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OZET

Bu c¢aligmada Bakara suresindeki karsilikli konusmalardan yola ¢ikilarak Kur’an-1
Kerim’in iletisim ilke ve metotlarii tespit edebilmek ve kullanilan sanatlar1 ortaya
koyabilmek amaglanmistir. Kur’an’in en 6nemli amaglarindan birisi de insanlarla saglikli bir
iletisim kurmak oldugu gergegi gz oniinde bulunduruldugu takdirde bu Kitabin iletisim ilke
ve metotlara verdigi deger zihinlerde daha iyi berraklagmaktadir. Bu ¢aligmanin birinci
bolimiinde iletisim kavrami ve iletisim unsurlar1 ele alinmig, Bakara suresinin niizuliine,
faziletlerine ve icerigine dair bilgiler verilmistir. Iletisim kavranu farkl ilim dallarina konu
oldugu ve girift bir yap1 arz ettigi icin birden fazla tanima sahiptir. Ayn1 zamanda farkl
ozellikleri biinyesinde toplayan bir kavramdir. Ikinci bdliim ise ¢alismanmn omurgasimi teskil
etmektedir. Bu boliimde suredeki karsilikli konusmalar1 ihtiva eden Ornek ayetlerin satir
aralarindaki iletisime dair ilke, metot ve edebi sanatlar maddeler halinde tespit edilmistir.
Ucgiincii boliimde ise tespit edilen metotlar ve sanatlar sirasiyla ele almmistir. Metotlarm ayr1
bir baslik altinda incelenmesi herhangi bir alanda vuslata (basariya) erebilmek i¢in usulii takip
etmenin gerekliligine, sanatlarin ayrica islenmesi ise edebi sanatlarmn séze katmis oldugu
etkiye ve giice isaret etmektedir.

Anahtar Kelimeler: iletisim, Kur’an-1 Kerim, ilke ve Metot, Sanat,



SUMMARY
WITHIN THE FRAMEWORK OF BAQARA SURA RABBANI COMMUNICATION
METHOD IN KORAN

In this study, it is aimed to be able to identify the principles and methods of
communication of the Qur'an and to reveal the arts that are used by starting from the mutual
talk of Bakara. Considering the fact that one of the most important aims of the Qur'an is to
establish a healthy communication with people, the value given to the principles and methods
of communication of this Book is better clarified in the minds. In the first part of this study,
the concept of communication is discussed and communication elements are listed. The
concept of communication has multiple identities because it is subject to different branches of
science and it presents an intricate structure. At the same time it is a concept that collects
different features in its own right. The second part is the backbone of the study. In this
chapter, information about the nature, virtues and content of Bakara is given, and the
principles, method and literary arts of communication between the lines of the sample verses
containing the mutual speeches are identified and the methods and arts determined at the end
of the chapter are discussed respectively. The examination of the methods under a separate
heading implies the necessity of following the procedure in order to achieve success in any
field, while the further processing of the arts refers to the influence and the goodness that the
literary arts have contributed.

Keywords: Communication, Qur'an, Principle and Method, Art.



Vi

ONSOZ

Iletisim insan hayatinda onemli bir yer teskil etmektedir. Kisi hayat1 boyunca
cevresiyle ihtiyari veya gayri ihtiyari olmak {izere pek cok iletisim kurmaktadir. Iletisim
sadece sozel lafizlarla sinirli olmayip, jest ve mimik, durus, yiiz ifadesi ve hatta giyilen
elbiselerin rengi iletisim olgusunun igerisinde yer etmektedir. Insanoglu hayatin akisi
icerisinde bir¢ok iletisime ortak olmasina mukabil kimi zaman iletisimi basariyla
sonu¢landirmakta kimi zaman da hiisrana ugramaktadir. Herkesin malumu olan bir hakikat
var ki etrafiyla barisik olan ve hayatindan lezzet alan insanlar genellikle ¢evresiyle saglikl
iletisim kurmay1 becerebilen insanlardir. Iletisimin de tipki diger ilim dallar1 gibi kendine ait
usul, esas ve kaideleri bulunmaktadir. S6z konusu kaideler g6z oniinde bulundurulmadig:
takdirde iletisimden fayda elde edilebilmesi miimkiin degildir.

Tarihi siire¢ igerisinde “Uslabii’l-Kur’an’a” dair pek ¢ok ¢alisma yapilmistir. Bu
calismada Kur’anin iletisim metotlarini belirterek iletisim gibi insan i¢in hayati 6neme sahip
bir konuda yol gosterici verilerin elde edilmesi amaglanmistir. S6z konusu bu c¢alismamiza
goriisleriyle ve yonlendirmeleriyle destek olup, higbir yardimini esirgemeyen danisman
hocam Yrd. Dog¢. Dr. Eyiip YAKA’ya, tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Ayn1 zamanda bu

calismanin ortaya ¢ikmasinda yardimei olan aileme ve meslektaslarima siikranlarimi sunar, bu

calismanin tefsir ilmine kiiciik de olsa bir katki saglamasini Yiice Allah’tan temenni ederim.

Murat OZOKUDAN
Antalya, 2018



GIRIS

1. Arastirmanin Konusu

Bu caligma Bakara suresindeki karsilikli konusmalardan hareket ederek Kur’an-1
Kerim’in iletisim {islubunu ele almaktadir. letisim birden fazla taraf arasmda farkli yollarla
cerayan eden bir olgudur. Bundan dolay1 iletisim kavraminin igerisine pek ¢ok unsur
girmektedir. Farkli ilim dallarina konu olan iletisim kavraminin ¢esitli tanimlar1 bulunmakla
birlikte genellikle “Taraflar arasinda meydana gelen bilgi aktarimi™ olarak tanimlanmaktadir.
Girift bir olgu olan iletisimin kendine ait kaideleri ve metotlar1 bulunmaktadir. Bu kaidelere
dikkat edilmedigi takdirde basarili bir iletisim kurabilmek miimkiin degildir. Insanlari
muhatap kabul eden Yiice Allah’in katindan bir mesaj olan Kur’an, iletisim kurarken hangi
ilke ve metotlar1 takip etmistir? Bu c¢alisma s6z konusu ilke ve metotlar1 ele alip
incelemektedir. Bahsi gegen ilke ve metotlarin arasinda sz sanatlar1 ve edebi incelikler de yer

almaktadir.

2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Kur’an ilimleri ile alakali olarak tarihi siire¢ icerisinde pek cok calisma yapilmistir.
Uslibii’l-Kur’an’la kastedilen sey; gerek kelimelerin ve lafizlarin se¢iminde gerekse ciimle
yapisinda ve mana Orgiisiinde Kur’an’in kendine 6zgii anlatim tarzidir. Kur’anin i’caz
alanlarindan birisi de iletisim kurma usuliidiir. iletisimin insan hayatindaki sahip oldugu 6nem
herkes tarafindan malumdur. Hangi alanda olursa olsun basar1 elde edilmek isteniyorsa ilk
yapilmas1 gerekenlerden birisi ¢evreyle ve ¢alisma ekibiyle saglikli bir iletisim kurmaktir.
Insanlik tarihinde ¢i18ir acacak birgok bulus ve faydali islere vesile olacak nice dostluklar
sadece iki veya daha fazla insanmn birbirleriyle dogru bir iletisim kuramamalar1 yiiziinden
tarihin tozlu sayfalara karigmistir. Ayni sekilde ailelerde, ¢alisilan kurumlarda ve tiim diinya
genelinde gozlemlenen kaosun ve kargasanmn baslica sebeplerinden bir tanesi bireylerin
aralarinda saglikli bir iletisim tesis edememeleridir. Kisiler arasi iliskilerdeki sorunlarin ve
uyumsuzluklarin sebebi olarak genellikle “birbirini anlayamama” sorunu gosterilmektedir.
Birbirini anlayamama sorunun en 6nemli sebebi ise arzulanan bir iletisimin kurulamamasidir.
Mesgul olduklar1 islerinde basarili olan ve etrafiyla barisik, hayatindan lezzet alan insanlarin
bariz 6zelligi ise ¢evresindeki insanlarla ve mesai arkadaslariyla basarili bir sekilde iletisim
kurabilmeleridir. Bu ¢alismayla amaglanan Kur’anin iletisime dair ilke ve metotlarini ortaya
koyup iletisim kurmanm Oniindeki engelleri bertaraf ederek ¢alistigi isinden memnun,

hayatindan lezzet alan ve birbirini anlayan insanlarin olugsmasina yardimc1 olmaktir.



3. Arastirmanin Kapsami ve Yontemi

Ortaya koydugumuz caligma Bakara suresindeki karsiliklt konusma ihtiva eden 6rnek
ayetleri iletisim yOniinden ele almaktadir. Bu ayetlerin biiyiik bir boliimii Yiice Allah ile
cesitli varliklarin arasinda geg¢mekle birlikte insanlar arasinda gegen konugmalar da
bulunmaktadir. Bu ¢aligma Bakara suresindeki tiim ayetleri ele almamakta, her konusma
cesidi 0rnek ayetlerle islenmektedir. S6z konusu bu ayetler iletisim yoniinden tahlil edilmis ve
satir aralarinda bulunan iletisime dair ilke ve metotlar maddeler halinde sunulmaya
calisilmistir. Ortaya konulan ilke ve metotlar klasik kaynaklara referansla elde edilmis, gerekli
yerlerde iletisime dair modern kaynaklara da atifta bulunulmus ve giiniimiiz iletisim norm ve
kaideleri de dikkate alinmistir. Ayn1 zamanda ayetlerdeki edebi sanatlar da incelenmis ve
maddeler halinde ortaya konulmustur. Iletisimin egitimle olan yakin iliskisi ayetlerin tahlili
esnasinda ele alimmistir. Okuyucunun zihninde daha iyi yer etmek amaciyla elde edilen ilke
ve metotlar ve edebi sanatlar ayr1 bir basglik altinda maddeler halinde sunulmustur. Ayrica

calismanin kahir ekseriyetinde dilin iletisim i¢in ifade ettigi dnem anlatilmaya ¢aligilmastir.

4. Kullamlan Kaynaklar

[letisim kavran ve Bakara suresi hakkinda genel bilgiler verilmeye calisilan birinci
bolimde Mustafa Koylii’niin “Psiko-Sosyal A¢idan Dini Iletisim”, Merih Zillioglu’nun
“Iletisim Nedir?”, Mustafa Otrar’m “Iletisimin ABC’si” ve Alim Kaya editorliigiinde
hazirlanan “Kigsiler Arasi Iliskiler ve Etkili Iletisim” eserlerinden istifade etmeye c¢alistik.
Konugmalarin tahlilini igeren ikinci boliimde ise ilgili ayetler genel olarak dirayet, rivayet,
is’ari ve modern tefsir kaynaklarinda taranmistir. Ayetlerde bulunan kavramlar el-isfehani’nin
“el-Miifreddt "inda, Zebidi’nin “Tacu’l-Arus ’unda, ibn-i Manzlr’un “Lisdnu’l-Arab "mda ve
ansiklopedi maddelerinde arastiriimustir. Ikinci bdliim “Ulamii’l-Kur’an” sahasi ile yakindan
irtibatli oldugundan dolay1 Suyuti’nin “el-Itkdn fi uliimil’I-Kur’an”, Zerkesi’nin “el-Burhdn
Sfi ulimi’l-Kur’an”, ez-Zerkan’nin, “Mendhilii’l-irfan fi uliimi’l-Kur’dn” ve Subhi Salih’in “
Mebahis fi uliimi’l-Kur’an” gibi eserlere bagvurulmustur. Edebi sanatlarla ilgili olarak da es-
Sekkaki’'nin “Miftahu’l-uliim ”undan, el-Meydani’nin “el-Beldgatii’I-Arabiyye ’sinden el-
Kazvini'nin  “el-Izah fi uliimi’l-belaga” sindan istifade edilmeye calisilmistir. Ayrica el-
Ferra’nin “Medni’l-Kur’dn "ma, Ebu Ubeyde’nin “Mecadzii’l-Kur’an"ma ve ed-Dervis’in
“I’rabii’l-Kur’an "ma bagvurulmustur. Kur’an’m iletisim dili ile ilgili olarak da Siileyman
Giimriik¢iioglu'nun “Kur’dn’da Iletisim Dili” ve Ali Tiirkmen’in “Islam Iletisim Hukuku”

adli eserlere miiracaat edilmistir. Bu ¢alismada saydigimiz kaynaklar basta olmak {izere diger



eserlerden de yardim alarak Bakara suresindeki karsilikli konugsma ayetlerinin satir aralarinda

bulunan iletisime dair ilke ve metotlarin elde edilmesi amaglanmustir.



BIiRINCI BOLUM
ILETISIM KAVRAMINA DAIR GENEL BIiLGILER

1.1. Tletisim Kavram

Insan, giinliik hayat icerisinde cevresiyle farkl sekillerde siirekli iletisim halindedir.
Gozle goriilmeyen bir iletisim aginin icerisinde hayatini siirdiirmektedir. Hayatlarini mutlu ve
huzurlu bir sekilde siirdiiren insanlarin temel 6zelligi muhataplariyla saglikli iletisim
kurabilmeleridir. Aslinda birbirlerinin diisiincelerine hi¢ de yabanci olmayan insanlar, sadece
saglikli bir iletisim kuramadiklar1 i¢in birbirlerini anlayamamakta ve karsilikli tavir
almaktadirlar. Niyetler ve diisiinceler ne kadar miispet olursa olsun, iletisim sathasina
aktarilamadig: takdirde insanligm yararina olacak bir¢ok sonug¢ da heba olup gitmektedir.

Iletisim farkli ilim dallarmin konusu oldugundan dolay1 bir¢ok tanimi bulunmaktadir.
Biitiin tanimlar g6z Oniine alindiginda sdyle bir ortak tanimin yapilabilmesi miimkiindiir:
Anlamlarinda uzlagilmis simgeler araciligiyla bilgilerin, diisiincelerin, duygularin biriktirilip
aktarilmasmin ve aligverisinin hem ortak hem de degisik zaman ve mekan boyutlarinda
gergeklestirilmesidirl.

Mevzubahis olan iletisim kavramimin bazi 6zellikleri bulunmaktadir. Simdi sirasiyla

bu 6zelliklerin lizerinde durulmaya calisilacaktir.

1.2. letisim Kavramimin Ozellikleri

[letisim bir siirectir’. Iletigim olgusunun tam manasiyla baglangicini ve bitisini
saptamak miimkiin degildir. Iletisim, duragan degil dinamik bir yap1 arz etmektedir.
Biinyesinde pek ¢ok unsur bulunduran iletisim kavrami, gidisatina gore farkli sonuglar
dogurabilmektedir. Saghkli bir iletisim kurabilmek i¢in iletisimin siirekli devam eden bir
faaliyet oldugu g6z ardi edilmemelidir.

Iletisim jest, mimik, beden dili ve kelimeler gibi sembollerden olusmaktadir®, Birey
fikirlerini kars1 tarafa bir takim semboller kullanarak iletmektedir. Manalarin tastyicist olan
semboller, ortak bir zeminde bulugsmadig: takdirde karsilikli bir etkilesim meydana gelmez.
Yani iletisimin bagar1 oran1 kullanilan sembollerle dogru orantilidir. Kullanilan sembollerin
niteligi iletisim i¢in hayati Onem tasimaktadir. Yiice Allahin peygamberleri kendi

kavimlerinin i¢erisinden ve kendi dilleriyle gondermesinin hikmetlerinden birisi de iletisimin

! Merih Zillioglu, Iletisim Nedir?, Cem Yaymevi , Istanbul, 2014, s. 24.
2 Mustafa Koylii, Psiko-Sosyal A¢idan Dini Iletisim, Ankara Okulu Yay. , Ankara, 2011, s. 42.
* Mustafa Otrar, “Egitimde Etkili Iletisim”, Etkili Din Ogretimi, 1, 2010, 240,



iizerinde durdugumuz o6zelligidir: “Kendilerine apagik anlatabilsin diye, her peygamberi
kendi milletinin diliyle gonderdik. Allah diledigini saptirir ve diledigini de dogru yola
eristirir; giiclii olan, Hakim olan O'dur®.” Ayni zamanda mesaji muhataba aktarmada sadece
sozel semboller bulunmamaktadir. Etkili bir iletisimde beden dili ile s6z dili uyumlu
olmalidir.

[letisim kagimlmazdir®. iletisim bazen énceden planlanarak gerceklesir, bazen de kisi
gayri ihtiyari bir sekilde iletisime taraf olabilmektedir. Yiriirken yolda kolunuza carpan
kisiyle veya trafikte bilingsizce tasit kullanan birisiyle istemeden de iletisim
kurabilmektesinizdir.

Iletisim karsilikli bir sekilde meydana gelmektedirG. Iletisim tek tarafli degil karsilikl
olarak meydana gelen bir olgudur. Iletisimden beklenen faydalarin hasil olabilmesi i¢in de
taraflarin birbirlerinin diisiincelerini anlamaya c¢alismalar1 gerekmektedir.

[letisimin bireysel ve toplumsal pek cok islevi bulunmaktadir’. Insan iletisim
sayesinde bireysel olarak, var oldugunu ifade eder, kendi kisiligini tanir ve gelistirir. Kisinin
psikolojik gereksinimlerinden birisi de kendini ifade etmesidir. Psikolojik olarak saglikli olan
insanlar, herhangi bir ortamda kendi varligin1 ifade edebilmekte ve insanlardan da varligina
dair geri bildirim alabilmektedir. Kisinin kendini ifade edebilmesinin baslica yolu ¢evresiyle
iletisim kurabilmesidir. Sosyal olarak da iletisim, insanlarin bilgilerini paylasmalarma, belli
bir amag cercevesinde birlesmelerine ve topluluk olma bilincine ermelerine yardimci
olmaktadir.

[letisim, boyutlar1 tam olarak kestirilemeyen bir siirectir. Insan pazarda, is yerinde,
televizyon izlerken ve gazete okurken siirekli bir iletisim halindedir. Hatta giyim kusam ve
durus bile iletisimin bir parc;a51d1r8. Iletisim olgusunun kendine ait baz1 &geleri

bulunmaktadir:

* fbrahim 14/4.

® Koylii, Dini iletigim, s. 39.

® Alim Kaya, Kisiler Arasi Iliskiler ve Etkili Iletisim, Ed. Alim Kaya, Pegem Akademi, Ankara, 2014, s. 12.
7 Kaya, Kisiler Aras: Iliskiler ve Etkili Iletigim, s. 13.

8 Zilhoglu, fletisim Nedir?, s. 15.



1.3. Tletisimin Unsurlar
Iletisim kavramina ait farkli unsurlar bulunmakla birlikte genellikle su {ic unsur

belirginlesmektedir:

1.3.1. Kaynak
Mesaji hazirlayip génderene kaynak denilmektedir®. Kaynak duruma gore farklilik arz
edebilmektedir. Kimi zaman tek bir kisi, kimi zaman bir grup, kimi zaman ise bir kitap veya

gazete kaynak pozisyonunda olabilmektedir.

1.3.2. Mesaj

Mesaj muhataba aktarilmak istenen anlam ve ifadelerdir. Mesaj, diisiince, tutum ve
degerlerden olusur™®. Her mesajin gonderen i¢in ifade ettigi bir anlami oldugu gibi, alict i¢in
de ifade ettigi bir anlami vardir. Eger her iki tarafin da mesajdan anladig1 seyler uyusursa
iletisim saglikli bir sekilde devam eder, aksi takdirde anlagsmazlik ve kargasa meydana

gelebilmektedir'*.

1.3.3. Ahca

Aktarilan mesaj1 alan taraftir. Alic1 bazen dinleyici bazen de okuyucu olabilmektedir.
Alic1 kendisine semboller araciligi ile aktarilan mesaji ¢oziimler ve anlamdirir*?. Boylece
mesajdan kendince anlam ¢ikarir ve isterse doniit vermektedir.

Iletisimin Ogeleri genel hatlartyla yukarida verildigi sekilde ii¢ tanedir. Ancak

detaylara inildigi takdirde bu say1 artmakta ve farkli 6geler de devreye girebilmektedir.

1.4. Bakara Suresi Hakkinda Genel Bilgiler
1.4.1. Surenin Ismi

Bakara Suresi, ( 67-73) ayetleri arasinda gecen bakara hadisesinden dolay1 bu ismi
almistir. Sureye ismini veren bu olay, Hz. Musa (a.s.) zamaninda meydana gelmistir. Kissanin
zeti soyledir: Israil ogullar1 kavminde zengin bir sahis bulunmaktaydi. Bu sahsin da bir kizi
ve fakir bir yegeni vardi. Yegeni amcasindan kiziyla evlenmeyi istedi. Adam yegeninin bu
talebine razi gelmedi. Gen¢ de bu duruma 6fkelenerek "Yemin olsun ki amcami Sldiiriip,
malint da, kizin1 da elde edecegim™" dedi. Delikanli amcasma gelerek" amca su bdlgeye

tiiccarlar gelmis, onlara gidelim de bir seyler satin alayim. Seni yanimda goriirlerse bana mal

° Unsal Oskay, Iletisimin ABC'si, Inkilap Yay. , Istanbul, 2016, s. 24.
Y Koylii, Dini lletisim, s. 31.

1 Kaya, Kisiler Arast Iliskiler ve Etkili lletigim, s. 8.

Y2 Koylii, Dini Iletigim, s. 35.



verirler" dedi. Amcasi da bu sdze kanip yegeni ile birlikte gece yola ¢ikti. Yegeni yolda onu
oldiiriip, evine geri dondii. Giin agirinca da, hi¢ bir seyden haberi yokmus gibi amcasini
aramaya basladi. Bulamamuis rolii yaparak aksam amcasini 61diirdiigii yere dogru gitti. Birkag
insanin amcasimin basinda toplandigimi gordii. Onlara: "Amcamu siz 61diirdiiniiz" diye ithamda
bulunarak amcasinin diyetini talep etti. Aglayip, feryat etmeye basladi. Sonunda durumu Hz.
Musa'ya bildirdi. Hz. Musa (a.s.) da onlara diyet vermeleri gerektigini soyledi. Onlar da "Ya
Musa, Rabbine dua et, katili meydana ¢ikarsin. Aksi takdirde bu bizim i¢in kara bir leke
olacaktir." dediler. Musa da onlara bir inek kesmelerini, etinin bir par¢asini maktule
dokundurmalarin1 sdyledi. Onlar da "boyle sey olur mu?" diye bu emri garipsediler. Hz.
Musa'nin bu talebinden kurtulmak ve baslarindan savmak i¢in inegin vasiflar1 hakkinda pes
pese liizumsuz sorular sormaya basladilar. Her seferinde Musa'ya karsilik vererek bunu
yapmaktan kagindilar. Cok uzun tereddiitlerden sonra kissada 6zellikleri belirtilen inegi bulup
kestiler. Etinin bir pargasinmi 6liiye dokundurunca oli dirilip kendisini 6ldiiren kisi olarak

yegenini gosterdi ve tekrar diisiip 61dii. Bunun iizerine katile mirastan pay vermediler®.

1.4.2. Surenin Niizulii ve Fazileti

Bakara suresi Mushafta ikinci, niizul siralamasinda ise seksen yedinci siradadir.
Kur’an-1 Kerim’in en uzun suresidir. Medine déneminde nazil olmakla birlikte tamami i¢in
tek bir niizul sebebi yoktur'®. Bakara suresinin fazileti ¢ok, sevabi muazzamdir. Sureye
“Fustatu'l-Kur'an” (Kur'an'm Otagi) adi1 verilmistir. Bu adin verilis sebebi ise, azameti, géz
kamastiric1 6zelligi, cekiciligi, hiikiim ve dgiitlerinin ¢oklugudur. Hz. Omer bu sureyi, ihtiva
ettigi fikhi ve diger hiikiimleriyle on iki yilda, oglu Abdullah da sekiz yilda 6grenmistir. Hz.
Peygamber (a.s.) bu sure hakkinda soyle buyurmustur: "Bakara suresini okuyunuz. Onu
ogrenmek bereket, onu terk etmek ise bir hasrettir. Sihirbazlar da onun altindan kalkamazlar."

"Siiphesiz herseyin bir zirvesi vardir. Kur'dn'm zirvesi de Bakara siiresidir™®.”

3Bk, Ebii’l-Fida imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir ed-Dimeski, Tefsiru 'I-Kur dni’l-Azim, Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1419/1998, c. 1, 5.298-301; Muhammed Ali es-Sabani, Safvetii 't-Tefdsir, Darii’l-
Kur’ani’l-Kerim, Beyrut, c. I, s. 67-68.

 Hayreddin Karaman vd. , Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, DiB. Yay. , Ankara, 2007, c. 1, s. 66.

> Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami li Ahkdmi'l Kur'an ve'l miibeyyin lima tedammenehu mine's Siinne
ve Ayi'l Furkan, thk. Abdullah b. Et-Tiirki, Miiessesetii’r-risale, Beyrut, 1427/2006, c. 1, s. 236.



1.4.3. Surenin Muhtevasi

Bakara suresi de Medine'de inmis diger sureler gibi, yeni Medine toplumunda
Miislimanlari hayatin diizenleyici kanunlara nem vermektedir. Yeni Medine toplumu ayni1
zamanda hem din, hem devletin bir arada oldugu bir toplumdu. Biri 6tekinden ayr1 degildi.
Beden ile ruhun ayrilmazlig1 gibi bir arada idiler. Bu bakimdan Medine'deki kanunlar islam
akidesini koklestirmek temeli tizerinde yiikseliyordu.

Islam akidesinin goniillere iyice yerlestirilip agiklanmasi, miiminlerin, kafir ve miina-
fiklarin niteliklerinden, yaratmanm baslangici, insanlarin atas1 Hz. Adem'in, meleklerin
kendisine secde etmesiyle sereflendirilmesi, cennette kendisi ile esi arasinda meydana
gelenlerin birtakim sonuglar dogurmasi, ondan sonra da yeryiiziine inigi gibi hususlar1 s6z
konusu ederek yiice Allah'in kudretinden de s6z etmeyi gerektirmektedir.

Yiice Allah bu surenin iicte birinden fazla bir bdliimiinde Israil ogullarindan soz
ederek inananlar1 uyarmaktadir. Israil ogullarma dair anlatilar 47. ayet ile baslamakta, 123.
ayete kadar devam etmektedir. Israil ogullari, Allah'm nimetine karsi nankorliik ettiler.
Firavun'dan kurtulmalarini geregi gibi degerlendiremediler. Buzagiya taptilar. Hz. Musaya
inat, hakk1 inkar ve meydan okumak anlamlarma gelen birtakim taleplerde bulundular. Maddi
isteklerinin gerceklestirilmesine ragmen, Allah'in ayetlerini yine de inkar ettiler, haksiz yere
Peygamberleri 6ldiirdiiler, verdikleri ahid ve sdzlerde durmadilar. Iste biitiin bunlardan dolay1
iizerlerine Allah'in lanetinin ve gazabmin indirilmesini hak ettiler. Allah onlar1 zelil kilds,
rahmetinden uzaklastird.

Sure, Kitap Ehli'ne hitaptan sonra Kur’an ehlini muhatap almaktadir. iman eden
miiminler i¢in Islami tesriin esaslarmi ibadet ve muamelat cercevesinde ele almaktadir.
Namaz kilmaktan zekat vermeye, ramazan orucunu tutmaya, Beytullahi haccetmeye, Allah
yolunda cihad etmeye, savas hiikiimlerini diizenlemeye, dini zamanlama (takvim) hakkinda
kameri aylar1 esas almaya, Allah yolunda infak etmeye, anne, baba ve yakinlara vasiyette
bulunmaya, nafakada hak sahiplerini a¢iklamaya, yetimlere kars1 iyi davranip onlara destek
olmaya, evlilik, bosanma, siit emme, iddet bekleme, kadinlardan ila yapmaya dair aile ile ilgili
durumlar1 diizenlemeye, lagv yemininden sorumlu olmamaya, biiyliniin haram kilinmasina,
haksiz yere adam 6ldiirmeye, 6ldiirmelerde kisasin geregine, insanlarin mallarini batil yollarla
yemenin haram olduguna, sarabin, kumarmn ve faizin haram olduguna kadar pek ¢ok hiikiim
ihtiva etmektedir'®. Surenin ele aldigi konulari genel olarak iki gruba ayirabilmek

mumkindir:

'¢ Bk. Vehbe Ziihayli, et-Tefsiru’l-miinir fi l-akide ve s-seria ve ’I-menhec, Daru’l-Fikri’l-Mudsir, Beyrut,
1418/1997, c. 1, s. 62-65.
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a- Islam toplumunun bagimsiz bir ortamda sosyal hayat1 ile alakali diizenlemeler.

b- Israil ogullarinin hakka davet karsisinda takindiklar1 tutumlar ve akibetleri'’.

1.5. Allah-ii Teala ile Yaratilanlar Arasindaki iletisim

Kur’an-1 Kerim, ozellikle Bakara suresi yiice Allah ile insan arasindaki iliski ve
iletisim hususunda bizlere 6nemli bilgiler sunmaktadir. Bu iletisimi anlayabilmek ig¢in iki
varligin mahiyetini de iyi idrak etmek gerekir. Allah’1 ancak Kendisinin bize anlattig1 kadar
bilebiliriz. Allah tiim mahlikatin yaraticisi ve yegane mabud’dur. Insan ise Yaraticinin en ¢ok
deger verdigi varliktir. Onu en giizel sekilde yaratmis, bir¢ok liitufta bulunmus, kendine halife
yapmis ve onu kainatm goz bebegi kilmistir. Buna mukabil yine onun degerini ve serefini
yiikseltecek bir vazife ile onu miikellef kilmistir. Bu serefli vazife ise yalniz Allaha kulluk
etmektir. Kur’an-1 Kerimde hem Allah’t hem de insanoglunu tanitan ayetlerin bir kismini
soyle serdedebiliriz:

“Ey insanlar! Sizi ve sizden oncekileri yaratan Rabbinize kulluk ediniz ki, O'na karsi gelmekten

korunmus olabilesiniz'®. Allah, O'ndan baska ilah olmayan, kendisini uyuklama ve uyku tutmayan, diri,

her an yaratiklanini gozetip durandir. Goklerde olan ve verde olan ancak O'mundur. O'nun izni

olmadan katinda sefaat edecek kimdir? Onlarm islediklerini ve isleyeceklerini bilir, dilediginden baska

ilminden hichir seyi kavrayamazlar. Hiikiimranligi gékleri ve yeri kaplamigtir, onlarin gézetilmesi O'na

agir gelmez. O yiicedir, biiyiiktiir™.”

Kur’dn-1 Kerim, tiim Aalemleri kusatan, mahlikatla irtibatt bir an bile kesintiye
ugramayan, insanoglunun gerek ferdi gerekse toplumsal hayatina vakif olan“faal” bir Allah
tasvir etmektedir: Goklerde ve yerde olan kimseler her seyi O'ndan isterler; O her an kainata
tasarruf etmektedir®. insani anlatan ayetlere de sunlar1 5rnek verebiliriz:

“Biz insant en giizel sekilde yarattzk21. Rabbin meleklere: "Ben, balciktan, islenebilen

kara topraktan bir insan yaratacagim. Onu yapip ruhumdan iifledigimde ona secdeye

c 22
kapanin" demigti*.

Rabbin meleklere "Ben yeryiiziinde bir halife var edecegim" demigsti; melekler, "Orada bozgunculuk
yapacak, kanlar akitacak birini mi var edeceksin? Oysa biz Seni éverek yiiceltiyor ve Seni devaml
takdis ediyoruz" dediler; Allah "Ben siiphesiz sizin bilmediklerinizi bilirim" dedi. Ve Adem'e biitiin
isimleri ogretti, sonra esyayr meleklere gosterdi. "Eger soziiniizde samimi iseniz bunlarin isimlerini

bana séyleyin" dedi*®.”

Y7 Selma Aslan, Bakara Suresinde Ana Hatlariyla Sosyal Hayat, (Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Marmara
Universitesi SBE. , Istanbul, 2006, s. 16.

'8 Bakara 2/21.

19 Bakara 2/255.

20 Rahman 55/29.

2! Tin 95/4.

*2 Hicr 15/29.

2% Bakara 2/30-31.



11

Allah ile insan arasindaki iletisimi anlayabilme noktasinda su ayet bizlere onemli
bilgiler sunmaktadir: “Allah bir insanla ancak vahiy suretiyle veya perde arkasindan konusur,
yahut bir el¢i gonderir; izniyle, diledigini vahyeder. Dogrusu O yiicedir, Hakim'dir®*.”

Ayeti iyi anlayabilmek icin ayetteki tiim ifadeleri tek tek analiz edecegiz. Ayet,
Yahudilerin Hz. Peygamber(a.s.)’e “Allahla Musa’nin goriisiip konustugu gibi konugsana
bunu yapana kadar sana inanmayacagiz” demeleri {izerine nazil olmustur.?®> S6z konusu ayette

Allahin bir insanla konusabilmesinin ancak su yollarla miimkiin olabilecegi belirtilmektedir:

1.5.1. Vahiy ile

Vahyin ash hizli isaret demektir®. Terim anlami ise “Yiice Allahm genel olarak
varliklara hareket tarzlarini bildirmesi, 6zel olarak da insanlara ulastirmak istedigi ilahi emir,
yasak ve haberlerin tiimiinii vasitali veya vasitasiz bir sekilde, gizli ve siiratli bir yolla
peygamberlerine iletmesi”?’ demektir.

Tanimindan da anlasildig1 lizere vahiy olgusu mahiyeti itibariyle gizli ve stiratli bir
yap1 arz etmektedir. Vahiy, vahyi gonderen ile alan arasinda gergeklestiginden dolay1r bu
olguyu tam olarak idrak edebilmek miimkiin degildir. Vahiy kavrami gizli ve siiratli
anlamlarinin yani sira su anlamlara da gelmektedir:

a) Insan icin s6z konusu olan fitri vahiy: Yiice Allahin asagidaki sdziinde bu anlamdadir:

“Musa'nin anasina: Onu emzir, kendisine zarar geleceginden endiselendiginde onu denize (Nil nehrine)
bwrakiver, hi¢ korkup kaygilanma, ¢iinkii biz onu sana geri verecegiz ve onu peygamberlerden biri

yapacagiz, diyve ilham ettik®®.” “Havarilere, "Bana ve peygamberime inamn" diye bildirmistim,
"Inandik, bizim miislimler oldugumuza sahid ol" demislerdi®.” ayetlerinde oldugu gibi. Bu
manadaki vahiy kavrami ilham etmek anlamina gelmektedir.

b) Hayvanlar icin s6z konusu olan i¢giidii: Vahiy asagidaki ayette bu anlam1 igermektedir:

“Rabbin bal arisina: "Daglarda, agaglarda ve hazirlanmis kovanlarda yuva edin; sonra her ¢esit

tiriinden ye; sonra da Rabbinin islemen icin gosterdigi yollardan yiirii" diye ogretti. Karinlarindan

insanlara sifa olan cesitli renklerde bal c¢ikar. Diisiinen bir millet icin bunda ibret vardi®™®.” Bu

ayette Allah(c.c.) bal arasina bir takim i¢giidiilerin verildigini ifade etmektedir.

2% Sura 42/51.

2 Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi, Esbdbii niizili’I-Kur’dn, thk. Mahir Yasin, Daru’l-
Meyman, Riyad, 1426/2005, s. 597.

%Ebii’]-Kéasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Miifiedat fi garibi’I-Kur’dn, thk.
Muhammed Seyyid Keylani, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, $.515.

“"Muhsin Demirci, Tefsir Usulii, IFAV Yay. , istanbul, 2012, s. 45.

8 Kasas 28/7.

9 Maide 5/111.

% Nahl 16/68-69.
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¢) Rumuz ve ima yoluyla isaret: “Zekeriya bunun iizerine mabedden ¢ikip milletine: "Sabah
aksam Allah't tesbih edin" diye isarette bulundu®.” Bu ayette Hz. Zekeriya’nin muhataplarma
bir igarette bulundugu ve konusmadigi ifade edilmektedir.

Yukarida  ifade  ettigimiz  ayetlerin  tiimiimde vahiy sozcligli  veya
miistaklari(tiiremisleri) kullanilmistir. Vahiy kavrami ayrica “viicud organlariyla ima”
anlaminda da kullanilmaktadir. Sairin su sdziinde ayni anlamda kullanilmistir: “G6z kirpmasi
ona sevdigimi iletti. Ve o iletis etkisini yanaklarinda gosterdi.”

Kur’an-1 Kerim ayrica seytanin vesvesesi yoluyla kotiiliikleri insana hos gostermesini
de vahiy diye ifade ederek soyle buyurmustur:

“Aldatmak igin birbirlerine cazip sézler fisildayan cin ve insan seytanlarim her peygambere diisman
yvaptik. Bu seytanlar ahirete inanmayanlarin kalblerinin o sézlere yonelmesi, ondan hosnut olmasi ve
kendilerinin igledikleri su¢lari islemeleri i¢in béyle yaparlar. Rabbin dileseydi bunu yapamazlard, sen
onlart iftiralart ile basbaga birak®.” “Uzerine Allah'in adimin amlmadigi kesilmis hayvanlart yemeyin,

bunu yapmak Allah'in yolundan ¢ikmaktir. Dogrusu seytanlar sizinle tartismalart igin dostlarina

fisildarlar, eger onlara itaat ederseniz siiphesiz siz miisrik olursunuz *.” Bu ayetlerde seytanlarin

dostlariyla aralarinda gecen konugmalar vahiy ile ifade edilmistir®.

Buraya kadar verdigimiz vahyin kullanildigi manalarin tiimiinde iletisim s6z
konusudur. Iletisimin tanmimini yaparken bahsedecegimiz iizere iletisim sadece karsilikli
konusmadan ibaret degildir. Yeri geldiginde mana yiiklii bir bakig, samimi ve kararh bir durus
kars1 tarafa bircok anlam verebilir. insanoglu kimi zaman konusma uzvu olan dil ile degil de
derin anlamlar1 haiz olan“lisan-1 hal” ile bir seyler anlatma yoluna gitmektedir. Kur’an’da ve
Hz. Peygamber(s.a.v.)’in siinnetinde lisan-1 hal ile iletisimin pek ¢ok 6rnegini gérmekteyiz.

Yiice Allahin mahlukat ile iletisime ge¢gme yollarindan biri olan vahyin c¢esitli gelis
sekilleri vardir. Hz Aise(r.a.)’den soyle rivayet ulasmustir: Haris b. Hisam Hz.
Peygamber(s.a.v.)’e “Sana vahiy nasil geliyor” diye soru sordu. Hz. Peygamber de ““ bazen
vahiy melegi ¢an sesine benzer bir sekilde gelir. O yanimdan ayrilana kadar ben onun
soylediklerini kavramis olurum. Bu sekil bana en agir gelen sekliydi. Vahiy melegi bazen
insan seklinde gelir ve benimle konusurdu. Ben de onun sdylediklerini kavrardim.” diye
cevap verdi. Hz. Aise soyle buyurdu: Soguk bir giinde Hz. Peygamber’e vahiy inerken
gordiim, alnindan terler akiyordu®™. Vahyin baska gelis sekilleri de kaynaklarda

gecmektedir.

1 Meryem 19/11.

%2 En’am 6/112-113.

%% En’am 6/121.

¥Bk. Subhi es-Salih,Mebahis fi Uliimi’l-Kur’dn, Daru’l-ilmi li’l-melayin Beyrut, 2014, s. 36.

% es-Salih,Mebabhis fi Uliimi’l-Kur dn, s. 21.

% Bk. Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, irsadii’s-sari, Daru Thyai’t-Tiirdsi’l-Arabi, Beyrut, ts. , c. 1, s. 58-60.
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1.5.2. Perde Arkasindan

Yiice Allahin insanlarla konusma yollarindan birisi de ayette (S0ra 42/51) belirtildigi
lizere “ perde arkasindan’ konusmaktir. Ayette gegen “Slas> kelimesi her ne kadar perde ve
ortii gibi anlamlara gelse de kelime kok itibariyle “ bir amaca ulagmaktan engellemek, mani
olmak®" anlamina gelmektedir. Bu konusmanin o6rnegi olarak Kur’dn’da Hz. Musa’nin
Allah(c.c.)’la konugmast 6rnek verilmektedir. Hz. Musa Allah(c.c.)’1 gérmeksizin soziini

isitmistir. “ ...Oraya gelince, kutlu yerdeki vadinin sag yamindaki agag cihetinden: "Ey Musa!

Stiphesiz Ben, Alemlerin Rabbi olan Allah'tm" diye seslenildi. »38

Bu ayette Hz. Musa’ya seslenen Allah(c.c.)’dir. Ayette miitekellim olan aga¢ degil
Cenab-1 Haktir. Hz. Musa yiice Allah’tan hakiki manada bir s6z isitmistir. Kuseyri(o.
465/1072) bu ayet hakkinda soyle demistir: Bu gecede Hz. Musa’nin Allah’t isittigi
hususunda icma olusmustur. Taftazani (m.1390) ise “ Huccetii’l-islam(6.505/1111) tipki
ahirette Allahin zat1 kemmiyetsiz ve keyfiyetsiz goriilecegi gibi Hz. Musa’nin Allahm ezeli
kelamini sessiz ve harfsiz bir sekilde isittigi goriisiini benimsemistir>®.” demistir. Yukaridaki
ayetten ve hakkinda yapilan yorumlardan da anlasilacagi iizere Allah(c.c.) keyfiyeti mechul
ve insanoglunun konusma tisluplarindan ari bir tarzda Hz. Musa ile konusmustur. Allahin Hz.
Musa ile konusmasini ihtiva eden ayetleri okurken Cenab-1 Hakkin “ % Wl Jé” oldugunu,
diledigini istedigi anda ve hi¢bir seye ihtiyac duymadan yapabilece§ini géz Oniine
bulundurmaliy1iz. Aksi takdirde konusma hususunu anlamakta giicliik c¢ekebiliriz. Ayette
dikkat edilmesi gereken diger bir husus da perde ve Ortii metaforunun Allah i¢in degil insan
icin s6z konusu oldugudur. Yani perde, insanoglunun diinyada Allah’1 géremeyecegini ifade
etmektedir®.
1.5.3. Elci Gondererek

13

Allah(c.c.) insanlarla konusma yollarindan {giinciisi “ elgi gonderme” suretiyle
olanidir. Ayette gegen “Js~_" kelimesinin kullanildigi manalar sunlardir: Gerek dini gerekse

diinyevi islerde birisini herhangi bir emirle ve mesajla gondermek demektir*'.

13

Ayette gecen “ el¢i’” kelimesi K. Kerimde hem vahiy melegi anlamimda hem de

peygamber manasinda kullanilmistir. Yani Allah(c.c.)’in el¢i gonderme suretiyle insanlarla

%7 el-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat,s.s.108.

% Kasas 28/30

% Burhaniiddin ibrahim el-Bikéi, Nazmii d-diirer fi tenésiibi I-éyéti ve s-suver, Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut,
c.1,8. 278.

“ el-Kurtubi, el-Cémi li Ahkami'l Kur'an, c. 1v, s. 352.

*! Hasan izzeddin Cemal, Mu cemiin ve tefsirun liigaviyyiin li keliméti’l-Kur’dn, el-Heyetii’l-Musriyye, Riyad,
2003, c. 11, s. 194.
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konusmasi1 metodu hem melegin vahiy getirmesini hem de gonderdigi peygamberlerin
kavimlerini 1slah etmesini onlara Yaraticinn emir ve yasaklarini bildirmesini igermektedir®.

Bu ayet biitiiniiyle Allah(c.c.)’in mahlukatla iletisime gegme sekillerini ihtiva
etmektedir. Yiice Allah bir insanla konusacagi zaman bu ii¢ yoldan birisini kullanmistir. S6z
konusu olan ii¢ sekli de teker teker ele almaya ¢alistik. Netice itibariyle ayet hakkinda sunlar1
sOyleyebiliriz: Ayette iki mecazi konusma ( vahiy ve el¢i gonderme) bir de hakiki konusma
(perde arkasindan konusma) sekli bulunmaktadir. Bu iki konusma ¢esidinden zannimizca en
cok tizerinde durulan ( zihinlerdeki soru isaretlerini gidermek i¢in) Allahin perde arkasindan
konusmasidir. Perde arkasmmdan konusma hususunda su bilgiyi idrak edebilirsek soru
isaretlerinin giderilecegini diistinmekteyiz: Yiice Allah biitlin bir kdinat1 yoktan yaratmustir.
Yarattig1 kainat’a kimi zaman da mucize diye adlandirdigimiz harikulade miidahalelerde
bulunmustur. Bu dokunuslar Onun uluhiyetine isaret etmektedir. Iste Hz. Musa ile konusmasi
da boyle bir harikuladelik 6rnegidir. Ezciimle Allah(c.c.) Hz. Musa ile bizim mahiyetine vakif
olamayacagimiz ve alisik olmadigimiz bir sekilde konusmustur.

Dikkatleri ¢eken bir nokta Allahin insanlarla iletisime ge¢gmede tek bir yol degil de
birden fazla yollar kullanmasidir. Eger murad-1 ilahi tek bir yol seklinde tecelli etseydi,
sadece o yontem kullanilacakt1 ve siinnet-i ilahi olacakti. Ancak Yiice Allah birden fazla yol
kullanmay1 murad etmistir. Bu durum bizlere su mesaji vermektedir: Muhatabimizla iletistim
kurarken farkli metotlar kullanin Ki kuracagimniz iletisim saglikli ve kuvvetli bir temele
dayansm. Bu bilginin lizumu 6zellikle farkli mizaglara sahip insanlarla iliski kurulurken daha
1yi anlagilmaktadir.

Bakara suresi daha 6nce de belirttigimiz iizere Medeni bir suredir ve Medeni surelerin
karakteristik Ozelliklerini tagimaktadir. Medine doneminde farkli inan¢ gruplariyla temasa
gecilmis, haliyle de bu inang gruplarina miintesip insanlar hakkinda ayetler nazil olmustur.
Bakara suresi, Allah(c.c.) ile farkli inanglara mensup insanlar arasinda ge¢en konusmalari

bolca ihtiva etmektedir. Simdi sirasiyla bunlar1 gorelim.

*2 Muhammed et-Tahir ibn-i Asur, et-Tahrir ve +-Tenvir, ed-Daru’t-Thnusiyye, Tunus, ts. , c. xx1v, s. 141,
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IKiNCi BOLUM
BAKARA SURESINDEKI KARSILIKLI KONUSMALARIN TAHLILI

2.1. Allah Teala ile Miiminler Arasinda Gecen Konusmalar

Bu baslik ile kast ettigimiz Yiice Allahin hatip, inananlarin ise muhatap oldugu
ayetlerde gecen konusmalardir. Allah-ii Tedla miiminlere hitap ederken, onlara emir ve
nehiyler tevdi ederken hangi isluplarla hitapta bulundugunun arastirmasi yapilacaktir. Yiice
Allah Bakara suresinde ¢esitli konularda inananlara hitapta bulunmustur. Bu hitaplar
genellikle “! sl Sl G g nidasiyla baslamaktadir. Allahtan inananlara yonelik konusmalarda
muhakkak bir yonlendirme ve hakka ve hakikate isaret etme vardir. Bu ger¢egi Abdullah b.
Mes’ud (6.32/652) soyle dile getiriyor: “Her ne zaman ““ Ey iman edenler” nidasini duyarsan
hemen ona kulak kesil, dikkatle dinle. Ciinkii onda ya emredilen bir hayir veya yasaklanan bir
ser vardir™®. Bakara suresi Medeni surelerin dzeti niteligini tagimaktadir. Muamelata dair
konular ise Medeni surelerin karakteristik 6zelligidir. Allah(c.c.) bu alana dair agiklamalarin
bircogunu da bu surede yapmustir. Ayn1 zamanda farkli inang guruplariyla iliskilere dair
aciklamalar1 da yine bu surede yapmustir. ilk olarak Allahin miiminlerle kurdugu iletisim ele
almmaya caligilacaktir. Bu iletisimin s6z konusu oldugu ayetleri sdyle siralayabiliriz:

| snalaly Ul 5085 Uil 15T 1l Gl il

“Ey inananlar! Peygamber'e, "Bizi de dinle" (raina; kotii anlama gelebilecek soz)
demeyin, "Bizi gozet" (unzurna) deyin ve dinleyin, inkar edenlere elem verici azab vardir™** .

Bu ayet “ Ey iman edenler” nidasiyla miiminleri muhatap almaktadir. Ayetin sebeb-i
niizulii olarak kaynaklarda su hadise zikredilmektedir: Ashab (r.a.) Hz. Peygamber inen vahyi
kendilerine bildirirken bizi gozet anlamma gelen * Ge!” kelimesini kullaniyorlardi. Miiminler
bu kavramu gayet safi ve halis bir niyetle, “Ey Allah rasiilii séylediklerini anlayincaya kadar
bize miisaade et” anlaminda kullanmislardir. Ancak s6z konusu kelime Yahudilerin dilinde
kotli bir anlam tagimakta ve “Dinle, ey dinleyemez olsasica” gibi bir anlama gelmektedir.
Yahudiler bu kelimeyi miiminlerin agzindan duyunca Hz. Peygamberle agiktan dalga
ge¢meye baslamislardir. “Niye bu kelimeyi kullaniyorsunuz” diye Yahudilere sorulunca “ Siz
de peygamberinize kars1 ayni kelimeyi kullanmiyor musunuz?” cevabini vermisler. Bunun

iizerine Allah(c.c.) bu kelimenin degistirilmesini ve yerine ayni anlama gelen baska bir

3 el-Kurtubi, el-Cami li Ahkémi'l Kur'an, c. 11, s. 459.
“ Bakara 2/104.
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ifadenin kullanilmasini emretmistir®®. Bu ayet Hz. Peygamber ve sahabe 6zelinde iletisim
hakkinda tiim zamanlarin inananlaria su 6nemli mesajlar1 vermektedir:

1) Yiice Allah miiminlere seslenirken “ Ey iman edenler hitabin1 kullanmistir. Bu
sekilde seslenis Allahin inananlar1 azaptan ve korkudan emin kilacagina isaret etmektedir.
Ayni1 zamanda miimin ismi bir insana verilebilecek en giizel isimdir. Yiice Allah hitabina bu
isimle baglayarak miiminleri onore etmis ve onlarin dikkatini s6ziin devamina ¢ekmistir. Bu
sekilde sozlii iletisim kurarken s6ze muhatabin hosuna gidecek isim ve sifatlarla baslamak
iletisimin selameti agisindan 6nem arz etmektedir®.

2) Konusurken yanlig anlasilabilecek ve bagka manaya gelme ihtimali olan lafizlardan
ve kavramlardan uzak durulmaldir. S6z konusu ayette gecen “Uel)’ifadesi “Bizi gozet”
anlamma geldigi gibi hakaret ve tahkir icerikli anlamlara da gelmektedir. Bu ifadenin Hz.
Peygambere yonelik olarak kullanilmasi 6zellikle art niyetli kimselerin eline koz vermekte ve
bunu dalga gegmek i¢in vesile olarak kullanmaktadirlar. Yanlis anlagilmaya miisait ifadelerin
iletisim siirecine dahil edilmesi her iki tarafin da birbirini yanlis anlamasina sebep olabilir.
Yanlis anlamani neticesi olarak da iletisim akamete ugrayabilir®’.

3) Iletisim esnasinda taraflarmn birbirlerine sayg1 ve hiirmet gercevesinde muamelede
bulunmasi gerekmektedir. Kullanilan lafizlar ve ifadeler kaba, sert ve galiz olmamali,
muhatapta kirgmlik olusturacak mahiyette olmamalidir. “ Uel)  ifadesi “Gki” jfadesine
gore kaba ve serttir. Bu husus iletisimin devam etmesi i¢in biiyiik 6nem tagimaktadir. Ciinkii
bircok iletisim her iki tarafin da samimi ve Ozverili olmasmna ragmen sirf kullanilan
sOozcliklerin kaba olmasindan dolayr akamete ugramaktadir ve ¢ofu zaman da kopriiler
yikilmaktadir. Anlatilmak istenilen manay1 sézctikler ve lafizlar tasir. Yani anlam sézciiklerin
icinde miindemigtir. Segilen s6zciikler her ne kadar verilmek istenilen mesaj1 tasimaktaysa da
eger kaba ve yakisiksizsa merami anlatmakta iglevsiz kalmaktadir. Kullanilan sézciiklerin
kaba ve galiz olmasi kisilerin iislubuna da sirayet edebilmektedir. Sert iisluplu kimseler ise
baskalariyla iletisim kurabilmede cogu zaman zorluk yasamaktadir. Halbuki yumusak bir
kelimenin karsisinda en kati kalbin bile eriyebilme ihtimali vardir. Allah(c.c.)’in Hz. Musa’ya

yonelik su emrinde de ayn1 hikmet vardir:

“Ona yumusak soz soyleyin, belki 6giit dinler veya korkar”*.

* el-Vahidi, Esbdbii’n-niiziil,s.139,

6 Abdurrahman b. Nasir b. Abdullah es-Sa’di, el-Kavdidii'I-hisén li tefsiri’I-Kur’an, Mektebetii’r-Riisd, Riyad,
1420/1999, s. 27.

*T Fahrettin er-Razi, Mefatihu’I-gayb, c. 11, s.242.

*8 Taha 20/44.
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Kargimizdaki higbir kimse Firavundan daha kat1 kalpli degildir. Higbirimiz de Hz.
Musa’dan daha serefli ve haysiyetli degilizdir. O halde muhatap kim olursa olsun yumusak
s0z sOyleme ve teenni elden birakilmamalidir.

4) lletisimde kibir ve gurur gibi kotii hasletlerin minimum seviyeye indirilmesi
gerekmektedir. Yiice Allahin“ el ifadesinin degistirilmesini emretmesindeki hikmetlerden
bir tanesi de budur. S6z konusu ifadede kibir havasi bulunmaktadir. “ Sen bizi gozet biz de
seni gozetelim” gibi bir manay1 barindirmaktadir. Saglikli bir iletisimde her iki tarafin da
birbirine yakin bir diizlemde olmasi gerekmektedir. Aksi takdirde taraflardan birisi ist
perdeden konusur ve iletisimi fesada ugrat1r49. S6z konusu bu durum Allah ile canlilar
arasinda degil canlilarin kendi aralarinda gecerlidir.

5) “ Gk ifadesinde su manalar yatmaktadir: Ik olarak mananin iyi anlasiimasi icin
bekleme istegi ve siire talebi bulundurmaktadir. Allah(c.c.) miiminlere manay1 iyi anlamalari
icin Hz. Peygamberden siire istemelerini emretmektedir. Digeri ise “ Bize bak’ anlamidir.
Yani sahabe Hz. Peygamberden kendilerine gelen vahiyleri teblig ederken yiizlerine
bakmasini talep etmektedir. Su bir gercek ki iletisim esnasinda taraflarin birbirlerinin
gozlerine bakarak beyanda bulunmalari hem mananin hem de duygularin karsi tarafa
aktarilmasinda ¢ok biiyiik islev gormektedir. Hz. Peygamber de bu iletisim ilkesini ¢evresiyle
iletisim kurarken siklikla kullanmistir. Muhataba deger verdigini her firsatta ona hissettiren
Hz. Peygamber bir kisiyle konusurken viicudunun tamamiyla ona yonelmis ve goézlerinin
icine bakmustir™ . Ozellikle egitim-ogretim faaliyetlerinin yapildigi mekanlar olan okullarda
ogretmenler talebelerinin gozlerinin igine bakarak ders anlatirlarsa hem talebelerin konuyu
daha iyi anlamalar1 hem de Ggretmenle aralarinda iilfetin meydana gelmesi miimkiin olur.
Kur’an-1 Kerimin ongordiigii iletisim donuk, statik ve samimiyetten uzak degil bilakis sicak,
samimi ve Ozverilidir. Belki de ¢alismamizdan ¢ikarilabilecek en 6nemli hususlardan birisi de
budur. Kur’an-1 Kerimde gerek Allahin insanlarla kurdugu iletisimde gerekse insanlarin
birbirleriyle kurmus oldugu iletisimde bu hususiyet rahatlikla gézlemlenebilir.

6) Saglikl: iletisimin olmazsa olmaz diger bir 6zelligi ise * etkin dinleme” faktoriidiir.
Yiice Allah “I2l3” emrinde zimnen sunlari sdylemektedir: Allah Rasiiliinii giizelce
dinleyiniz. O size bir sey sOylerken kulak kesilin, zihinlerinizi Onun sdylediklerine
odaklaymn®. fletisim kurabilmek ve istenilen sonuglari elde edebilmek igin taraflarin
birbirlerini mutlaka dinlemeleri gerekmektedir. Aksi takdirde birbirlerinin talep ve isteklerini

bilmeyen giiriiltii yigmlar1 ortaya ¢ikacak, bu da kaos doguracaktir. Béyle bir ortamda ise ne

“%er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, c. 111, s. 240.
%0 Bk. Ebu isa Muhammed bin Isa et-Tirmizi, es-Semdil Muhammediyye, Daru’l-hadis, Beyrut, 1988, s. 165.
%! er-Razi, Mefitihu’l-gayb, c. I, s. 241-242.
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iletisim ne egitim ne de dogru bilginin temin edilebilmesi miimkiin olabilir. Dinlemenin ilk
asamasi isitmektir. Ancak isitmek ile dinlemek ayni seyler degildir. Bu ikisi birbirine
karigtirilmamalidir. Bir kisinin sOylenenleri duymasi onlar1 dinledigi anlamina gelmez. Bu
manada duymak pasif, dinlemek ise aktif ve bilingli bir eylemdir.

[letisim siirecinde karsimizdaki kisinin duygu ve diisiincelerini, onun diinyay1 algilama
bi¢imini anlayabilmek i¢in onu dinlemek gerekir. Insanlar1 tanimada ve olaylarm kiinhiine
vakif olmada en temel 6ge onlar1 etkili bir sekilde dinlemektir. Aynt zamanda muhatabini
aktif bir sekilde dinleyen birisi ona su mesaji vermektedir: Ben senin duygu, diislince ve
soylediklerine deger veriyorum. Pekald Yiice Allahin emri olan ve iletisimin temel
unsurlarindan birisi olan “ etkili dinleme” olgusu i¢in nelere dikkat edilmelidir, simdi onlar1
gorelim:

a- Dinleyici, biitiin dikkatini ve ilgisini konugmaciya ve konusma anma vermelidir.

b- Dinleyici, konusmacimin soziinii kesmemelidir.

c- Dinleyici, 6ncelikle konusmacinin sdylediklerini duymali, konusmaciy1 duyamadigi

takdirde, sesini yiikseltmesini rica etmelidir.

d- Dinleyici, konugmacimin séyleyecegi seyler hakkinda tahminlerde bulunmamalidir.

e- Dinleyici, farkli diistiniiyor olsa bile, konusmaciyr sonuna kadar dinlemeli ve

soziinli kesmemelidir.

f- Dinleyici, icerigi elestiren, olumsuz noktalari vurgulayan konusma tarzindan

kacmmali ve mesajlarin altinda yatan ger¢ek manalara ulasmaya ¢aligsmalidir.

Kisacas1 etkili dinleme faaliyetinde konusmaciya ve onun anlattiklarina ilgi
gostermek, onu anlamaya c¢alismak ve bunu ona hissettirmek gibi noktalar 6n plana
¢ikmaktadir™?.

7) Miiminler gerek kendileriyle ayni diisiinceye sahip, gerekse farkli diisinen
insanlarla iletisim kurarken s6ziin en giizelini sOylemeye gayret etmeli, kotii anlama
gelebilecek ifadelerden ve tutumlardan kagmmalidir.

8) Saglikli bir iletisim kurmak igin muhatabm dilini bilmek gerekmektedir>,
Konusulan dil taraflardan birinin anlamadigi bir dil olursa bdyle bir ortamda iletisim s6z
konusu olamaz. Taraflar birbirlerinin diigiincelerini anlayabilmek ve asil maksatlarmi
kestirebilmek icin dile ihtiya¢ duyarlar. Mevzubahis olan ayette Allah(c.c.) miiminlerden bir
lafz1 kullanmamalarmi onun yerine ayni anlama gelen baska bir kelimeyi kullanmalarmi
emretmektedir. Nedeni ise ilk lafzin Yahudilerin dilinde kot bir manaya gelmesidir. Eger

miiminlerin igerisinden Yahudilerin dilini bilen kimseler olmasayd1 Yahudiler alenen Allah

%2 7eynep Cihangir, Kisileraras Iliskiler ve Etkili Iletisim, Ed. Alim Kaya, s. 97.
% el-Kurtubi,el-Cami li Ahkami'l Kur'an, c. 11, s. 293.
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Rasiilii ile alay etmeye devam edeceklerdi ve miiminler bundan gayr-i ihtiyari olarak bir
sikint1 duymayacaklardi. Ciinkii Yahudilerin dilini bilmediklerinden dolay1 lafzin manasma da
vakif olamayacaklard.

9) Hz. Peygamber (a.s.) ile iletisim kurarken kullanilan lafizlarin ve takimilan tislubun
ince ve nahif olmasina dikkat edilmelidir. Hz. Peygambere saygi asr-1 saadet doneminde
Onun sesinin iizerine sesi yiikseltmemek™ olarak tezahiir etmekteyken, bugiin ise Onun
sinnetine ittiba ve hadislerine itibar etme seklinde kendisini gostermektedir. Peygamberlerin
varisleri olan alimlere ve hocalara da ayni saygiy1 gostermek gerekmektedir. Bu insanlar
geceler boyu géz nuru dokerek elde ettikleri ilim ve irfan hasilalarin1 diger insanlarla
paylasarak onlarin hayatlarinin da aydinlanmalarina vesile olmaktadir. Cogu zaman da
karsihigmda tcret talep etmemektedirler. Belki de bu en biiyiik digergamlik ve hasbilik
ornegidir. Iste bu sebepten alimlerle iletisim kurarken takmilan iisluba son derece dikkat
edilmelidir.

11) S6z konusu ayet Nisa suresindeki su ayetle benzer yonler ihtiva etmektedir:

Bala dgcindly Ul ey galia i falaly bia s Uiaia (5055 el 33 8 2K 658053 1536 ) G2
ol LB V) e 8 2a i 2 2] 0 il 2T 1R T G s el Gaan 16 261 58,

“Yahudilerden, sézleri yerlerinden degistirip: "Isittik ve karst geldik, kulak vermeyerek dinle" ve

dillerini egip biikerek ve dini yererek: "Bizi de dinle" diyenler vardir. Sayet: "Isittik ve itaat ettik, dinle

ve bizi gozet" demis olsalardi, onlar icin daha iyi daha dogru olurdu. Iste Allah inkarlar yiiziinden

. . 55
onlara lanet etmistir. Onlarin ancak pek azi inanir.””

Bu ayetten de anlasilacagi iizere iletisime baslarken iki taraf da samimi niyet
tasimalidir. Eger taraflardan birisinin maksad1 muhatabiyla iletisime gegmek degil de, onunla
dalga ge¢mek ve onu kiiclik diisiirmeye calismak olursa ortada iletisim adina higbir sey
olmaz. Durum bdyle olunca, yani amag iletisim degil de kavga etmek ve niza ¢ikarmak olursa,
artik kelimeler tahrif edilmeye, diller egilip biikiilmeye baslanir ve saglikli iletisimin temeli
olan karsilikli anlayis ortadan kaybolur. Netice itibariyle iletisim kurulamamis olur.Bu baslik
altinda surede ele aldigimiz diger bir ayet ise sudur:

“ Capiiall bl &) sSally lally )il |5l Gl G G

“Ey Inananlar! Sabir ve namazla yardim dileyin. Allah, muhakkak ki sabredenlerle beraberdir. Allah

yolunda éldiiriilenlere "Oliiler" demeyin, zira onlar diridirler, fakat siz farkinda degilsiniz. Muhakkak

sizi biraz korku, biraz aclik ve mallardan, canlardan, iiriinlerden biraz eksiltmekle deneriz, sabredenleri

miijdele. Onlara bir musibet geldiginde: "Biz Allah'iniz ve elbette O'na donecegiz" derler. Rablerinin

”

magfiret ve rahmeti onlaradir. O'nun yolunda olanlar da onlardur®.

% Hucurat 49/2.
% Nisa 4/46.
5Bakara 2/153.
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Yukaridaki ayet inananlara yonelik bir takim emir ve tavsiyeleri ihtiva etmektedir. S6z
konusu ayet, gerek kullanilan lafizlar gerekse mana Orgiisii a¢isindan Kur’an-1 Kerim’in
iletisim tislubu hususunda Onemli bilgiler sunmaktadir. Yiice Allahin insanlarla iletigim
kurarken kullanmis oldugu yontemler miifessirler tarafindan miistakil birer ilim dali olarak ele
almmig ve ayr1 bir isimle sohret bulmuslardir. Bu ayeti iletisim hususlar1 agisindan analiz
ederken yeri geldik¢e bu ilim dallarina miiracaat edecegiz.

Ayet sabir, 8liim, sehitlik ve korku gibi soyut konular1 igermektedir. insanlarm idrak
kapasiteleri farkli oldugundan dolay1 bazi insanlar bu tiir soyut konular1 kavramakta zorluk
cekmekte ve saglikl bir iletisim kuramamaktadir. Haliyle Kur’an-1 Kerim soyut kavramlar1 ve
konular1 somutlastiracak yontemler kullanmak suretiyle iletisimin dniindeki dnemli bir engeli
bertaraf etmistir.

Kur’an, insanlara kendisi lizerinde diisiinmeyi, akil etmeyi emrederken, anlama gayreti
icerisine girmelerini giitlerken bizzat kendisinin anlasilmay1 ve iletisimi zorlagtirmas1 muhal
bir durumdur. Kur’an-1 Kerim tiim insanlar1 muhatap kabul etmektedir. Bu yoniiyle evrensel
bir kitap olan Kur’an-1 Kerimin mesaji ¢aglar iistiidiir. Farkli miza¢ ve karakterlere sahip olan
insanoglunun algi ve idrak kapasitesi de cesitlilik arz etmektedir. Siirekli ilimle mesgul olan,
okudugu kitaplarla ve yapmis oldugu miitalaalarla ufkunu genisleten bir insanla, Smrii
boyunca bir tek bilgi kirintisinin iizerinde bile akil yiiriitmeyen veya bu imkani bulamayan bir
insanin alg1 diizeyleri bir degildir. Yahut tlim mesaisini hayir ve goniil islerine hasreden bir
kisiyle, menfaatperestligi hayatinin siar1 edinmis bir kiginin manevi ve ruhi tekamiilii ayn1
degildir.

S6z konusu ayetin sebeb-i niizulii olarak su olay zikredilmektedir: Insanlar Uhud

13

savasinda sehit olanlar i¢in “ Onlar 6ldii, diinyalik nasipleri tiikkendi.” demislerdir. Bunun
iizerine Allah-ii Teala bu ayeti inzal eylemistir’.

Yiice Allahm inananlara yonelik bu hitabindan iletisim eksenli olarak ¢ikardigimiz
ince noktalar sunlardir:

1) Iletisim esnasinda muhataba verilmek istenen mesaji gerekcelendirmek, sebeplerini
ortaya koymak. Dile getirilen diisiinceleri sebepleriyle ortaya koymak, sebeplendirmek
ozellikle miinazara gibi karsi tarafi ikna etmeye dayali olan iletisim ortamlarinda biiyiik bir
onem ifade etmektedir. SGylemek istenilenlerin sebepleri kusursuz bir sekilde ifade edilirse
muhatabin zihnindeki soru isaretleri de izale edilmis olur. Boylece s6ziin muhatabi, mesajin

muhtevasini degerlendirme imkanina sahip olur. Netice itibariyle ya kalbi mutmain olur kabul

eder veya aklina ve kalbine tam olarak yerlesmez ve reddeder. S6z konusu ayette Allahtan

57 el-Vahidi, Esbdbii'n-niiziil,s.152
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namaz ve sabirla yardim dilenmesi gerektigi ve Allah-ii Tedld’nin sabredenlerle beraber

13

oldugu ifade edilmektedir. Ayette gecen Enpliall xa & O ifadesi « 1 shmill ) sial Sl g
$3ally ,all” ifadesinin sebep kismudir. Buna taliliye ciimlesi denmektedir. Yani sebep
bildirmektedir. Ayet sdyle bir mana ifade etmektedir: Ey iman edenler! Namaz ve sabirla
yardim isteyin. Ciinkii Allah sabredenlerle beraberdir®.

2) lletisim sirasinda muhataba anlatilmak istenilen konuyla ilgili 6n sunumlar yapmak
ve hazirlayict mahiyette bilgiler arz etmek konunun anlagilmasi agisindan son derece
onemlidir. Kars1 tarafa esas konunun anlasilmasina yardimci olacak mukaddimeler sunmak,
muhatabin konuyu anlamasina ve saglikli bir iletisimin kurulmasma vesile olmaktadir. Bu
sebepten bir miiellif, yazmis oldugu kitabin muhatab1 olan okuyucuyu, kitabin muhtevasi
hakkinda bilgi sahibi kilmak i¢in mukaddime veya 6ns6z kaleme almaktadir. Mevzu bahis
olan ayette Allah-ii Tedla insanlarn bir takim hadiselerle imtihana c¢ekilecegini haber
vermeden once sabirla ilgili agiklama yapmistir. Yiice Allah ilk olarak sabr1 ve sabredenleri
ele almig daha sonra sabir gerektiren olaylar1 zikretmistir. Hz. Peygamber de ayni sekilde
konusmaya baglamadan dnce mukaddime olarak Allah-ii Tedla’ya hamd etmis ve daha sonra
konuyu anlatmaya baslamistir. Allah Rasiiliiniin bu uygulamasi ayni hususa isaret etmektedir.
Asagida anlatilan hadisede bu husus miimtaz bir sekilde miisahede edilmektedir:

Hz. Peygamberin ashabindan adi Ebu Talha olan bir zat vardi. Bu zatm Ummii Selim
isminde salih ve imanli bir esi vardi. Ayn1 zamanda bu ¢iftin 6lmek iizere olan gocuklar1
bulunmaktaydi. Cocuk vefat ettigi sirada evin beyi disaridaydi. Ummii Selim cigerparelerinin
olim haberini esine nasil sdyleyecegini diisiinmeye basladi. Hemen vefat etmis olan
¢ocugunun {lizerine bir Ortli orttii ve evin diger odasina tasidi. Ebu Talha eve gelince
¢ocugunun durumunu merak edip halini sordu. Ummii Selim de istirahatta oldugu cevabini
verdi. Ebu Talha evladinin durumunun iyiye gittigini diisiinerek sevindi ve beraberce aksam
yemegini yediler. Yemekten sonra da geceleyin birlikte oldular. Sabah olunca Ummii Selim
esinden 6nce davranarak su sekilde sozler soyledi: Ey Ebu Talha! Birisi sana bir emanet verse
ve daha sonra gelip senden emanetini istese verir misin? Ebu Talha “Tabi ki veririm” dedi.
Ummii Selim soyle devam etti: “ Allah-ii Tedla bize birka¢ y1l dnce bir emanet vermisti, diin
onu geri aldi. Rahatsiz oldun mu?” Ebu Talha durumu anladi ve soyle karsilik verdi: “ Neden

rahatsiz olayim.”

% Mehmed Ebu’s-Sutid el-imadi, Irsadii akli’s-selim ila mezéye’'I-Kur 'dani’I-Azim, Mektebetii’-Saide, Riyad, ts.
c.1,s. 286.
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Ebu Talha hemen gusiil abdesti alip mescide Hz. Peygamberin yanma gitti. Durumu
Ona anlatt1. Hz. Peygamber “ Miibarek olsun diinkii geceniz” karsiligmn1 verdi. Ummii Selim o
geceden hamile kaldi ve bir erkek cocugu diinyaya geldi. Cift cocuklarmnin adin1 Hz.
Peygamberin onayiyla Abdullah koydu. Abdullah’in ¢ocuklarindan ¢ok sayida alim ve zahid
ortaya cikt®.

Ummii Selim’in ferasetli tavri, haberi vermeden onceki on hazirlik kabilinden
soyledikleri olas1 bir felaketi engellemis ve giizelliklere vesile olmustur. iletisim esnasinda,
esas konuya deginmeden once on bilgiler vermek muhatabin konuyu anlamasina yardimci
olmakta ve saglikli bir iletisimin kurulmasma 6n ayak olmaktadir.

3) Kur’an-1 Kerim’in iletisim tislubunu anlayabilmek i¢in lizerinde durulmasi gereken
ilimlerden birisi “ Siyak ve sibak ilmi”dir.Siyak, sozliikte saka - yestku - sevkan ve siyakan
fiilinden gelen fi‘al vezninde bir mastar olup gondermek, siirmek, sevk etmek, salmak gibi
anlamlara gelmektedir®. Siyak kavrami istilahi olarak “soziin gelisi, ifade tarzy, islup, tarz,
anlatim bi¢imi” gibi manalarda kullanildig1 gibi, bir terkip olarak siyaku’l- kelam da “soziin
gelisi, sevk edilisi” anlamina gelmektedirel.

Genel olarak siyak, bir soziin kullanilmasmi gerekli kilan ya da bu s6ze uygun diisen
ortam anlaminda kullanilmaktadir.

Sibak, sozliikte sebeka-yesbiku/yesbeku-sebkan ve sibakan kokiinden fi‘al vezninde
bir mastar olup “yarista, savasta, ilimde, miisliiman olmada, kisaca hemen her alanda ilk, 6ncii
ve birinci olmak” anlamina gelir. Bu kokten gelen kelimeler genelde biitiin tiirevlerinde 6ne
gecmek, tekaddiim etmek gibi anlamlar1 ifade etmektedirler.

Sibak kavrami istilahi olarak, “bir seyin ge¢cmisi, Oncesi, iist tarafi, baslangici, dil
acisindan bir ifadenin Oncesi, yukarisi” gibi manalarda kullanildig1 gibi; bir terkip olarak
sibaku’l- kelam, “soziin bas tarafi ile olan baglantisi, s6ziin evvelinden, oncesinden gelen
mana, evveliyet” karsiligi olarak kullanilir. Buna gore sibak kavraminin istilahi anlami, biiyiik
Olciide liigat anlamini korumus olmaktadir.®?

Genel olarak siyak ve sibak kavramlariyla, bir s6ziin 6nceki kismi ( evveliyati) ve
sonraki kismi kastedilmektedir. Bu kavramlar Tirk¢e’de “baglam” kelimesiyle ifade
edilebilir. Herhangi bir konuyu, kelami ve yaziy1 anlamak i¢in o konunun gectigi yeri bastan
sona okumak veya dinlemek gerekmektedir. Aksi takdirde konu baglamindan koparilir ve

yanlis anlasilmaya miisait hale gelir. Kur’an’in insanlarla kurmus oldugu iletisimi

% Mustafa b. el-Adevi, Edebii’d-tehdtub, Darii’l-Endeliis el-Hadra, Misir, 1999, s. 64.

80 e|-fsfehani, el-Miifredat, s. 249.

®1 Mustafa Unver, “Tefsirin Temel Bir Ilkesi Olarak Siyaka Riayet -Elmalili Tefsiri Ornegi-”, Tefsir
Arastirmalart Dergisi, 1,1, 2017, s. §3.

%2 Unver, “Tefsirin Temel Bir ilkesi Olarak Siyaka Riayet”, s. 84.



23

anlayabilmek ve Allah Tealann lafizlara yiiklemis oldugu derin manalar1 idrak edebilmek igin
bu ilim dali biiyiik 6nem ifade etmektedir. Bir ayeti baglamindan kopartip tek basina ele
almak biiyiik oranda o ayeti yanlis anlamak demektir. Boylesi bir ugrasi igerisine girmek,
yani Kur’ani baglami hesaba katmadan Kur’an1 anlamaya c¢alismak trajikomik durumlara kap1
aralamaktadir. Eger maksat Kur’an ile dogru bir iletisim kurmak ise bu ilim dalini( siyak -
sibak) asla bir kenara atamay1z.

On hazirhk mahiyetinde vermis oldugumuz bu bilgilerden sonra siyik ve sibak’mn
onemini s6z konusu ayette gérmeye calisalim. Uzerinde durdugumuz ayetin dncesinde Allah
Teala s0yle buyurmaktadir:

NSTE R AP IPFS-PRSS PETPS t

“Artik Beni anin, Ben de sizi anayim, Bana siikredin, nankorliik etmeyines. ”

Ayette gbze garpan ilk kelime “zikir” kelimesidir. Soylemek, konusmak, hatirlamak ve
anmak® anlamlarina gelen “zikir” kavram gesitli tlirevleriyle Kur’an’da ve Hadislerde sikga
kullanilmaktadir. Bu ayette Yiice Allah soyle buyurmaktadir: Ey miiminler! Beni itaat ederek,
emrettifim seyleri yaparak ve yasakladiklarimdan uzak durarak anin ki Ben de sizi
rahmetimle, magfiretimle ve matinetimle anayim.

Hi¢ kimse yoktur ki Allah’1 andigmn da Allah da onu anmasin. inanan kimse Allah’1
anarsa Allah da onu rahmetiyle anar, kafir anarsa( nankorliikk yaparsa) Allah da onu azabiyla
anar.“Ben kulumun benim hakkimda yaptigi zannina géreyim. O beni zikretti mi onunla
beraberim. Eger o beni nefsinde zikrederse ben de onu nefsimde zikrederim. Eger o beni bir
cemaat icerisinde zikrederse ben de onu onunkinden daha hayirli bir cemaat icerisinde
zikrederim. O bana bir karig yaklasirsa ben ona bir zira yaklagirim, o bana bir zira yaklasirsa
ben ona bir kulag yaklasirim. O bana yiirliyerek gelirse ben ona kosarak giderim65.”

Zikir kavraminmn irdelenmesi, hem ayetin anlasilmasi hem de bir sonraki ayetle
irtibatin  kurulabilmesi i¢in 6nem arz etmektedir. Zikir dille, kalple ve organlarla
yapilabilmekte ve asagidaki sekillerde tezahiir etmektedir:

a) Zikir, Allahin zati1 ve sifatlar1 hakkinda diisiinmektir. Boylece insan Allah
hakkindaki stiphelerini gidermektedir.

b) Allahin emirleri ve yasaklar1 lizerine diisiinmektir. Kisi bu diislince neticesinde

neleri yapmasi gerektigi ve nelerden uzak durmasi gerektigi hususunda bilgi sahibi olur.

%3 Bakara 2/152.

S%el-Isfehant, el-Miifieddt, s. 179.

8 Muhammed b.Cerir et-Taberi, Camiu’l-beydn an te vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki,
Daru Hicr, Kahire, 1422/2001. c. 11, s. 696.



24

c) Allah-ii Teala’nin yarattiklar1 tizerine diisiinmektir. Mahlukat’mn esrarini anlamaya
yonelik akil yiiriitmedir. insanoglu mahlukat hakkinda diisiince faaliyetine girdik¢e ve fikir
yiiriittiikce soyle bir melekeye sahip olur: Her bir varlik artik onun i¢cin Yiice Allahin
azametini ve rublbiyyetini gdsteren parlak bir ayna olur. Kisi varliklar lizerine derinlemesine
baktik¢a bakislarinin pariltis1 Celal dlemine yansir®.

Yukarida vermis oldugumuz ayet, hadis ve acgiklamalar neticesinde sunlar sdylenebilir:
Yiice Allah “Beni zikredin, Bana siikredin” emriyle kullarinin Kendisiyle iletisime gegmesini
zorunlu kilmaktadir. Zimnen sdyle buyurmaktadir: “Benimle iletisime ge¢in, iliski kurun!
[letisim kurmaktan yiiz ¢evirerek nankorliik etmeyin67.” Ayni1 zamanda Allah-ii Tedla, anma
hadisesinin karsilikli oldugunu belirterek saglikli bir iletisimin her iki tarafinda birbirine
yonelmesiyle miimkiin olacagma vurgu yapmaktadir. Yiice Allah bir sonraki ayette ise zikrin
en onemli tezahiirlerinden birisi olan namazi isaret etmistir.

4) Kur’an-1 Kerim’in ifade {isluplarindan birisi de zit kavramlar1 yan yana
zikretmesidir. Siiphesiz bu iislup, konunun muhatabin zihninde daha iyi yer etmesi igin
onemli bir rol listlenmektedir. Su s6z bu lislubun deyimsel seklidir: “ Esya ziddi ile kdimdir.”
Bu s6z herhangi bir kavramin daha iyi anlasilabilmesi i¢in ziddini1 bilmeye ihtiyag
duyuldugunu ifade etmektedir. Zikrettigimiz ayette Allah-ii Teala (sl - 2G1 ) zit
kavramlar1 kullanarak konunun okuyucunun zihninde daha iyi yer etmesini saglamistir. Ayni1
zamanda bu islup Kur’an’m tiimiine samildir®. Kur’an-1 Kerim’in iletisim yontemlerinden
birisi olan bu iislup hem kelime ve kavram hem de mana ve methum seklinde ortaya
cikmaktadir. Yani Yiice Allah hem zit kelimeleri hem de yeri geldiginde zit konular1 yan yana
zikretmistir.

5) Iletisime konu olan meselenin i¢ yiiziinii iyi bilmek gerekir. Iletisim esnasinda
taraflarin, konuya derinlemesine vakif olmasi yanlis anlagilmay1 engeller, saglam ve dogru bir
zemin lizerinde iliski kurulmasma yardimci olur®. iletisim’e taraf olan her bir sahsmn sunu 1yl
bilmesi gerekir ki durum bazen goriindiigii gibi olmayabilir, konu bizim anlamis oldugumuz
gibi olmayabilir. Iste boylesi bir durumda yapilmasi gereken konunun kiinhiine vakif olmaya
calismak ve yanlis kam {izerinde 1srar etmemek olmalidir. Iletisimin ortak paydasi konudur.
Konu detaylica ve oldugu sekliyle anlagilmadig takdirde iletisimin tesis edilmesi de miimkiin
degildir. S6z konusu ayette bazi kimseler Uhud savasinda sehit olanlara  liiler” demislerdi.

Bunun tizerine Yiice Allah “isin asli sizin bildiginiz gibi degil, onlar diridirler. Ancak siz

%8 er-Razi, Mefitihu’l-gayb, c.1v, s. 159.

8" Karaman vd. , Kur'dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, c. 1, s. 237.

° Bakara 2/264-266; Nur 24/40.

% Naim Dursun, Kur’dn’a Gére Dogru Bilgi, (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi SBE.
, Istanbul, 2010, s. 285.
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farkinda degilsiniz” buyurmustur. Burada su hususa da isaret etmek yerinde olacaktir: Kur’an
kaynagi ilahi olan bir Kitap olmasi hasebiyle Allah-ii Tedlanin ilminin tezahiir ettigi bir
yapiya sahiptir. Yiice Allah’m ilmi ise insanla kiyaslanamayacak derecede sonsuz ve
smirsizdir. Bu gercegi nazar-1 dikkate almak, Kur’an ile dogru bir iletisim kurmanm 6n
kosuludur.

6) Mezkir ayette yiice Allah imtihan vesilesi olarak “hem mallardan eksiltmek hem de
iiriinlerden eksiltmek” ifadelerini kullanmistir. ik bakista zihinlere “mal ve iiriin ayn1 sey
degil mi?” sorusu gelebilmektedir. Miifessirler bu soruya soyle agiklik getirmislerdir: “ Mal”
kavrami “ {iriin” kavramina gore daha genel bir mana ifade etmektedir. Ayette de 6zel olanin
genel olana atfedilmesi olay: vardir”®. Bunun altinda yatan hikmet asagida zikredilecektir.

7) lletisim sirasinda 6nemli olan hususlar1 zikretmekle yetinmek. Bu durum 6zellikle
vaktin dar ve verilmek istenen mesajin daha fazla kalici olmasi arzu edilen zamanlarda 6n
plana ¢ikmaktadir. Hi¢ siiphesiz Kur’an-1 Kerim i¢in vaktin dar olmasi gibi bir durum asla
s0z konusu olamayacagindan dolayr Kur’an-1 Kerim bu metodu kaliciligin ve etkinin daha
fazla olmasi icin kullanmustr’'. Muhatabi 6nem seviyesi diisiik konularla bogup, asil
meseleye zaman bulamamak konunun tam ve kapsamli bir sekilde kars1 tarafa aktarilmasina
mani olur. Ayni zamanda bir konu hakkinda 6nem arz eden hususlar, daha diisiik 6neme sahip
olanlar1 da zimnen ihtiva etmektedir. Yani 6nemli olan seylerin zikredilmesiyle birlikte 6nemi
diistik olan hususlara da isaret edilmis olur. Bu durum belagatta “zikr-i ciiz irade-i kiil” olarak
ifade edilir. Kur’an-1 Kerimde bu sanatin birgok yansimasi bulunmaktadir. Had suresinde "Ey
Suayb! Babalarimizin taptigini birakmamizi emreden veya mallarimizi istedigimiz gibi
kullanmamizi meneden senin namazin midwr? Sen dogrusu akli basinda, yumusak huylu
birisin" dediler’?. ayetinde bu sanat miisahede edilmektedir. Babalarinmn yolunu korii kdriine
takip eden putperestler, Hz. Suayb’in kendilerine karsi ¢ikmasmi onun namaziyla
iligkilendirmislerdir. Ancak bu ayette gecen namaz (salat) kavraminin; Kur’an okumak,
namaz kilmak ve din anlamlarina geldigi goriisleri mevcuttur. S6z konusu ii¢ goriisten en ¢ok
one ¢ikani namazin “din” anlamina geldigini ifade eden goriistiir. Ciinkii Hz. Suayb dinini
yasamaya ve anlatmaya g¢alisan bir rasiil idi. Namaz1 da duasi da dini i¢indi. Yukarida vermis
oldugumuz ayette namaz kavrami bir biitiin olarak dini ifade etmektedir. Bu durum da s6z

konusu belagat sanatima isaret etmektedir’>.

" Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu'l-kadir el- cami beyne fenneyi r-rivayeti fi ilmi’t-tefsir, Misir, 1964, c.1,
S. 297.
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® Muhammed Hamidullah, Aziz Kur’an, (cev. Abdiilaziz Hatip, Mahmut Kanik), Beyan yay. istanbul, 2000, s.
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Tahlil etmeye calistigimiz ayette Yiice Allah Kendisinden sabir ve namazla yardim
talep edilmesini emretmektedir. Konuya vakif olabilmek i¢in hemen sdyle bir soru sormaliyiz:
Neden diger ibadetler degil de sabir ve namaz zikredilmistir? Bu iki ibadet ne gibi hasletleri
haiz ki tek baglarma yer alsinlar? Bu sorunun cevabini Kur’an’dan ve Hz. Peygamber’in
hadislerinden bulabilmek miimkiindiir. ilk olarak namazi ele alalim. Namaz Kur’anmn
deyimiyle insan1 kotiiliklerden ve fenaliklardan koruyan bir kalkandir™.  Ruhun
hastaliklarinin tedavi edilmesinin, bedenin intizama girmesinin, sabir ve vakarin, ruhi ve
bedeni her sorumlulugun, diinya ve ahretle ilgili her olgunlugun diizenleyicisi olan, gerek
kisisel gerekse sosyal her 6zelligi i¢ine alan ve timmet olmanin alamet-1 farikasi olan namaz,
imanin amele doniismesinin en bariz sekli ve tiim ibadetlerin basidir. Miiminlerin miraci,
zikri, Hamdi ve siikrii igine aldigindan dolayi ilahi inayeti celp etmenin en dnemli yoludur’®.

Kul namaz kilarken masivay1 elinin tersiyle iter ve manevi bir mecliste Rabbiyle bas
basa kalir. Bunun i¢indir ki kullugun tiim belirtileri namaz iginde miindemigtir. Nitekim Hz.
Peygamber: “Namaz géz aydinlhigim kilind1®.” buyurmus, en biliyiilk huzurun ve sevincin
namazda hasil oldugunu ifade etmistir.

Yukarida Hz. Suayb ile alakali verdigimiz ayette Hz. Suayb’in dini ve imani onun
kilmis oldugu namazla ifade edilmistir. Bu durum da kullugu ifade etmede namazin ne denli
bir dneme sahip olduguna isaret etmektedir.

Ayette zikredilen diger bir husus da sabirdir. Sabir tiim sorumluluklarin ve ibadetlerin
en biliylik teminatidir. Miimin, her tiirlii gérevi ifa ederken ve sikintilara metanet gosterirken
ayni zamanda miikemmel bir sabir timsali ortaya koymaktadir. S6z konusu ayette Allah-ii
Tedlanin sabredenlerle beraber oldugu vurgulanmaktadir. Bu beraberlik “a<" ile ifade
edilmistir. Bu edat Arapgada birliktelik ifade etmekle birlikte ¢ogunlukla kendisine tabi
olunanin basina getirilir. Sabirli olan kimse de diger insanlara 6rnek teskil ettiginden dolay1
ayette kendisine uyulan ve tabi olunan olarak gésterilmistir’’.

Goriildigii gibi mezkiir ayette namaz ve sabir gibi iki 6nemli ibadet zikredilirken ayni
zamanda diger ibadetlere de isaret edilmistir. Yani Yiice Allah her tiirlii taat ve ibadet ile
Kendisinden yardim istenilmesini emretmektedir.

8) Kur’an-1 Kerimin iletisim isluplarindan birisi de ¢ok anlamli kelimeler ihtiva
etmesidir. Pek ¢ok ayette birden fazla anlama gelme ihtimali bulunan kelimeler mevcuttur. Bu

durum Kur’an’in mana derinliginin ve zenginliginin zeminini teskil etmistir. Caglar boyunca

" Bk. Ankebut 29/45

" Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, Istanbul, 1979, c. 1, s. 534-535

® Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Miisned, sth. Ahmed Muhammed Sakir, Daru’l-Hadis, Kahire,
1416/1995, c. 1, s. 128.

" Ebu’s-Suud, Irsadii’l-akli’s-selim, c. 1, s. 121.



27

Kur’an hakkinda bir¢ok tefsirin yazilmasi ve biinyesinden farkli ilim dallariin ortaya ¢ikmasi
bu Kitabin mana diinyasmin ne kadar miimbit ve miitebahhir olduguna isaret etmektedir. Her
donemde insanlar, Kur’ani kavramlardan kendi algi diizeylerine gore bir seyler anlamislar ve
fikir tretmislerdir. Kur’an’m sahip oldugu anlam zenginligi biitiin ¢aglardaki ediplerin ve
sairlerin dikkatini celp etmis ve hayret uyandirmistir. Nitekim bu gergegi niizul donemdeki
Arapcay1 kullanmadaki maharetleriyle dviinen Arap edip ve sairlerini aciz birakmasinda ve
siikdt ettirmesinde gormekteyiz'.

Kur’an-1 Kerimdeki ¢ok anlamli kavramlara “ lafz-1 misterek” denilmektedir.
Miisterek lafizla ilgili bircok yorum yapilmistir. Abdiilaziz Buhari (6. 730/1330) nin yapmis
oldugu tanimlamaya gore “miisterek”, *“ degisik anlamlardan herhangi birine veya anlamlar1
degisik isimlerden herhangi bir isme ihtimali olan lafizlara” denir’. Lafz-1 miisterek ifadesi
Kur’an ilimlerinden “ viicih” ilminin konusudur. Viicuh Arapgada vech kelimesinin
coguludur. Vech ise sozliikte, “ Yiiz, bir seyin 6n kismi, makam, mevki, yon, benzerlik, sekil,
mezhep ve bir seyin bilinen yonii” gibi anlamlara gelmektedir®. Viicuh kelimesinin terim
anlami ise “Bir kelimenin Kur’an’da farkli anlamlarda kullanilmas1’” n1 ifade etmektedir.®* Bu
ilmin konusu olarak Kur’an’dan bir¢ok kelime ornek gosterilebilir. Bu kelimeler bizim
arastirma alanimiza dahil olmadigindan {izerlerinde durmayacagiz. S6z konusu ayette “ Sabir
ve namazla yardim talep edilmesi” emredilmektedir. Sabir ve namaz kelimeleri birden fazla
anlami haizdir. Sabir kelimesi; “Sikint1 aninda kendini tutmak, Kisinin kendisini heva ve
hevesine uymaktan ali koymasi, kahramanlik, ferahlik, konugmamak gibi anlamlara
gelmektedir. Sabir ifadesi hem Yiice Allah’in emirlerine sarilmaya gayret etmek, hem de
yasaklarindan ve haramlarindan ictindb etmekte sebat gostermek anlamlarmni da ihtiva
etmektedir®’. Aym zamanda mecézi yonii de bulunmaktadir. Bakara suresindeki eﬁ)m\ Y
;@\ <278 ayetinde sabir kelimesi mecdzi anlamda kullanilmistir ve “ Atese ne kadar da
cliretli, dayanikli” anlamina sahiptir. Buradaki sabir lafzinda hakiki mana kastedilmemis,
taacciib ve saskmlik ifade eden mecézi anlam kastedilmistir®. Uzerinde durdugumuz diger bir
kelime de “salat” kelimesidir. Salat kelimesi sozliikklerde “ dua etmek, davet etmek,

armdirmak ve namaz kilmak gibi anlamlara gelmektedir®. Kur’an-1 Kerim’de salat kelimesi

"8 Siileyman Tiiliicii, “ K. Kerim’in Niizul Siireci iginde Arap ileri Gelenleri ile Edip ve Sairlerinin Ona Karst
Tavir ve Taktikleri”, I. Kur’dn Sempozyumu, Ankara, 1994, s. 57.

% Alauddin Abdiilaziz b. Ahmed el-Buhari, Kesfii 'I-Esrdr an Usili’l- Pezdevi, Beyrut, 1994, c. 1, s. 103-105.
8 Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfehani, Miifredatii Elfizi’|-Kur dn, Beyrut, 1997, s. 855.

8 Celaleddin Abdurrahman es-Suyiti, el-Itkdn fi Uliimi’l-Kur’an, Beyrut, 1987, c. 2, s. 287.

82 Cemal, Mu’cemiin ve tefsirun liigaviyyiin li keliméti’l-Kur dn, c. 1, s. 423.

** Bakara 2/175.

8 er-Razi, Mefitihu I-Gayb, c. v, s. 30.

8 Ragib el -Isfehani, el- Miifreddt, s. 490-491.
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hem dua, hem de namaz anlaminda kullamlmistir®®. Burada agiklanilmast gereken sOyle bir
husus var: K. Kerimdeki ¢ok anlamli kelimeler anlam kargasasina ve muglakliga sebebiyet
vermemekle birlikte bilakis mana zenginligine vesile olmustur. Bu sayede K. Kerim her
donemin insanina hitap etmis ve ¢aglar {istli bir pozisyona sahip olmustur.

9) K. Kerim insanlarla iletisim kurarken hangi konulari ele almaktadir? Hangi konular1
insanlarm idrakine sunmaktadir? Siiphesiz Kur’an-1 Kerim’in ele aldigi konularin birgok
tasnifi bulunmaktadir. Genel olarak Kur’an-1 Kerim’in muhtevasmin itikada, amele, ahlaka,
tarihe ve ilme dair konulardan miitesekkil oldugu goriisii yaygindir®’. Ancak biz, iizerinde
durdugumuz ayetten yola ¢ikarak bu konular1 iki ana bagliga ayiracagiz: Soyut ve somut.

K. Kerim’in konular1 ele alig bigimi ve metinsel yapis1 diger kitaplardan ¢ok bariz bir
sekilde ayrilmaktadir. Bu farklilik daha ilk okuyusta nazar-1 dikkati celp etmektedir. Kur’an-1
Kerim ihtiva ettigi konular1 alt basliklara ayrarak ve sirasiyla degil, i¢ ice ve girift bir sekilde
ele alm1§t1r88. Yani beger lriini kitaplar i¢in gecerli olan * i¢indekiler” boliimii Kur’an igin
gecerli degildir. K. Kerim’in s6z konusu bu 6zelligi okuyucunun her daim metnin iginde
kalmasmi saglamis, pasifize olmasma ve dikkatinin dagilmasina mani olmustursg. K.
Kerim’in bu 6zelligini gbz ardi ederek Onunla iletisime gegmeye ¢alismak, yanlis anlamalara
kap1 aralamakta ve K. Kerim hakkinda mesnetsiz ifadeler kullanilabilmektedir. Ayn1 sekilde
K. Kerim soyut ve somut konular1 ele alirken de bahsettigimiz iislubu takip etmis ve soyut ve
somut konular1 i¢ ice ele almistir. Soyut, “ Bes duyu organiyla algilayamadigimiz nesneler”
icin kullanilan, somut ise* Bes duyu organindan birisiyle algilanan nesneleri” ifade eden bir
kavramdir®. Uzerinde durdugumuz ayette Yiice Allah soyut ve somut konular1 i¢ ige ele

(13

almig ve insanlarin idrakine sunmustur. S6z konusu ayette “ sabir, dua, sehitlik, suur ve
korku” gibi soyut kelimelerle, “mal, iiriin ve eksiltme” gibi somut kavramlar hep birlikte ele
almmuistir. Soyut konular Kur’an’in énemli bir yekiiniinii teskil etmektedir.

10) Bir 6nceki maddede belirttigimiz gibi soyut konular K. Kerimde hatir1 sayilir
derecede bulunmaktadir. Pekald K. Kerim, bu konular1 oldugu gibi mi sunmus? Yoksa bir
takim islemlere tabi tutmus mudur? Iste simdi bu sorunun cevabini bulmaya ¢alisacagiz.

Hig siliphesiz, insanlarin idrak ve algi diizeyleri ayni degildir. Bolgeden bolgeye ve

zamandan zamana farklilik arz etmektedir. Kisinin yas1 ve almis oldugu egitim seviyesi de

zihni melekelerin istidadini tayin eden 6nemli saiklerdir. Saymis oldugumuz unsurlara gore

8 Cemal, Mu cemiin ve tefsirun liigaviyyiin li keliméti’l-Kur dn, c. 1, s. 452.

87 Hasan Yilmaz, “Kur’an’in Ana Konularina Dair Baz1 Tasnifler”, Diyanet Iimi Dergi, Kur’an Ozel Sayist,
2012, s. 312.

88 Yilmaz, “Kur’an’in Ana Konularma Dair Baz1 Tasnifler”, s. 305.

8 Muhammed Aydin, Genel Tefsir Kurallar:, Nun Yay. , Istanbul, 2009, s. 34-35.

% http: //www. Tiirk Dil Kurumu. gov. tr ( 28 Nisan 2017).
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kisilerin soyut konular1 anlamlandirma diizeyleri degisiklik gostermektedir. Bu konular1
anlamlandirmada kismen rahatlik yasayanlar toplumda azmliktadir. Yani insanlarin bir¢ogu
soyut konular1 geregi gibi anlamada zorluk ¢ekmekte ve genellikle bu konular1 anlama
girisimine dahi koyulmamaktadir. K. Kerim ise tiim insanlara seslenen, caglar {istii bir
Kitaptir. Yani kiyamete kadar tiim insanlart muhatap kabul etmektedir. K. Kerim’in en temel
ozelliklerinden bir tanesinin “ anlasilmak” oldugu bizzat Kendisinin vurguladigi bir husustur.
Ayn1 zamanda yukarida belirttigimiz gibi soyut ve gaybi konular Kur’an’m onemli bir
yekiiniinii olusturmaktadir. Tiim bu hususlar birlikte miitalaa edildiginde temsili anlatimin
Onemi ortaya ¢ikmaktadir.

Temsil “el-mesel” kokiinden tiireyen bir isimdir. Bir seyi bir bagka seye benzetmek,
bir seyi yazi ya da baska bir yolla g6z onlinde duruyormuscasina tasvir etmek demektir®.
Temsil’de benzetme sanat1 oldugundan dolay1 su sekilde de tanimlanmistir; “Bir gercegi, bir
gercege, ya da bir hayale benzeterek drnekleme yoluyla anlatmak®.”

Herhangi bir konu anlatilirken ne kadar ¢cok duyu organina hitap ederse, anlasilirlik
seviyesi de o denli artar. Arastirmalar birden fazla duyu organinin aktif oldugu bir 6grenme
ile tek duyu organi vasitasiyla elde edilen 6grenme arasinda kalicit olmasi bakimindan biiylik
farklar oldugunu gdstermektedir. Birisine herhangi bir seyi 6gretmenin en basit ve kalici yolu
bizzat onu tattirmaktir.

Aristo, hareketin tarifini soran 6grencilerine kalkip yiirtimekle cevap vermistir®. Hic
stiphesiz muhataba verilmek istenen mesaj tim ¢iplakligiyla, bilfiil uygulanarak ortaya
konuldugunda ve muhatabin iliklerine kadar hissettirildiginde konu daha iyi anlasilacak ve
Ozlimsenecektir. Ancak ne var ki, iletisim’in paydasi olan konular her zaman tiim ¢iplakligiyla
ortaya konulabilen somut konular olmuyor, zaman zaman idraki kismen miiskiil olan soyut
konular da iletisime s6z konusu olabiliyor. Iste boylesi zamanlarda muhatabin konuyu
anlamada zorluk ¢ekmemesi i¢in soyut konu olabildigince somutlastirilmalidir. Kur’an’daki
soyut konular“temsil” vasitasiyla resmedilmektedir. Kur’an’in mesajini anlamada temsil’in
onemini miifessirler ve dil alimleri su sézlerle ortaya koymuslardir:

Temsil vasitasiyla manalarm gizli yonleri agikliga kavusur, hakikatlerin tizerindeki
perde aralanir. Ta ki hak olan1 hak suretinde, kuruntu olan1 da -her ne kadar hak gibi goziikse

de -kuruntu seklinde goresin. Temsil vasitasiyla, anlatilan olay1 gormeyen kimse sanki ona

°! Halil Altuntas, “Kur’4n’da Temsili Anlatim”, Diyanet Dergisi, c. 26, 4, 1990, s. 52.
2 Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.1, s. 1244.
% Muhammed Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur’ani‘I-Hakim, Misir, 1346, c. I, s. 167.
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taniklik ediyor gibidir. Yiice Allah bu metodu hem Kur’an’da hem de diger kitaplarda
kullanmustir®,

Ibnii’l1-Mukaffa (8. 759/1357) « S6z temsil seklinde sdylenirse daha acik olur, kulaga
daha hos gelir.” derken temsili anlatimin hem konunun anlasilmasindaki roliine, hem de s6ze
katmis oldugu zariflige dikkat cekmistir. Ibrahim en- Nazzam ( 230/845) “temsil’in
bulundugu sézde diger sozlerde bulunmayan bir takim 6nemli hasletlerin oldugunu sdylemis
ve bu Ozellikleri s0yle siralamistir:

a) Az sozle ¢ok anlam ifade etme,

b) Anlam1 dogru olarak ortaya koyma,

c¢) Giizel bir benzetme,

d) Kinaye sanatinin varligi. Bu ise belagatin son noktasidir™.”

K. Kerim’in bir¢ok suresinde bu metoda yer verilmistir. Tezimizin 6zel sahas1 Bakara
suresi oldugundan dolay1 temsil ile ilgili 6rnekleri bu sureden sececegiz.

Yiice Allah miinafiklarin durumunu ¢ok veciz bir sekilde soyle resmetmistir;

“Craipeaity ¥ clafls 3 258755 20 5 ) CaB ATA L Gaplial Ll 176 S i) ik s >

“Onlar, c¢evresini aydinlatmak icin ates yakan kimseye benzerler ki, Allah isiklarin
yok edince, onlart karanliklar icinde gormez bir halde burakmistir®®.”

Ayet, miinafiklarin i¢ine diismiis oldugu ¢ikmazi ve ortaya koyduklar1 ¢eliskiyi ele
almaktadir. Ates, tutusturma, aydinlik, sondiirme ve karanlk gibi metaforlarla miinafiklarin
celiskileri resmedilmektedir. Ayeti okuyan kimsenin zihninde, miinafik gliruhun aymazliklari
ve omurgasizliklar1 tipki bir filmin kesiti gibi yahut da bir tablonun goriiniimii gibi
canlanmakta ve yer etmektedir. S6z konusu giiruh, ates yakip ¢evresini aydinlatacakken bir
anda yakmis oldugu daha dogrusu yakmaya calistig1 ates soniip, karanlilar i¢inde kalan ve ne
yapacagini bilemeyen bir kisiye benzetilmistir. Bu kisi atesi yakmaya ve aydinlanmaya ¢ok
yaklagmakta lakin amacina erememektedir. Tablo, bu anlatilan olay Orgiisiine sahiptir. Pekala
Yiice Allah miinafiklarin durumunu ni¢in bu misal ile resmetmis olabilir? Bu soruyu
cevaplamak i¢in Oncelikle miinafik kavrami neyi ifade ediyor? Onu idrak etmek
gerekmektedir.

Miinafik kelimesi sozliikte “inanmadigi halde kendini miimin gosteren kimse”

demektir. Kelime, tarla faresinin tehlike aninda kagmak icin hazirladig1 ¢ikis noktalarinin

birinden girip digerinden ¢ikmas1 gibi bir kok anlama da sahiptir. Bu kdk anlamdan hareketle

*Ebu’l-Kasim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki t-tenzil ve uyini’l-ekavil fi viicithi ‘t-te 'vil,
Darii’l-Marife, Beyrut, 2009, s. 50.

% fbnii’l-Kayyim el-Cevzi, el-Emsel fi I-Kur dni ’I-Kerim, Darii’l-Marife, Beyrut, 1981, s. 33.

% Bakara 2/17.
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miinafiga “dinin bir kapisindan girip digerinden ¢ikan cifte karakterli kisi” denmistir®.
Miinafik kelimesinin verilen anlamlar1 ele alindiginda Yiice Allahin ni¢in boyle bir
benzetmede bulundugu anlagilmaktadir. Miinafik dinin kapisindan girmekle bir ates yakiyor,
ancak oOteki kapidan g¢ikmakla ve ikiylizliligi ile yakmis oldugu atesin aydinligindan
faydalanamiyor ve karanlilar igerisinde kaliyor. Bu ayette Allah-ii Teala miinafiklarin halet-i
ruhiyelerini gdzler Oniine seren hissi bir tablo serdetmistir. S6z konusu tablo, miinafiklarin
hem bilissel hem de zihinsel suretlerini resmetmektedir. Bu durum Kur’an’in insanlarla
iletisime gecerken kullandig1 begeni celbeden bir metodudur. Kisilerin ruh halleri
somutlastirilirken, adeta ortada elle tutulabilir ve gozle goriilebilir hissi bir tablo vardir®.

Zemahseri(6. 538/1144) soz konusu ayeti yorumlarken “ temsilii’l-Kur’an” metoduna
da deginerek sunlar1 soylemistir; “ Araplar i¢in misal ve nezairle ugrasmak gizli ve yabanci
bir sey degildir. Bu usul sayesinde manalarin derinliklerine niifuz edilir, hakikatlerin
iizerindeki perde aralanir ve zihinde tasavvur edilen sanki miisahede ediliyor gibidir.
Kur’an’da bulunan misallerde diisman i¢in azarlama, dostlar i¢in miijde vardir. Yiice Allah bu
metodu hem Kur’an’da hem de diger Kitaplarda kullanmustir. Incilin surelerinden bir
tanesinin ismi “ emsal” dir™.

Bakara suresinde hem temsilii’l-Kur’an’a hem de zit konularin pes pese islenigine dair

su ayeti ornek olarak vermenin yerinde olacagi kanaatindeyiz:

“Ey Inananlar! Allah'a ve ahiret giiniine inanmayip, insanlara gosteris icin malinmi sarf eden kimse gibi,
sadakalarimizi basa kakma ve eza etmekle bosa ¢ikarmaym. Onun durumu, iizerinde toprak bulunan
kayamin durumu gibidir, iizerine bol yagmur yagdiginda onu cascaviak bwrakir. Kazandiklarindan
hi¢hir sey elde edemezler. Allah inkar eden kimseleri dogru yola erigtirmez. Allah'in rizasim kazanmak
ve kalblerini saglamlastirmak i¢in mallarin sarfedenlerin durumu, yiiksekce bir tepede bulunan, bol

yagmur aldiginda yemislerini iki kat veren, bol yagmur yagmasa bile ¢isentisi diisen bir bahgenin

durumu gibidir. Allah iglediklerinizi gb’n’irmo, »

Yukaridaki ayette basa kakarak sadaka verenlerin, yaptiklar1 hayirlarn higbir kalicilig
ve karsiliginin olmadigi ¢cok veciz bir sekilde ifade edilmistir. Buna karsilik sirf Allah rizasini
kazanmak i¢in, samimi bir sekilde malin1 infak eden kimse ise yiiksekge bir yerdeki, yagmur
alan ve bereketli bir bahgeye benzetilmis, konu muhataplarin zihninde daha iyi yer etmistir.
Riya ve samimiyet... Birbirine zit bu iki kavram bundan daha iyi bir sekilde anlatilamaz.
Riyanin amelleri bosa ¢ikarmasi, samimiyetin ise bereketlendirmesi bir film gibi okuyucunun

idrakine sunulmustur.

7 el-isfehani, el-Miifredat, s. 506.

% Seyyid Kutup, Fi zileli’l-Kurdn, Darii’s-Stiruk, Kahire, 1972, c. I, s. 46.
% e7- Zemahseri, el-Kessaf, s. 50-51.

100 Bakara 2/264-265.
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Seyyid Kutup(1906/1966) bu misal hakkinda sunlar1 soylemektedir: “ Bu tasvir,
dinleyiciyi soyle bir sahneye yonlendiriyor: Ortada, {izerinde tek tiik otlarin bittigi, ince bir
toprak tabakasiyla kapli sert bir kaya vardir. Derken ani bir yagmur bastirir ve tiim yeryliziinii
oldugu gibi burasmmi da miinbit hale getirip, yesertmesi beklenen yagmur, tam aksine
iizerindeki ince toprak parcasini da siipiirerek kayayr yalin ve yalgin bir sekilde birakir. Bu,
riya ile yapilan sadakanin higbir kaliciliginin olmadigini tasvir etmektedir. Buna karsilik
samimi bir sekilde yapilan sadaka ise soyle betimlenmektedir: Allahin rizasini kazanmak igin
verilen sadakalar, giizel bir bahgeyi andirmaktadir. Ik misalde yagmur her seyi silip
gotiirmekteyken, ikincisinde ortaligi senlendirip canlandirmaktadir. Birincisinde ortaligi kirip
doken, yakip yikan yagmur, ikincisinde bahg¢eyi mamur hale getirmekte ve bol {iriin elde
edilmesine vesile olmaktadir. S6z konusu misallerdeki iizeri ince bir toprak tabakasiyla kapli
sert kaya; riya ve gosteris i¢in verilen sadakanm gizledigi taglasmis kalbi temsil etmektedir.
Bu kaya parcasinin karsisma ise canli, renkli ve siirur bahseden bir tepe iizerindeki gilizel
bahge konulmaktadir. Bu essiz bir tasnif ve yerlestirme, karsilikli drnekleme ve uyumdur®®,

Basindan beri iizerinde durdugumuz ayette de yukarida verdigimiz bir takim soyut
kavramlar kullanilmistir. Bu kavramlardan bir tanesi de “sehitlik ”  kavramudir. Ayette
sehitlik makamindan bahsedilmekte, iistelik sehitlerin 6lmedigi vurgusu yapilarak konu daha
da soyut bir hal almaktadir. Zaten konuya tam anlamiyla vakif olunamayacagi ayetin

2

sonundaki “ farkma varamazsiniz ” ibaresinden anlasilmaktadir. Sehitlerin 6lmemesi niizul
doneminden giiniimiize kadar zaman zaman anlasilma sikintis1 yasamistir. iste bdylesi anlarda
miibellig ve miibeyyin vasiflara sahip olan Hz. Peygamber, anlam kargasasini gidermek i¢in
aciklamalarda ve izahlarda bulunmustur. Kur’an’in agiklanmasi gorevini Hz. Peygamber’e
bizzat Kelam’in sahibi olan Yiice Allah vermistir'®. Kur’an’m iletisim metodunu dogru
anlayabilmek, Onunla saglam bir iletisim kurabilmek i¢in siinnetin agiklayiciligina ihtiyag
vardir. Bu husus erken donemden itibaren usul kitaplarinda da yer etmistir. Kurtubi (6.
671/1273) Kur’an ve siinnet iligkisini soyle agiklamustir: “Siinnet kaynak bakimimdan nasil
Kur’an’a muhtag ise Kur’an da izah ve beyan ag¢isindan siinnet’e muhtactir. Yiice Allah “Biz
bu Kur’an’1 sana, kendilerine ne indirildigini insanlara aciklayasin diye indirdik.” buyurarak
Hz. Peygamber’e miicmel-i beyan ve miiskil-i tefsir gibi gérevler vermistir'®®.”

Uzerinde durdugumuz ayette “sehitlik” gibi soyut bir kavram Hz. Peygamber
tarafindan ¢ok veciz bir sekilde tavsif edilmis, zihinlerde bulunan veya bulunmasi muhtemel

soru isaretleri izale edilmistir. Allah Rasiilii sehitlik makamimi gsoyle aciklamistir:

190 Seyyid Kutup, Kur’dn’da Edebi Tasvir, Beka Yaymcilik, Istanbul, ts. , s. 60.
192 Bk. Nahl 16/44.
19 Kurtubi, el-Cémi’ li Ahkami’I-Kur’an, c. |, s. 15.
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“Onlarm(sehitlerin) ruhlari, birtakim yesil kuslarin kursaklarindadir. Ars’in altinda onlar i¢in
hazirlanmis olan ¢ok kandiller vardir. Onlar cennette diledikleri yerlere ugarlar. Sonra bu
kandillere gelip girerler. Rableri onlara nazar eder ve “Arzu ettiginiz bir sey var mi?” diye
sorar. Onlar da, “Neyi arzu ederiz ki, biz Cennette diledigimiz yerlere gidebiliyoruz” derler.
Rableri bu suali onlara ii¢ defa tekrar eder. Bu defa onlar, bir cevap vermeleri gerektigini
anlayip, “Ey Rabbimiz! Bizim ruhlarimiz1 cesetlerimize iade et! Senin yolunda tekrar sehit
olalim” derler. Bu miimkiin olmadigi ve bagka bir hacetleri olmadig1 goriiliince terk
olunurlar'®.”

Goriildigt gibi Hz. Peygamber soyut bir kavram olan sehitligi olabildigince
somutlastirarak, Kur’an’in insanlarin idrakine sundugu sehitlik olgusunun kolay bir sekilde
anlagilmasina yardime1 olmustur.

Kur’an’in insanlarla iletisim kurarken kullanmis oldugu metotlardan bir tanesi de
iizerinde durmaya calistigimiz “temsil” metodudur. Konumuz geregi Bakara suresinden
orneklerle bu Rabbani metodu ele almanin gayretini sarf ettik. Simdi “temsil” metodunun
Kur’an’daki 6zelliklerini ve amaglarmi serd edip diger maddeye gececegiz.

Kur’an-1 Kerim’de bulunan temsiller, hem muhteva hem de yap1 agisindan nazil
oldugu donemin cahiliye Arap temsillerinden ayrilmaktadir. Kur’an’in ele aldigi temsillerin
Ozellikleri sunlardir:

a) Kur’an mesellerinde islenen ana tema; kiifrii ve sirki yikmak, goniillere islam
nurunu yerlestirmektir. Bu ayn1 zamanda mesellerin baglica amacidir. Ele aliman mesellerle
kiiftir kalelerinin yikilmasi, yerine iman binasinin insa edilmesi amaglanmaistir.

b) Kur’an mesellerinde verilen 6rnekler yakin gevreden; herkesin malumu olan obje ve
konulardan se¢ilmistir. Kur’an mesellerinde ele almman konular ve verilen ornekler, nazil
oldugu donemin insani tarafindan rahatlikla kavranabilen; ates, kuraklik, kaya, ¢orak arazi,
serap ve miimbit bahge gibi nesnelerden se¢ilmistir. Bu durum muhatabin verilen mesaji
etraflica anlayip, 6ziimsemesine ve iletisimin siirekliliginin teminine yardimci olmaktadir.
Ozellikle soyutluk seviyesi yiiksek olan konular anlatilmaya c¢alisilirken, bu metodun
yardimiyla konu kars: tarafa rahat bir sekilde aktarilmaktadir. iletisime konu olan objeler her
iki tarafin da malumu olan nesnelerden olusursa iletisimden beklenen fayda daha iist seviyede
hasil olur. Aksi takdirde bir siire sonra birakin istifadeyi ortada bir iletisimden dahi sz
edilmez. Boylesi durumlarda tek tarafin kendi kendine konustugu, diger tarafi ise dinliyormus
ve anliyormus gibi davrandigi bir sahne hakimdir. Bugiin iletisim bilimi de bu hususu “

Yakindan uzaga, bilinenden bilinmeyene” seklinde maddelestirerek iletisimin temel ilkeleri

194 Eba David Siileyman b. el-Eg'as b. el-Ezdi es-Sicistani, Kitdbii ’s-Siinen, el-Mektebetii’1-Mekkiye, Mekke,
1998, c. 11, s. 222.
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105 By madde, iletisim esnasinda islenen konularin ve verilen

arasinda kabul etmistir
orneklerin yakin ¢evreden olmasmin gerekliligini ifade etmektedir. Bir Eskimo ile iletisim
kurarken hi¢ siiphesiz soguk ve kar ile ilgili verdiginiz 6rnekler, ¢l ve serap ile ilgili
verdiginiz drneklerden daha tesirli olacak, ikinci tiir 6rnekler Eskimo i¢in hi¢bir anlam ifade
etmeyecektir.

c¢) Kur’an misalleri yalin olarak verilen bir fikir veya hiikmiin teyit edilmesini saglar.
Soyut olarak verilen bir konunun zihinlerde daha iyi yer etmesine yardimei olur.*®

11) Yiice Allah s6z konusu ayette “sabir” kavramini kullanmis, sabredenlerle birlikte
oldugunu vurgulamistir. Hemen pesi sira ise sabrin ne oldugu, sabredenlerin kimler oldugu ve
sabrin nasil gerceklesecegini zikretmis, sabir hakkinda muglak nokta blrakmamlstlrlm.
Iletisim esnasinda kars1 tarafa aktarilmak istenen mesajin tastyicisi olan kavramlarm,
orneklendirilerek agiklanmasi muhatabin aklina takilan soru isaretlerini gidermektedir. Boyle
bir iislup ayn1 zamanda muhataba “ Ben seninle iletisim kurmayi1 6nemsiyorum” mesajini
vermektedir. Ayrica bu baslik altinda su husus da zikredilmelidir: Kur’an-1 Kerim muhatab ile
konusurken, mesajin iceriginde muhatabin nasil bir tavir takinmasi gerektigini bizzat kendi
agzindan soylettirerek, mesajin karsi tarafta birakacagi tesirin kuvvetini arttirmaktadir. Misal
olarak ele aldigimiz ayette Yiice Allah “sabir” kavramini agikladiktan sonra, bizzat
sabredenlerin agzindan su sozii aktariyor; "Biz Allah'iniz ve elbette O'na donecegiz." Bu

sOzlin musibet aninda sabredenler tarafindan sdylenecegi ifade edilmektedir.

2.2. Allah Teala ile Israil Ogullar1 Arasinda Gecen Konusmalar

Yiice Allah Bakara suresinin muhtelif yerlerinde Israil ogullarina hitapta bulunmus ve
onlarm bir takim 6zelliklerinden bahsetmistir. Bu hitaplara gegmeden 6nce Israil ogullar:
hakkinda bilgi vermenin, konunun daha iyi anlasilmasina yardimci olacagini diisiindiiglimiiz
icin ilk olarak bu kavim hakkinda bilgi verecegiz.

Kur’an’da kirkbir yerde gegen “Beni Israil” terkibi Hz. Yakup’un ¢ocuklarmni ve onun
soyundan gelenleri, Hz. Musa’nin ve Hz. Isa’min kavmini ve hem Hz. Peygamber
donemindeki hem de daha 6nceki Yahudileri ifade etmektedir. Mekke doneminde Yahudiler
ile miinasebet fazla olmadigindan dolayr Mekki surelerde bu kavim hakkinda bilgi az
miktarda bulunmakta, olan bilgilerde de Hz. Peygambere ve ashaba destek verme ve
motivasyonlarini giliglendirme amaglanmaktadir. Buna karsilik Medine doneminde iliskiler

arttigindan Otliri bu kavme yonelik hitaplar da artmistir. Kur’an’in geneline bakildiginda

105 Yasar Fersahoglu, Kur’dan’da Zihin Egitimi, Marifet Yaymlar1, Istanbul, 1996, 586-594.
106 éltuntas, “Kur’an’da Temsili Anlatim”, s. 65. _
97 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an-1 Kerim'in Meal-i Alisi Ve T. efsiri, Bilmen Yayinevi, Istanbul, c. I, s. 148.
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Yahudilerin Islami davet karsisindaki inat¢1 tutumlarmin, Kur’an’in emirlerine kulak
vermemelerinin, kutsal kitaplar1 tahrif etmelerinin ve haksiz yere Peygamberleri
katletmelerinin elestirildigi goriilmektedir™®.

Kur’an Israil ogullarma hitap ederken daha nce verilen nimetleri hatirlatmakta ve
vermis olduklar1 ahde riayet etmelerini talep etmektedir. Buna mukabil israil ogullari, vermis
olduklar1 s6zii unutmuslar, Peygamberleri inkar edip, katletmisler, Yiice Allah’1 aldatmaya
ciiret etmisler, yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya ¢alismis ve buzagiya tapmmuslardir'®.

Yiice Allah, Israil ogullarma soyle seslenmistir:

L B3 5y Ty 5 8 (U005 iy il (i 1585l 2 cmall Al (st 17401 Qi) 5 G
O 5alad 8375 (Rl ) 58y UL G5l 100 W ¢ 5818 ()5 Sl Ul 3l 15085 Y 4 I 051 155,88 Y5 i
oot S ST (0 281 a0 50 0l i &5 50l 1 a1 8515 BT ST B3l |yl

“Ey Israil ogullari! Size verdigim nimeti hatirlayin ve ahdimi yerine getirin ki Ben de yerine getireyim;

yvoksa benden korkun. Yanimizdaki Tevrat tasdik ederek indirdigim Kuran'a, inamn; Onu ilk inkar

edenler siz olmaywn, ayetlerimi hi¢bir degere karsiltk degistirmeyin ve yalnizea Benden korkun. Hakk:
batila karigtirmayin ve bile bile hakki gizlemeyin. Namazi kilin, zekati verin, riiku edenlerle birlikte riiku

edin. Kitapt okuyup durdugunuz halde kendinizi unutur da baskalarina mu iyilikle emredersiniz?

Diisiinmez misiniz?***”

Yukarida vermis oldugumuz, Israil ogullarma hitab: ihtiva eden ayet Kur’an’in
iletisim tislubu hakkinda bizlere 6nemli ipuglar1 vermektedir. Simdi maddeler halinde bu
ipuglarina deginecegiz:

1) Yiice Allah, séz konusu ayete “Ey Israil ogullari” nidasiyla baslamaktadir.
Kur’an’da gecen her bir nida formati kendi biinyesinde dnemli manalar ihtiva ettiginden
dolay1 basli basma ayr1 bir konu hiiviyetine sahiptir. Zemahseri(1075-1143)’nin Kur’an’da
bulunan nidalar hakkinda su yorumunun konunun anlagilmasinda yeterli olacagini
diisiiniiyoruz: Kur’an’da pek ¢ok yerde farkli muhataplar i¢in nidalar gegmekte ve her bir nida
vurgu ve miibalaga agisindan 6nemli noktalar1 haiz bulunmaktadir. Kur’an’da bulunan nidalar
genellikle el b seklinde baslamaktadir. ifadedeki “L” harfi tekit ve vurgu, “&” harfi tembih
ve uyari, “s)” ise mananin tedrici olarak kapaliliktan agikliga gectigini, mananm anlasilmasi
icin agiklama yapilacagini ifade etmektedir. Yiice Allahin seslenisi vurgu ve miibalaga
gerektirir. Ciinkii her nidadan sonra muhakkak bir emir, yasak, 6giit, men etme, miijde, tehdit
ve gecmis kavim kissast bulunmaktadir. Ayni zamanda Allah-ii Teadlanin Kelaminda
konusmas1 ve hitap etmesi biiylik bir degere ve dneme sahiptir. Hi¢gbir kul bu 6nemden ve

degerden gafil olmamali, her bir hitabin geregini yerine getirmeli ve kalbini ve basiretini

108 Bakara 2/79; Al-i Imran 3/183; Bakara 2/87.
1% Omer Faruk Harman, “Beni israil”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), c. XXIII, s. 193.
110 Bakara 2/40-44.
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hitabin gosterdigi yone dogru ¢evirmelidir'™. Bu bilgiler 1s18inda, Yiice Allahin hitabina
baslarken neden birden fazla tekit ve tembih edat1 kullandig1 daha iyi anlagilmaktadir.

Allah-ii Teala’nin Israil ogullarina seslenirken kullanmis oldugu kiinye, dikkat
cekmektedir. Bu kavme “Ey Israil ogullari” diye seslenilmesi su anlami tagimaktadir: Ben
sizin tiim tarihinizi, nereden geldiginizi, atalarinizi ve zaman icerisinde baginiza gelenleri iyi
bilmekteyim. Ustelik bu tarih bilgisi lakabin1 kendinize kiinye edindiginiz Hz. Yakup’a kadar
uzanmaktadir. Yukarida bahsettigimiz tizere “israil” kelimesi Hz. Yakup’un lakabidir**?, Séze
boyle bir nidayla baslanilmasi, muhatapta su sekilde bir alginin olugsmasina zemin
hazirlamaktadir: Kars1 taraf benim hakkimda bilgi sahibi, dyleyse benimle iletisime gegmeyi
onemsemektedir. Iletisim kurarken kendisi hakkinda hi¢ kimsenin bilmedigi bilgileri sunmak,
muhatapta olumlu anlamda bir etki meydana getirecektir. Muhatap ile iletisim kurmadan 6nce
hem muhatap hakkinda hem de konu hakkinda on bilgi sahibi olmak, arastrma yapmak
iletisimin kurulmasinda ve saglikli bir sekilde devam etmesinde biiyiik pay sahibidir. Ayni
zamanda kars1 taraf hakkinda bilgi sahibi olmak kisinin kendisini daha rahat agmasina ve
ifade etmesine yardimc1 olmaktadir™®,

2) Ayette Israil ogullarinin kendilerine verilen nimetleri hatirlamalar: istenilmektedir.
Bu nimetlerin neler oldugu ayette agikca zikredilmemis lakin kaynaklarda “Firavunun
zulmiinden ve denizde bogulmaktan kurtulma, bildircin etinin ve kudret helvasinin
indirilmesi, Kitaplar ve kendi i¢lerinden peygamberler gonderilmesi vs.” gibi nimetler

sayilmistir™*

. Bu nimetlerin hatirlanilmasmin istenilmesi, Kur’an’nin kullanmis oldugu
onemli bir metoda isaret etmektedir. Bu metodun anlasilmasi i¢in ilk olarak Yahudilerin ne
kadar inat¢1 ve nankor karakterli bir topluluk oldugu g6z 6niinde bulundurulmalidir. Boylesi
toplumlar1 sadece akli ve mantiki hiiccetlerle ikna edebilmek pek de miimkiin degildir. Inat
perdesi akli 6rtmekte, basireti ve feraseti dumura ugratmaktadir. Bu olumsuz vasiflara sahip
bir kisiyi veya toplumu ikna edebilmek ve karsilikli anlayisa dayali bir iletisim kurabilmek
icin onun vicdanina seslenilmeli, duygular1 ve hisleri harekete gegirilmelidir. Yiice Allahin
daha Onceden Yahudilere verilen nimetleri hatirlatmasi, onlarin vicdanini yumusatmaya

matuftur. Nitekim ayette “hatirlaymn” anlamini vermek igin “_S3” kelimesi kullanilmustir.

Zikir olgusu ekseriyetle kalp ile gerceklesen bir durumdur. Yiice Allahin ayni anlama gelen

1Y os-Suyiti, el-Itkdn fi uliimi 'I-Kur’an, c. 1, s. 1721.

112 ot-Taberi, Cemiu I-beydn, c. 1, s. 553.

YBiinyamin Cetinkaya, Kisiler Aras: Iliskiler ve Etkili Iletisim, ed. Alim Kaya, s. 136.

14 e|-Hafiz b. Kesir, Tefsirii’l-Kur dni’l-Azim, thk. Abdiirrazzak el-Mehdji, Daru’1-kitabi’l-arabi, Beyrut,
1432/2011, c. |, s. 374.
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baska bir kelimeyi degil de bu kelimeyi se¢mesi, vermek istedigi mesaja, “kalbinizle ve
vicdanmnizla ile diisiiniin” anlamin1 kazandirmak maksadiyladir'®®,

Kur’an ¢esitli yollarla muhatabin sezgilerini(ihsasin1) harekete gegirerek vicdana
ulasma yolunu tutmustur. Boylece karsi tarafin ruhi yapisma duygular ve hisler vasitasiyla
ulagilms olur.*® Sonug itibariyle de akli delillerle ikna edilemeyen inat¢1 kisi, vicdaninin ve
duygularinin devreye girmesiyle iletinin igerigini anlamaya meyleder. Nitekim tarihi siirecte
kalbinin katiligi ile maruf birgok kisi akli ve mantiki ¢ikarsamalarla degil de vicdaninin ve
hislerinin ydnlendirmesiyle Islami benimsemistir. Kur’an bu metot ile tas gibi kasvetli
kalplere bile tesir etmis, o kalplerin i¢inden sular akitmistir. Hitabin sahibi olan Yiice Allah,
bu metodun etki giiciinii“Sonra kalpleriniz yine katilasti, tas gibi, hatta daha da kati oldu.
Nitekim taslar arasinda kendisinden wrmaklar fiskiran vardwr; yarilip su ¢ikan vardir;, Allah

korkusundan yuvarlananlar vardir. Allah yaptiklarimizi bilmez degildir.”*""

seklinde bir misal
ile ifade etmistir. Ayet Yahudilerin kalplerinin katiligin1 tasa benzetmekte hatta tastan daha da
katidir mesajimm1 vermektedir. Olur ya tas bile Kur’an’nin vermis oldugu vaazlardan ve
ibretlerden etkilenir, yine de bunlarmn kalbi yumusamaz ve etkilenmez. Daglar Kur’an’nin
hitabindan yumusar ve erir ancak onlarda herhangi bir degisiklik meydana gelmez, bilakis
kalplerinin katilig1 daha da artar’®, Iste Yiice Allah kalpleri katilikta taslar1 andiran bir
topluluk ile iletisime gegmeyi murat etmis ve ¢esitli metotlar kullanmistir.

3) Bir onceki maddede Kur’anm iletisim metodu olarak vicdana seslenmesinden
bahsetmistik. Ancak ilahi Kelam sadece duygulari muhatap almamakta, ayn1 zamanda akla da
hitap etmekte ve mantiki hiiccetler sunmaktadir. Kur’an insani bir biitiin olarak ele almakta,
kimi zaman onun vicdanma seslenmekte kimi zaman da aklina hitap etmektedir''®. Bu husus
insanin  tek bir kuvveden degil de farkli kuvvelerden mirekkep olusundan
kaynaklanmaktadir'®. Insanin yaraticisi olan Yiice Allah ayn1 zamanda Kelammn da sahibidir.
Bundan dolay1 Kur’anm insanim sadece tek bir yanini dikkate alip, diger yonlerini gérmezden
gelmesi ihtimal dairesinde degildir. Insan akli ve vicdani onun ruhuna acilan iki dnemli
menfezdir. insan biiyiikk mevzularda karar verebilmesi icin bu iki 6énemli menfeze ihtiyag
duymaktadir'®'. Ozellikle vahdaniyet gibi temel akidevi noktalarda Allah-ii Teald insana

mesajini sunarken, akli ve mantiki deliller ile teyit etmistir. Misal olarak “Eger yerle gokte

15Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-meragi, yy. , 1946, c. 1, s. 95.

116Kutup, Kur’an’da Edebi Tasvir, s. 321.

Bakara 2/74

Y8Ebu’s-Suud, Irsadii’l-akli’s-selim, c. 1, s. 193.

119 Muhammed Abdiilazim ez-Zerkani, Mendhilii l-irfan fi uliimi’l-Kur’dn, thk. Fevviz Ahmed ez-Zemerli,
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1415/1995, c. 1, s. 239.

120Siileyman Giimriikgiioglu, Kuran’da Iletisim Dili (yaymnlanmams doktora tezi), Marmara Universitesi SBE. ,
Istanbul, 2011, s. 201.

121 Kutup, Kur’an’da Edebi Tasvir, s. 324.
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Allah'tan baska ilahlar olsaydi, ikisi de bozulurdu. Arsin Rabbi olan Allah, onlarin
vasiflandirdiklarindan miinezzehtir'®.” ayetinde akli miilahaza bariz bir sekilde miisahede
edilmektedir. Insan, akliyla ikiligin oldugu yerde diizenin olmayacagmni, evrende diizen var
ise bunun tek bir Ilahtan kaynaklandigmi idrak edebilir. Bu ayetten yola ¢ikarak kelam
alimleri Allahin birliginin 6nemli bir akli delilini ortaya koymuslardir. “Burhan-1 temanu‘”’
adin1 alan bu delil, birden fazla ilahin bulunmasi durumunda bunlarin arasinda meydana
gelecek irade catismasi yiiziinden tabiat diizeninin bozulacagi esasma dayanir.*?® Uzerinde
durdugumuz, israil ogullarina seslenen ayette Kur’an’m Tevrat’1 tasdik edici olarak indirildigi
ifade edilmektedir. Yiice Allah bir Onceki ifadede nimetleri hatirlatarak, Yahudilerin
vicdanina seslenmekte daha sonra da Kur’an ile Tevrat arasinda bag kurarak, onlarin
akillarina hitap etmektedir. Nitekim akl-1 selim melekesine sahip her bir birey ayetteki s6z
konusu ifadeden su anlami ¢ikarabilir: Eger gergekten Tevrat’a iman etmek istiyorsaniz,
Kur’an’a da iman etmelisiniz. Ciinkii Kur’an’a iman etmek, Tevrat’a iman etmek demektir®*.
Allah-ii Teala insanoglu ile iletisim kurarken onun hem aklint hem de vicdanini dikkate almus,
bu sayede beser tam bir teslimiyet ile mesaji benimsemistir. Tabi ki kor inada sahip olanlar
her tiirlii ugrasiya ragmen yine de reddetmislerdir.

Ayette Israil ogullarina, Kur’an’a iman1 emreden Yiice Allahmn ifadesi su sekildedir:
“Benim indirdigim Ve Tevrat'in tasdik¢isi olan Kur’an’a iman edin.” Aslinda ayetteki
ifadede Kur’an lafz1 sarahaten ge¢memekte, Allah-ii Tedla Kur’an’mn 6nemli bir vasfina,
Kendi katindan olma 6zelligine dikkatleri cekmektedir. Boyle bir ifade {islubu Yiice Allahin,
Ozellikle Kur’an ve Peygamber inkarcilarmma karsi takinmis oldugu bir {isluptur. Boylece
inkarcilarin iddia ve hipotezleri daha onlar dillendirilmeden c¢iiriitiilmiistiir.

4) Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de yapmis oldugu konusmalarda kimi zaman miibalaga
ve vurgu yapmak, dikkat ¢ekmek i¢in alisilmis ciimle kaliplarinin disina ¢ikmis, farkli bir
ciimle terkibi ile mesajm1 sunmustur. Incelemeye calistigimiz Israil ogullarma ydnelik hitab1
ihtiva eden ayet pasajinda Israil ogullarinmn Kur’an’1 ilk inkar edenler olmamalar1 gerektigi
ifade edilirken kullanilan format soyledir: 4 )5‘5 35V 5& Y5 “O’nu inkar edenlerin ilki
olmaym!” Miitehassis dil alimlerinin agiklamalarma gore “evvel” kelimesinin “kafir”
kelimesine muzaf olacak sekilde gelmesi, genellikle az rastlanan ve vurgu, miibalaga ifade

eden bir izafettir?.

22Enbiya 21/22.

123 Epy Mansur Muhammed b. Mahmud el-Maturidi, Kitabii t-tevhid, ngr. Bekir Topaloglu- Muhammed Arugi,
Ankara, 2003, s. 37-42.

124 el-Razi, Mefatihu’l-gayb, c. 11, s. 35.

125 yahya b. Ziyad el-Ferr, Medni’l-Kur dn, Daru Alemi’l-Kiitiib, Beyrut, 1983, c. 1, s. 29.
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Kur’an-1 Kerim’de miisahede edilen, genel kaliplara ve gramer kurallarmma aykiri
terkipler bir eksiklik ve kusur malzemesi olmamakla birlikte, bilakis Kur’an dili Arapganin

giriftligine ve edebi zenginligine isaret etmektedir'?®

. Ayrica ifadede kinayenin bir ¢esidi olan
“ta’riz” sanat1 da kullanilmistir. Ta’riz; “SOylenen sozii tistlin bir edebi yetenekle manasinin
ziddina bir yone ¢evirmek” anlamma gelmektedir'®’. Ayette gecen ifadede Israil ogullarina
Kur’am1 ve Peygamberi ilk inkar edenler olmamalar1 emri tevcih edilmektedir. Filhakika
Yahudilerin Kur’an’a ve Peygambere ilk iman eden kimseler olmasi1 gerekirdi. Ciinkii Hz.
Peygamberin risaleti ve vasiflar1 onlara Tevrat’ta haber verilmisti. Iste bundandolays,
Yahudilerin 6nceki bilgilerine istinaden ilk inkarcilar degil de ilk iman edenler olmalari

128 Anlatima “ta’riz” sanatimi

yarasirdi. Yilice Allah aslinda onlara bu gergegi bildirmektedir
dahil etmek, s6zii edebi inceliklerle ve giizelliklerle tezyin anlamina geldiginden dolayr hem
kulaga hos gelir, hem de kisiyi akli muhakeme yapmaya sevk eder.

Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok yerinde bu sanat én plana ¢ikmaktadir. Hz. Ibrahim ile
kavmi arasinda gegen konusmada bu sanatin giizel bir yansimasini gormekteyiz: Hz.
Ibrahim’in kavmi Kirilan putlar1 goriince Hz. Ibrahim’e su soruyu yoneltti: "Ey Ibrahim, bunu
tanrilarimiza sen mi yaptin?" Hz. Ibrahim de cevaben: "Belki onu su biiyiikleri yapmustir,
konusabiliyorlarsa onlara sorun" dedi*®®. Hz. ibrahim bu cevabiyla, bu ameli yapanin biiylik
put oldugunu kastetmemistir. Kavminin yanlis yolda oldugunu {istii kapali bir sekilde “ta’riz”
yoluyla agiklamistir. Hz. Ibrahim’in gayesini agik bir sekilde degil de iistii kapali bir sekilde
ifade etmesi, muhataplarinda daha fazla tesir meydana getirmis ve onlar1 inanglarini kritize
etmeye sevk etmistirl?’o. Kur’an-1 Kerim’de bulunan ta’riz sanatinin amaclarmi su sekilde
siralayabiliriz:

a) Allah Teala’nin ulihiyetine ve azametine dikkatleri ¢cekmek: “Sizi bir nefisten yaratan

131

ve gonliiniin huzura kavusacag esini de ondan var eden Allah'tir="." Ayette gecen “tek nefis”

ten maksat Hz. Adem’dir.
b) Anlamm daha hos ve edebi bir sekilde sunmak: “Yanlarinda, ortiilii yumurta gibi

(bembeyaz), bakislarini da yalniz eslerine ¢evirmis giizel gozliiler vardir*®.” Ayetteki “rtiilii

126 Soner Giindiizoz, “Kur’an’da Yerlesik Gramer Kurallarina Aykir1 Dil Yapilar1 ve Kur’4n’m Lehge Haritast
Uzerine Bir Incelene”, Sarkiyat Arastirmalar: Dergisi, c. 1, sy. vi1, 2002, s. 121-142,

127 Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Te vilii miiskili’l-Kur’dn, thk. Sad b. Necdet
Omer, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 2014, s. 229-239.

128 Mahmud Cemaleddin el -Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, yy. , 1956, c. 1, s. 116.

129 Enbiya 21/62-63

130 Sevki Saka,* Kur’an’da Ta’rid Yoluyla Anlatim”, Ankara Universitesi IFD. , c. xxxin, s. 126.

L Araf 7/189.

132 Saffat 37/48-49.
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yumurta” terkibi hiir kadinlardan kinayedir. Kadinlarm bu sekilde anilmasi sdze canlilik ve

zerafet katmstir™.

¢) Sozii acik¢a soylemenin hos olmadig1 yerlerde ta’riz ve kinaye yoluyla anlamm ifade

,,134 (1923 ,,135
b

etmek: Kur’dn’da cinsel iligkiyi ifade eden, ‘43 (dokunma) &~ (tarla)

kelimeler bu maddeye drnek teskil etmektedir™*®.

gibi

5) Iletisim’de iizerinde durulmasi gereken kavramlarda birisi de “tekrar” kavramidir.
Tekrar, muhataplarin konuyu daha iyi anlamalarma, verilmek istenen mesaji ve duyguyu daha
1y1 6zlimsemelerine yardime1 olur. “Tekrar” kelimesinin 1stilahi manasi, “Lafzin mana tizerine
defalarca delalet etmesidir.” seklinde tarif edilmistir'®’. “Tekrarii’l-Kur’an”, Kur’an ilimleri
sahasinda 6nemli bir konuma sahiptir. Alimler tekrarm, sozii fasihlestirdigini ifade etmisler,
korkutma, miijdeleme, kotiiliiklerden uzaklagtirma gibi amaglarmin oldugunu sdylemislerdir.
“Tekrari’l-Kur’an”, “Kur’an’da birbirinin ayn1 veya benzeri ayetlerin, kelimelerin ve

zamirlerin tekrar edilmesi” anlamina gelmektedir138.

Bazi1 cevreler, Kur’an’da bulunan
tekrarlarin higbir islevinin olmadigmi hatta anlatimi monotonlastirdigini, bikkinlik ve usang
verdigini iddia etmislerdir. Boyle bir diisiince ya Kur’an’in usuliinii tanimamaktan ya da
taassuptan ileri gelmektedir. Tekerriir, dil i¢in son derece liiziimlu bir olgudur®®.

Bilgileri unutmamak ve siirekli hatirda tutmak igin tekrara ihtiya¢ vardir. Giiniimiiziin
egitim psikolojisinin 1srarla tizerinde durdugu bir ilke vardir ki, “lizerinde temrin yapilmayan
bilgiler zamanla unutulur.” Insan ruhu kendisine sdylenenlerden etkilenecek bir kivamda
yaratilmistir. Ancak, bu etki gecici bir nitelik tasidigindan, ruha séylenen seylerin siirekli
tekrar edilmesi gerekmektedir.**® Insan ruhunun yaraticisi olan Yiice Allah bu ozelligi
bildiginden dolayn, dzellikle itikadi konularda siirekli tekrarlarda bulunmustur™*,

Kur’an’da bulunan tekrarlarin, “tekid (manayr kuvvetlendirme), takrir (konuyu
pekistirme), korkutma, sakindirma, tebsir (miijdeleme), tesvik, tembih, unutmay1 onleme,
ogit verme, ta’zim, mikafatlandirma, egitim-6gretim ve kiraatte kolaylik saglama gibi
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amaclar1 bulunmaktadir™*. Tekrarlar, keldma katmis oldugu edebi incelik sebebiyle, muhatap

133 Muhammed b. Bahadir b. Abdullah, Bedreddin ez-Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l-Kur an, thk. Muhammed
Ebu’l-Fazl Ibrahim, Daru’t-Tiiras, Kahire, 1984, c. 1, s. 307.

134 Maide 5/6.

135 Bakara 2/223.

13°salih, Mebdbhis, s. 330

37 Abdiilmunim Seyyid Hasad, Zahiratii’t-tekrar fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Kahire, 1980, s. 10.

138 Ali Erbas, Kur’dn daki Tekrarlar ve Sirlar,(Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi
SBE. , Istanbul, 1987, s. 33.

139 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, TDV. Yaymlari, Ankara, 2011, s. 173.

YOFersahoglu, Kur’dn’da Zihin Egitimi, S. 529

! Infitar 82/17-18; Kafiran 109/2-5.

142 Erbas, Kur’an’daki Tekrarlar ve Sirlar, s. 38-90.
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izerinde tartigmasiz bir etki icra etmektedir. S6z konusu bu etkiyi saymis oldugumuz amaglar
cergevesinde meydana getirmektedir.

Kur’an-1 Kerim’deki tekrarlarin mahiyetini ve iletisime sagladigi katkiy1 anlayabilmek
icin, karakteristik Ozelliklerini bilmemiz lazim gelmektedir. Kur’an’da bulunan tekrarlar
konusunda miistakil bir eser kaleme alan Ali Erbas tekrarlarn 6zelliklerini su sekilde
siralamistir:

a) Tekrarlar pratik bir egitim metodudur: Tekrarlar vasitasiyla, insanlarin ideal bir kul
olabilmeleri i¢in gerekli olan egitim saglanmaktadir.

b) Anlasilmayr Kkolaylastirir: Muhatabin konular1 anlamasi ve duygusal doyuma
ulasabilmesi daha kolay bir hal’e gelir.

c) Zihinlerde kahadir'®: Kur’anin muhataplarinin 6nemli bir kismini, avam kesim tegskil
etmektedir. Ozellikle halk kesiminin verilen mesaji hatirlarinda tutabilmeleri igin, edebi ve
agdali ciimlelerden ziyade, basit ve kalic1 tekrarlara ihtiya¢ duyulmaktadir.

d) Biktiricr degildir: Giinlik hayatta tekrarlar bazen usang verebilir. Ancak bu durum,
Kur’an icin asla s6z konusu degildir. Batili bir takim miistesriklerin bu yondeki iddialari,
Kur’an’m edebi, mucizevi ve insani yonlerini idrak edememelerinden kaynaklanmaktadir.
Yukarida ifade ettigimiz gibi, tekrarlar birbirinin aynis1 degildirler, her birisinin kendine ait
vazifeleri bulunmaktadir. Ele almaya calistigimiz Israil ogullarina yonelik hitapta Allah, {ist
iiste “Benden korkun” uyarisinda bulunmustur. Ciinkii Israil ogullarnda eksik olan his
korkuydu. Kendi 4ciz akillariyla Yiice Allah’1 kandirmaya bile yeltenmislerdi***. Allah-ii
Teala bundan miitevellit, siirekli onlar1 korkuyla uyarmistir. Ik olarak onlara “¢s% J&” emri

[3

yoneltildi, hemen devamindaki ayette de ‘g)ﬁ;” emri tevcih edildi. Her iki emir fiil de

korkmalar1 gerektigi uyarisinda bulunmaktadir. Ancak daha once de ifade ettigimiz gibi,
ikinci emir fazlalik arz etmemekte, bilakis kendine ait farkli bir gorevi ifa etmektedir. 11k
ifadedeki korku emri tiim herkese yonelik, diger emir ise 6zellikle din adamlarina yonelik bir
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hitab1 igermektedir ™. Yani her iki emir de ayniyet niteligi tasimamaktadir. Kur’an’m su

ozelligini nazar-1 dikkate almanin, tekrarlar hususundaki 6n yargilar1 yok edecegi
kanaatindeyiz: Allah-ii Teala, Kur’an’, kullara kolaylik olsun diye farz iizerine farzla, onlar1
gaflet uykusundan uyandirip kalplerini cilalamak i¢in vaaz iizerine vaazla ve kulluga hazir
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hale getirmek i¢in yirmi ii¢ senede parca parca indirmistir.” Yirmi ii¢ sene gibi bir siire

143 Erbas, Kur’an 'daki Tekrarlar ve Swrlar, s. 128-133.

144 Araf, 7/163; Bakara, 2/65;Nisa, 4/65.

%% Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s. 334-335.
19 fbn-i Kuteybe, Te vilii Miiskili 'I-Kur’dn, s. 211.
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zarfinda peyderpey nazil olan bir Kitabin, tekrar metoduyla insanlarla iletisime ge¢gmesi, gayet
lizumlu ve faydali bir ameldir.

e) Genel olarak itikadi konularla ilgilidirler: Tekrarlarin 6zellikle bu alanda
yogunlagmasinin amaci, Tevhit suurunu kalplere yerlestirmektir.

f) Edebi giizellik katmaktadir: Tekrarlar, manay1 kuvvetlendirdigi gibi, edebi olarak da
s6z’e letafet katmaktadir™’.

6) Israil ogullarma yonelik bu hitapta, birgok s6z sanat1 da kullanilmistir. Kur’an’in
hikmetli iislubu geregi, mesaj dogrudan degil de cesitli s6z sanatlar1 ile miizeyyen hale
getirilerek, begeniyi ve dikkati celp edici bir tarzda sunulmustur. Yiice Allah, 6zellikle
Yahudi din adamlarmnin, dini degerleri kendi ¢ikarlarma alet etmelerini su sekilde

(13

elestirmistir: SWB U L VY ) “Ayerlerimi az bir pahava satmayin**®.” Burada

kullanilan ve “satmak” manasina gelen “¢! &1 kelimesi hakiki anlaminda kullanilmamuis,

istiare sanatiyla baska bir anlam kastedilmistir'*®

. Arap edebiyatinda, beyan ilminin bir terimi
sayilan istidre; hakiki mana ile mecizi mana arasindaki benzerlikten dolay1 bir kelimenin
manasini gegici olarak alip baska bir kelimeye hamletmektir. Ayrica ibarede hakiki mananin

10 yahudi din adamlar1 ve alimleri halkin

kastedilmedigine dair bir de “karine” bulunmalidir
ekip diktiklerinden ve mallarindan her sene 6nemli bir derecede nemalanmaktaydilar. Onlar
Kur’an’in hak bir Kitap, Hz. Peygamberin de hak bir peygamber oldugunu halka
acikladiklarinda bu somiirii carkinin yok olacagini bildiklerinden gergegi gizleme yoluna

131 " Allah-u Teald Yahudi alimlerinin yapmus olduklar1 bu isin ¢irkinligini

gitmislerdir
“satmak’ kelimesiyle mecaz yollu ifade etmistir. Miiteakib ayette de s6z konusu isin ¢irkinligi
“tekrar” metoduyla vurgulanmistir. Soyle ki “hak™ kelimesi, lafzen iki defa zikredilmistir:
“ o Gsalad éﬁj} Gall 1 52355 Jlllly Gall 1508 Y3 Bu gekilde “hak” lafzinm st iiste sdylenmesi,
birincisinde lafzin sdylenip ikincisinde zamir kullanilmasindan daha biiyiik etki meydana

getirmekte, vurgunun kuvvetini arttrmaktadir™?

. Allah s6zii vurguladiktan sonra edebi
giizelligi olan baska bir sanat1 kullanmistir. Devan eden ayette Yiice Allah Yahudilere su emri
yoneltmistir: « (=S5l a1 5285157, “Riikii edenlerle birlikte riiki edin™®.” Yiice Allah’in
buradaki muradi onlarin sadece riiki etmeleri degildir. Riikl ile kastedilen parcasi oldugu
namazdir. Yani Yiice Allah parcay1 zikrederek biitiinii kastetmektedir. “Riikii edenlerle

birlikte” diye ¢ogul bir ifade kullanmas1 da bu namazin ferdi kilinan bir namaz degil, cemaatle

147 Erbas, Kur’an 'daki Tekrarlar ve Swrlari, S. 117-122.

148 Bakara 2/41.

199 Es-Sabni, Safvetii t-tefdsir, c. 1, s. 54.

150 Nusrettin Bolelli, Beldgat Arap Edebiyati, IFAV. Yaymlary, Istanbul, 2015, s. 90

151 Muhammed el-Huseyn b. Mes’ud el-Begavi, Medlimii t-tenzil, Daru ibn Hazm, Beyrut, 2002, s. 29.
152" es-Sabini, Safvetii t-tefisir, c. 1, s. 54.

153 Bakara 2/43.
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kilman bir namaz oldugunu gdstermektedir. Sonug itibariyle Allah-ii Teald onlarmn Islam
cemaatine katilmalarmni emretmektedir. Ayette dikkatlerimizi yogunlastirmamiz gereken
nokta; Allah’in “Riik(i edenlere katiln” emriyle aslinda “Islam cemaatine katilm” demek

istemesidir®*

. Arap edebiyatinda bu sanatin ad1 “mecaz-1 miirsel” dir. Mecaz-1 miirsel; Bir
sOziin, arada ger¢cek manasini diislinmeye bir engel bulunmak sartiyla, benzerlik disinda tam
bir ilgiden dolay1 kendi manasi diginda kullamlmasi anlamma gelmektedir'®. S6z konusu
ayette “riik(i” ile “namaz” arasinda benzerlik degil de biitlin-parca iligkisi bulunmaktadir.

7) Allah-ii Teala Kur’an’da hitapta bulunurken Arap dilinin sadece s6z sanatlarini
kullanmamuis, degisik inceliklerini, usullerini ve gramer kaidelerini de mesajini sunarken ele
almigtir. Arap dilinin gramer yapisimi goz Oniinde bulundurmadan, Kur’an’daki iletisim
olgusunu idrak edebilmek miimkiin degildir. Nitekim bizzat Kelam’in sahibi olan Yiice Allah,
Kur’an’1t anlayabilmek i¢in Arapganin lizerinde durulup diisiiniilmesi gerektigini beyan
etmektedir. “Biz onu, akil erdiresiniz dive, Arapca bir Kuran olarak indirdik™®.” Simdi
verecegimiz Ornekte bu iddiamizin Kur’an’in mesajini1 anlama da ne kadar biiyiik bir 6neme
sahip oldugunu gdzlemleyecegiz. Allah Israil ogullarina seslenirken, yukarida tekrar
béliimiinde de inceledigimiz gibi iist iiste, “Benden korkun. (¢ 56 (U - )58 Ul ) » emrinde
bulunmaktadir. Gortildiigii tizere her iki lafizda da mef*Gl(nesne) failden(6zne) 6nce gelmistir.
Normal climle yapisinda once fail sonra mef’il bulunmaktadir. Bu degisikligin Arapgadaki
ad1 “istigal” dir. Istigal; Ciimlede meftliin failden dnce gelmesi demektir'®’. S6z konusu bu
kaide Arapgada “kasr” ( tahsis etme) anlamini ihtiva etmektedir. Kasr; “Bir kavrami, 6zel bir
tarzda tahsis etmek” anlamina gelmektedir. Yani sdylenen seyin, sadece tahsis edilen kiside

%8 Bu bilgiler 1s131nda, yukaridaki emirler “ Sadece ve yalniz Benden

oldugunu belirtmektedir
korkun, Benimle birlikte baska varliklara saygi kaynakli korku duymaym.” anlamina
gelmektedir. Bu anlami esas aldigimizda ayni zamanda “tevhid” akidesi de emredilmektedir.
S6z konusu bu kurali nazar1 dikkate almadigimiz takdirde ayete eksik bir sekilde “Benden
korkun” anlamimi verip ge¢cmekteyiz. Ancak isin hi¢ de Oyle olmadigi sanwrim verilen
ornekten anlagilmistir.

8) iletisim’in 6nemli unsurlarindan birisi de “soru sorma” teknigidir. Bu énemli metot,

hem iletisimde hem de egitimde asir1 bir sekilde kullanilmaktadir. Sorular, bilingaltinda

bulunan anlamlarin ortaya ¢ikmasinda ve bilinci etkin olarak devreye sokmada yalin ve sade

5 Muhammed b. Yusuf b. Hayyan el-Endeliisi, el- Bahru 'l- Muhit, Daru’l-Kiitiibi’I-ilmiyye, Beyrut, 1993, c. 1,
s. 336.

155 Bolelli, Beldgat Arap Edebiyati, s. 144.

oY usuf 12/2.

57 Mustafa Meral Cértii, Arap¢a Dil Bilgisi Nahiv, IFAV. Yaynlari, istanbul, 2016, s. 282.

158 Nusrettin Bolelli, Beldgat Arap Edebiyan, s. 311
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ifadelerden daha etkilidir. Bir kisi kendisine sorulan soruya cevap verme niyetinde olmasa
bile yine de sorulan sorunun etkisinde kalmakta, zihinsel diisiinme siire¢lerine dogru
evrilmektedir. Birey aklinda bulunan mana yumagini, kelimelere ve lafizlara dokerken anlam
kayb1 yasayabilmekte ve unutkanlik illetine yakalanabilmektedir. Kisiye yoneltilen sorular,
silik kalan bu anlamlarin tekrar giin yiiziine ¢ikmasina vesile olmakta ve nihayetinde de etkin
ve saglikli bir iletisimin zeminini hazirlamaktadir™®.

Soru metodunu tarihi siiregte onemli filozoflar da kullanmistir. Sokrates bu isimlerin
basinda gelmektedir. Sokrates’in yontemi su sekildedir: Filozof ilk olarak higbir sey
bilmiyormus gibi davranip, muhatabin iddiasin1 veya bildigini iddia ettigi konuyu anlatmasmi
ister. Daha sonra dolambacli sorular sorarak aslinda muhatabin konuyu bilmedigini ortaya
koyar. Nihayetinde de adim adim karsisindaki kisiye sorular yonelterek onun zihnindeki
uyuyan fikirlerin ve disiincelerin uyanmasini saglar. Bu isleve “dogurtma ustaligi” adi
Verilmistirlso.

Kur’an-1 Kerim de bu metodu iletisim esnasinda etkin bir bi¢cimde kullanmustir.
Kur’an’in soru sorma teknigi ve soru cesitleri “lslibu’l- istithdm” baslig1 altinda ele
alinmaktadir. Istifham: Daha 6nceden meghul olan bir sey hakkinda bilgi talep etmek
demektir'®. Istifham usulii ise: “Bireyin cevabimi bildigi bir konuyu soru formatina aktararak
sunmas1” anlamina gelmektedir. Bagka bir ifadeyle soru sorma sanati demektir. Bu sanat
dalinda esas amag karsi taraftan cevap beklemek degil, muhatabin konuya ilgisini ¢ekmek,
dikkatini kesiflestirmek, s6z’ii daha cazip bir hale getirmek ve mesaji daha tesirli bir sekilde
aktarmaktir 2. fletisim esnasinda muhatap iletisim kurmaktan kaginmayi diistinebilir. Boyle
zamanlarda etkili ve edebi bir sekilde hazirlanmis sorularla karsi tarafin alicilarinin ac¢ik hale
gelmesi ve iletisim kurmaya yanasmasi kuvvetle muhtemeldir. Ciinkii soru muhatabin zihnine
gonderilen bir uyaricidir.

Kur’an da bu islibun ¢esitli versiyonlarini bir¢ok yerde kullanmistir. Bu iislup 1260

183 Kur’an istitham

ayette varit olmus ve Kur’an’in yaklasik altida birine tekabiil etmektedir
sanatin1 farkl sekillerde ve farkli anlamlar vermek i¢in kullanmistir. Kullanilis amaclarini su

sekilde siralayabiliriz:

159 Behliil Tokur, “Kur’an’da Soru Kaliplari ve Metaforlar”, Atatiirk Universitesi IFD. , 36, s. 113.

180 Bayram Ali Cetinkaya, Ilk Cag Felsefesi Tarihi, insan yay. , Istanbul, 2010, s. 132.

161 Abdiilkerim Mahmud Yusuf, Uslibu 'I-Istifhdm fi 'I-Kur ani’I-Kerim, Mektebetii’l-Gazzali, Dimesk, 2000, s.
8.

162 {ga Kocakaplan, A¢iklamali Edebi Sanatlar, MEB. Yay. , Istanbul, 1992, s. 75.

163 Sahip Aktas, Kur'dn’da Istitham Uslibu, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Firat Universitesi SBE. ,
Elaz1g, 2006, s. 17-51.
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a) Tesvik («£_3): Yiice Allah su hitabinda muhatab1 soru ile tesvik etmektedir; “Ey
inananlar! Sizi can yakici bir azaptan kurtaracak, kazangl bir yolu size géstereyim mi?***”
b) istememek, Hos Gormemek(J<¥): Bu soru cesidi“istifhdm-1 inkari” olarak da bilinir.
Burada amag cevap almak degil, genellikle kinama, azarlama veya taaciib’diir. Ele aldigimiz
Israil ogullarma yonelik hitapta din adamlarma sdyle bir soru yoneltilmektedir: “Kitab:
okuyup durdugunuz halde kendinizi unutur da baskalarina mi iyiligi emredersiniz? Diigiinmez
misiniz?'®® "Allah-ii Teala bu suali ile onlardan cevap almay: degil, yaptiklar isin ¢irkinligini
bildirmeyi amaclamakta ve onlari kinamaktadir'®.

c) Olumsuzluk ( A): Bu sual ¢esidinde bir seyin miimkiin olmasi nefyedilmektedir."O'nun
izni olmadan kendisinin katinda kim sefaat edebilir? 87 Bu soruda Yiice Allahin izni
olmadan bir kimsenin sefaatci olma ihtimalinin bulunmadig: bildirilmektedir. Ayn1 zamanda
Allahin saninin azameti ifade edilmekte, baska birisinin bu kudrete denk olmasi
nefyedilmektedir®.

d) Akildan Uzak Gormek (suiu¥l): Sozlikte “uzak bulmak”, “imkadn vermemek” gibi
anlamlara gelmektedir’®. Bu sekilde sorulan bir soruda amag cevap almak degil, o seyin
gerceklesmesine imkan verilmedigini muhataba bildirmektir. Miinkirlerin su sorusu bu ¢esit’e
ornektir: "Dogru sozlii iseniz bildirin bu vaad ne zamandir?" derler™. Onlar sorduklar1 bu
soru ile gerg¢ekten vaadin ne zaman vuku bulacagini merak etmemekteler, boyle bir vaadin
gergeklesmesinin imkan dahilinde olmadigmi diisiindiiklerini izhar etmektedirler.

e) Kiigiimseme (ua3): “Seni gordiikleri zaman, "Allah'in gonderdigi elgi bu mudur?" diye
alaya almaktan baska bir sey yapmazlar*™.” Inkarcilar, "Allah'm gonderdigi el¢i bu mudur?"
diye soru yonelterek Hz. Peygamber ile alay etmisler ve Onu kiigiimsemislerdir®’.

f) Tazim , Yiiceltme (a£23): "Sagin adamlar: (amel defterleri sag tarafindan verilenler), ne
ugurlulardir onlar! Solun adamlari (amel defterleri sol tarafindan verilenler), ne
ugursuzlardir onlar'™.” Ayette sorulan soruda her iki gurubun alacagi karsihig1 tdzim manasi

vardirt™,

164 saff, 61/10.

16% Bakara, 2/44.

166 os-Sabini, Safvetii ‘t-tefisir, c. 1, s. 54.
167 Bakara, 2/255.

Y%8Muhyiddin ed-Dervis, I'rdbii’l- Kur'dni’l- Kerim ve Beydniihii, Dar’u- Ibn-i Kesir, Beyrut, 1980, c. 1, s. 385
16%|-isfehant, el-Miifredit, s. 53.

7%y asin, 36/48.

YEyrkan, 25/41.

172 o7. Zemahseri, el- Kessdf, s. T47.

173 yakia 56/8-9.

174 ez- Zerkesi, el-Burhan, c. 11, s. 328.
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Kur’an’da bulunan istithamlarin “emir, onay, nehiy, temenni, uyarma, korkutma” gibi

> istifhdm edatlarmmn hangi amagla kullamildigin

daha birgok ¢esidi bulunmaktadir
bilebilmek i¢in siyak ve sibak’1 muhakkak g6z 6niinde bulundurmak gerekmektedir.

9) Kur’an-1 Kerim’in iletisim esnasinda kullandig1 metotlardan birisi de “muhatap ve
siga” degisikligidir. Yiice Allah kimi zaman ayni ayet igerisinde farkli sigalar arasi gecis
yapmistir. Yani muhataptan gaibe, gaipten muhataba ve miitekellimden muhataba gibi sigalar
aras1 gecis Kur’an’da miisahede edilmektedir. Hatta bu metot sanatlasmis ve “iltifat” admi
almistir. Iltifat: Sozii bir iisluptan digerine, miitekellim, muhatap ve gaipten diger bir sigaya
aktarmaktir.

[1tifat sanat1, s6ziin tazelemesi, insanin tabiatinda bulunan degisiklik isteginden dolay1
dinleyiciyi tek diize bir konugsmanin getirmis oldugu bikkinlik ve usangtan korumasi gibi
kelama saglamis oldugu faydalarla saglikli ve etkili bir iletisimin olusmasina yardime1 olur®’.
Kur’an’daki iltifat tiirlerini su sekilde sirlayabiliriz:

a) Miitekellimden muhataba gecis: "Beni yaratana ne diye kulluk etmeyeyim? Siz de O'na
doneceksiniz'"".” Ayette sze birinci sahis zamiriyle baslanmis, devaminda ise “siz” zamiri
kullanilarak muhataba ge¢is yapilmistir.

b) Miitekellimden gaibe gecis: “Dogrusu Biz sana apac¢ik bir zafer saglamisizdir.
Allah béylece, senin ge¢mis ve gelecek giinahlarint bagiglar, sana olan nimetini tamamlar,
seni dogru yola eristirir'™®. ” Yiice Allah, “Biz” diyerek miitekellim zamiriyle hitaba baglamas,
daha sonra da sanki {igiincii bir kisiden bahsediliyormus gibi Allah lafziyla gaip sigasina
gecmistir.

C) Muhataptan miitekellime gegis: “Ne hiikiim vereceksen ver. Sen, ancak bu diinya
hayatina hiikmedebilirsin. Dogrusu biz, yanilmalarumizi ve bize zorla yaptirdigin sihri
bagislamasi icin Rabbimize iman ettik'”.” Gorildigi gibi ayete “sen” diye muhatap
zamiriyle baslanmis, daha sonra ise “Biz” diye miitekellim zamirine doniis yapilmistir.
Kur’an’da bu sekilde birgok iltifat 6rnegi bulunmaktadir. Ayn1 zamanda Kur’an’da sadece
zamirlerle ilgili iltifat 6rnekleri bulunmamakta, zaman ve kiple ilgili iltifat sanat1 6rnekleri de

gecmektedir'®.

175 BK. Sahip Aktas, Kur'dn’da Istifham Uslibu, s. 53-115; Nusrettin Bolelli, Beldgat Arap Edebiyat, s. 278-
290.

178 es- Suyiti, el-ltkdn fi uliimi’I-Kur’dn, c. u,'s. 1731.

77 Yasin 36/22.

178 Fetih 48/1-2.

7% Taha 20/72-73.

180 Apdurrahman Ozdemir, “Kadim Bir S6z Sanat: iltifat ve Kur’an’da Iltifat Ornekleri”, Islami Ilimler Dergisi,
11, 2008, s. 157-160.
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Incelemeye calistigimiz Israil ogullarina ydnelik hitap, baslangigta tiim kavme iken
daha sonra 6zel olarak din adamlarina yonelmistir.“Kitabi okuyup durdugunuz halde kendinizi
unutur da baskalarma mu iyilikle emredersiniz? Diisiinmez misini?*®” Séz konusu ayette
Yiice Allah Yahudi din adamlarina uyarida bulunmustur. Boylece hitap, genelden 6zele dogru
bir hal almigtir*®.

10) Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah ile muhataplar1 arasinda gegen konusmalarda
sadece muhataplara mesajlar verilmemekte, diger insanlar da kendi istidatlarina gore
mesajlardan pay cikarabilmektedir. Yiice Allah bir kisi veya toplulukla iletisim kurarken
aslinda diger insanlara da bir seyler sOylemektedir. S6z konusu bu 6zellik Allah’in tim
insanlarla 1iletisim kurmasindan kaynaklanmaktadir. Buraya kadar ele aldigimiz tiim
mevzularda Allah-ii Tealanin iletisim kurmaya yonelik metotlarini ve argiimanlarini
incelemeye calistik. Hicbirisinde de iletisim kanalin1 Allahin sonlandirdigimi gérmedik.
Bilakis tiim insanlikla iletisim kurarak, mesajlarin1 sundugunu gozlemledik. Su an iizerinde
durdugumuz Israil ogullarina yonelik hitapta da Yiice Allah sadece bu kavme uyarilar ve
tembihler sunmamakta inananlara da bir takim mesajlar vermektedir. Soyle ki:

Allahin nimetlerini hatirlayip siikretmek, verilen s6zde durmak, sdyledigi sézii once
kendine tatbik etmek, baskalarma 6giit verirken yasak kilman seyleri yapmamak, hep birlikte
Allahin huzurunda el penge divan durmak, sabir ve namaz ile Allahtan yardim dilemek vb.
gibi dersler bulunmaktadir™®?,

Kur’an-1 Kerim tiim insanliga hitap etmektedir. Insan ise yas, bilgi, kiiltiir seviyesi,
sosyal cevre ve statli gibi alanlarda farklilasmaktadir. Her insan, saydigimiz alanlarda
birbirinin aynis1 degildir. Kur’an, Hz. Bilal gibi bir kdleye hitap ederken, ayni1 zamanda Velid
b. Mugire gibi bir aristokrat1 da etkilemistir. Hz. Ali gibi bir ¢cocugu imana tasirken, Hz.
Hatice gibi zengin ve kiiltiirlii bir kadinin da imana ulagmasina vesile olmustur. Halid b. Velid
gibi bir komutan1 biiyiiledigi gibi Amr b. As gibi dahi sayilan énemli bir diplomatik uzmana
da tesir etmistir’®*.

Kur’an mesajimni sunarken nev-i sahsma miinhasir bir lislup arz etmektedir. Hayata
bakis agilar1 farkli insanlara hitap ederken ne bilgili ve kiiltiirli kisilere basit, ne de bilgisiz

kimseye agir gelmemektedir. S6yledigimiz gibi bu Kur’an’in karakteristik bir 6zelligidir'®>.

181 Bakara 2/44.

82 Ebu’s-Suud, frsadii’l-akli’s-Selim, c. 1, 5.168.

183 Siileyman Ates, Kur’'an-1 Kerim Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1995, c. 1, s. 140.

18 Muhammed Emin Yildirim, Vahyi Hayata Tasimak, Kalem Yay. , Istanbul, 2005, s. 225.

185 Muhammed Abdullah Draz, en-Nebeii 'I-azim nazardtiin cedidetiin fi’l-Kur'dn, Daru’s-Sekafe, Katar,
1405/1985, s. 56.
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Her birey farklidir ve iletisim esnasinda sunulan iletileri kendi bireysel tecriibelerine
gore anlamlandirir. Bundan dolayr “iletisim alicida meydana gelir,” prensibi olugmustur'®,
Kur’an-1 Kerim de bu prensip geregi farkli seviyelerdeki insanlara hitap ederken farkli
metotlar kullanmis ve her seviyeden insan da istidadina ve kapasitesine gore Kur’an’in
sunmus oldugu mesajdan bir seyler anlamistir.

Bu baglik altinda son olarak iizerinde durulmasi gereken miithim bir nokta vardir: Allah
Israil ogullarmna hitap ederken farkli metotlar kullanmustir. Kimi zaman onlara sefkatle
yaklagmis, kimi zaman korkutmus, kimi zaman nimetleri hatirlatmis, kimi zaman da delil
getirmek suretiyle yaptiklari isin kotiiliigiinii ortaya koymustur*®’. Béylece muhatabin dikkati
sOylenen soze ¢evrilmis ve etkilenme orani daha da artmigstir. Cilinkii bu kavim icerisinden bir
kismi sefkat, bir kismi korku, bir kismi da gegmisteki anilari harekete gegirilmesiyle mesaja
iltifat etmistir. Tiim bu farklh metotlar Allahin insanla iletisim kurmaya ne kadar biiyiik 6nem

verdigini gostermektedir.

2.3. Allah Teal4 ile Tiim Insanlar Arasinda Gecen Konusmalar

Surede gegen karsilikli konusmalarin bir ¢esidi de Allah ile insanlar arasinda gegen

w *

konugmalardir. Bu grup konusmalar genellikle S el nidasiyla baslar ve bazen tiim

insanlara bazen de belli bir insan giiruhuna seslenmektedir. Bu hitap daha ¢cok Mekke ehli i¢in

188

kullanilmustir Allah ile insan arasindaki iletisim, mahiyet itibariyle c¢ogu zaman

anlasilmakta giicliik yasamaktadir. S6z konusu giicliik taraflar arasindaki mahiyet farkindan
kaynaklanmaktadir. Allah ile insan arasindaki iletisim, farkli varhik diizeyleri arasinda bilgi

aktarimini, askin (miitedl) olandan deni (diinyevi) olana ontolojik bir yaklagsmay1 ifade

etmektedir. Bahsettigimiz giicliik cok yonlii iletisim metotlariyla izale edilmistir™®®.

Allah ile insan arasindaki iletisimi ontolojik, epistemolojik ve etik olmak lizere ii¢
kisimda inceleyebiliriz. Ontolojik iligki kisminda, insan Allah’1 tanimakta ve var olus amacimi

bu diizleme oturtmaktadir’®. Epistemolojik olarak, Kur’an’da pek c¢ok ayet hakikatin ve

191

bilginin kaynaginin Yiice Allah olduguna isaret etmektedir". Yiice Allah melek vasitasiyla

insan bilgilendirmekte ve bdylece epistemik bag tesis edilmektedir. Etik kisma ise Allahin

13

Rab, insanin ise kul olmasi hakimdir. Rab sozliikte, “ efendi, sahip, egitici, terbiye edici,

186 K oylii, Psiko-Sosyal A¢idan Dini Iletisim, s. 45.

187 es-Sabani, Safvetii't-tefisir, c. 1, s. 53.

188 Bilal Deliser, ez-Zerkesi ve Kur’dn Ilimlerindeki Yeri, (yaymlanmamis doktora tezi), Ankara Universitesi
SBE. , Ankara, 2004, s. 173.

189 Faruk Beser, Vahiy: Keyfiveti, Alani ve Devamliligi Konusunda Bir Anlama Denemesi, Ustl islam
Aragtirmalari, Sakarya, 3, 2005, s. 44.

190 Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozligii, Elis yay. , Ankara, 2003, s. 298.

191 Enbiya, 21/33; Furkan, 25/2; Rahman, 55/7.
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idareci, tamamlayic1 hiikiimdar vb.” gibi anlamlara gelmektedir'®?, insanin ideal bir kul olup,
olgunlasmasi i¢in Yiice Allah ile iletisime gec¢ip egitim potasinda erimesi gereklidir. Allah ile
insan arasindaki iletisim nasil ger¢eklesmektedir? Bu sorunun cevabini Fahrettin er-Razi
(606/1209) su sekilde cevap vermektedir:'*?
a) Kaynak: Vahyi gonderen (Allah).
b) Tleti: Gonderilen sey (Vahiy).
C) Arag: Vahyin peygamberlere ulasmasini temin eden vasita (Melek).
d) Ahci: Vahyin gonderildigi muhataplar (Peygamberler ve insanlar).
e) Amag: Peygamberler vasitasiyla insanlart manevi adleme yoneltmek.
Yiice Allah beser ile bu sekilde iletisime gecmis ve devam ettirmistir. Allahin kelam sifatinin
tezahiirii olan vahiy diizleminde iletisim ger¢eklesmistir. Simdi sure’deki Yiice Allah ile tiim
insanlar arasinda gegen konugmalar1 ihtiva eden ayetleri inceleyelim:
G Ol 0y 2 L2l a1 (o ) AT (aa (o, 5886 20T 2808 (e (il 1818 o) 2805 1,021 (il G

Gy et 2l 138 1 la i SE KT 5@l (e 4y 75418 2 el

“Ey insanlar! Sizi ve sizden oOncekileri yaratan Rabbinize kulluk ediniz ki, O'na karsit gelmekten

korunmusg olabilesiniz. O,yeryiiziinii size bir dogek ve gégii de bir bina kildi. Gokten su indirip onunla

size rizik olmak iizere iiriinler meydana getirdi; artik Allah'a, bile bile es kosmaymn*®*.”

1) Yukarida verdigimiz ayeti iletisim yoniinden degerlendirebilmek icin siyak ve
sibakini ele almak gerekmektedir. S6z konusu ayetten 6nce Yiice Allah tli¢ grup hakkinda (
miiminler, kafirler ve miinafiklar) agiklamada bulunmus ve tafsilath bir bilgi vermistir. Daha
sonra da “ ey insanlar!” diyerek tiim insanlara seslenmistir. U¢ grup hakkinda bilgi verdikten
sonra bunlardan uyulmasi ve takip edilmesi gereken hususlara isaret etmis ve se¢im takdirini
muhataba birakmustir'*®. Bu gercegi Kur’an’in bagka ayetlerinde de gormekteyiz: “Siiphesiz
ona (insan’a) yol gésterdik, buna kimi siikreder, kimi de nankorliik™®. ” Bu sekilde Allah-ii
Teala muhataba muhayyer olma hakki tanimistir. Allahin her bir grup hakkinda bilgi verip
daha sonra tiim insanlara seslenmesi tipki su duruma benzemektedir: Kisinin arkadasmna,
birinci grup soyle soyle, ikinci grup ise soyle soyle, iiclincii grup ise s0yle soyle. Benim sana
tavsiyem sunu se¢mendir.” demesi gibidir'®’.

Ayrica soz konusu insanlara hitapta “iltifat sanati” kullanilmistir. Ciinkii 6ncesinde

gaip hakkinda bilgi verilirken bir anda muhataba gegilmistir. Itifat sanat1 hakkinda daha

192 Muhammed Murtaza Hiiseyin ez- Zebidi, Tdcii l-ariis min cevihiri I-kamiis, thk. Ali Hilali, et-Tiirasi’l-
Arabi, Kuveyt, 2004, c. 11, S. 459.

193 er-Razi, Mefatihu’l-gayb, c. x1v, s. 44-45.

194 Bakara, 2/21-22.

195 er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, c. 1, s. 90.

1% nsan 76/3.

97 el-Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, c. 1, s. 67.
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onceden bilgi verdigimiz i¢in burada bu sanatin {izerinde durmayacagiz. Ancak iltifat
sanatinin uzantisi olan ve ele aldigimiz ayette uygulanan bir tisluptan bahsedecegiz: Allah, bu
iic grubun her birine 6zel hitaptan sonra genel hitaba ge¢mis ve dikkatleri aktarilacak mesajin
tizerine ¢ekmistir. Bu iislup Kur’an’in fesahat tisluplarindan birisidir'®,

2) Allahin insanlarla iletisim kurmaya gdstermis oldugu ihtimami ve onlara aktardigi
mesajin onemini belirtme tislubunu daha iyi anlayabilmek i¢in iletisime baslarken kullanmis
oldugu nidanm tahlil edilmesi gerekmektedir. “ (w8l &l 5 hitabinim irabi sdyledir: “%” nida
harfidir, seslenme ifade eder. “s” miinddadir, kendisinden sonra agiklama yapilacagmni ifade
eder. “u” harfi ise tembih ve uyari bildirir'*,

Allah Teala emirlerini, yasaklarini, vaad ve vaid gibi 6nemli mesajlarmni sunarken gafil
olan muhatabin dikkatini celp etmek icin son derece etkili isluplar kullanmistir. Bu
isluplardan bir tanesi de yukarida vermis oldugumuz hitap seklidir. S6z konusu hitap sekli,
tekid, miibalaga, kapalilig1 acik hale getirme ve tenbih islevi gibi sebeplerden olay1 Kur’an’da
fazlaca kullanilmustir. iletisim esnasinda bu sekilde farkl iisluplar kullanmak kulaklar:
dinlemeye hazir hale getirdigi gibi, muhatab1 verilen mesaji kabullenmeye meyyal hale
getirmektedir?®.

Birden fazla dikkat c¢ekici edat1 blinyesinde bulunduran yukaridaki hitap ¢esidinden
hemen sonra biiyiik 6neme sahip masajlar verilmistir. Mesaji1 muhataba aktarmada, kullanilan
lafizlara onemli gorevler diismektedir. Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in tabloyu soyle
resmedelim: Allah-ii Teala yukaridaki nida seklini kullanarak bir anligina da olsa dinleyicinin
tim dikkatini ¢ekmistir. Dikkatin g¢ekilmesinden sonra dinleyicinin tiim algi menfezleri
acikken derin bir manay1 tek bir lafiz ile sunmustur ki muhatapta biiyiik bir tesir icra etmistir.
Iste Kur’an’m bu 6zelligine “cevaimii’l-kelim” denilmektedir®®. "Toplayip bir araya getiren"
anlamindaki cami' ile "s6z" anlamindaki kelimenin ¢ogul sekillerinden meydana gelen bu
terkip, az sozle ok mana ifade etme sanati olarak bilinmektedir®®. Séz konusu sanat Hz.
Peygamberin de bir 6zelligi haline gelmistir. Hz. Peygamber, “Ben cevaimii’l-kelim ile
gonderildim.” buyurmustur®®,

Uzerinde durdugumuz ayette Yiice Allah “ey insanlar!” diye hitapta bulunduktan

sonra dyle bir lafiz segmistir ki birgok manay ihtiva etmektedir. Bu lafiz </ s%¢1”, kulluk edin

198 o|-Endeliisi, el- Bahru'l- muhit, c. 1, s. 232.

199 Dervis, I'rdbii’l- Kur’ani’l- Kerim ve beydniihii, c. 1, s. 53.

200 o|_Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, c. 11, s. 68.

2% Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. ibrahim es-Semerkandi, Bahru I-uliim, thk. Ali Muhammed Muawviz,
Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut, 1993, c. 1, s. 101.

22 M. Yasar Kandemir, “Cevaimii’l-Kelim”, TDV. Islam Ansiklopedisi (DIA), c. vu, s. 440.

203 Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cédmiu ’s-Sahihi 'I-Miisned min Hadisi Rasilillahi ve Siinenihi ve
Eyyamih, Mektebetii’r-Riisd, Riyad, 2003, s. 402.
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emridir. Kulluk, diger bir ifadeyle ubudiyet genis bir anlam Orgiisiine sahiptir. Ubudiyet
kavraminin igerdigi anlamlar1 soyle siralayabiliriz: Ubudiyet; tezelliil ve sevginin en zirve
noktasidir®™. Kulluk; Allah’1 birlemek, O’na boyun egmek, her tiirlii dini hiikiimleri yerine
getirmektir?®®. Tiim kulluk tanimlari ele alindiginda su ortak noktalar 6n plana ¢ikmaktadir:
Yiice ve Yaratici bir Kudret karsisinda insanin kendi acziyetini ve muhta¢ligini idrak etmesi,
bu Kudrete tezelliil igerisinde itaat edip, boyun egmesi, emirlerini kabul edip saygi
gdstermesi, ve tiim merhaleleriyle hayatini O’na teslim ve tahsis etmesidir®®.

Yiice Allah yukarida anlam derinligini ele almaya ¢alistigimiz “ubtdiyet” kavramini
hitaptan hemen sonra emir kipinde tiim insanlara yoneltmistir. Bu suretle belkide onlarca
lafzin ifade edecegi bir mesaji tek bir lafizla muhatabin idrakine tam da biitiin dikkatlerin
O’na cevrildigi bir anda sunmustur.

3) lIletisim esnasinda ortak noktalar1 on plana cikarmak, iletisimin kesintiye
ugramaksizin saglikli bir sekilde devam etmesine yardimci olmaktadir. Ele aldigimiz ayette
Yiice Allah insanlara seslenmesinin hemen ardindan “sizi yaratan Rabbinize kulluk edin”
buyurarak insanlara kulluk emrini tevcih etmistir. Allah kéfirlere “sizi yaratan Rabbinize
kulluk edin” diye hitap etmistir. Cilinki inkarcilar Allahin yaratic1 oldugunu kabul

etmektedirler?®’

. “And olsun ki, onlara kendilerini kimin yarattigini sorsan: "Allah" derler.
Oyleyken nasil da aldatilip déndiiriiliiyorlar?zog " De ki: "Gokten ve yerden size rizik veren
kimdir? Kulak ve gozlerin sahibi kimdir? Diriyi oliiden ¢ikaran, oliiyii de diriden ¢ikaran
kimdir? Her isi diizenleyen kimdir?" Onlar: "Allah'tir! " diyecekler. "O halde O'na karst

gelmekten sakinmaz misiniz? 209

Yiice Allah, kafirlerin Allahin yaratic1 oldugu kabuliinii
baslangi¢ noktasi yaparak onlara hitap etmistir. Hi¢ siiphesiz boyle bir iislup onlarin sdylenen
soze yonelik dikkatlerini arttirmistir. Allah bu esasi bizzat Rastliine de emretmistir:

“De ki: "Ey Kitap ehli! Ancak Allah'a kulluk etmek, O'na bir seyi es kosmamak, Allah't birakip

birbirimizi rab olarak benimsememek iizere, bizimle sizin aranmizda miisterek bir soze gelin".

. . .. .. v g . . . 210
Eger yiiz cevirirlerse: "Bizim miisliiman oldugumuza sahid olun" deyin®.

Bu ayet
Medine’ye gelen Ehl-i Kitap’tan Necran heyeti hakkinda inmistir®!. Hz. Peygambere

miisterek noktalara dayali bir iletisim kurmasmi ogiitlemektedir. Ancak su

2% Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani, el-Ubiidiyye, el-Mektebetii’l-
Islamiyye, Beyriit, 1970, s. 122.

205 e|-Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’an, c. 1, s. 340.

28 Eviip Yaka, Kur'dn'da Ubidiyet ve Boyutlari, (yaymlanmamus doktora tezi), Sakarya Universitesi SBE. ,
Sakarya, 2003, s. 140.

27 Ebt Muhammed Mekki b. Ebi Talib b. Muhammed el-Kaysi, el-Hiddye ile biiliigi'n-nihdye, Camiatii’s-
Sarika, Birlesik Arap Emirlikleri, 2008, c. 1, s. 182-183.

208 Zuhruf 43/87.

299 yunus 10/31.

210 Al-i Imran, 3/64

21 o|-Vahidi, Esbébii niizili’l-Kur’dn, s. 227
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unutulmamalidir ki; ortak noktalar1 6ne c¢ikarmak kendi inanglarindan ve

degerlerinden taviz vermeye kapi aralamamali, muhatabi vermek istedigin mesaja

yakinlastirict bir rol iistlenmelidir.

4) Uzerinde durdugumuz ayette Allah, hem o dénemin inkarcilarmi hem de onlarin
atalarini yarattigini ifade etmektedir. Cahiliye Araplar1 atalarina biliylik 6nem atfetmis ve
onlar1 birer tabu addetmiglerdir. Hatta atalarindan sevdikleri kisiler adina putlar dikmisler ve
onlar1 yar1 ilahlik konumuna yiikseltmislerdir®?. Allah Teéla inkarcilarla iletisim kurarken,
onlarin 6zel hassasiyetleri olan bir yonlerini one ¢ikarmustir. Béylece dinleyicinin sézden
etkilenme oram1 daha da artmustir. Biiylik saygi ve sevgi besledikleri atalarinin da tipki
kendileri gibi dogup, biiyiiyiip ve 61diigiinii duymak, kendilerini yaratanin onlar1 da yarattigini
ve yegane Ilahm O Yaratici oldugunu isitmek, muhatabi derinden sarsmis ve biiyiik bir
sekilde etkilemistir®.

[letisim siirecinde bireyler, muhataplarina sozel ve sdzel olmayan yollarla birgok ileti
gonderir. Bu mesaj aligverisi esnasinda ayni zamanda karsi bir ileti olarak duygular da
yansitilir ve muhatap duygusal yonden kusatilmaya ¢aligilir. Alictya yansitilan bu duygular
kisilerin dikkatini belli bir noktaya yogunlastirdigindan dolay1r adeta “kalk borusu” islevi
gormektedir. Kalk borusu niteligindeki duygular, harekete gecirici 6zelliginden dolay1
insanlara soru sorduran, 6grenmelerini saglayan, pratige gecirten ve tavir aldiran bir itici giig
niteligindedir®™.

5) Kur’an-1 Kerim kimi zaman mesajmi muhatabma dogrudan(zahiren) verir, kimi
zaman da sezdirme(_=2)) metoduyla hissi bir sekilde vermektedir. Tahlil etmeye ¢alistigimiz
Allahin insanlarla konusmasini ihtiva eden ayeti, baglami igerisinde ele aldigimizda
dinleyiciye su mesaj1 hissettirmektedir: Kisi kulluga devam ettigi miiddetge stirekli bir
ilerleme ve terakki icerisinde olur®®. Kur’dn gibi tarihin belirli bir ddnemiyle
smirlandirilamayacak caglar iistii bir Kitap her donemin insanina bu metot araciligiyla
mesajin1 sunmustur. Ayni zamanda s6z konusu metot Kur’dn’in “hakim” ve “mu’ciz”
olusunun bir yansimasidir. Ancak birtakim batini asir1 firkalarin yaptig1 gibi zorlama hatta
imkansiz yorumlarin pesine diisiilmemelidir®®. Sezgi bugiin hem Islam diinyasinda hem de

Bat1 diinyasinda bilgi edinme yollarindan birisi olarak kabul edilmektedir®’.

22 yagar Celikkol, Cahiliye Déneminde Mekke, (yaymlanmamis doktora tezi), Ankara Universitesi SBE. ,
Ankara, 2002, s. 138-1309.

213 Resid Ruza, Tefsiru’l-mendr, c. 1, s. 180; el-Kurtubi, el-Cdmi’ Ii ahkami 'I-Kur’an, c. 1, s. 342.

2% Asli Tayl, Kisiler Arasi Iliskiler ve Etkili Iletisim, ed. Alim Kaya, s. 227.

215 or_ Rézi, Mefatihu I-gayb, c. n, s. 90.

28 Avni flhan, “Batmilik”, TDV. Islam Ansiklopedisi (DIA), c. v, s. 190-195.

27 Fersahoglu, Kur’dn’da Zihin Egitimi, s. 189-201.
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6) Iletisim esnasinda mesaji deliller getirerek sunmak, muhatabin mesaji mutmain bir
kalp ile 6ziimsemesine vesile olmaktadwr. Delil, “yol gdstermek ve rehberlik yapmak”
anlamindaki delalet kokiinden bir sifat olup bir seyin bilgisine ulastran anlammna gelir®®,
Ozellikle birbirine galip gelmek icin yapilan cedelli tartismalarda delillere ihtiyac
duyulmaktadir. Cedel; “Ipi saglam bir sekilde biikkmek, binayr muhkem, sapasaglam insa
etmek” anlamlarmna gelmektedir®®. Bunun yam sira siipheleri izale etmek anlamma da

sahiptir?®

. Kars1 tarafin kafasindaki soru isaretlerini ortadan kaldirmanin en etkili ve verimli
yollarindan bir tanesi deliller sunmaktir.

Tahlil etmeye calistigimiz ayette Allah-ii Tedla insanlarla iletisim kurarken O’na
kullukta inkarc1 bir tavir takinan insanlari sergilemis olduklari bu tutumun yanhishgma isaret
eden deliller serdetmistir. Ortaya konulan bu deliller, bir yandan verilen mesaja kars1 mesafeli
bir tavir sergileyen insanin zihnindeki sek ve siiphe tohumlarimi kuruturken, bir yandan da
mesaj1 kabul etmis insanin inancini ve imanini artirip kalbinin mutmain olmasina katk:
saglamaktadir.

“Ibrahim: "Rabbim! Oliileri nasi dirilttigini bana goster" dediginde, "Inanmiyor musun?" deyince de,

"Hayir 6yle degil, fakat kalbim ivice mutmain olsun" demisti. "Oyleyse dort ¢esit kus al, onlar kendine

alwstir, sonra onlart parcalayp her dagin iizerine bir parca koy, sonra onlart ¢agir; kosarak sana

gelirler. O halde Allah'in giiclii ve Hakim oldugunu bil” demisti***.”

Yiice Allah tiim insanlara hitap ettigi s6z konusu ayette nazar ve istidlal metoduna
isaret etmektedir?®?. Delil kullanmak anlamna gelen istidlal, medlilii ispat etmek i¢in delili
ortaya koymak demektir’. Allah bir ayette delilleri afaki ve enfiisi olmak iizere ikiye
aywrnustir:  “Insanlara ufuklarda ve kendi nefislerinde dyetlerimizi gosterecegiz ki onun
(Kur'an'in) gergek oldugu, onlara iyice belli olsun. Rabbinin her seye sahit olmasi, yetmez
mi???* » Uzerinde durdugumuz ayette iki tane enfiisi, ii¢ tane de afaki olmak iizere bes tane
delil zikredilmistir. Simdi sirasiyla bu delilleri gérelim:

a) Allahin muhataplan yaratmasi: Yiice Allah sadece kendisine kulluk edilmesinin ve
Kendisinden baska Ilah olmadiginin ilk delili olarak bizzat séziin muhataplarini yaratmasini
zikretmektedir. Allah-ii Tedld ciimleye yaratma anlammi kazandirmak igin “35” fiilini

kullanmistir. S6z konusu fiil, bir seyi benzersiz yaratmak, ortada higbir numune ve misal

218 Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Mu 'cemii 't-ta rifit, thk. Muhammed Siddik el- Minseva,
Daru’l-Fazile, Kahire, ts. , s. 91.

219 |- fsfehani, el-Miifredat, s. 89-90

220 Ebi Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenna et-Teymi el-Basri , Mecdzii'I-Kur 'dn, nsr. Fuad Sezgin, Daru’l-Fikr,
Misir, 1970, c. 1, s. 70.

221 Bakara 2/260.

222 er_Razi, Mefatihu I-gayb, c. n, s. 95.

228 o|-Ciircani, et-Ta rifdt, s. 18.

224 Fyssilet 41/53.
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olmaksizin yaratmak anlamma gelmektedir®®. Baska ayetlerde insanoglunun higbir numune

olmaksizin yaratilmasi soyle ifade edilmektedir:

“And olsun ki, insam stizme ¢amurdan yarattik. Sonra onu nutfe halinde saglam bir yere yerlestirdik.
Sonra nutfeyi kan pihtisina ¢evirdik, kan pihtisimi bir ¢ignemlik et yaptik, bir ¢ignemlik etten kemikler
yarattik, kemiklere de et giydirdik. Sonra onu bagka bir yaratik yaptik: Bi¢im verenlerin en giizeli olan

Allah ne yiicedir/*®”

Bu ayetten de anlamaktayiz ki insanin adem karanligindan varlik aydinligina ¢ikmasi
sirf Allahmn ilgisi sonucu yaratilmastyla olusmustur®’. Béylece Yiice Allah insana su mesaj
vermektedir: Senin varlik sahnesine ¢ikmanin miisebbibi Ben iken sen nasil olur da Beni
inkar edersin?

b) Muhataplarin atalarnm ve ecdadim da yaratmasi: Cahiliye donemi Araplarmnin
gecmislerine duyduklar1 saygiyr ve gostermis olduklar1 tazimi yukarida isledigimizden dolay1
tekrar burada agiklama yapmayacagiz. Ancak suna deginmek istiyoruz: Allahin geg¢mis
nesilleri hatirlatmasmin bir diger sebebi 6liimiin hatirda tutulmasidir. Allah-ii Teala selefi
hatirlatarak dinleyicilere 6liimiin her an mukadder oldugunu ima etmektedir??®. Bu iki delil
enfiisi delil kategorisine girmektedir.

c) Yeryiiziinii dosek kilmasi: Allah-ii Teala bu ifade’de “tesbih” sanatini kullanmustir.
Tesbih, sozliikte bir seyi bagka bir seye benzetmek anlamina gelmektedir®?. Bir beyan terimi
olarak tesbih; belirli bir amag¢ i¢in, bir edat ile aralarindaki benzerlikten 6tiirii bir seyi baska
bir seye benzetmektir®.

Yeryiizii insanin tiim ihtiyaclarmi karsilayacak sekilde donatildigi, yasamini kolaylikla
idame ettirebilecek bir sekilde hazirlandigi i¢in iizerinde rahat bir sekilde uyunulacak bir
dosege benzetilmistir®®,

d) Gokyiiziinii bina kilmasi: Bu ifadeden maksat gokyiiziiniin ¢at1 kilinmasidir®?. Yiice
Allah bunu bagka bir ayette soyle ifade etmektedir: “Gogii karisikliktan korunmus bir tavan

2

kaldik; oysa onlar bundaki delillerden yiiz ¢evirivorlar.”®** Bu ciimlede de tesbih sanati

kullanilmistir. Gokyiizii bir tavana benzetilmistir. Baz1 bilimsel tefsirlerde gokyiiziiniin tavana

225 Muhammed Hasan Cebel, el-Mu cemii l-istikéki’l-miiessal li elfizi’l-Kur dni I-Kerim, Mektebetii’1-adab,
Kahire, 2010, s. 601.

228 Mii’ mintin 23/12-14.

227 Yaka, Kur’én’da Ubiidiyet ve Boyutlari, S. 26.

28g|_Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, c. |, s. 342.

229Ebii’]-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Manz(r el-Misri, Lisdnii I-Arab, Dar’u-Sadir, Beyrut, ts.
, C. x11, s. 503

220 Bolelli, Beldgat Arap Edebiyati, s. 34.

28! Nasiruddin Abdullah b. Omer el-Beydavi, Envdru t-tenzil ve esrdru t-te vil, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
Beyrit, ts. , c. 1, s. 55.

282 fpn-i Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 1, s. 332.

2% Enbiya 21/32.
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benzetilmesinin sebeplerinden birisi olarak insani zararli iginlardan ve gazlardan korumasi
zikredilmektedir®*,

e) Gokten su indirip nziklar bitirmesi: Yiice Allah su mesaj1 vermektedir: Sizler yeryiizii
doseginde yatip yuvarlanirken Benim indirmis oldugum sudan iger ve bu su vesilesiyle
yetisen meyveleri, hububatlar1 ve erzaki tiiketirsiniz. Ustelik bir de Beni inkér edersiniz?*°.
Son ii¢ delil de afaki deliller arasinda yer almaktadir.

Goriildiigii gibi ayette serdedilen deliller, herkes tarafindan miisahede edilen,
cazibesiyle insani etkileyen, kisinin hem nefsine ve ruhuna hem de fiziki ve dis alemine
uzanmasi sebebiyle onu tiim boyutlariyla kusatan ve muhataplar i¢in hayati 6nem arz eden
delillerdir. Insan psikolojisi ihtiyag hissettigi seylere daha fazla ilgi gosterir. Allah-ii Te4la da
insanin bu hasletine muvafik olarak her zaman ihtiya¢ duyulan nesneleri delil olarak
zikretmistir. Ayrica delillerin icerisinde kullanilan yer-gok ve dosek-tavan gibi lafizlar her ne
kadar birbirinin zidd1 gibi goziikse de aslinda birbirlerini tamamlamakta ve dinleyicinin
kulaginda ve zihninde hos bir iz birakmaktadir. Kur’an’mn bu iislubu bedii giizellikler arasinda
say11maktad1r236.

Ortaya konulan delillerin diger bir 6zelligi de azamette ve hasmette insan ufkunun
alabilecegi en biiyiik delillerdir. S6z konusu delilleri isiten kisinin zihninde sdyle bir intiba
uyanir: Bu varliklar1 yaratmaya giicii yetenin her seye giicii yeter®’. Bu dzelligi ile deliller
kati ve amaca ulagsmada etkilidir.

Son olarak delillerin ag¢iklanmasinda Kur’an’da ¢ok¢a kullanilan ve dinleyicinin
dikkatini ¢ekmeyi amaglayan “takdim-tehir” metoduna basvurulmustur.* ) (e 4 Cﬁ\ﬂ
?SJ @3;” ifadesinde <Al (e beyani (agiklamasi) “éﬁ \gf}j’ miibeyyenenin (agiklanan sey)
Oniine ge¢cmistir. Bu degisikligin amaci1 muhatabin dikkatini konunun 6nemine cekmektir®®.

Bazi ahkam tefsirleri bu ayetin konusurken akli ve mantiki deliller kullanmanin
liizumuna delalet ettigini ifade etmistir®®.

7) Yiice Allah ayn1 mesaj1 farkh lafizlarla tekrar ederek anlatilan konunun 6nemine

dikkatleri cekmistir. Ik olarak daha hitabin basinda insanlara “Rabbinize kulluk edin” emrini

yoneltmektedir. Ibn-i Abbas buradaki kulluk emrinin sadece Allah’a kulluk etmek, O’na

2% {bn-i Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 1, s. 332-333.

2385 Elmalily, Hak Dini Kur’én Dili, c. 1, s. 266.

205 Sabini, Safvetii ‘t-tefdsir, c. 1, 5.43.

2 "Muhammed b. Muhtar es-Senkiti, Edvdu I-beydn fi tefsiri’I-Kur’dn bi’l-Kur’dn, Daru alemi’l-fevéid, yy. , ts. ,
C. 1, S. 65.

2% o7-Zemahseri, el- Kessdf, s. 58.

2% Celaleddin es-Suyati, el-Zklil fi Istinbdti 't-Tenzil, thk. Abdullah Muhammed es-Siddik Ebu’l-Fadl, Daru’l-
kitabi’l-ilm, yy. , ts., s. 15.
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hi¢bir seyi ortak kosmamak anlamina geldigini séylemistir24°. Nidanin sonlarina dogru ise
aynt emri su sekilde tekrar etmistir; ©  (salad 2l 1314 4155355 » Bilerek Allah’a ortak
kosmayin.

8) Allah-ii Teala’nin muhatap ile konusurken kullandig: Gisluplardan birisi de “temenni
ve terecci” tislubudur. Bu iislup ile temenni edilen seye biiyiikk 6nem verildigine ve kendisine
6zlem duyulduguna isaret edilir®*’. Uzerinde durdugumuz ayette 5 éﬂﬂ” temenni ifadesi
yer almaktadir. Bu temenni ile Allahin rizasim1 kaybetmeme arzu edilmektedir. Sunu
belirtmek gerekir ki s6z konusu arzu ve temenni insan i¢in s6z konusudur. Yiice Allah bu
temenni ile insanin soyle bir halet-1 ruhiye igerisinde olmasini 6giitlemektedir: Kullugunuzu
eksiksiz yerine getirmeye ¢alisarak hidayete ve felaha ulasmis muttakilerin arasina katilmay1
arzu edin. Durumunuzu hi¢cbir zaman kesin gérmeyin ve korku ile timit arasinda Benimle

bagimnizi koparmayin, iletisiminizi her zaman devam ettirin®**.

2.4. Allah Teala ile Hz. Adem ve Havva Arasinda Gecen Konusmalar

Bakara suresinde gecen diger bir karsilikli konusma da Allah-ii Teala ile Hz. Adem ve
Havva arasinda gegen konusmadir. Hz. Adem’in peygamber olusu ve konusmanin gercekten
karsilikli olmas1 bu konusma ¢esidini digerlerinden ayirmaktadir. Ebu Zer ( 6. 32/652) Hz.
Peygamber’e “Hz. Adem Nebi oldu mu?” diye soru yonelttiginde Hz. Peygamber (s.a.v.),
“Evet o Allahin vasitasiz konustugu bir peygamberdir.” buyurmustur.®*® Surede yer alan
konusma su sekildedir:

Ll . conaltlall o 5,458 5500 o3 L V5 Lalhs G 158 e I8 20 @l (R 23 il

8 R gy ) 5 B 1 AT 3o aid 10 s U 48 LS L g 50 e i)
Bl IS b A e S Al 4T

“Biz: Ey Adem! Sen ve esin (Havva) beraberce Cennete yerlesin; orada kolaylikla istediginiz zaman her

yerde cennet nimetlerinden yiyin, sadece su agaca yaklasmayin. Eger bu agagtan yerseniz her ikiniz de

kendine kotiiliik eden zalimlerden olursunuz, dedik. Seytan oradan ikisinin de ayagim kaydirtti, onlari

bulunduklar: yerden ¢ikardi, onlara "Birbirinize diisman olarak inin, yeryiiziinde bir miiddet icin

yerlesip gecineceksiniz" dedik. Adem, Rabbi'nden emirler aldi; onlart yerine getirdi. Rabb'i de bunun

tizerine tovbesini kabul etti. Siiphesiz o tevbeleri daima kabul edendir, merhametli olandir®®.”

Yukarida verilen karsilikli konusmadan iletisim acisindan ¢ikarilan usul, metot ve

incelikler soyledir:

240 ot_Taberi, Camiu’l-Beydn, c. 1, s. 385

241 Nusrettin Bolelli, Beldgat Arap Edebiyat, 5.291.

242 el-Beydavi, Envdru 't-tenzil ve esrdru t-te vil, c. 1, s. 56.
23Ahmed b. .Hanbel, el-Miisned, c. v, s. 265.

244 Bakara 2/35-37.
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1) Yiice Allah Kur’an’da kendisini ifade ederken kimi zaman “Ben”, kimi zaman “O”,
kimi zaman da “Biz” zamirlerini kullanmaktadir. Yukaridaki hitaba baslarken de “Biz”
zamirini kullanmistir. Allah-ii Tedld s6z’e baglarken ni¢in “Biz” zamirini kullanmis olabilir?
Bu sorunun muhtemel cevaplari sunlardir:

a) Yiice Allah, kendi yiiceliginin erisilmezligine, azametine ve kudretine dikkat
cekmeyi amaglamaktadir.

b) Istisarenin ve farkli fikirlere agik olmanin 6nemine dikkat ¢ekmeyi amaglamaktadir.

¢) Tevazuyu, alcak goniillii olmayr ve enaniyetin zararlarmi insanlara kavratmayi
amaclamaktadir.

d) Verilmek istenen mesajin 6nemine dikkatleri ¢gekmek, mesajin yiice ve askin bir
Varliktan geldigini hatirlatmak®®.

Konugsma esnasinda kullanilan zamir iletisimin seyrini belirlemektedir. Yanlis bir
ortamda kullanilan yanlis bir zamir mesajin dogru bir sekilde algilanmasina engel
olabilmektedir. Iletisimin gectigi ortama ve muhataba gére kullanilan zamir de degisiklik arz
etmektedir. Ozellikle topluluk karsisinda siirekli “ben” zamirini kullanmak konusmacinin
kibirli olarak etiketlenmesine sebebiyet verecek, bdyle bir etiketlenme neticesinde de
konusmadan beklenen etki hasil olmayacaktir. Ayni1 sekilde muhataba uyarilar yapilacaksa
kullanilacak en uygun zamir “biz” zamiridir. Béylece suglayici bir dil kullanilmamis olur®.

Yiice Allah, “biz” zamirini kullanarak tevazuya, istisareye ve aktarilan mesajin
onemine dikkatleri cekmistir. Her ii¢ 6zellik de saglikli ve etkili bir iletisim i¢in hayati onem
tasimaktadir. Aktarilacak mesaj ne kadar onemli olsa da eger muhatabin zihninde kibirli
olarak etiketlenmisseniz mesajin hi¢gbir kiymeti kalmamaktadir. Ayni zamanda boyle bir tislup
yani tek kisinin ¢ogul zamirini kullanmasi Araplar tarafindan da bilinmekte ve
kullanilmaktadir®’,

2) Konusurken ilk olarak serbest olan seyleri ve olumlu taraflar1 zikretmek daha sonra
da yasak olanlar1 ve olumsuz olanlar1 sdylemek muhatabin motivasyonunu arttirmakta ve
iletisimin yolunda devam etmesine katki saglamaktadir. Uzerinde durdugumuz ayette Yiice
Allah ilk olarak muhataplarina “Cennette istediginiz seylerden bolca yiyebilirsiniz” buyurarak
serbestiyet tanimig, daha sonra da agaca yaklagsma yasagini koymustur. Boyle bir iislup

muhatabin motivasyonunu ve ilgisini arttirmistir®®,

> Mehmet Okuyan, Kisa Siirelerin Tefsiri, Diisin Yaymcilik, istanbul, 2011, s. 398.

28 flhan Erdem, iletisim Siirecinde Konusma Becerisi, Kisiler Arast Iliskiler ve Etkili Iletisim, ed. Alim Kaya, s.
337.

24T Eba Ubeyde, Mecazii’l-Kur’an, c. 1, s. 90.

8 Ebu’s-Suud, frsadii I-akli’s-selim, c. 1, s. 157-158.
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3) iletisim esnasinda sdze fazla lafiz ve kelime dahil etmek, konusmay1 gereksiz bir
sekilde uzatmak dinleyicide bikkinlik meydana getirebilmekte ve ilginin dagilmasina
sebebiyet verebilmektedir. Hz. Adem ve Hz. Havva’ya yonelik konusmada Yiice Allah agaca
yaklagmama emrini yoneltmekte lakin agacin ¢esidini agiklamamaktadir. Bilerek miiphem
birakmugtir. Taberi (6. 310/923) bu hususta sunlar1 soylemektedir: "Bu agacin hangi agag
oldugunu gdsteren agik bir delil yoktur. Allah Teald nin, bu agacin hangi aga¢ oldugunu bize
bildirmemesinden anlasiliyor ki bunu bilmek zaruri bir sey degildir. Eger bdyle bir zaruret
olsaydi Allah Teala onu bize mutlaka bildirirdi. Bu sebeple bu agacin su veya bu agag
oldugunu soylemek yerine, Allah'm, meyvesinin yenmesini Ademe yasakladig herhangi bir
agac oldugunu sdylemek daha dogrudur.?* Fahrettin er-Razi (6.606/1210) de sdzii gereksiz
yere uzatmanin abes oldugunu sdylemis, Kur’an’da da abesin asla s6z konusu olmayacagini
ifade etmistir®’.

Kur’an-1 Kerim’in muhtelif yerlerinde bos sdzden sakinilmasi ve gereksiz soru
sorulmamasi 6gﬁtlenmektedir251. Kur’an’da Yahudilerin bir 6zelligi olarak ¢ok soru sormalar1

zikredilmektedir?>

. Yiice Allah imtihan vesilesi olarak bir inek kesmelerini emretmis, onlar
ise olmadik sorularla bu emri gegistirmeye calismislardir®™?. Bu kissa iizerinde ileride detayh
bir sekilde duracagiz.

Netice olarak, iletisim sirasinda fazla ve lizumsuz lafizlar sarf etmek hem taraflar
yorar, hem de zaman kaybina neden olarak maksadin mecrasindan sapmasina sebep olur.
Ayrica sozdeki edebi giizellige de golge diisiirtir.

4) Kur’an 6zellikle yasaklar ve haramlar konusunda bir seyin 6nemini ortaya koyarken
olaganin disina ¢ikar ve kimsenin beklemedigi bir ifade ile mesajini sunar. Bu iislup Kur’an-1
Kerim’in iletisim tsluplarindan birisidir. Buna belagatta “islibii’l-hakim” denilmektedir®”.
Boylece alici taraf mesajim 6nemini daha iyi kavramaktadir.

Tahlil etmeye calistigimiz ayet grubunda Yiice Allah muhataplarina agacin
meyvesinden yemeyi yasaklarken % el bél% L)% Y5 ifadesini kullanmustir. Ancak séz konusu

ifadede yasaklanan, agacin meyvesinden yemek degil agaca yaklasmamaktir. Bdylece

muhataba su mesaj verilmistir: “Brrakin agacin meyvesinden yemeyi agaca yaklasmay1 bile

2Ygt-Taberi, Cdmiu’l-beydn, c. 1, s. 552.

20 or_Razi, Mefdtihu’I-gayb, c. 1, s. 5.

ZIMiiminan 23/3; Maide 5/101.

22Bakara 2/55.

253 Bakara 2/67-71.

2% Nusrettin Bolelli, Beldgat Arap Edebiyan, s. 530.
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diisinmeyin.”  Yiice Allah kullanmis oldugu bu islupla uyarida miibalagay1
amaclamaktadir®>.

Kur’an-1 Kerim yasaklanan fiilin tehlikesinin biiyiikliigiine dikkat ¢ekmek i¢in bu
iislubu bagka yerlerde de kullanmistir. Zinanin ne kadar igreng ve tehlikeli bir eylem oldugu
su sekilde ifade edilmistir: “Sakin zinaya yaklasmayin;, dogrusu bu c¢irkindir, kotii bir
yoldur®®®. ” Dikkat edilirse emir, zina yapmayn degil zinaya yaklasmaymdur.

Fukaha s6z konusu agaca yaklasmama emrinden “sedd-i zerai” yOntemini
cikarmiglardir. Sedd-i zerai, din ve diinya agisindan zararli sonuglarin ortaya ¢ikmasina sebep
olan vesilelerin yasaklanmasmi ve harama giden yollarin kapatilmasini ifade eder®’. Bu
metodun iletisime bakan yonii soyledir: Insan konusurken bir sonraki adimi diisiinmeli,
konugmanin seyrini belirleyecek bir plan yapmali ve iletisim siirecinde bu plam takip
etmelidir. Soylemleriyle olugsmas1 muhtemel mefsedete, yanls anlamalara ve kargasaya engel
olmalidir. Bunun i¢in gelecek agamalar1 da diistinerek plan ve program dahilinde bir konusma
yapmalidir.

5) Kur’an’in muhataba mesajin1 sunarken takip ettigi metotlardan birisi de “zikr ve
hazf” dir. Zikr, sdylenmesi lazim gelen soziin ibarede bulundurulmasi, zikredilmesi demektir.
Hazf ise sdylenilmesi icap etmeyen sdziin ibareden diisliriilmesi anlamina gelmektedirzss.

Kur’an’in dili olan Arapgada ciimle igerisinde miisnediin ileyhin ( miibteda ve fail)
zikredilmesi asildir. Dinleyiciyle konusulurken su yol takip edilir: Bir ciimlede verilen
hiikkme, hangi lafiz delalet ediyorsa onu zikretmek; manasi ciimlenin gelisinden anlasilanlari
ise hazf etmek esastir®®.

Yiice Allahin Hz. Adem ve Havva’ya yaptig1 hitapta séz konusu metodu miisahede
etmekteyiz. Hz. Adem ile Havva’ya yonelik agaca yaklasma yasagmin akabinde seytanin
onlara musallat olmasi soyle ifade edilmistir: “Seytan onlarin ayagimi kaydirdi ve onlar
bulunduklart yerden c¢ikarttr.” Gorildigi gibi ifadede seytann Hz. Adem ile Havva’nin
ayagimi1 kaydirdigt sOylenmis, ardindan da ayak kaydirma islevinin sonucu ayrica

zikredilmistir. Hazf metoduna ise su ciimle Ornektir: “Birbirinize diisman olarak inin,

yerytiziinde bir miiddet i¢in yerlesip gecineceksiniz.” Bu ifadede yeryiiziine inme emrinin

25 er-Razi, Mefitihu’l-gayb, c. m, s. 3.

2% fsra 17/32.

27 Ahmet Yaman, Halit Calis, Islam Hukukuna Girig, IFAV Yay. , istanbul, 2012, s. 58.
28 Nusrettin Bolelli, Beldgat Arap Edebiyan, s. 397.

9 Ahmed Mustafa el-Meragi, Uliimii I-beldga, Beyrut, 1984, s. 105-106.
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muhataplar1 climlenin gelisinden ( birbirinize diisman olarak) insan ve seytan oldugu
anlagildig1 icin bu iki isim ibareden diisiirtilmiistiir®®.

6) Iletisim esnasmnda muhatap ne kadar inandirici konussa da hatta sdziinii
kuvvetlendirmek i¢in yemin bile etse, yanilma ve yalan sdyleme ihtimalinin g6z ardi
edilmemesi gerekir. Yiice Allah soylenen soziin dogrulugunun teyit edilmesini bizlere
ogiitlemektedir: “Ey inananlar! Eger yoldan ¢ikmisin biri size bir haber getirirse, onun ig
yiiziinti aragtirin, yoksa bilmeden bir millete fenalik edersiniz de sonra ettiginize pisman

261 1

olursunuz®®". ” Kur’an’da seytanin Hz. Adem’i nasil aldatmaya ¢alistig ile ilgili soyle bilgiler

mevcuttur:

"Ey Adem! Dogrusu bu, senin ve esinin diismanidir. Sakin sizi cennetten ¢ikarmasin, yoksa bedbaht .
Dogrusu cennette ne actkirsin, ne de ¢iplak kalirsin, orada ne susarsin ne de giinesin sicaginda
kalirsin" dedik. Ama seytan ona vesvese verip: "Ey Adem! Sana sonsuzluk agacini ve ¢okmesi olmayan
bir saltanati géstereyim mi?" dedi. Bunun iizerine ikisi de o agacin meyvesinden yedi, ayp yerleri

goriintiverdi. Cennet yapraklariyla ortinmeye koyuldular. Adem, Rabbine bas kaldirdi ve yolunu

262
saswrdi™”.

Baska bir ayette de seytanin Hz. Adem ile Havva’y1 kandirmak igin yalan yere yemin
ettiginden bahsedilmektedir. "Dogrusu ben size éiit verenlerdenim” diye ikisine yemin etti®.
Kaynaklarda Hz. Ademin isledigi hatadan sonra Rabbi ile arasinda soyle bir konusmanin
gectigi aktarilmaktadir: “Allah-ii Teala, ey Adem Benden mi kagiyorsun?” buyurdu. Adem,
“Ya Rabbi ben Senden ¢ok utaniyorum” dedi. Yiice Allah, “Ben sana bir¢ok nimet bahgettim
degil mi?” buyurdu. Adem, “Izzetine yemin ederim ki hi¢bir kimsenin Senin adin1 kullanarak
yalan yere yemin edecegini zannetmezdim” dedi®®.

Iletisim esnasinda kars: tarafin inandiric1 ve etkileyici konusmasma aldanip, haberin
ve mesajin dogrulugu arastirilmadigi takdirde hem taraflarin hem de baska insanlarin zarar
gorme ihtimali bulunmaktadir.

7) Iletisim ortaminda hata yapan tarafin hatasindan riict etmesi, saghkli bir iletisim
kurulmasmin 6n kosullarmdandir. Ele aldigmmiz ayette Hz. Adem ve Havvanin yapmis
olduklar1 hatadan hemen Allah’a yonelmeleri, karsilikli iligkilerin hata yapmaya miisait
oldugunu ancak asil olanin hatadan derhal donmek oldugunu temsil etmektedir. Hz. Adem ve

Havva yaptiklar1 hatadan sonra soyle nedamet gostermislerdir: “Her ikisi, “Rabbimiz!

Kendimize yazik ettik; bizi bagislamaz ve bize merhamet etmezsen biz kaybedenlerden oluruz"”

%0 Eby Hafs Amr b. Adil ed-Dimeski, el-Liibab fi uliimi’I-Kitdb, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid vd. , Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiye, Beyrut, 1419/1998, c. 1, s. 573.

261 11y curat 49/6.

262 Taha 20/117-121.

263 Araf 7/21.

6% es-Suyiti, ed-Diirru I-mensiir, c. 1, s. 288.
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dediler®®.” Ayrica kendisine hata yapilan taraf da hata yapan muhatabmnin insan oldugunu
kasitsiz olarak hata ve ayak siirgmesi ortaya koyabilecegini unutmamalidir. Yasanan ilk

aksilikte derhal iletisim kopriilerini yikmamali, olabildigince yapici bir tutum sergilemelidir.

2.5. Allahii Teala ile Melekler Arasinda Ge¢en Konusmalar

Sure’de Allah ile melekler arasinda gergeklesen konusmalar da yer almaktadir. Melek
ontolojik olarak insandan farkli bir varlik oldugu i¢in bu konusma c¢esidi digerlerinden
ayrilmaktadir. Melek kavrami hakkinda bilgi sahibi olmanin, konusmanin daha rahat idrak
edilmesine katki saglayacagmi diisiindiigiimiizden dolay1 oncelikle melegin mahiyetine dair
bilgiler vermek yerinde olacaktir.

Farkl sekillere girebilen, duyularla algilanamayan ve nurani varlik olarak tarif edilen

k266

melek=, inang¢ esaslaridan birisi olarak zikredilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de meleklerin, Hz.

Adem’in yaratilisindan nce bulunduklar1 ve Allah-ii Teala ile konustuklar1®®’, yiyip igme gibi
dzelliklerinin olmadigi®®, iri ciisseli ve giiclii olabilecekleri’®®, birden fazla kanada sahip
olduklari®”, belirtilmistir. Ayrica Yiice Allah’in kendilerine vermis oldugu gorevleri yerine

getirirler ve asla isyana kalkigsmazlar:
“Ey inananlar! Kendinizi ve ¢oluk ¢ocugunuzu cehennem ateginden koruyun, onun yakiti, insanlar ve
taslardir; gérevlileri, Allah'in kendilerine verdigi emirlere bas kaldirmayan, kendilerine buyrulanlar:

yerine getiren pek hasin meleklerdir".”

Allah-ii Teala ile melekler arasinda gegen konusma soyledir:
il GATS Sl Salg e Add e a3 116 AGIS () 3 Jels ) A8l o 06 )
Vi sl sl 0 A&l e timne K sl aiide s o pala Y G ART ) 06 &l (i das,
bl 2gianls sl 2315 06 | asal el ol ) Gl W) WAl Y SR V6 | Gaia K )
A3V 1AL ARSNGB 35 | ) 58 & W )5 e el a1y el sl e el ) a&T B AT 06 agtand

C Al n S5 SRS Ll ol V) 158008

“Rabbin meleklere "Ben yeryiiziinde bir halife var edecegim" demisti; melekler, "Orada bozgunculuk
yapacak, kanlar akitacak birini mi var edeceksin? Oysa biz Seni éverek yiiceltiyor ve Seni devamli
takdis ediyoruz" dediler; Allah "Ben siiphesiz sizin bilmediklerinizi bilirim" dedi. Ve Adem'e biitiin
isimleri ogretti, sonra esyayr meleklere gosterdi. "Eger soziiniizde samimi iseniz bunlarin isimlerini
bana soyleyin" dedi. Cevap verdiler: "Sen miinezzehsin, ogrettiginden baska bizim bir bilgimiz yoktur.

Siiphesiz Sen hem bilensin, hem Hakimsin". Allah "Ey Adem onlara isimlerini soyle” dedi. Adem

isimlerini séyleyince, Allah "Ben gokler ve yerde goriinmeyeni biliyorum, sizin a¢ikladiginizi ve

285 Araf 7/23.

286 o|_Ciircani, et-Tarifdt, s. 193.
267 Bakara 2/30-34.

268 Hd 11/69-70.

269 Necm 53/5.

210F4atir 35/1.

2Tahrim 66/6.
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gizlemekte oldugunuzu da bilirim, diye size séylememis miydim?" dedi. Meleklere, "Adem’e secde edin"

demistik, Iblis miistesna hepsi secde ettiler, o ise kaginds, biiyiikliik taslad: ve inkar edenlerden oldu®’. ”

1) Konusma esnasinda mesaji sunarken mukaddime olusturmak iletigimin seyrini
olumlu yonde etkilemektedir. Bazi alimler Yiice Allahin yukarida zikredilen ayette ilk olarak
meleklere seslenmesini ve meleklerden bahsetmesini daha sonraki Hz. Adem’e yonelik
hitabina mukaddime kildigini ifade etmislerdir. Bunun sebebi olarak da melegin peygamber
ile Allah arasinda bag olmasini zikretmislerdir®”®,

Insan zihninin birgok bilgiyi ayni1 anda kavrayamayacag1 bilimsel bir gergektir. Eger
muhataba bir ileti gonderilmek isteniyorsa, mesaj sistemli bir sekilde boliimlere ayrilarak
sunulmalidir. Plansiz bir sekilde akla ilk gelen her seyi soylemek, muhatapta her hangi bir etki
meydana getirmedigi gibi, muhatabin dikkatinin baska seylere kaymasina neden olur. Basarili
bir iletisimde mesaj boliimlere ayrilarak sistematik bir sekilde dinleyiciye aktarilir. Boylece
muhatap mesaj1 daha saglikli bir sekilde 6ziimser ve anlamlandirir®’,

Giris boliimiiniin temel amaci dinleyicinin dikkatini ¢ekmek, gelisgme bdliimiiniin
temel amaci konuyu acgiklamak, sonu¢ boliimiiniin ise konugmanin ana temasini tekrar
hatirlatmaktir?”®. Tezimizin basindan beri muhatabin dikkatini celp etme metotlarin1 ortaya
koymaya calistik. Dikkat ¢ekmenin en fazla 6neme sahip oldugu bolim giris kismidir.
Bundan otirii giris kisminda dinleyicinin  dikkatini ¢ekmeye yonelik bircok yol
gelistirilmistir. Bunlarin en etkililerinden birisi de konusmaya sasirtict bir ifadeyle
baglamaktir ki buna sok teknigi de denmektedir?’®. Yiice Allah burada meleklere yaptigi
konusmasinda s6ze ¢arpict bir sekilde “Ben yeryliziinde bir halife yaratacagim” diye
baslamistir. Meleklerin saskinligi "Orada bozgunculuk yapacak, kanlar akitacak birini mi var
edeceksin?” demelerinden anlasilmaktadir. Buradaki istitham tslibu daha 6nce de iizerinde
durdugumuz gibi gercek manada bir soruyu amaglamamakta, taacciib (saskinlik) ve takrir
(itaat etme) ifade etmektedir®’”.

2) letisimin sorunsuz bir sekilde devam etmesi icin bilgi sahibi olunmayan konularda
tevakkuf etmek, asilsiz ve yanlis fikirler 6ne siirmemek biiyiik 6nem tasimaktadir. Yanlis
veya yalan bilgiler iizerine saglikli iliskiler insa edilemez. Iletisim esnasinda muhatabin
yonelttigi soru hakkinda herhangi bir malumat sahibi degilseniz takip edilecek en dogru yol,

bilgi sahibi olmadiginiz: itiraf etmektir. Boyle bir davranig belki itiraf esnasinda nefse agir

gelebilir ancak iletisimin selameti igin miispet bir katki saglar. Tahlil etmeye calistigimiz

272 Bakara 2/30-34.

218 er-Razi, Mefitihu’l-gayb, c. m, s. 174.

274 Koyli, Dini Hletisim, s. 120.

215 R oylii, Dini Iletisim, 5.121-147.

218 R oylis, Dini Iletisim, 5.124.

2" Eba Ubeyde, Mecazii’l-Kur’an, c. 1, s. 35.
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ayette meleklerin Allah-ii Teala’nin sordugu soruya “dgrettiginden baska bizim bir bilgimiz
yoktur. Siiphesiz Sen hem bilensin, hem Hakimsin” seklinde karsilik vermeleri s6z konusu
ilkeye ornektir.

Yoneltilen soruya bilgi sahibi olmaksizin cevap vermek birden fazla kisinin zarar
gormesine sebep olabilir. Hz. Peygamber ilim adamlarinin 6liimii ile ilmin de kaldirilacagini,
geriye kendilerinden fetva sorulacak ve goriislerine gore bilgisizce fetva verecek cahil
birtakim insanlarin kalacagini, bunlarmm da hem kendilerinin sapacagmni, hem de baskalarini
saptiracaklarmi beyan etmistir?’®. S6z konusu ilkenin yansimalar1 Hz. Peygamberin hayatinda
da gozlemlemlenmektedir: Adamin birisi Rastlullah’a “En kotii mekan hangisidir?” diye soru
yoneltti. Hz. Peygamber, "Bilemiyorum, Cebrail'e soruncaya kadar bana miihlet ver." diye
cevap verdi. Cebrail'e sordu, Cebrail de “Bilemiyorum, Mikail'e soruncaya kadar bana miihlet
ver.” dedi. Daha sonra Cebrail gelerek soyle dedi: Mekanlarin en hayirlisi mescidler, en
kotiist 1se pazarlard1r279. Muhatap kim olursa olsun, dncelikli olan yoneltilen soruya dogru
cevap vermektir. Medine’ye gelen Necran heyeti Hz. Peygambere Hz. Isa hakkinda sorular
sormusg, Rasiilullah da Rabbinden vahiy gelene kadar cevap vermeyecegini sOylemistir.
Bunun iizerine “Allahin katinda Isa'mn durumu kendisini topraktan yaratip sonra ol
demesiyle olmus olan Adem'in durumu gibidir®®®. ” ayeti nazil olmustur®. Hz. Peygamber her
seyi goze alarak kendisinden bekleneni yapmis ve vahiy gelene kadar cevap vermemistir.

3) Kibir ve biiyiiklenme iletisimin inkitaya ugramasinda biiyiik pay sahibi olumsuz
hasletlerdir. Kibir denilince akla gelen ilk isim hig siiphesiz iblistir. Yiice Allah melekler ile
konusmasinin bir kesitinde soyle buyurmaktadir: Meleklere, "Adem'e secde edin” demistik,
Iblis miistesna hepsi secde ettiler, o ise kagindi, biiyiikliik taslad1 ve inkar edenlerden oldu.
Yiice Allah iblis’e, Adem’e secde etmemesinin sebebini sordugunda, "Ben ondan daha
listiintim. Beni atesten yarattin, onu ¢amurdan yarattmzsz. 7 karsiligin1 vermistir. Buna
mukabil Yiice Allah, "Defol oradan, sen artik kovulmus birisin. Din (kryamet/ceza) giiniine
kadar lanetim senin iizerinedir®™ .” buyurmustur. Goriildiigii iizere iletisim ortamimni seytanin
sahip oldugu kibir ve gurur gibi olumsuz &zellikleri mefli¢ hale getirmistir. Kibirli kisi
kendini biitiin acgilardan yeterli gordiigiinden dolay1 baskalarina tenezziil etmez ve iletisim
kurmaya gerek duymaz.

4) Yiice Allahin meleklere yonelik hitabmda kullandigi s6z sanatlari sunlardir: &%

218 o|-Buhari, Sahihu'I-Buhdri, s. 23.

2% Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. el-Kuseyri, Sahihu Miislim, Daru’]-Kiitiibi’l-ilmiye, Beyrut,
1412/1991, c. 1, s. 567.

280 Al-i imran 3/59.

281 o|-Vahidi, Esbdbii n-niizil, s. 226.

82534 38/76.

283 5ad 38/77.
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ve 0s<&5” filleri arasinda “tibak” sanati mevcuttur. Iki zit manay1 bir arada zikretmek

anlamma gelen tibak, “tezat” ve “takdfi” gibi isimlerle de anilmaktadir®®. < aelae e—”

ifadesinde “taglib” sanat1 bulunmaktadir. Normalde Arapcada gayr-i akil varliklarin ¢ogullar1
miiennes hiikkmiindedir. Ancak burada c¢ogul zamiri kullanilmistir. Bunun bir¢ok sebebi
bulunmaktadir, ileride bu konuya deginecegiz. Yiice Allah ilminin her seyi kusattigini
muhatabin iyice idrak etmesi i¢in "Ben gokler ve yerde goriinmeyeni biliyorum, sizin
acikladigimizi ve gizlemekte oldugunuzu da bilirim.” diye konuyu tafsilath bir sekilde ele
almistir. Bu sanat dalinin adi “itnab” dir®®.

Bu baglik altinda deginecegimiz diger bir konu da *“esma-1 hiisnd” dir. Yiice Allah
mesajin1 bu 6zel isimlerle muhataba aktarmistir. S6z konusu isimlerin mesajin hakkiyla
anlagilmasinda ayr1 bir yeri bulunmaktadir. Ele aldigimiz ayet grubunda Allah-ii Teéla
meleklerden esyalarin isimlerini sdylemelerini istemis, ancak onlar acziyetlerini ifade
etmislerdir. Melekler ciimlelerini su ifadeyle sonlandirmuslardir: ASST) 2 | ). Yiice
Allahin Alim ve Hakim isimleri ilminin ve hikmetinin sonsuzlugunu ifade etmekte ve

kendinden énceki mana orgiisiiyle anlamli bir yap1 arz etmektedir®®®

. Ciinkii 6ncesinde Yiice
Allahin ilminin genisliginden bahsedilmektedir. Ayrica mesajin bu ism-i seriflerle son
bulmasi “hiisn-i intihd” sanatina isaret etmektedir. Bu sanat konusan kimsenin sdziinii,
dinleyicinin kulagina hos gelecek deyimlerle ve terkiplerle bitirmesi anlamina gelmektedir287.

Son olarak Allahin meleklerle konusmasinin, miisaverenin dnemine isaret ettigini

sOyleyen alimler de bulunmaktadir®®,

Hi¢ siiphesiz Yiice Allahin gorlis alisverisinde
bulunmasi muhal bir durumdur. Ancak meseleye insanoglu perspektifinden bakildiginda
ayetin, iletisimden beklenen faydanmn hasil olmasi igin Oonemli bir inceligi barindirdigi
gbzlemlenmektedir. Bahsetmeye c¢alistigimiz, iletisim agisindan biiyiik bir fonksiyon icra eden
incelik, muhatabin goriislerine saygi duymak, s6zii bitinceye kadar onu siikiinetle dinlemektir.

Muhatap kim olursa olsun hakir goriilmemeli, fikirlerine deger verilmelidir. Ancak bu sartlar

saglandiginda saglikl bir iletisimden bahsedilebilir.

28 Epu Yakub Yusuf b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftdhu I-Uliim, thk. Naim Zerzur, Daru’l-
kiitiibi’1-ilmiyye, Beyrut, 1407/1987, s. 423.

28 os-Sabini, Safvetii t-tefdsir, c. 1, s. 49.

28 Muhammed Mustafa Aydin, el-Esmdii’I-Hiisnd ve Miindsebetiihé li'I-Ayétilleti Hutimet bihé, (Yaymlanmamig
Yiiksek Lisans Tezi), Camiatii Ummi’l-Kura, Mekke, 1409/1989, s. 43-54.

287 Bolelli, Belagat Arap Edebiyati, $.538.

288 er-Razi, Mefitihu’l-gayb, c. m, s. 176.
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2.6. Hz. Musa ile Kavmi Arasinda Gecen Konusmalar

Surede Hz. Musa ile kavmi arasinda gegen konusmalar bir¢ok ince noktayi
barindirmaktadir. Hatta sureye ismini veren “bakara hadisesi” de iki taraf arasinda cereyan
etmistir. Hz. Musa ile kavmi arasinda gecen konusmalara su ayet pasajini 6rnek vermek
mimkiindir:

45 e 281 58 208 0T 88 20 018 0l AR KL il 80 036 G a3l e sa B 3
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“Musa kavmine "Ey kavmim! Buzaguy ilah olarak benimsemekle kendinize yazik ettiniz. Yarataniniza

tevbe edin ve nefislerinizi oldiiriin, bu Yaratammiz katinda sizin i¢in hayirli olur;, O daima tevbeleri

kabul ve merhamet eden oldugu igin tevbenizi kabul eder" demisti. "Ya Musa! Allah' apagik
gormedikce sana inanmayacagiz” demistiniz de gozleriniz gore gore sizi yildirim ¢carpmisti®®®.”

Yukarida verdigimiz konusma Hz. Musa’nin Rabbiyle bulusmasindan doniistinde
gerceklesmistir”. Bu ayetin dncesinde Yiice Allah Israil ogullarina bahsettigi Firavunun
tasallutundan kurtarilmalar1 ve hakki batildan aywran bir Kitabin verilmesi gibi birtakim
nimetlerini hatirlatmaktadir. S6z konusu konusmanin tahlili neticesinde iletisim agisindan su
noktalarin 6ne ¢ikmast miimkiin goziikmektedir:

1) Dikkat edilirse Hz. Musa, kavmi ile konusmaya baslarken a3 nidasmi
kullanmaktadir. Boylesi bir seslenis Hz. Musa’nin kavmi ile arasindaki sevgiye,
yardimlagmaya ve merhamete isaret etmektedir. Hz. Musa kavmini hi¢cbir zaman zalimin eline
birakmamis, onlar1 sevmis ve desteklemistir. Nitekim boyle bir nida ile seslenirken de ayni

291, Konusmaya bdyle bir seslenis

amaci giitmekte ve onlara yonelik sevgisini izhar etmektedir
ile baslamak, Kur’an’in farkli surelerinde de bulunmaktadir. “Hakim” sifatiyla meshur olan
Lokman (a.s.) ogluna 6giit verirken ayn1 niday1 kullanmistir. “Lokman, ogluna 6giit vererek:
"Ey ogulcugum! Allah'a es kosma, dogrusu es kosmak biiyiik zuliimdiir” demisti*®®.” Aym
niday1 Yiice Allah da kullanmistir. “De ki: "Ey kendilerine kétiiliik edip asirt giden kullarim!
Allah''m rahmetinden umudunuzu kesmeyin. Dogrusu Allah giinahlarin hepsini bagislar.
Ctinkii O, bagislayandir, merhametlidir®™®.”

Verilen orneklerde goriildiigii gibi iletisim esnasinda 6zellikle akrabalik baglar1 gibi
yakmlik ifade eden bir nidayla sdze baslamak, muhatabm dikkatini celp etme ve mesaji
kabullenmeye meylettirme noktasinda biiylik islev géormektedir. Daha baslangicta sicak ve
samimi bir atmosfer olusturmak, iletisimin saglikli ve basarili bir sekilde devam etmesinin

teminatidir.

89Bakara 2/54-55.

290 ot_Taberi, Camiu’l-beydn, c. 1, 5.679-680.

21 Muhammed Ebu Zehra, Zehratii't-Tefésir, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire, 1987, c. 1, s. 233.
2921 okman 31/13.

293 Ziimer 39/53.
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2) Kur’an-1 Kerim muhatabina mesajin1 sunarken, verilmek istenen manay1
tagiyabilecek en uygun lafzi segmektedir. Kur’an’in kullandigi bu iisluba “lafiz ve mana
uyumu” adi verilmistir’*. Aym anlama gelen onlarca kelime arasmdan ozellikle birisinin
secilmesi, muhataba farkli bir mesaj verilmek istendigini ortaya koymaktadir. Analiz etmeye
calistigimiz konusmada Hz. Musa, buzagiya tapan kavmine “Yaraticiniza tovbe edin” diyerek
nasihat etmistir. Bu ifadede yaratici anlamina gelen birgok kelime arasindan “is )W lafzi
se¢ilmistir. Bu kelime yaratma anlammin yani sira sekil verme, diizene sokma ve kivama
getirme gibi anlamlara da sahiptir®®®. Hz. Musa &zellikle bu kelimeyi kullanarak
muhataplarma su mesaj1 vermektedir: Sizi sadece yaratmakla kalmayip ayni zamanda sekil
veren ve en gilizel kivama getiren Allah’1 birakip da higbir seye muktedir olamayan cansiz bir
buzagiya m1 kulluk ediyorsunuz? Bu tutumunuz sizin cehalette ne kadar asir1 gittiginizi
géstermektedirzge.

Mubhataba verilmek istenen mesajin tasiyicisi lafizlardir. Eger segilen lafiz, verilmek
istenen anlami tam olarak tagimiyor ise alict mesaji eksik veya yanlig anlayacaktir. Dogal
olarak eksik veya yanlis bir karsilik verecektir. Netice itibariyle taraflarin iletisimden
bekledikleri yarar meydana gelemeyecektir. Iletisim ortaminda kullanilan lafizlara son derece
dikkat edilmelidir. Kullanilan lafiz bazen anlami tam olarak tasimadigi gibi, bazen de
aktarilmak istenen mesajin ziddma bir mana igerebilmektedir. Alici, muhatabinin kendisine
vermek istedigi iletiyi sadece yanlis lafiz kullanimindan dolay1 anlayamayacak ve iletisim
ortamini sonlandirabilecektir.

3) lletisimde yumusak ve miisamahakar bir dil kullanmak 6nemli oldugu kadar,
tavizsiz ve sitemkar bir dil kullanmak da 6nemlidir. Kur’an-1 Kerim mesajini1 sunarken
muhatabimn ruh halini, duygu yogunlugunu ve tutumlarini dikkate almis ve bu 6lgiilere gore bir
tislup kullanmustir. Kur’an yeri geldiginde yumusak bir dil kullanmis®’, yeri geldiginde de
tehditkar bir iislup takmmistir®®. Ciinkii saglikl bir iletisimde bunlarin ikisinin de bulunmasi
gerekmektedir.

Iletisim sirasinda kullanilacak dil ve takmilacak iislup muhatabin durumuna gore
belirlenmelidir. Muhatabin iizgiin oldugu bir sirada ona neseli bir tavirla yaklagmak,
muhatabin sizin hakkinizda yanlis bir kanaate sahip olmasina yol acgabilir. Ayni sekilde
Odevlerini intizamli bir sekilde yapip derslerinde basarili olmak isteyen bir ilkokul

ogrencisiyle tehditkar bir sekilde konusmak, 6grencinin korkmasina ve kendini kapatmasina

2% Diicane Ciindioglu, Kur’dn’t Anlamanin Anlami, Kap1 Yay. , Istanbul, 2011, s. 44.

2% o7-7Zemahseri, el-Kessdf, s. 77.

2% Muhammed Miitevelli es-Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, Ahbaru’l-yevm, Kahire, 1991, c. 1, s. 343.
27 Taha 20/94.

2% Hakka 69/48.
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sebep olabilmektedir®®.

Yukarida Israil ogullarma bahsedilen nimetlerden bahsetmistik. Israil ogullar1 ise
bunca nimetlere ragmen bulduklar1 ilk firsatta sapkinliga yonelmislerdir. Hz. Musa onlar1
Firavunun zulmiinden ve denizde bogulmaktan kurtarip, selamete erdirdikten sonra Rabbiyle
olan vaadini gerceklestirmek iizere yanlarindan ayrildi ve vekil olarak da kardesi Hz. Harun’u
tayin etti*®®. Dondiigiinde ise kavminin altindan bir buzagiya taptigimi goriince oldukga
sinirlendi ve hemen kardesi Harun’un yakasmna yapisti. Kur’an bu hadiseyi sOyle

anlatmaktadir:
“Musa, milletine kizgin ve iizgiin olarak dondii. "Ey milletim! Rabbiniz size giizel bir vaad’de
bulunmady mi1? Uzun bir zaman mi gegti, yoksa Rabbinizin gazabina mi ugramak istediniz de bana
verdiginiz sozden caydiniz?" dedi. Onlar: "Sana verdigimiz sozden kendi basimiza caymadik. O milletin
ziynet egyasindan bize yiikler dolusu tasitildi. Biz onlart atege attik, ayni sekilde Samiri de atti" dediler.
Bunun iizerine Samiri onlara bogiiren bir buzagr heykeli ortaya koydu. O ve adamlari: "Bu sizin de
Musa'min da tanrisidir, ama o unuttu” dediler. Gérmiiyorlar miydi ki, o heykel onlara ne siz
soyleyebilir, ne zarar ve ne de fayda verebilirdi? And olsun ki, Harun da onlara énceden: "Ey milletim!
Siz bu buzag ile stnamyorsunuz. Sizin ger¢ek Rabbiniz Rahman'dwr. Bana uyun, emrime itaat edin”
demigti. "Musa bize donene kadar buna sarilmaktan vazgegcmeyecegiz" demislerdi. Musa gelince:
"Harun! Onlarin sapittigimi goriince seni benim yolumdan gitmekten alikoyan nedir? Benim emrime
karst mi geldin?" dedi. Harun: "Ey Annem oglu! Sa¢imdan sakalimdan tutma; dogrusu Israil ogullar:
arasina ayriik koydun, séziime bakmadin demenden korktum" dedi. Musa: "Ey Sdmiri! Ya senin
yapugin nedir?" dedi. Samiri: "Onlarin gormedikleri bir sey gordiim ve sana gelen elginin bastigi
yerden bir avug avugladim. Bunu ziynet esyasumn eritildigi potaya attim. Nefsim boyle yaptirdi"” dedi.
Musa: "Defol! Dogrusu artik hayatta, "Bana dokunmaymn!" demenden baska yapacagin yoktur. Senin
icin asla kagamayacagin bir ceza daha vardwr. Durup iizerinde titredigin tanrina bak, onu yakacagiz,

L .. 301
sonra denize dokecegiz" dedi”™".”

Goriildigi gibi Hz. Musa donilince karsilastigi manzaraya oldukg¢a sinirlenmis ve
kavmine su uyarida bulunmustur: “Ey kavmim! Buzagiyi ilah olarak benimsemekle kendinize
yazik ettiniz. Yarataniniza tovbe edin ve nefislerinizi 6ldiiriin.” Hz. Musa’nin bu ifadesinde
ince bir sitem ve sert bir iislup sezilmektedir®®. Eger Israil ogullarmin bunca nimet karsisinda
yaptiklar1 nankorliik gérmezden gelinip yumusak bir dil kullanilsaydi, onlar sapkinliklarini
daha da arttiracak ve hicbir dgiitten ders almayacaklardi. Iletisim sirasinda haddi asmis
mubhataba sert bir dil kullanmak, onun silkinip kendine gelmesine yardimc1 olmaktadir.

4) Kur’an-1 Kerim muhataba mesajimm1 sunarken onun dikkatini tek bir noktada

yogunlastirmak i¢in farkli ciimlelerden miitesekkil bir manzume olusturmustur. Yiice Allah

%% {lhan Erdem, iletisim Siirecinde Konusma Becerisi, Kisiler Arast Iliskiler ve Etkili Iletisim, ed. Alim Kaya,
5.339.

%90 ot_Taberi, Camiu’I-beydn, c. 1, 5.680.

%01 Taha 20/86-97.

%02 Epy Zehra, Zehratii t-Tefisir, c. 1, s. 233.
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tefsir ciimlesi®®®, bedel ciimlesi®®, gibi ciimlelerle muhatabma seslenmektedir. Uzerinde

durdugumuz ayette de Hz. Musa muhataplarina seslenirken mu’tariza climlesini

305.

kullanmistir™": Yaratanmiza tovbe edin ve nefislerinizi 6ldiiriin- ki bu sizin i¢in daha

hayirlidir.- O daima tévbeleri kabul ve merhamet eden oldugu i¢in tovbenizi kabul eder.
Parantez climlesi anlamina gelen mu’tariza climlesi, birbirine bagli iki climle arasinda
bulunur®®.

5) Hz. Musa’nim tembih ve uyarilarina Israil ogullarmin vermis oldugu su karsilik ve
kullandiklar1 ifade tislubu tizerinde durulmaya degerdir: “Ya Musa! Allah"t apag¢ik gérmedikge
sana inanmayacagiz.” Israil ogullarmin vermis oldugu bu cevap iletisimi temellerinden
zedelemektedir. Muhataptan yapilamayacak derecede gii¢ ve takatini asan taleplerde

bulunmak, iletisim yollarm1 kapamakta ve iliskileri zayiflatmaktadir. Israil ogullarinin Allahi

307

acikca gormeyi talep etmeleri bu tiirden bir istektir™ . Ciinkii diinya hayatinda Yiice Allahin

gérme organi olan goz ile miisahede edilemeyecegini bizzat Kendisi haber vermektedir:

“Gozler O'nu gormez, O biitiin gozleri goriir. O Latif'tir, haberdardir®®,” Israil ogullarinin

boyle bir talepte bulunmasi, onlarin iletisim kurmadaki samimiyetsizliklerine ve peygamberle

istihza etmelerine isaret etmektedir. Kur’an’m tanittig1 Israil ogullarinin en belirgin dzelligi

309

elilerle alay etmeleridir™". Sureye admni veren Bakara hadisesinde de Israil ogullarmm

samimiyetsizlikleri ve alayci tavirlar1 6n plana ¢ikmaktadir:
“Musa kavmine: "Allah muhakkak bir sigir bogazlamanizi buyuruyor” demisti; "Bizi alaya mu
alyorsun?" dediklerinde de: "Cahillerden olmaktan Allah'a siginirim" dedi. "Rabbine bizim adimiza
yalvar da onun mahiyetini bize bildirsin" dediler, "O, onun ne pek kart, ne pek korpe, ikisi ortasi bir
sigir oldugunu soyliiyor, size emrolunami yapin" dedi. "Rabbine bizim adimiza yalvar da ne renk
oldugunu bize bildirsin" dediler. "O, onun, bakanlarin igini agan parlak sari renkli bir sigir oldugunu
soyliiyor" dedi. "Rabbine bizim adimiza yalvar da, mahiyetini bize bildirsin, ¢iinkii sigirlar, bizce,
birbirine benzemektedir. Allah dilerse biz siiphesiz dogruyu bulmug oluruz" dediler. "Yeri siiriip, ekini
sulayarak boyunduruk altinda ezilmemis, kusursuz, alacasiz bir sigwr oldugunu séyliiyor"” dedi. "Simdi

gercegi bildirdin" deyip sigir bogazladilar; az kalsin bunu yapmayacaklardi®®.”

Kur’an-1 Kerim’in anlattig1 Bakara hadisesi Israil ogullarinin samimiyetsizliklerini ele

almaktadir. Yiice Allah’in emrine karsin, Hz. Musa’ya “Bizimle alay m1 ediyorsun?”’ demeleri

%9 saff 61/10-11.

%04 Fatiha 1/6.

%95 o7-Zemahseri, el- Kessdf, s. 77.

%9 Mustafa Meral Cortii, Arapga Ciimle Kurulusu ve Terciime Teknigi, IFAV. Yay. , istanbul, 2015, s. 95.

307 e|-Kurtubi, el-Cami’ Ii ahkéami’l-Kur’an, ¢. 1, s.113.

%% Enam 6/103.

%99 Eyiip Yaka, Kur’dn’da Ehl-i Kitdb'in Kendi Dinlerine Kars: Tutumu, (Yaymlanmanus Yiiksek Lisans Tezi),
Selguk Universitesi SBE. , Konya, 1994, s. 17.

%19 Bakara 2/67-71.
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311 Ustelik olmayacak sorularla isi

aslinda kendi iclerindeki alay diirtiisiine isaret etmektedir
yokusa siirmiisler ve emri terk etmenin yollarini aramiglardir.

Sonu¢ olarak, saglikli bir iletisim kurabilmek i¢in taraflarin samimi ve iletisim
kurmaya istekli olmalar1 gerekmektedir. Yerine getirilmesi gii¢ olan taleplerle ve Lizumsuz
sorularla taraflar birbirlerini biktirmamali, kargilikli anlayis ¢ercevesinde birbirlerinin
taleplerini yerine getirmeye ¢aligmalidirlar. Aksi takdirde taraflar basta zaman olmak iizere

bazi kayiplara maruz kalabilmektedirler.

2.7. Miiminler ile Allahii Teala Arasindaki Konusmalar

Insanin Yaraticis ile iletisim kurabilecegi baslica yol dua’dir. Kisi dzellikle bir seye
thtiya¢ duydugu ve kendini gii¢siiz hissettigi zamanlarda dua vesilesiyle Rabbiyle iletisim
kurmakta ve halini O’na arz etmektedir®2. Yiice Allah Kur’an’da kendisini tanitirken insanin
dua yoluyla kurdugu iletisime karsilik verecegini sdylemekte ve yakin oldugunu ifade ederek
insan1 kendisiyle iletisim kurmaya sevk etmektedir. “Kullarim sana Beni sorarlarsa, bilsinler
ki Ben, stiphesiz onlara yakimim. Benden isteyenin, dua ettiginde duasina icabet ederim. Artik
onlar da davetimi kabul edip Bana inansinlar ki dogru yolda yiiriiyenlerden olsunlar®s.”
Allah-ii Tedld bu ayette yapilan duaya icabette bulunacagini buyurmaktadir. Dua sekil
itibariyle asagidan yukariya dogru bir yonelisi ifade eder®™. Insan bir takim lafizlarla Allaha
yonelip O’na dua eder, Yiice Allah ise yapilan bu duaya icabet eder. Bu iletisim seklinde,
duanin karsiliginda icabet bulunmaktadir. Ancak dua lafizlardan, icabet ise fiillerden
olusmaktad1r315.

Miimin bdylesi bir iletisimden asla miistagni olamaz. insana deger kazandiran, diger
varliklardan istiin kilan en onemli Ozellik dua yoluyla kurdugu bu iletisimdir. “De ki:
"Duaniz olmasa Rabbim size ne diye deger versin?" Ey inkdrcilar! Yalanladiginiz icin, azap
yakamizi birakmayacakir®®®.” Yiice Allah insanm bu iletisim bagin1 muhafaza etmesini ve
sadece darlik ve sikint1 anlarinda degil her vakitte kendisine yonelmesini emretmektedir.
“Rabbiniz: "Bana dua edin ki duaniza icabet edeyim. Bana kulluk etmeyi biiyiikliiklerine

17 5

yediremeyenler al¢almis olarak cehenneme gireceklerdir” buyurmustur®’.” Aym zamanda

asagida gorecegimiz tizere Allah-ii Tedlad bazi dualara sozel olarak da karsilik vermistir.

311 Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c. 1, s. 381-382.

%12 Hasan Kayiklik, “Kur'an'daki Dualar Uzerine Psikolojik Bir Degerlendirme”, Cukurova Universitesi IFD. |1,
1,2001, s. 138.

%13 Bakara 2/186.

814 Giimriik¢tioglu, Kur’dn’da lletisim Dili, s. 90.

5T oshihiko Izutsu, Kur’'an’da Allah ve Insan, ev. Siilleyman Ates, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, ts. , s.
227.

%1% Fyrkan 25/77.

317 Miimin 40/60.
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Bakara suresindeki su konusma 6rnegi duaya giizel bir 6rnek teskil etmektedir:
Wi 15085 AL’y o a2l 8 (3580 Y Al 4 asdla iy Gl 88 & shaalls 455 e ) 03 Ly 501 G
and o B3R5 Y ) i L il 5 it Wi o’y W) Lk 0 ) Y ppemal ) W5 8 Gl
Sy e Canly 4 WAL Y L Glad W5 U W8 e Gl Lo Adlas € 1) Gile (Ja35 W5 &, Gl 5
O L5 e Golaild BV e Gl a5
“Peygamber ve inananlar, ona Rabbinden indirilene inandi. Hepsi Allah'a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine inandi. "Peygamberleri arasindan hi¢birini ayirt etmeyiz, isittik, itaat ettik, Rabbimiz!
Affimi dileriz, doniis Sanadwr" dediler. Allah kisiye ancak giictiniin yetecegi kadar yiikler, kazandig
iyilik lehine, ettigi kotiiliik de aleyhinedir. Rabbimiz! Eger unutacak veya yanilacak olursak bizi
sorumlu tutma. Rabbimiz bizden éncekilere yiikledigin gibi, bize de agir yiik yiikleme. Rabbimiz! Bize

giiciimiiziin yetmeyecegi seyi tasitma, bizi affet, bizi bagisla, bize aci. Sen Mevlamizsin, kdfirlere karsi

. 18
bize yardim ef™®,

Surenin verdigimiz son iki ayeti hakkinda kaynaklarda bircok giizel ifade
bulunmaktadir®®. Kulun Rabbiyle olan iletisimi acisindan da pek ¢ok ince noktay: ihtiva
etmektedir:

1) Yiice Allah, s6zii miiminlere vermeden 6nce onlar hakkinda agiklama yapmis,
kisaca miiminin tanimmi yapmak yerine onun Ozelliklerini sirastyla vererek hem edebi bir
zerafet olusturmus hem de muhatabin dikkatini gekmistirgzo. Boylece muhataplarini tazim
etmig ve iletigime verdigi Onemi ortaya koymustur.

2) Allah-ii Teala Bakara suresine baslarken ilk ayetlerde dikkat gekici bir iislupla
miiminlerin 6zelliklerinden bahsetmis ve onlar1 dvmiistiir. Ayn1 sekilde sureyi bitirirken de
miiminleri ele almis, onlarm yaptig1 duay1 zikretmistir. Bu durum Ilahi mesajin sahip oldugu
“tenaslip” ve “tertip” vasiflarina isaret etmektedir®?. Ayn1 zamanda Kur’an’in bu ozelligi
Onun i’caz yonlerinden birisidir®®?. Yani Kur’an-1 Kerim’in sahip oldugu bu biitiinlik ve
mesajin kendi igerisinde olusturdugu uyum, muhatapta biiyiik bir begeni olusturmus, derin bir
etki meydana getirmistir. Eger mesaj kendi igerisinde pargalanmishk ve uyumsuzluk
olusturursa muhatapta bikkinlik hasil olur ve dikkati baska noktalara kayar.

Daha 6nce de sdyledigimiz gibi alictya sunulan basarili bir mesajda giris, gelisme ve
sonug boliimleri bariz bir sekilde belirginlesmektedir. Sonug¢ boliimiiniin temel amaci konuyu
ozetlemek ve giizel bir sekilde sonlandirmaktir®®®, Surenin son iki ayetine biiyiik bir 6nem

atfedilmesinin esas sebebi bu ayetlerin sonu¢ kismini olusturmasidir. S6z konusu bu ayetler

%18 Bakara 2/285-286.

#19 es-Suyiti, ed-Diirru I-mensiir, c. 11, 5.430; et-Taberi, Camiu’l-beydn, c. 1, s. 166.

320 er_Razi, Mefitihu’l-gayb, c. vi, s.138.
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%22 or-Razi, Mefitihu’l-gayb, c. vi, s. 139.

323 R oylii, Dini Iletisim, s. 145,
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324

surenin bir fezlekesi mahiyetindedir®”. Yiice Allah, surede namaz, zekat, hag, orug, kisas,

cihat, talak, iddet, faiz ve borg¢lanma gibi konularda inananlara sorumluluklar yiikledikten

sonra en giizel sekilde konusmasini sonlandirmustir®®

. Bu sekilde konusmay1 ve mesaji
begeni celp eden ve etkileyici bir tarzda sonlandirmaya belagat’ta “hiisnii’l-hitam” adi
verilmektedir. Surenin son iki ayeti hiisnii’l- hitdm sanatinmn 6rnegidir®”®. Hiisnii’l- hitam,
konusan kisinin soziinii kulaga hos gelen ifadelerle ve deyimlerle sonlandirmasi demektir®®’.
Bakara suresi, inananlarin veciz duasiyla insan ruhunun en derin noktalarina kadar niifuz eden
bir etkiyle sona ermistir.

3) Dua, daha once de ifade etigimiz gibi asagidan yukariya dogru bir yonelisi
cagristirmaktadir. Yani ontolojik olarak asagida olan bir varhigin yiice bir Varliga
yakarmasinin adidir. Dua vesilesiyle Yiice Allah ile iletisim kuran insanda miitevazi bir ruh
hali hakim olmalidir. Vakar, edep ve samimi bir boyun egme ile Allaha yonelmeli ki iletisim
saglanabilsin. “Ayetlerimize ancak, kendilerine hatirlatildigi zaman secdeye kapananlar,
biiyiikliik taslamayarak Rablerini overek yiiceltenler, viicutlarimi yataklardan uzak tutup
korkarak ve umarak Rablerine yalvaranlar ve verdigimiz riziklardan sarf edenler inanr®®®.”
Surenin son iki ayetindeki duada da ayni ruh hali hakimdir. “Rabbimiz” diye baslayan
taleplerde miimin kimsenin inkiyadi dikkatleri ¢ekmektedir. Ayrica s6z konusu duadaki
isluba baktigimizda, once talepleri elde etmeyi saglayacak vesilelerin zikredildigini daha
sonra ise taleplerin sdylendigini gormekteyiz: "Peygamberleri arasindan hi¢cbirini ayurt
etmeyiz, isittik, itaat ettik, Rabbimiz! Affimi dileriz, doniis Sanadwr” dediler. Bu duada
miiminler ilk olarak iman ve itaat etme gibi kendilerinin olumlu vasiflarini ifade etmisler daha

sonra ise af ve magfiret talebinde bulunmuslardir®*®

. Dua yoluyla kurulan iletisimlerin giinliik
hayata bakan yonii sdyledir: Ozellikle sayg1 ve manevi makam bakiminda ali olan insanlar
basta olmak iizere kendisinden bir sey talep etmek amaciyla kurulan tiim iletisimlerde
muhataba kars1 miitevazi bir tutum takinilmali, edep ve vakar ile yaklasilmalidir. Ilk olarak
talepleri elde etmeye yarayacak vesileler 6ne siiriilmeli sonra da talepler siralanmalidir.

Boylece muhatapta istekleri kabul etmeye yonelik meyil olusur. Ancak bu sekilde bir metot

takip edilirse iletisim saglanabilir ve istekler elde edilebilir.

%2% Ebii'l-Hasan Burhaneddin ibrahim b. Omer el-Bikai, Nazmii 'd-Qiirer fi tendsiibi 'I-dydti ve 's-siiver, Daru’l-
Kitabi’l-Islami, Kahire, ts. , C. 1v, s. 187.

325 os-Sabini, Safvetii ‘t-tefdsir, c. 1, s. 180.

326 Dervis, I'rdbii I-Kur 'dn, c. 1, s. 451.

%27 Celaliiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Omer b. Ahmed el-Kazvini, el-izdh fi uliimi'l-belaga, Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1424/2003, s. 326.

%28 Secde 32/15-16.

329 o|-Kasimi, Mehdsinii 't-te "vil, c. 1, s. 729.
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Dua, kul ile Rabbi arasinda gergeklesen bir iletisimdir. Goriiniise gore yargida
bulunanlar duanin tek tarafli oldugundan dolay1 bir iletisim cesidi olarak sayillamayacagini
ileri siirmiislerdir. Ancak iletisimin sadece konusmaktan ibaret olmadigi ehli tarafindan
bilinen bir gergektir®*. Kaldi ki ele aldigimiz duada inananlarin taleplerine Yiice Allahin

“evet” diye karsilik verdigi kaynaklarda ifade edilmektedir®.

2.8. Konusmalarda Kullanilan Belagat Sanatlar:

Insan, konusma, ifadede bulunma, sozlii iletisim kurma gibi temel vasiflartyla diger
canlilardan ayrilmaktadir. Cevresiyle sozel bir iletisim kurmak, insana mahsus bir 6zelliktir.
Insanoglu giinliik hayat icerisinde ihtiyari veya gayr-i ihtiyari birgok iletisime ortak
olmaktadir. Kurulan bu iletisimlerde ana amag¢ muhatap tarafindan anlagilmak ve onu ikna
etmektir. Bu noktada devreye belagat sanatlar1 girmektedir. Cilinkii bu sanatlar sozii
giizellestirir, edebi bir zevk katar ve muhatabin dikkatini ceker®®,

“&l” fiilinden tiireyen belagat; varmak ve ulasmak anlamlaria gelmektedir®®®, Terim
olarak ise; yapmacikliktan uzak bir sekilde, yoruma gerek birakmadan kolay ve anlasilir bir
iislupla, insan nefsinde etki birakacak sekilde halin muktezasma gore s6z sdylemektir®>,
Edebiyatcilar belagati “me‘ani”, “beyan” ve “bedi” olmak iizere ii¢ gruba aymrmustir >,
Meani; Muktezay-1 hale (duruma gore) soylenen sozleri ve ciimleleri®®, beyan; bir manay1
farkli s6z ve usullerle anlatmay1337, bedi ise; sOzlerin lafiz bakimindan kusursuz, mana

38

yoniinden makul ve aymi zamanda bir ahenge sahip olmasmin usul ve kaidelerini®*® ele

almaktadir. Bakara suresindeki karsilikli konusmalardan ¢ikartilan sanatlar sunlardir:

2.8.1. Ta’riz

Ta’riz; sOylenen sOzi, iistiin bir edebi ustalikla manasindan baska bir yone ¢evirmek

339

anlamma gelmektedir™”. Insanlara siirekli zarar veren birisine “Insanlarm en hayirlisi,

insanlara en faydal olan kimsedir” denilmesi bu sanata 6rnektir®*’. Bu sanat hakkinda “Allah

330 Giimriikgtioglu, Kur’dn’da lletisim Dili, s. 91.

L el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kuran, c.v, s. 494.

%32 yagar Seracettin Baytar, “Arap Edebiyatinda Mana ile ilgili Giizel S6z Sanatlar1”, Diyanet IImi Dergi, 51, 1,
2015, s. 102.

333 ibn-i Manzir, Lisdnii'I-arab, c. viu, s. 419.

3% es-Sekkaki, Miftdhu I-uliim, S. 415-416; Nusrettin Bolelli, Beldgat Arap Edebiyati, s. 28.

335 Mylusi Kilig, “Belagat”, TDV. Islam Ansiklopedisi (DiA), c. Vv, s.380.

%% Behatiddin es-Siibki, Ariisu 'I-efidh fi serhi telhisi’l-miftdh, thk. Abdiilhamid Hindévi, el-Mektebetii’l-
Asriyye, Beyrut, 1423/2003, c. 1, s. 96.

337 es-Sekkaki, Miftdhu I-uliim, s. 162; el-Kazvini, el-Izdh fi uliimi'l-belaga, c. 1, 326.

%38 es-Sekkaki, Miftahu I-uliim, s. 423-432.

%% fbn-i Kuteybe, Te 'vilii miigkili’I-Kurdn, s. 263-272; es-Sekkaki, Miftahu -ulim, s. 411.

%40 Ahmed Matliib, Mu 'cemii’l-mustalahdti’l-belagiyye ve tatavviirdtihd, Mektebetii Liibnan en-Nasirtn, Beyrut,
1996, s. 310.



73

Teala’nm Israil ogullar ile konusmas1” bashig1 altinda detayl bilgi verilmisti.

2.8.2. Istiare
Bir beyan terimi olan istidre, gercek mana ile mecazi mana arasindaki benzerlikten
dolay1 bir kelimenin manasimni gegici olarak alip baska bir kelime icin kullanmaktir. Istidrede

3 Yiice

hakiki mananin kastedilmedigine delalet eden bir karinenin olmasi gerekmektedir
Allah israil ogullarina hitap ederken “satmak” kelimesini hakiki anlamda kullanmamigtir®¥?,
Istidrenin dort tane unsuru bulunmaktadir: el-Miistear, el-miistedr minh, el-miistear leh, el-
cami**® Bu dort unsurun tam bir sekilde bulunup bulunmamasma goére de iki ceside

ayrilmaktadir: Istare-i tasrihiyye ve istidre-i mekniyye>*.

2.8.3. Mecaz

Mecaz; sozlikte “J»” fiilinin ism-i zaman, ism-i mekan ve mimli masdar Kipi olup
gelip gecilen yer, gelip gegilen zaman ve gelip gegcmek anlamlarina gelmektedir345. Mecaz-1
ligavi ve mecaz-i akli olmak {izere iki tiir mecaz bulunmaktadir. Mecaz-1 ligavi; hakiki
manay1 kastetmeye engel olan bir karine bulundugu i¢in esas manadan ayri1 bir anlama
kullamlan kelimedir®*®. Mecédz-1 akli ise; bir fiili veya fiill manasina gelen ismi bir bag

sebebiyle gercek failinden bagkasina isnad etmektir®’

. Mecaz-1 akliye 6rnek olarak su climle
verilebilir: “Giindiiz ve gecelerin tekrar tekrar doniisii, genci ihtiyarlatti, ihtiyar1 da yok etti.”
Bu ifadede “ihtiyarlatmak ve yok etmek” fiilleri asil failinden baska bir faile isnad edilmistir.

Bu fiillerin gercek faili Yiice Allah’dir®*®,

2.8.4. Itifat

[ltifat; s6zii bir tsluptan diger bir iisliba, bir sigadan diger bir sigaya aktarmaktir®*.
[Itifat sanati, soziin tazelemesi, insanin tabiatinda bulunan degisiklik isteginden dolay1
dinleyiciyi tek diize bir konusmanin getirmis oldugu bikkinlik ve usangtan korumasi gibi

kelam’a saglamis oldugu faydalarla saglhikli ve etkili bir iletisimin olugsmasina yardimci

31 o|-Kazvini, el-Izdh, c. 1, s. 407.

%42 Bakara 2/40-44

%43 es-Seyyid Ahmed el-Hasimi, Cevéhiru I-beldga fi'I-medni ve I-beydn ve l-bedi, thk. Yusuf es-Sameyli,
Mektebetii’l-asriyye, Beyrut, 1999, s. 258.

4% es-Sekkaki, Miftdhu I-uliim, s. 373.

%5 ibn-i Manzdr, Lisdnii'I-arab, c. v, s. 326.

%48 e|-Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, s. 251-252; el-Meragi, Ulimii’l-belaga, s. 229; es-Sekkaki, Miftdhu I-Uliim, s.
362-364; el-Kazvini, el-Izdh, c. 11, s. 394-395.

37 Abdiilkahir el-Ciircani, Deldilii’'l-I 'cdz, thk. Mahmd Muhammed Sakir, Matbaatii’l-Medeni, Kahire, 1991, s.
293-298; es-Suyiti, el-ftkdn, c. 11, s. 753-754.

%48 Ahmed Matliib, Mu cemii'l-mustalahdti’l-belagiyye ve tatavviirdtihd, s. 594.

9 el-Kazvini, el-fzdh, c. 1, s. 67.
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350

olur™®. Bu sanat hakkinda Allah-ii Teala’nin Israil ogullar ile konusmasi bashigi altinda

detayl bilgi verilmisti.

2.8.5. Tesbih
Tesbih; belirli bir amag i¢in, bir edat ile aralarindaki benzer bir alakadan dolay1 bir

seyli baska bir seye benzetmektir®™.

Kaynaklarda tesbihin kisimlar1 olarak sunlar
zikredilmektedir:

a- Tesbih-i miiekked: Tesbih edat1 bulunmayan tesbih tiirtidiir.

b- Tesbih-i miirsel: Tesbih edat1 bulunan tesbih tiirtidiir.

- Tesbih-i miicmel: Tesbih yonii diisiiriilen tesbihtir.

d- Tesbih-i mufassal: Tesbih yonii bulunan tesbih tiirtidiir.

e- Tesbih-i belig: Tesbih edat1 ve Tesbih yonii bulunmayan tesbih tiiriidiir®2.

2.8.6. Tibak

Bir bedi terimi olan tibak; ister hakikat olsun, ister mecaz olsun iki zit manay1 bir
arada soylemeye denmektedir®™3. Tibak sanatinmn cesitleri sunlardir:
a- Her iki kelimenin de fiil olmasi: “O, orada ne olecektir ne de dirilecektir®™*”
b- Her iki kelimenin de isim olmasi: “Magara ehli uykuda iken sen onlari uyanik
sanirdin®®...”
c- Her iki kelimenin de edat olmasi: “Herkesin yapacag: iyilik lehine, kotiiliik ise
aleyhinedir...®® Bu ayetteki “J” ve “Lle” harfleri mana agisindan birbirinin ziddidir®’.
d- Kelimelerin farkl cinsten olmasi: “Olii iken kalbini diriltip, insanlar arasinda yiiriirken

ontinii aydinlatacak bir nur verdigimiz kimsenin durumu, karanliklarda kalip ¢ikamayan

kimsenin durumu gibi midir? Kdfirlere de, isledikleri giizel gosterilmistir>®

2.8.7. Hiisnii’l-ibtida ve Hiisnii’l-intiha
Hiisnii’l-intiha; konusmacinin séze begeni ve dikkat celbeden, hos bir sekilde tertip

edilmis, manasi kolaylikla anlasilabilen bir iislupla baslamasidir>>°. Hiisnii’l-intiha ise; kisinin

0 es-Suyiti, el-itkdn, c. 1, s. 1731.

%le|-Kazvini, el-Izdh, c. 1, s. 328; Ibn-i Manzir, Lisdnii’l-arab, c. xi, s. 503-504; ez-Zerkesi, el-Burhdn, c. 1,
S. 414; el-Ciircani, et-Ta 'rifat, s. 81.

%2 Sadiiddin et-Taftazani, el-Mutavval ala’t-telhis, Matbaa-i Amire, Istanbul, 1309/1891, s. 339-340.
%3 o|-Kazvini, el-Izdh, c. 11, s. 477-478; es-Siibki, Arilsu I-Efrdh, c. 1, s. 225.

%4 A’1a 87/13.

5 Kehf, 18/18.

%6 Bakara, 2/154.

7 Ahmed Matliib, Mu cemii'I-mustalahdti’l-belagiyye ve tatavviirdtihd, s. 369.

%8 En’am, 6/122.

%9 et- Teftazani, el-Mutavval, s. 476-478; el-Ciircani, et-Ta 'rifit, s. 63.
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konugmasini kulaga hos gelen tath ciimle ve deyimlerle bitirmesidir>®°.

Konusmacinin 6zellikle iki boliimde zarif olmasi gerekmektedir. Boylece s6z daha
etkili ve kalici olmaktadir. Bu yerlerin ilki konugmanin baslangici, digeri ise bitisidir.
Konusmaci eger soze etkili bir iislupla baglarsa muhatabin dikkatini daha ilk andan ¢ekmis
olur. En giizel baglangi¢, amaca uygun olanidir. Baglangi¢ kisminda konusmacinin amacina
dair ipuglar1 vererek dinleyicide merak uyandirmasina “beraatii’l-istihlal” adi verilmektedir.
Konusmanin bitisi ise dinleyicinin etkilenecegi son kisimdir. Eger konusma giizel bir sekilde
sonlandirilirsa mesaj dinleyicinin ruhuna isler ve biiyiik etkiler meydana getirir. Konusmanin
etkili bir sekilde sonlandirilmasi i¢in muhakkak sonu¢ kisminda séziin bittigi muhataba

hissettirilmelidir. Buna “beraatii’l-makta” denilmektedir>®®.

2.8.8. I'tilaf

Bir bedi terimi olan 1i’tilaf; ciimlede bulunan lafizlarin birbirleriyle, manalarla ve
manalarin birbirleriyle uyumlu olmasina denilmektedir. Bu sanatin diger adi muvafakat ve
tendsiib’diir*®®. Tamimdan da anlasilacag: gibi i’tilaf sanatinin, lafzin lafizla, lafzin manayla ve

manalarn birbirleriyle uygunlugu olmak tiizere iis ¢esidi bulunmaktadir.

2.8.9. Uslibii’l-hakim

Uslibii’l-hakim; muhataba beklemedigi bir cevap ve ifade ile karsilik vermektir®®. Bu
sanat, Kur’ani’in i’caz ozelliklerinden birisidir. Alisilmisin disinda bir {islupla muhataba
karsilik vermeyi amaglayan bu sanat dali, muhatabin begenisini ve dikkatini celp etmeye

biiytik katki saglamaktadir.

2.8.10. Taglib
Taglib; aralarindaki benzerlik ve yakimliktan dolay1 bir lafzi, baska lafz1 da kapsayacak

sekilde kullanmaktir®®*

. Bu sanat dalinda bir lafiz digerine iistiin tutulup tercih edildigi i¢in bu
ad1 almistir. Taglib sanatinda lafzin diger lafza istiin kilinip tercih edilmesinde erkeklik,
onem, gii¢ ve kudret, akillilik, cogunluk, fesahat, belagat, lafiz ve anlam bakimindan iistiinliik,
lafzi hafiflik, sohret ve seref gibi sebepler zikredilmistir. Dilimizde anne ve babayi ifade
etmek i¢in “ebeveyn” kelimesi kullanilmaktadir. Aslinda bu kelime “iki baba” anlamina

gelmektedir. Ancak taglib sanatiyla bu lafiz anne lafsin1 da kapsamina almistir

%0 os-Siibki, Ariisu’l-Efrdh, c. 1, s. 341.

%1 o|-Kazvini, el-zdh, c. 11, s. 322-326.

%2 o|-Meragi, Uliimii’l-beldga, s. 383; ibn-i Manzar, Lisdnii l-arab, c. 1x, s. 11-12.

3% es-Siibki, Ariisu 'lI-Efrdh, c. 1, s. 278.

3% Abdurrahman el-Meydani, el-Beldgatii 'I-arabiyye iisiisiihé ve uliimiihé ve fiininiihé, ed-Daru’s-samiyye,
Beyrut, 1416/1996, c. 1, s. 510-511.
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UCUNCU BOLUM

KONUSMALARDAN ELDE EDIiLEN ILKE VE METOTLAR

Biitiin ilim dallar1 igin ilke ve metotlar hayati 6nem tasimaktadir. Gerekli olan ilke ve
metotlar takip edilmedigi takdirde, o alanda basariya ulasabilmek miimkiin degildir. Insanoglu
hayat1 boyunca siirekli bu kurali tecriibe ettiginden dolayr sdyle bir ifade yayginlik
kazanmustir: “Usulsiiz vusil olmaz. ifadedeki “usul” kelimesi Arapca “Jd—i" kelimesinin
coguludur ve asillar anlamma gelmektedir. Asil sozliikte; kendisi lizerine bagka bir seyin bina
edildigi kaynak, 6z, temel, ve kiide anlamina gelmektedir®®®. Herhangi bir konuda esas olan,
basariya ermek ve nihayete ulagmaktir. Ancak basarinin sirr1 ise asillar1 takip etmekten
gecmektedir. Bundan dolay1 usul esasa takaddiim eder, yani ilke ve metotlar basarinin
onciilleri konumundadir. Iletisim alaninin da kendine mahsus bir takim ilkeleri ve metotlar1
bulunmaktadir. Saghkli bir iletisim kurmak i¢in bu ilke ve metotlara muhakkak ridyet
edilmelidir. Bir onceki baglik altinda Bakara suresindeki karsilikli konusmalar1 detayli bir
sekilde tahlil etmeye calistik. Bu konusmalardan ¢ikarilabilecek iletisime dair ilke ve metotlar

sunlardir:

3.1. Konusmaya Muhatabin Hosuna Gidecek Bir Hitap ile Baslamak

Yiice Allah, konusmalarina muhatabin dikkatini celp edecek bir hitap ile

3% Sze bu sekilde baglamanin muhatabin dikkatini ¢ekmek, kalbini

yumusatmak ve istek uyandirmak gibi birgok faydasi bulunmaktadir®®’.

baglamaktadir

3.2. Muhataplarin Birbirine Saygi Duymalari ve Goriislerine Deger Vermeleri

Basarili bir iletisim kurabilmek i¢in taraflar birbirine saygi duymasi 6n kosuldur.
Her insan yeryiiziiniin halifesi®® ve varliklar1 en sereflisi ve giizeli olmasi®®® sebebiyle saygiy1
hak etmektedir. Gerek tutumlarla gerek kullanilan lafizlarla gerekse One siiriilen fikirlerle
muhatab1 incitmemek, saygi cer¢evesine dayali bir iletisimin temel 6zelligidir. Yiice Allahin
inananlara Hz. Peygamber ile konusurken kaba ve sert lafizlardan kaginmalarii emretmesi bu

ilkeye isaret etmektedir’®. Ancak saygi duymak ile boyun egmek birbirine

%3 e|-Ciircani, et-Ta rifit, s. 26.

$8ar_Razi, Mefitihu’l-gayb, c. m, s. 241-242

7 Deliser, ez-Zerkesi ve Kur’an Ilimlerindeki Yeri, s. 173-176.
368 Bakara 2/30.

%9 Tin 95/4.

370 Bakara 2/104.
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karigtirilmamalidir.

3.3. Etkin Dinleme

Suredeki karsilikli konusmalarda dikkatleri ¢eken bir ilke de etkin dinlemedir.
Dinleme faktori iletisimin seyrini tayin eden en 6nemli unsurlardandir. Aslinda etkin dinleme
iletisimde merkezi noktayi teskil etmektedir. Bir bakima diger ilkeler de etkin dinleme
ilkesine baglhdir. Ciinkii iletisime taraf olan bireylerin karsilikli olarak saygi duymalar1 igin
birbirlerini anlamalari, birbirlerini anlamalar1 i¢in de birbirlerini dikkatli bir sekilde
dinlemeleri gerekmektedir. Yiice Allah miiminlerle konusurken onlara dikkatli dinleme
emrini yoneltmektedir: “Ey inananlar! Peygamber'e, "Bizi de dinle" (raina; kotii anlama
gelebilecek soz) demeyin, "Bizi gézet" (unzurna) deyin ve dinleyin, inkar edenlere elem verici

371 5

azab vardwr Etkin dinleme hakkinda verilen ayetin tahlilinin yapildig1 boliimde detayli

bilgi verilmistir.
3.4. Goz Temas1 Kurmak

Iletisim esnasinda muhatap ile goz temas: kurmak iletisimi bircok ydnden
etkilemektedir. Psikologlar muhatap ile g6z temasi kurmanin mesajin etkisini daha da
arttirdigini ifade etmislerdir®”?. Kendisine deger verildigini hisseden dinleyici muhatabin
sOylemeye calistiklarma daha fazla motive olacak ve dikkatini daha hizli toplayacaktir.
[letisimde muhataba deger verildigi hissini kazandirmanin en kolay ve en etkili yolu onunla
g6z temasi kurmaktir. Yiice Allah da miiminlere Hz. Peygamber ile g6z temasi kurmalarini

emretmektedir®”.

3.5. Zat Kavramlari ve Konular1 Yan Yana Zikretmek
Kur’an-1 Kerim mesajin1 sunarken bazen zit konular1 birlikte islemistir. Boyle bir

metot soze edebi bir incelik kattigi gibi séziin muhatabin zihninde kaliciligini da

374 Yiice Allah Bakara suresinde inananlara hitap ederken “clse” ve “slal”

375

arttrmaktadir
kelimelerini pes pese zikretmistir’™. Bu kelimelerden ilki “6liler” ikincisi ise “diriler”
anlamimna gelmektedir. Allah Teala pek cok zit konuyu yan yana zikrederek muhatabin

dikkatine sunmustur: Surenin ilk sayfalarinda art arda miiminlerden, miinafiklardan ve

371 Bakara 2/104.

%72 {lhan Erdem, iletisim Siirecinde Konusma Becerisi, Kisiler Arasi Iliskiler ve Etkili Iletisim, ed. Alim Kaya,
5.336.

373 Bakara 2/104.

$7% Subhi es-Salih, Dirdsétiin fi fikhi I-liiga, Darw’l-ilmi 1i’]-melayin, Beyrut, 2004, s. 309.

37° Bakara 2/154.



78

376

kafirlerden bahsetmektedir®”. Ayni sekilde surede ihlas ve riya, cimrilik ve comertlik gibi

birbirine zit konular1 pes pese islemistir®"”.

3.6. Soyut Konular1 Somutlastirmak

Her insanin alg1 ve idrak seviyesi ayni degildir. Kimileri almis oldugu egitimin ve
bulundugu cevrenin geregi olarak soyut konular1 anlamakta gii¢cliik ¢ekmezken, kimileri ise
aym sebeplerden dolay1 soyut konular1 anlamakta sikinti yasamaktadir. Yiice Allah Ilahi
Kelaminda sadece belli bir ziimreye hitap etmemekte, tiim insanlar1 Kendisine muhatap kabul
etmektedir. Bundan dolay1 Kur’an-1 Kerim 6zellikle metafizik alana ait ve soyut mesajlarmni
sunarken temsili anlatimi benimsemistir. Bu anlatim tarzinda temsil eden ile temsil edilen

arasinda benzerlik bulunmaktadir®’®,

Kur’an’daki temsili anlatimlarin amaci; egitim, uyari,
miijdeleme, sevklendirme, korkutma, tazim etme, tahkir etme, hidayet ve dalalet gibi
konularda insanlarin gozlerindeki perdeyi aralamak ve kesiflerini arttirmaktir".

Temsili anlatim, mesaji muhataba aktarmada en c¢ok kullanilan sanatlardan birisidir.
Ciinkii miicerred ve manevi mefthum ve konular temsili anlatim vasitasiyla cisimlestirilmekte,
insanlarin Oniine tablo seklinde sunulmaktadir. Boylece ister &vam olsun, isterse havas olsun
tiim insanlar anlatilmak istenilen konuyu anlayabilmektedirgso. Daha 6nce bu sanat dalinin
iizerinde durdugumuz i¢in burada bir 6rnekle yetinecegiz: “Kér ile géren, karanliklar ile 151k
ve golgelikle sicaklik bir degildir®®.” Bu ayette miimin ile kafirin bir olamayacag1 veciz bir

temsili anlatim ile idraklere sunulmaktadir’®?.

3.7. Mesajin Sebeplerini Ortaya Koymak

Yiice Allah kimi zaman hikmeti geregi, aktarmay1 murat ettigi konunun sebeplerini de
zikretmistir. Arap belagatinda kendisinden 6nceki ifadenin gerekgesini ortaya koyan ve sebep
bildiren ciimlelere “el-ciimletii’t-ta’liliyye” denilmektedir®®®. Insanoglu bilingli ve akil sahibi
bir varlik oldugu i¢in kendisine aktarilan konularin sebeplerini de merak etmektedir. Kur’an-1
Kerim de insanin bu 6zelligine istinaden, 6zellikle emir ve nehiyler olmak {izere mesajini

insanlara sunarken dil yapis1 bakimindan farkli sekillerde sebep bildiren ifadelere yer

376 Bakara 2/1-21.

%77 Bakara 2/264-266.

*7® Turan Kog, Din Dili, Rey Yay. , Kayseri, 1995, s. 65.

*7® Abdiilazim Ibrahim Muhammed el-Metani, Hasdisu 't-ta 'biri’l-Kur dni ve simétiihii el-beldgiyye, Mektebetii
Vehbe, Kahire, ts. , c. 11, s. 205.

%% es-Suyiti, el-Itkdn, c. 1, s. 132.

%81 Fatir 35/19-21.

%82 o|-Ferra, Medni’l-Kur’dn, c. 11, s. 366.

%83 e|-Meydani, el-Beldgatii’l-arabiyye, c. 11, s. 573.
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vermistir®. Yiice Allah i¢in zorunluluk gibi bir durumun asla sz konusu olmamas: ile
birlikte uygun gordiigii yerlerde bu metodu kullanarak muhataplarin mesaji daha iyi
anlamalarina ve 6ziimsemelerine vesile olmustur. Surede ele aldigimiz konusmalarda, Yiice
Allah Hz. Adem ile Havva’ya hitapta bulunurken © uallall o U &5 552750 23 W5 Y3 emrinde
bulunmustur®®. Bu ifadede Allah-ii Teald Hz. Adem ile Havva’ya “agaca yaklasmama”
emrini yoneltmis ve pesinden de sebebini ifade ederek “yoksa zalimlerden olursunuz”
uyarisinda bulunmustur. Yukaridaki ayette bulunan fe (<) harfi sebep bildirmektedir®®®, Her
insan kendi akli ve ruhi yapisindan yola g¢ikarak mesaji kaniksamada sebeplerin dnemini

rahatca kavrayabilir.

3.8. Muhatabin Hem Vicdanina Hem de Aklina Seslenmek

Insanoglu psikolojik olarak girift bir yap1 arz etmektedir. Farkli ruhsal dzelliklerden
miirekkeb insanin 6zellikle vicdani ve akli yonii tebariiz etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de
insanin bir¢ok ruhsal durumu ele alinmaktadir: Beser, refah durumunda inkarciliga

saplan1r387, darlik aninda Allaha yonelir ve yalvarur388

, nimetin yok olmasi halinde iimitsizlige
diiser®®® ve tehlikeden kurtulunca azg1n1a§1r390. Insan1 konu edinen her bilim dali onun akli ve
ruhi yonlerini ele alma mecburiyetindedir. Eger bu alanlardan birisi ihmal edilirse insanoglu
tam olarak anlasilamaz ve kusatilamaz. Yiice Allah mesajlarinda insanin hem aklini tatmin
etmekte hem de vicdanmi harekete gecirmektedir. Surede ele aldigimiz Allah-ii Teala’nin
Israil ogullar1 ile konusmasinda Yiice Allah 6nceden onlara verilen nimetleri hatirlatarak
vicdanlarma tesir etmeyi, Kur’an ile Tevrat arasinda mantiki bir bag kurarak akillarina hitap

etmeyi amaclamistir®™*

. Ayn1 metodun yansimalar1 Hz. Peygamberin konusmalarinda da
gozlemlemek miimkiindiir:

Hz. Peygamber ve sahabe Uhud savasi igin hazirlik yapiyorlardi. Hz. Peygamber daha
cocuk yastaki genglerin savas icin orduya katildiklarin1 fark etti. Bu ¢ocuklardan birisi de on
ti¢ yagindaki Saad b. Malik’idi. Hz. Peygamber durumun vehametini bildiginden dolay1 bu
cocuklar1 ordudan aywrmayi arzulamistir. Ancak bunu yaparken ¢ocuklarin degersiz olduklari

zannmna kapilmamalar1 gerekirdi. Ciinkii bu cocuklar ileride yetiskin bir birey olacak ve

Islam’a hizmet edeceklerdi. Hz. Peygamber Saad’in yanma yaklasti ve miitebessim bir yiiz

384

Hasan Selim Kiroglu, Kur’an-1 Kerim de Sebep Bildiren Yapilar, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Ondokuz
Mayis Universitesi SBE. , Samsun, 2014, s. 182-183.

*%5 Bakara 2/35.

%% Kiroglu, Kur’'dn-1 Kerim'de Sebep Bildiren Yapilar, s. 152-158.

%7 Yunus 10/21.

%88Ziimer 39/8.

*%9 Had 11/9.

%0 yunus 10/23.

% Bakara 2/40-44.
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ifadesiyle “merhaba Saad” dedi. Daha sonra ise, “Ne iyi ettin de geldin, lakin Medine’de
kimsesiz ve himayesiz kalmis ¢ocuklar ve kadmnlar var. Onlar1 kim koruyacak?” dedi. Hz.
Peygamberden biiylik bir gorev aldigmi diisiinen Saad heyecanla Medine’ye dogru yonelir.
Saad’m yas1 o kadar kiiciiktiir ki beline taktiz1 kilic1 giderken ¢6lde iz birakmistir®®?. Hz.
Peygamber yaptig1 konusmada Saad’m duygularini harekete gecirmekle birlikte aklinda da
hi¢bir sliphe birakmamustir.

3.9. Ortak Noktalar1 On Plana Cikarmak

Insanlar dil, kiiltiir, cevre ve deger gibi kistaslara gore farkhilik arz etmektedir.
Kur’an’a gore bu farkliliklar bir ¢atisma araci olarak degil, tanisma vesilesi olarak kabul
edilmistir®®. Farkl: fikirlere ve ideolojilere sahip insanlarla iletisim kurarken atilacak ilk adim
ortak yonleri 6n plana ¢ikarmaktir. Daha ilk adimda farkhiliklara vurgu yapmak iletisimin
devami agisindan dogru bir davranis degildir. Ciinkii her insan diisiincelerinin ve inanglarmin
elestirilmesinden hosnut olmamaktadir. Bu sebepten dolay1 yapilacak en dogru davranis ortak
degerleri 6n plana ¢ikararak iletisimi bunlarin iizerine insa etmek olmalidir®™®. Yiice Allah bu

metoda Kur’an’da yer vermekle birlikte bizzat uygulanmasini1 da emretmektedir:

“De ki: "Ey Kitap ehli! Ancak Allah'a kulluk etmek, O'na bir seyi es kosmamak, Allah' birakip

birbirimizi rab olarak benimsememek iizere, bizimle sizin aranmizda miisterek bir soze gelin". Eger yiiz

.. .. v e . . . 395
cevirirlerse: "Bizim miisliiman oldugumuza sahid olun" deyin®>.”

Bu ayet Necran Hiristiyanlarindan bahsetmektedir. Necran Hiristiyanlar1 Medine’ye
geldiklerinde Hz. Peygamber onlara hidayeti bulmalar1 igin farkli deliller serdetti. Ancak

3% yolunu tuttu. Onlar ise korktu. Hz. Peygamber

onlar yiiz ¢evirdi. Daha sonra miibahele
onlarin imana gelmelerini asir1 derecede arzuluyordu. Bu ayet ile Allah-ii Teala sanki soyle
buyurmaktaydi: “Ey Muhammed (as.) benimsedigin bu metodu terk et! Ortak zemine dayali,
cekismeden uzak bagka bir metodu takip et®”.” Yukarida bu metodun Yiice Allah tarafindan
kullanildigini ifade etmistik. Ele aldigimiz konusmalarda Allah-ii Teala tiim insanlara hitap
ederken ilk olarak vurguladigi hususlardan birisi Allahin yaraticilik vasfidir. Bu, o giiniin
insan1 tarafindan kabul edilen bir durumdur: “And olsun ki, onlara kendilerini kimin

398455

yarattigini sorsan: "Allah" derler. Oyleyken nasil da aldatilp dondiiriiliiyorlar Yiice

Allah onlarin bu kabuliinii baslangi¢ noktasi yapmig ve emirlerini bunun tizerine bina etmistir.

%2 Ali Murat Daryal, Isiam in Dogus Ve Ilk Yayilisinin Psiko-Sosyal A¢idan Tahlili, IFAV Yay. , Istanbul, 2014,

S. 184-185.

%% Hucurat 49/13.

9% Mehmet Sanver, Kur'an’da Teblig ve Egitim Psikolojisi, Pinar Yay., Istanbul, 2004, s. 151.

%% Al-i Imran 3/64.

*% Bir tartigma esnasinda haksiz ve yalanci olanm Allah’m lanetine ugramasi i¢in beddua edilmesi.
97 er-Rézi, Mefitihu’l-gayb, c.vi, s. 94.

%98 Zuhruf 43/87.
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Bu metodu sadece Allah-ii Teala kullanmamis, Peygamberler de s6z konusu metodu takip
etmistir: Daha Once de ele aldigimiz iizere Hz. Musa, kavmi ile konusurken onlara “ey
kavmim” diye hitapta bulunmustur. Hz. Musa’nin daha konusmasmimn ilk kisminda bu sekilde
bir hitapta bulunmasi1 ortak bir deger olan akrabalik baglarma vurgu yaptigini

gostermektedir®®.

3.10. Mesaji Deliller ile Giiclendirmek

Delil; kendisi vasitastyla herhangi bir seyin bilgisine ulasilan anlamina gelmektedir400.
Kisinin konusurken iddiasini destekleyecek deliller one slirmesi, muhatabin karsisindaki
kisiye ve iletisime giiven duymasina zemin hazirlamaktadir. Ortaya konulacak delilin niteligi,
iletisimin siirekliligi ile dogru orantilidir. Sihhati agisindan deliller bes gruba ayrilmaktadir:

a- Stirekli dogruluga isaret eden delil,

b- Daima yalani1 gosteren delil,

c- Dogruluga yakin olan delil,

d- Yalana yakin olan delil,

e- Her ikisine de esit mesafede olan delil.

Kur’an-1 Kerim’in delil olarak kabul ettigi kisim birinci kisimdir. Bu kisma “el-

blirhan” adi verilmistir. Biirhan; en kuvvetli delil anlamina gelmektedir401

. Konusma
esnasinda ileri siiriilen delillerin niteligi iletisimin seyrini de belirlemektedir. Yani mesnetsiz
ve gecersiz deliller ortaya koyuldugunda muhatapta giivensizlik duygusu olugsmakta ve
iletisimi sonlandirma taraftar1 olmaktadir. Yiice Allah Kur’an’da farkli konulara ait pek ¢ok

delil ortaya koymakla birlikte*®

bizzat delil getirme metodunun uygulanmasmi da
emretmektedir: “O'nu birakip tanrilar mi edindiler? De ki: "Kesin delilinizi getirin. Iste
benim ve iimmetimin Kitapt ve senden oncekilerin kitaplari." Hayir, onlarin ¢ogu gercegi
bilmez de yiiz cevirirler™®.”  "Yahudi veya Hiristiyan olmayan kimse elbette cennete
girmeyecek" dediler; bu onlarin kuruntularidir. De ki: "Soziiniiz dogru ise delillerinizi
getirin®®*".

Allah-ii Teala Bakara suresinde insanlar ile konusurken Rububiyyetinin delili olarak,
insanlar1 yaratmasi, yeryiiziinii dosek, gokyiiziinii ise bina kilmasi ve gokten su indirip onunla

rizik olarak iiriinler bitirmesi*®® gibi bir takim deliller zikretmistir. Bu delillerin 6zellikleri

99 Epu Zehra, Zehratii t+-Tefsir, c. 1, s. 233.

40 o]-isfehani, el-Miifredat, s. 171.

01 o]-isfehani, el-Miifredat, s.45.

92 Ahkaf 46/17; 1sra 17/99; Naziat 79/27; Nahl 16/43-44.
%93 Enbiya 21/24.

404 Bakara 2/111.

495 Bakara 2/21.
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hakkinda daha 6nceden bilgi verildigi i¢in burada tekrar tizerinde durmayacagiz.

3.11. Soru- Cevap

Soru sormak ve cevap vermek karsilikli eylemler oldugundan dolayr taraflarin
iletisime etkin bir sekilde katilmalarini1 saglamaktadir. Kur’an’in soru sorma teknigi ve soru
cesitleri “iislibu’l- istifthAm” bashig1 altinda ele alinmaktadir. Istifham; daha énceden mechul
olan bir sey hakkinda bilgi talep etmek demektir*®. letisimin saglikli bir sekilde devam
etmesi i¢in soru ve cevap metodu hakkinda Kur’an-1 Kerimin ortaya koydugu bir takim ilkeler
vardir:
a- Bilinmeyen ve fayda saglayacak sorular sorulmahdir: “...Bilmiyorsaniz zikir ehline
sorun®”’.” Yiice Allah bu ayet ile bilinmeyen hususlar hakkinda soru sorulmasini
ogiitlemektedir.
b- Sorular ehil kisilere sorulmahdir: Yukarida verdigimiz ayet ayn1 zamanda sorularin ehil
kisilere yoneltilmesi gerektigine isaret etmektedir. Eger sorular liyakatsiz kisilere sorulursa
saglikl bir iletisim kurulmasi1 miimkiin degildir. Ciinkii kisi bilgisizce cevap verecek ve giiven
duygusunu zedeleyecektir. Netice itibariyle de iletisim kurulmasi sikintiya diisecektir.
c- Gereksiz soru sorulmamasi: iletisimin seyrini tayin eden 6nemli bir unsur da sorulan
sorunun niteligidir. Liizumsuz soru sormak muhatapta bikkinlik olusturdugu icin iletisimi
temellerinden sarsmaktadir. “Ey Inananlar! Size aciklaminca hosunuza gitmeyecek seyleri
sormaywm. Kuran indirilirken onlari sorarsamiz size agiklamr (ama iiziiliirsiiniiz). Allah
sordugunuz seyleri affetmistir. Allah Bagislayandwr, Halim dir*®.” Liizumsuz sorular
karsiliginda verilen cevaplar, soru soran tarafi memnun etmeyebilir ve her iki tarafi da
sikintiya sokabilir. Bu yiizden ihtiyag¢ hissedilmeyen hususlarda soru sorulmamalidir*®®.

Daha 6nceden iizerinde durdugumuz Bakara hadisesinde de Israil ogullarinin gokca
liizumsuz soru sorduklar1 ve iletisime zarar verdikleri miisahede edilmisti.
d- Kasith soru sormamak: letisimin basarili bir sekilde siirdiiriilebilmesi icin muhatab1
kiigiik disiiriicii, alay etmeyi amaglayan, hatalar1 ve kusurlar1 ortaya ¢ikarmak icin kasith
sorular sorulmamalidir. Kur’an-1 Kerim &zellikle Israil ogullar: iizerinden bu tiir soru soranlari
elestirmektedir: “Yoksa, daha once Musa'min sorguya ¢ekildigi gibi, siz de peygamberinizi
sorguya mi ¢ekmek istiyorsunuz? Imam inkarla degistiren, siiphesiz dogru yoldan sapmus

olur*®.” Bu ayet Israil ogullarmin Hz. Musa’ya kasith sorular sorduguna ve bu tiir bir

%6 Mahmud Yusuf, Uslibu I-Istifham fi’l-Kur dni’I-Kerim, s. 8.
7 Enbiya 21/7.

%8 Maide 5/101.

409 os-Sevkani, Fethu I-kadir, c. vi, s. 397.

410 Bakara 2/108.
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411

davranigin aradaki iletisimi zayiflattigina isaret etmektedir'™". Eger gergekten bir iletisim

kurmak amaglaniyorsa taraflar birbirlerine samimi davranmali, aldatici davraniglardan
kaginmalidirlar*?.

Kur’an’da cevap vermeyle ilgili 6n plana ¢ikan ilkeler sunlardir:
a- Sorulara elden geldigi olgiide cevap vermek: Kur’an-1 Kerim’den Peygamberlerin
kendilerine sorulan samimi sorular1 ictenlikle cevapladiklar1 ve gerektiginde vahiy bile
bekledikleri anlagilmaktadir.
b- Muhataplarin seviyesine uygun, anlayabilecekleri cevaplar vermek: Kur’an, Hz.
Peygambere ashab tarafindan sorulan sorulara onlarin algi ve idrak seviyesine uygun cevaplar
vermistir:

“Sana icki ve kumart sorarlar, de ki: "ikisinde hem biiyiik giinah ve hem insanlara bazi faydalar vardir.

Giinahlar faydasindan daha biiyiiktiir". Ne sarf edeceklerini sana sorarlar, de ki: "Artam". Bdylece

Allah, diinya ve ahiret hususunda diisiinesiniz diye size ayetleri agiklar*™.” GOruldigi tizere ayette

ashabin sordugu sorulara anlayabilecekleri cevaplar verilmistir*.

Insan, giinliik hayatta cevresiyle kurmus oldugu iletisimde muhakkak bu metodu
kullanmaktadir. Yoneltilen sorularin ve karsilik olarak verilen cevaplarin niteligi iletisimin
gidisatin1 da temin etmektedir. Yine bu metot sayesinde birey merakini gidermekte ve ilmi
kisiligini olgunlastirmaktadir. Kisinin dogru bir sekilde dogru sorular sormasi saglikli bir
iletisim kurmasma, saglikli bir iletisim kurmasi da g¢evresiyle barisik, sevilen bir kisi haline
gelmesine vesile olmaktadir. Bu baglamda sorulan tek bir soru bile insan hayatinda 6nemli bir

yere sahiptir.

3.12. Samimiyet

Samimiyetin Kur’an-1 Kerim’deki karsiligi “ihlas” tir. Sozliikte "armmak, saflagmak,

kurtulmak" gibi manalara sahip**®

ithlas kavraminin terim anlami; "ibadet ve iyilikleri riyadan
ve ¢ikar kaygilarindan arindirip yalnizca Allahin rizasini elde etmek i¢in yapmak" demektir.
Islami literatiirde ihlas daha genis anlamda sirk ve riyadan, batil inanglardan, kotii
duygulardan, ¢ikar hesaplarindan ve genel manada gosteris arzusundan kalbi temizlemeyi, her
tiirli hayrl ise iyi niyetle yonelmeyi ve her durumda sadece Allah'm rizasmni gdzetmeyi ifade

416

eder”™. Herhangi bir faaliyeti degerli kilan niive mesabesindeki samimiyettir. Samimiyetten

"1 er-Razi, Mefitihu’l-gayb, c. 1, s. 236.

2 Alican Dagdeviren, Kur dn-1 Kerim’de Sorular Ve Cevaplar, (Yayinlanmams Doktora Tezi), Sakarya
Universitesi SBE. , Sakarya, 2002, s. 245.

*13 Bakara 2/219.

“* Dagdeviren, Kur’dn-1 Kerim’de Sorular Ve Cevaplar, s. 245.

15 e|-fsfehani, el-Miifredat, s. 154.

18 Sijleyman Ates, “Ihlas”, TDV. Islam Ansiklopedisi (DIA), c. xx1, s. 535-537.
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yoksun bir isin basartya ulasabilmesi ve arzu edilen sonuglarin elde edilebilmesi miimkiin
degildir. Kur’an1 Kerim’de samimiyetsizlik kinanmig, samimi olanlara ise biiylik miijdeler

M7 Kur’an’da Hz. Musa ile kavmi arasinda gegen konusmalarda, ozellikle

vaad edilmigtir
Bakara hadisesinde Hz. Musa’nin igten ve 6zverili bir sekilde iletisim kurmaya yonelmesi,
Israil ogullarinm ise samimiyetsizlikleri ve alayci tutumlar1 dikkatleri ¢ekmektedir. Saghkli
bir iletisim kurmak icin Oncelikle taraflarin gercekten iletisim kurmaya azmetmeleri
gerekmektedir. Aksi takdirde ugrasilar sonugsuz kalacaktir.

Bakara suresinde tahlil etmeye ¢alistigimiz ayetlerde daha pek ¢ok ilke ve metot yer
almaktadir. Bu boliimde sadece miistakil bir bashik altinda incelenebilecek olan ilke ve

metotlara yer verilmistir. Diger ilke ve metotlar da ilgili ayetin tahlili esnasinda ele alinmast.

“7 Beyyine 98/5-8.
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SONUC

Kur’an-1 Kerim yiice Allahin katindan tiim insanlara gonderilen mesajlar
manzumesidir. Insanlarm dogru yolu bulmalarini ve kulluk vazifelerini hakkiyla ifa
edebilmelerini amaglamaktadir. Hi¢ sliphesiz mesaji dogru bir sekilde muhataba aktarmanin
baslica yolu, dogru ve saglikli bir iletisim kurmaktir. Karsilikl iligkilerde iletisim akamete
ugradigr takdirde mesajlarin aktarimi da kesintiye ugramis demektir. Baglica hedefi
anlasilmak olan ve bunu siirekli kendi igerisinde tekrarlayan bir Kitabin iletisim ilke ve
diisturlarin1 g6z ardi etmesi muhal bir durumdur. Caglar {istii bir pozisyona sahip olan Kur’an
tiim insanlar1 muhatap kabul etmektedir. Insanlar ise inanglarina, ideolojilerine, sosyo-kiiltiirel
ve ekonomik durumlarma gore farklilik arz etmektedir. Ustelik her insanin egitim seviyesi ile
alg1 ve idrak kapasitesi de ayni degildir. Tiim insanlara hitap eden Kur’an, sayilan bu
saiklerden dolay1r mesajin1 sunarken farkli iislup ve metotlar kullanmis, seslendigi insanlarin
sosyolojik ve psikolojik durumlarin1 g6z oniinde bulundurarak muhatabina uygun bir yontem
takip etmistir. Aslinda Kur’anm iletisim metoduna “metotlarin ¢esitliligi” demek miimkiindiir.
Kur’anin farkh seviyedeki insanlara yapmis oldugu hitaplarda ve konusmalarda bu hususiyet
net bir sekilde tabariiz etmektedir. Bakara suresindeki karsilikli konugmalar baglaminda
Kur’anin iletisim metodu hakkinda sunlar tespit edilmistir:

Kur’an iletisim kurarken farkli metotlar ve sanatlar kullanmustir. Ancak bu ¢esitlilik
kargasa ve diizensiz bir ortam degil, begenileri celp eden bir tablo olusturmustur. Kur’anin
s6z konusu 6zelligi sadelik igerisindeki cekicilik olarak nitelendirilebilir. itidalli bir tavir
sergilemek iletisimin seyrini olumlu yonde etkilemektedir. Cok fazla sanatla siislenmis bir
mesaj, muhatapta bikkinlik hissi uyandirabilecegi gibi, ¢ok kuru ve yalin bir mesaj da
dinleyicinin dikkatinin bagka noktalara kaymasma sebep olabilmektedir. Sade ve ¢ekici bir
tutumun gostermis oldugu fonksiyon ve muhatapta olusturmus oldugu tesir giici daha
fazladur.

Gerek Kur’anin sunmus oldugu mesajlarda gerekse karsilikli konusma ihtiva eden
ayetlerde sadece toplumun belirli bir kesimi muhatap kabul edilmemis, hem entelektiiel
smifin hem de normal halk kesiminin anlayabilecegi kivamda bir iislup sergilenmistir. S6z
konusu bu haslet, 6zellikle farkli seviyedeki insanlarla ayn1 ortamda ve ayn1 zamanda iletisim
kurmanin gerektigi durumlarda 6nem kazanmaktadir. Aksi takdirde ya sadece entelektiiel sinif
muhatap kabul edilerek ¢ok agdali ve sanatli bir dil tercih edilecek ya da sadece normal halk
kesimi muhatap kabul edilerek basit ve siradan bir dil tercih edilecektir. Her iki durumda da

taraflardan birisi iletisimden kopacaktir.
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Kur’an muhatabiyla iletisim kurarken onun hem aklini hem de kalbini tatmin eder.
Insanoglunu diger varhiklardan ayiran en énemli dzelligi akil ve kalpten miirekkep bir varlik
olmasidir. Iletisimin basariya ulasabilmesi igin her iki kanalin da saghkli bir sekilde
beslenmesi gerekmektedir. Kimi insanlar mantiki verilere daha fazla 6nem verirken kimileri
de duygusal yogunlugu daha derinden yasamaktadir. Kur’an insanin akli ve kalbi yOniinii
dikkate alarak iletisim esnasinda her iki menfezi de harekete ge¢irmektedir.

Kur’anin yukarida sayilan 6zellikleri bariz bir sekilde miisahede edilen 6zellikleridir.
Kur’an saglikh bir iletisim kurma adina daha pek ¢ok metot takip etmistir: Yeri geldiginde
kati deliller kullanmis, yeri geldiginde ise miiphem ifadeler kullanarak muhatabr dikkatini
cekmistir. Farkli mizaca ve karaktere sahip insanlarla iletisim kurarken onlarin tarihi
gecmislerini, hassasiyetlerini ve degerlerini dikkate alarak miitenasip bir sekilde mesajlarini
sunmustur.

Baslica amaci insanlarla basarili bir iletisim kurarak hakikati izhar etmek ve hidayete
ulastirmak olan Kur’anmn iletisim verileri, her agidan iizerinde durulmaya ve tahlil edilmeye
degerdir. Bakara suresi muamelata dair 6nemli konular barindirmasi, ¢esitli kissalar1 islemesi
ve farkli inang gruplariyla konugmalar1 ihtiva etmesi agisindan Kur’anin iletisim hususiyetini
biiyiik derecede yansitmaktadir. Bakara suresindeki karsilikli konusmalar incelendiginde su
tablo ortaya ¢ikmaktadir: iletisimi kuran ve sorunsuz bir sekilde devam etmesine daha fazla
istekli olan taraf Kur’an, iletisimi fesada ugratan taraf ise insandir. Konusmalarda kullanilan
lafizlar, terkipler ve ifadeler siyak ve sibak uygunlugu igerisinde yerli yerinde kullanilmistir.
Muhataba aktarilmak istenilen mesaj ise ¢esitli s6z sanatlar1 ve edebi inceliklerle miizeyyen
hale getirilerek dinleyicinin dikkatini ¢ekecek bir tarzda sunulmustur. Iletisimin insan
hayatinda kapladig1 alan dikkate alindig1 takdirde Kur’andan elde edilen iletisim verilerinin

ehemmiyeti zihinlerde daha iyi yer etmektedir.
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