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Vi

OZET

Bu c¢alismada, dine davet ederken Alldh’a Tmanla ahirete Tman arasindaki yakin
aldkadan hareketle, ahirete imanin ne kadar 6nemli ve etkili bir davet metodu oldugu ortaya
konmaya calisilmistir. Zira Isldm Dini’nin inang esaslar1 Gteden beri, tevhid, niiblivvet
(risélet), ve mead (&hiret) olarak {i¢ ana baslikta toplanmistir. Tezimiz bir giris ve g
boliimden olusmaktadir. Birinci bolimde tevhid basta olmak iizere, Islam itikAdinin temel
esaslar1 ele alinmustir. Islam diisiincesinde ahiret inancinin yerine ve ahiret hallerine temas
edilmistir. Ikinci béliim ise ¢alismanin ana iskeletini olusturmaktadir. Bu boliimde 6ncelikle,
Kurén’da cahiliye ehlinin ve mii’minlerin ahirete bakisi ele alinmustir. Ahiret hayatinin varligt
akli ve nakli delillerle sunularak, &hiret inancin1 davette etkili bir metot olarak kullanmaya
zihnt hazirlik yapilmistir. Yine Kur’an baglaminda; Kur’an’in, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in ve
diger peygamberlerin dine davetlerinde ahiret inancini nasil etkili bir yontem olarak
kullandiklar1 ortaya konmustur. Ugiincii boliimde ise, Kur’dn’in en etkili anlatim
metotlarindan biri olan kissalar hakkinda genel bilgiler verildikten sonra, kissalarin
gayelerinden bahsedilmistir. Yeniden dirilis baglaminda Ash&b-1 Kehf kissasi ele alinmistir.
Ashab-1 Kehf kissasinin, bir davetgi igin gaybi bir konuyu seh&det dlemine tasiyarak 6ldukten
sonra dirilise 6rnek olusturmasi acisindan 6nemi vurgulanmastir.

Anahtar Kelimeler: Ahiret, Davet, Ashab-1 Kehf, Yeniden Dirilis, Kissa.
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SUMMARY
THE PLACE OF THE BELIEF OF HEREAFTER IN TERMS OF THE METHOD OF

INVITATION TO THE RELIGION IN THE KORAN AND THE EXAMPLE OF THE
COMPANIONS OF THE CAVE

In this study, it has been tried to show how an important and effective invitation
method is the faith in the Hereafter while inviting to the religion by starting from the close
relation between faith in Allah and faith in the Hereafter. Because the principles of faith of the
Islamic religion have long been collected in three main titles, namely, tawhid (oneness),
prophethood, and mead (hereafter). Our thesis consists of an introduction and three chapters.
The basic principles of the Islamic belief, and especially tawhid (oneness), are discussed in
the first part. It is mentioned about the place of the belief in the Hereafter and the states in the
Hereafter in the Islamic thought. The second part is the main skeleton of the study. In this
chapter, firstly, the view of the Hereafter of the ignorant people and believers in the Qur'an
are studied. Mind preparation has been made to use the belief in the Hereafter as an effective
method by submitting the presence of the life of the Hereafter with mental and transitory
evidence. In the context of the Qur’an, it is revealed how the Qur'an, the Prophet Muhammad
(pbuh) and other prophets used the faith of the Hereafter in their invitation to religion as an
effective method. In the third chapter, it has been mentioned about the aims of the parables in
the Qur’an after giving general information about the parables which are the most effective
methods of narration of the Qur'an. The Companions of the Cave (Ashab-i Kehf) parable is
discussed in the context of the resurrection. The importance of the parable of the Companions
of the Cave for an inviter is emphasized in the terms of the resurrection after death by
carrying a ghayb (unseen/unperceivable) subject to the world that is seen/perceivable.
Keywords: Hereafter, Invitation, The Companions of the Cave (Ashab-i Kehf), Resurrection,

Parable.
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ONSOZz

Hamd alemlerin Rabbi Alldh (c.c.)’a mahsustur. Salat ve selam, Peygamberimiz Hz.
Muhammed (s.a.v.)’e, onun ailesi ve ashab1 tizerine olsun.

Kur’an’da itikat esaslar1 arasinda Allah (c.c.)’a imandan sonra en ¢ok ahirete imandan
bahsedilmis ve hatta birgok ayette Alldh (c.c.)’a imanla ahirete Tman birlikte zikredilmistir.
Ayrica ahireti inkar edenlerin Allah (c.c.)’1 inkér etmis olacaklari da belirtilmistir. Ahiret
hayati, diinya hayatindan sonra baslayacak ve ebediyete kadar devam edecek olan ikinci
hayattir. Diinya hayatinin asil gayesi ahiret hayatidir.

Allah (c.c.) gonderdigi peygamberleri vasitasiyla iki diinyanin saadetini saglayacak
hayat nizamina uymaya davet etmistir. Ciinkii din, ancak davetle varligini siirdiirebilir.
Davetin basarili olabilmesi i¢in de uygulanan metot olduk¢a Onemlidir. Bu anlamda ilk
davetciler olan peygamberler dine davet ederken insanlara Allah (c.c.)’1n azabini ve rahmetini
hatirlatmis ve dhiret inancinm etkili bir metot olarak kullanmistir. Bir davet¢i olan Kur’an da,
dine davette muhataplarini etkilemek i¢in onlarin his ve temayiillerine biiyilk 6nem vermistir.
Cennet ve cehennem tablolar1 sunarak, bunlarin insanlarin yaptiklarina bir karsilik oldugunu
belirtmistir. Bu metot insan fitratina olduk¢a uygun olmasina ragmen tarih, Kur’&n’in
ogiitlerine uyup bedevi bir hayattan gokteki yildizlar gibi kendilerine t&bi olunabilecek
sahsiyetler haline gelenler kadar, Kur’an’in 6giitlerine kulaklarini tikayip alay eden ve bu
sebeple yok olup giden sahsiyet ve kavimlere de sahitlik etmistir.

Bu anlamda Kur’dn ge¢mis hadiseleri kissa yoluyla zikrederek insanlari kalict bir
sekilde etkilemeyi hedeflemektedir. Iste Ashab-1 Kehf kissasi da bunlardan biridir. Alldh
(c.c.), yeniden dirilisi inkdr edenlere karst bu biiylik mucizeyle karsilik vermistir. Kissa,
olayin yasandigi zamandan kiyamete kadar yeniden dirilisin hak olduguna delalet etmeye
devam edecektir.

Tez konusunu belirleme asamasindan itibaren hicbir fedakarliktan kaginmayan,
yonlendirmeleri ve goriisleriyle destek olup calismalarimi titizlikle takip eden saygideger
danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Eyiip YAKA’ ya sonsuz siikranlarimi sunarim. Calismam

esnasinda benden desteklerini esirgemeyen esim ve ogluma da ¢ok tesekkiir ederim.

Rahime CELIK
Antalya, 2018



GIRIS

Allah (c.c.) insan1 en giizel bigimde, Kur’an’in ifadesiyle “ahsen-i takvim” olarak
yaratmustirl. “Ahsen-i takvim”, Allah (c.c.)’1n insani yeryiizii varliklar1 i¢inde gerek fizyolojik
gerekse ruhsal yetenekler bakimdan en giizel ve en miikemmel bicimde ve en seckin canli
olarak yaratmasimi ifade eder?. Ancak insanlar hem dinya hem de A&hiret saadetine
kavusabilmek icin teblig ve irsada ihtiya¢c duyarlar®. Cunkii Allah (c.c.)’a kulluk icin
yaratilmis olan insan* sadece Allah (c.c.)’mn kendisine vermis oldugu akil, fikir ve irade gibi
yetilerle dogruyu bulamaz. Bu yiizden davetin tarihi ilk insana kadar dayanmaktadir. ilk insan
olan Hz. Adem (a.s.) ayn1 zamanda ilk peygamber ve dolayisiyla ilk davetgidir. Davet zinciri
gonderilen diger peygamberler, onlarla birlikte gonderilen kitaplar ve peygamberlerin
mirasgilari olan ihlasli davetgilerle devam etmistir.

Kur’an’da “Islam’a cagr1®, “imana cagr1”®, “Allah yoluna ¢agri”’, “Allah’n kitabina
cagr1”®, “hakka cagr1™®, “hayra cagr1”®?, “kurtulusa cagri”!!, “esenlige cagri”? gibi anlamlara
gelen davet, Islamf inang ve degerlerin kabul edilip uygulanmasini saglamay: hedef alan bir
faaliyettir. Bu sebeple davet, hem gayr-i miislimlere hem de mislimanlara yonelik olabilir®3,

Davet zincirinin ilk halkasini olusturan peygamberlerin davet konusundaki ilk ve ortak
hareket noktalarin1 tevhid ilkesi olusturmaktadir. Tevhid; ulGhiyyet ve rubdbiyyette Allah
(c.c.)’tan baska ilah tanimamaktir. Sadece O’na kulluk etmek*, her seyi yaratanin ve Kéinatta
tek tasarruf sahibi Allah (c.c.) oldugunu kabul edip O’ndan baska otorite tanimamaktir. Bir
insan All&h (c.c.)’a neden kulluk eder? O’nun emir ve yasaklarina neden ridyet eder? Neden
erdemli davranislar sergilemeye gayret eder? Iste tam da bu noktada ahirete iman devreye
girmektedir.

Butlin semavi dinlerin Allah (c.c.)’a Tmandan sonra en ¢ok tizerinde durdugu ve biitiin

beseriyeti inanmaya davet ettigi en onemli riikiin &hirete Imandir. Ahirete Tman, 6ldiikten

1 T1n, 95/4.

2 Hayreddin Karaman vd. , Kur’dan Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, DIB. Yay. Ankara 2007, c. V, s. 647.
3 Zariyat, 51/55.

4 Zariyat, 51/56.

5 Saff, 61/7.

6 Hadid, 57/8.

" Nahl, 16/125.

8 Al-i Imrén, 3/23.

%Ra’d, 13/14.

10 Al fmréan, 3/104.

11 Mii’min, 40/41.

12 Muhammed, 47/35.

18 Mustafa Cagrici, “Davet”, TDV. IsldmAnsiklopedisi (DIA), Istanbul 1994, c. IX, s.16.
14 Fatiha, 1/5.



sonra yeni ve sonsuz bir hayatin varligina, bu diinyada yaptigi her seyin &teki diinyada
mutlaka hesabin1 verecegine ve en adil sekilde karsililigini gérecegine inanmak demektir.
Ahiret inanci, miikkemmel bir otokontrol sistemidir. Bu inang kisinin iradesini gii¢lendirir.
Boylelikle o kimse, hesap giinlinde, kendisine litfedilen biitiin nimetlerin hesabini1 verecegini
idrak ederek, omriinii, sihhatini, malini, zamanini, gengligini en iyi sekilde degerlendirmeye
calisir’®. Yanlis davranislarindan kurtularak dogru davranislar gelistirmeye, insani iliskileri en

diizeyli sekilde yasamaya c¢aligir.

1. Arastirmanin Konusu

Bu c¢alisma, dine davet metodu agisindan &hiret inancinin yerini ve Onemini ele
almaktadir. Ahiret inanci Islam itikadmin tevhid, risalet ve meaddan (&hiret) olusan (¢ temel
rikniinden biridir. Bu sebeple ¢alisma oncelikle ahirete imanin, Allah (c.c.)’a imanin ayrilmaz
bir parcas1 ve geregi oldugunu vurgulamaktadir. Davetin konusu Isldim Dini’dir. Umamiligi
dolayisiyla davetin muhataplari; hem gayr-i mislimler hem de misliimanlardir. Bu sebeple
aragtirmamiz Kur’an’a dayanarak oncelikle gayr-i muslimleri dini kabul ve tasdik etmeye,
sonra da miislimanlar1 Tmanlarinda samimi olmaya, salih ameller isleyip giizel ahlak sahibi
olmaya davet ederken ahiret inancinin ne denli énemli bir fonksiyonu oldugunu ortaya
koymaya ¢alismaktadir. Arastirmamiz yeniden dirilisin hak oldugunu ise Ashab-1 Kehf 6rnegi

tizerinde isleyerek ahiret inancini gozle goriiliir hale getirmekte ve somutlastirmaktadir.

2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Bugiin iletigim teknolojilerindeki hizli gelismeler ve bunlarmn insan hayatinda 6nemli
bir yer tutmasi tim beseriyeti etkilenmeye oldukca ac¢ik bir hale getirmistir. Boylelikle
insanlar diinyanin en ticra kosesindeki bir olaydan en kisa zamanda haberdar olabilmekte ve
pek cok kiiltiir ve inangla karsilasmaktadir. Dayatilan modern diinya goriisii ise, hayati
anlaml kilan Islam Dini’ne ait inang ve degerlerin icinin bosaltilmasi ve ciddi bir erozyona
ugramasi tehlikesini dogurmustur. Bosluk kabul etmeyen insan fitrati ateizm, materyalizm ve
pozitivizm gibi inkérci akimlarin telkinlerinden etkilenmis ve ortaya ¢cagdas inang problemleri
ctkmistir'®, Miisliimanlar ise gittikge diinyevilesmekte ve buna bagli olarak Allah ve ahiret
inanglar1 yozlasmaktadir.

Bu ¢alismanin amaci, giiniimiiz davetgilerine dine davet ederken Alldh’a Tmanla
ahirete Tman arasindaki yakin alakay1 g6z oniinde bulundurarak, &hirete imanmn ne kadar

onemli ve etkili bir davet metodu oldugunu hatirlatmak ve davetlerinde basarili olmalarina

15 H. Mehmet Soysaldi, Kur’an-1 Kerim'e Gore Ahiret Inanci, FUIFD. \yy. , by., 1996, sayi:1, s. 65.
16 Temel Yesilyurt, Cagdas Inan¢ Problemleri, DIB. Yay. , 3. baski, Ankara 2017, s.11.



katki saglamaktir. Bir davetcinin maneviyattan yoksun kalan insanlara icine diistiikleri
caresizliklerden!” kurtaracak bir regete sunarken, diinya hayatina anlam katanin ve diinya
hayatinin asil gayesinin ahiret hayati oldugunu vurgulamasi agisindan konumuz oldukca
onemlidir.

Kur’an bir davet kitab1 ve her mii’'min de bir davetcidir. Kur’an’in ihtiva ettigi ahiret
konusunun ayetlerde nasil ele alindigi, konunun nasil takdim edildigi ve ilgili ayetleri
miifessirler basta olmak {izere, konunun ilim adamlarinca nasil ele alindigini incelemek son

derece dnemlidir.

3. Arastirmanin Kapsami ve Yontemi

Uc boliimden olusan calismamizin ana fikirlerini, birinci boliimiinde ahiret, ikinci
bélumiunde davet, tcunct boéliminde Ashab-1 Kehf olusturmaktadir. Birinci béliimde Tman
acisindan 6nemi baglaminda islam itikadinin temel esaslarini, Ahiret hallerini en 6z haliyle
ele almaya ve oOzellikle ahiret konusunu ele alirken de kelami problemlerden kaginmaya
calistik. lkinci boliimde ise, Kuran’da ahiret inanci baglaminda cahiliye ehlinin ve
mii’minlerin ahirete bakisini en One ¢ikan yonleriyle ele almaya, akli ve nakli delillerle
ahiretin gerekli ve miimkiin oldugunu ortaya koymaya calistik. Kisaca davet hakkinda genel
bilgiler verdikten sonra ise, Kur’an’in ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in davetinde ahiret inancinin
yerini incelemeye calistik. Uclincli bolimde ise, kissa hakkinda bir zemin olusturduktan
sonra, Ashab-1 Kehf’in Kur’an disindaki kutsal metinlerde ve hadislerde mevcudiyetini
aragtirdik. Ashab-1 Kehf Kur’an’da yeniden dirilis baglaminda ele aldik. Ashab-1 Kehf’in
kaldigr magaranin yeri, ka¢ kisi olduklari, isimleri vb. detaylar calismamizin disinda
kalmistir.

Her ii¢ boliimde de ¢alismamiz Kur’an baglaminda oldugu igin ayetlere cokga yer
verdik. Ancak ele alinan konularda ilgili biitiin ayetlere yer vermedik. Ayrica ¢alismamiz her
ne kadar Kur’an ¢ercevesinde olsa da konuyla ilgili sahih hadislere de yer verdik.

Ele alinan konularin saglam zemine oturmasi igin, rivayet ve dirayet tefsirlerini,
guncel tefsirleri, makale ve tezleri referans edindik. Zaman zaman degerlendirme ve
tercihlerde bulunduk. Genellikle ayetler vasitasiyla tiimdengelim ve tiimevarim yontemlerini
kullandigimiz gibi, sebep-sonug iliskisi, irdeleme ve tartisma yontemlerini de kullandik.

Tefsir kaynagi tercihinde bulunurken Klasik rivayet ve dirdyet tefsirleri ile ¢agdas
tefsirlerden istifade etmeye galistik. Ayet meallerini verirken, iislup farklardan dolay1 farkli

mealler yerine sadece Tiirkiye Diyanet Vakfi’nin Kur’an Meali’ni tercih ettik.

7 Yesilyurt, Cagdas Inan¢ Problemleri, s.12.



4. Kaynak Degerlendirmesi

Konu tespiti asamasinda pek c¢ok kitap, makale, tez ve ansiklopedi maddesini taradik.
Anhiret, davet ve Ashab-1 Kehf konularinda oldukga fazla ¢alisma tespit ettik. Ahirete Tman
konusundaki bazi eserler sunlardir:

1. Stileyman Toprak’m “Oliimden Sonraki Hayat” kitabi, genel anlamda ahirete Tman,
kabir oncesi hayat, kabir ahvali, kabir ziyareti gibi konular1 muhtevidir.

2. Cagfer Karadas’in “Isldm Diisiincesinde Ahiret” kitabi ahiretin Islam inanc
sistemindeki yeri, ahiret hayatinin safhalari, ahiret hayatinin temel meseleleri gibi konulari ele
almistir.

3. Bekir Topaloglu, Yusf Sevki Yavuz, ilyas Celebi’nin “ Is/am’da Inan¢ Esaslart”
kitabi, din-iman, Islam ve Tman esaslari hakkinda genel bilgiler vermektedir. Ahiret
boliminde ise kabir ve &hiret hayatindan kiyamet alametlerinden, hesap ve hesap sonrasi
hayattan bahsetmektedir.

4. Ahmet Capku’nun “Ibn Sina, Gazzali ve Ibn Riisd Diisiincesinde Ahiret” kitabi,
adindan da anlasilacag gibi ismi gecen Islam diisiiniirlerinin ahiret hakkindaki diisiincelerini
ele almaktadir.

5. Mehmet Pacaci’nin “Kur’dn’da ve Kitab-i Mukaddes’te Ahiret Inanci” kitabi
giristen sonraki iki bolimde Kur’an’da ve Kitab-1 Mukaddes’te ahirete iman anlayisi, ahiret
inancinin fonksiyonelligi vb. konular1 ele almaktadir.

Yiksek lisans ve doktora tezlerinden de birkac drnek verebiliriz.

1. Mehmet Kavustu, Kur’dn'da Ahiret Hayan, Selguk Universitesi SBE.
(yayimlanmamus) Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2007. Ahiret ve kiyamet ile ilgili kavramlar,
kiyamet sahneleri ve ahiretin gerekliligi gibi konulari iglemistir.

2. Galip Turcan, Kur’dn’da Ahiret Inanci, Stleyman Demirel Universitesi SBE. ,
(yvayimlanmamig) Doktora Tezi, Isparta 2002. Diinya ve &hiret, inancin konusu olarak &hiret,
6liim, kiyamet ve ahiret hallerini ele almistir.

3. Veysel Giillice, Kur’an-1 Kerime Gore Ahiretin Varhigi, Atatiirk Universitesi SBE. ,
(yayimlanmamig) Doktora Tezi, Erzurum 1996.

4. Ramazan Sénmez, Kur’an'in Ahiret Inancim Sunma Metodu, Selguk Universitesi
SBE. , (yayimlanmanis) Yiksek Lisans Tezi, Konya 1995.

5. Cesitli tefsirlerde ele alinan ahiret inanciyla ilgili tezler.

6. Ortaokullarda ve insan hayatinda &hiret inancinin etkilerini ele alan gesitli tezler.

7. Benzer konularda ¢ok sayida makale.

Davet konusunda en ¢ok karsimiza ¢ikan eserlerden bazilar1 sunlardir:



1. Ahmet Onkal’in Rasulullahin Isldma Davet Metodu kitabi; davetin anlami, sahasi,
onceki peygamberlerin davet metodu, Rasilullah (s.a.v.)’in davet metodunun ¢esitli yonleri
ve giiniimiizde davet gibi konulari ele almistir.

2. Sevki Saka’nin Kur'dn-1 Kerim’in Davet Metodu kitabr iKi bolimden olusmaktadir:
1. Davetin mahiyeti ve davetci 2. Davette takip edilen metot.

3. Fikret Karaman’in Sunnetin Isiginda Teblig ve Davet kitab1 agirlikli olarak Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in tebligini ele almistir.

4. Siileyman Uludag’m Isldm 'da Irsad kitabu, irsadda usul, miirsidde aranan vasiflar,
dil ve hitabet gibi konulardan olusmaktadir.

Ashab-1 Kehf konusu da 6teden beri insanlarin dikkatini ¢ekmis ve konuda pek ¢ok
eser kaleme almmustir. Ahiret ve davet konusunda yapilan biitiin ¢alismalara deginemedigimiz
gibi bu konudaki biitiin ¢alismalar1 ele almamiz da miimkiin degildir. Ancak su kadarini
sOylemek gerekirse, bu calismalarin bir kism1 Ashab-1 Kehf kissasinin yasandigi yeri 6n plana
cikarirken, diger bir kismu da tefsirlerde Ashab-1 Kehf’i ele almistir. Bu kissanin din egitimi
acisindan degerlendirmesini yapan caligmalar da vardir. Kissa konusunda yapilan bazi
caligmalar ise, Ashab-1 Kehf’e genel olarak deginmistir. Birkag tane drnek verebiliriz:

1. Ali Afsaroglu, Eshab-1 Kehf ve Rakiym.

2. Salah Abdulfettah Halidi, Kur’'dn Oykiileri II, (cev. Ahmet Sarikaya).

3. Emine Sekme, Klasik ve Modern Kur’dn Yorumlarinda Ashdb-1 Kehf Kissasinin
Tahlili, Marmara Universitesi SBE. , (yayimlanmamus) Yiksek Lisans Tezi, Istanbul 2014.

4. Mehmet Diyadin Daghan, Ashab-i Kehf Kissasi ve Metafizik Boyutu, Harran
Universitesi SBE. (yayimlanmamis) Yiiksek Lisans Tezi, Sanliurfa 1998.

Bizim g¢alismamizin digerlerinden farkli en 6nemli yonii ise, bahsi gegen (¢ anafikri
bir araya getirerek, Kur’an’daki &hiret inancinin dine davet agisindan etkili bir metot
oldugunu ortaya koymaya c¢alismasidir. Yine bu konuda Ashab-1 Kehf kissasinin yeniden
dirilise delaletini &n plana ¢ikarmasidir. Bu ¢alisma ile Islam davetcilerine bir katki saglamayi

ve tefsir alaninda yapilacak ¢aligmalara az da olsa bir fikir vermeyi amagladik.



BIiRINCi BOLUM
ISLAM iTiKADININ TEMEL ESASLARI

islam dini Ttikat, ibadet ve ahlak olmak iizere {i¢ ana esastan olusur. Itikat, temel esas1
olustururken, ibadet ve ahlak da Tman esas1 iizerine bina edilir. Itikat, “Allah (c.c.)’1n isim,
sifat ve vasiflarinin bilinmesi ile kulun Rabbi karsisindaki konumunun belirlenmesidir®®.”
badetler, Allah (c.c.)’a karsi duyulan sevgi ve saygmin bir takim tutum ve davranislarla
gosterilmesidir. Ahlak ise, ‘hulk’un cemisidir. Hulk; seciye ve tabiat demektir'®. Insandaki
yerlesik melekeye isaret eden bu anlam dini agidan; insan-Allah iliskisinde, her tlrll tutum
ve davranista Tman ve ibadetlerin tezahlrudur.

Burada meshur ‘Cibril hadisi ne deginmek yerinde olacaktir. Bu hadise gore; vahiy
melegi Cibril, insanlara dinini 6gretmek i¢in sahbeden bazilarinin da hazir bulundugu sirada
Hz. Muhammed (s.a.v.)’e gelmis ve ona Tman, Islim ve ihsanin ne demek oldugunu ve
kiyametin ne zaman kopacagini sormustur. Hz. Muhammed (s.a.v.)’in beyanina gére islam;
kendisine hicbir seyi ortak kogmayarak Allah (c.c.)’a kulluk etmek, namaz kilmak, orug
tutmak, zekéat: vermek ve haccetmektir. Iman; Allah (c.c.)’a, ahiret giiniine, peygamberlere,
meleklere, kitaplara ve kadere (hayrina ve serrine) iman etmektir. ihsan da, kendisini
goriiyormus gibi Allah (c.c.)’a kulluk etmektir?®. Bu hadiste Islam ve Tman ile ilgili beyan
edilenler daha sonralari ‘Isldam’mn ve Tmanm esaslari’ olarak formiillestirilmistir. Ihsan
konusunda ise Ragib el-isfahani (6. 502), ihsdnin adaletin iistiinde bir derece oldugunu
belirtir. Ona gore; adalet borcunu vermek, alacagini almak; ihsén ise lstiine diisenden daha
fazlasini vermek, almasi gerekenden daha azmi almaktir’’. Su durumda ihsdn da ahlak
literatlinde yerini almaktadir.

Kur’an’da Islam itikadinin temel esaslar1 su yette toplu olarak zikredilmistir:

“Ey Tman edenler! Allih’a, Peygamberine, Peygamberine indirdigi kitaba ve daha
once indirdigi kitaba Tman edin. Kim Allah’1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve

ahiret giiniinii inkar ederse derin bir sapikliga diismiis olur®”.

18 Cagfer Karadas, Isldm ‘i Inang Yapisi-Ana Esaslar-, Emin Yay. , 3. Bask1, Bursa 2013, s. 20.

19 {bn Manzir, Lisanu’l- Arab, Daru’l-Maérif, Kahire, ts., c. I, s. 1245. Bk. Kalem, 68/4.

20 Eb{i Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu'fi el-Buhari, el- Camiu ’s-sahth el-misned-i min hadisi
Ras(lillah sallallahu aleyhi ve sellem ve siinenihi ve eyyamih, Dar-u ibn Kesir el-Yemame, Beyrut, “Iman”, 37;
Ebii’l-Hiseyn Mislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el- Cémiu’s-Sahth, Daru Thy&i’t-Tiirasi’l-Arabf,
Beyrut, “Tman”, 1.

21 Ragib el-Isfahani, Mifredatii elfazil-Kur ’an, thk. Safvan Adnan Davidi, ed-Daru’s-Sémiyye, 1. baski, Beyrut
1992, s. 236.

22 Nis4, 4/136. Ayrica bk. Bakara, 2/177.



Islam Alimleri bu inang esaslarini 6teden beri, tevhid, niiblivvet (risalet) ve mead
(&hiret) olarak ii¢ ana baslikta toplamustir. Tman edilmesi farz olan bu esaslar arasinda dogru
orantili iligkiler vardir. Meseld, Allah (c.c.)’in varligina ve birligine Tman eden O’nun
gonderdigi vahye, o vahyi teblig eden peygamberlere, vahyin iman edilmesini istedigi diger
esaslara da Tman etmelidir. Peygamberlere iman eden, Allah (c.c.)’in varligina ve birligine
Tman basta olmak iizere, onlarin teblig ettigi biitiin esaslara da Tman etmelidir. Calismamizin
birinci bélimunde bu Tman esaslarim1 6zellikle itikadi ag¢idan ve teferruata dalmadan temel

ilkeleriyle ele almaya c¢alisacagiz.

1.1. Tevhid

Allah (c.c.) her toplumu uyarmak iizere peygamberler gondermistir?®. Peygamberlerin
teblig ve davet konularindaki ilk mesajlarini tevhid ilkesinin olusturturdugunu A'réf, Hid,
Meryem, Enbiya ve Suara gibi surelerde gérmek mimkundar.

“Tek ve bir olmak™ anlamindaki vahd (vahdet, viihild) kokiinden tiireyen tevhid
sozliikte “bir seyin bir ve tek oldugunu kabul etmek” demektir?*. Terim olarak tevhid, Allah
(c.c.)’in zatinda, sifatlarinda, isimlerinde, fillerinde, mabud ve rab olusunda, hakimiyetinde
esi ve benzerinin olmadigini, bir ve tek oldugunu ifade etmektedir?®.

Imam Maturidi (6.333) ¢esitli mezhep, akim ve din mensuplarmin tevhid konusundaki

telakkilerine degindikten sonra sdyle demektedir:

“Hiilasa eksiksiz tevhid ilkesini benimseyen bir mezhebin goériisii suna varmistir ki Alldh zat1 tek ve
biitiin varliklarin ihtiyaglarinin mercii olmakla birlikte onlarin 6zelliklerinden miinezzeh bulunandir.
Yani ¢okluk niteligini gerektiren degisim, yok olus yahut da hacim ve sinirlilik alternatiflerini getiren

ozelliklerden. Allah kidem, tekvin ve kudretle vasiflandirilan bir varliktir. O, degisime maruz kalmak

ve yok olmaktan beridir. Her halde ve durumda 6vgii ve sena Allah’a mahsustur?®.”

Tevhid, “La ilahe illallah” soziiyle ifade edilmektedir. Ancak, “La ildhe illallah”in
sadece benimsenen soz olarak ifade edilmesinin tevhidle hicbir ilgisi yoktur. Bunun en guzel
ornegini miisrikler ortaya koymustur. Soyle ki; Hz. Peygamber (s.a.v.) Mekke miisriklerini bir
s0z soylemeye davet ettigi zaman, Ebii Leheb “Sana bir s6z degil, on s6z soyleriz” der. Bu

sOziin “La ilahe illallah” oldugunu 6grenince saskina donerler. Birbirlerine bakip “Yiiriiyiin

23 Fatir, 35/24.

24 Mevlit Ozler, “Tevhid”, DIA, Istanbul 2012, c. XLlI, s.18.

% Serafeddin Golciik-Siileyman Toprak, Kelam, Selguk Universitesi Yay. :47, iF. Yay. :1, Konya 1988, s. 185;
Ibn Manzir, Lisanu 'I-Arab, c. VI, s. 4781.

%6 Ebd Mansir el-Maturidi, Kitdbi t-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, isam Yay. , Ankara 2016, s.196. (Bekir
Topaloglu kitabin 186. dipnotunda eksiksiz tevhid ilkesini benimseyen mezheb hakkinda, “Maturidi’nin bununla
mensubu bulundugu Ehl-i siinnet mezhebini kasdettigi anlasilmaktadir”, demektedir.)



putlariniza bagliliga devam edin, dogrusu arzu edilecek sadece budur.” diyerek orayi terk
ederler. Cilinkii onlar bunun sadece soylenip gecilen bir s6z degil, bireysel ve toplumsal
yasantida ortaya konmasi gereken bir hayat tarzin1 muhtevi oldugunu cok iyi bilmektedirler?”.
Su halde tevhid akidesini tasdik eden ve igsellestiren bir miisliimanin bunu ¢esitli tutum ve

davraniglariyla ortaya koymasi gerekmekmektedir.

1.1.1. Tevhidin Cesitleri

Allah (c.c.)’in bir olmasi, say1 olarak bir anlamina gelmemektedir. Ciinkii say1 olan
bir, bolunebilir ve katlanabilir. Allah (c.c.)’in bir olmasi, essiz, yegane olmasi, esi ve
benzerinin olmamas1 demektir?®. Tevhid gesitli bakis agilarina gore degisik sekillerde tasnif

edilebilir. Biz ulGhiyyet ve rublbiyyet agisindan ele alacagiz.

1.1.1.1. UlGhiyyette Tevhid

Allah (c.c.)’1 zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir ve yegane/tek olarak kabul etmek,
O’na bu konularda ortak kogsmamaktir. Buna baska ifadeyle “Imanda tevhid” de denebilir?®.

1. Allah (c.c.) i Zatinda Tevhid

Allah (c.c.)’ in zatinda tevhid; kendisini yegéne, tek ve biricik kabul etmektir. Bu kabul
sadece Allah (c.c.)’m tek oldugunu degil, O’ndan baska higbir tanrinin olmadigini ikrér ve
tasdik etmektir. Alldh (c.c.)’tan baska il&h olmadigina sehadet etmek, her seyin gergek
sebebinin ve nih&i amacinin sadece O oldugunu kabul etmektir. Allah (c.c.)’tan baska higbir
ilah yoktur3.

Bitun kainata hdkim olan ve yoneten bir yaraticinin var olmasi, her insanin benliginde
yerlesik bir suur halindedir. Kur’an’mn isimlendirmesine gore bu selim bir fitrattir®’. Bu fitrata
uygun davranip aklini kullanan her insanin, az bir gayret ve tefekkiirle dahi olsa bu iladhin
Alldh (c.c.) oldugu ve O’ndan baska da higbir ildhin olmadigi sonucuna ulasmasi
kacinilmazdir. Ancak insanlik tarihi Ttik&di olarak gbzden gegirildiginde, insanlarin distiigi
elim hatanin kiifiirden ziyade sirk oldugu tespit edilebilecektir. Kur’an’in ilk muhataplarina
baktigimizda da ayni tevhid dis1 inang yapisi goriilmektedir. Onlar, Allah (c.c.)’mn varligini
inkdr etmemistir. Her seyi yaratanin, nihd@ hakiminin ve malikin O oldugunu kabul

etmislerdir®®>. Ancak Allah (c.c.)’m kainat iizerindeki tasarruflarinda tek ve yegane oldugu

2 Celaleddin Vatandas, Tevhid ve Degisim, Pinar Yay. , Istanbul 1992, s. 55.

28 Ozler, “Tevhid”, s. 19.

2 Bekir Topaloglu vd. , Isldm 'da Inan¢ Esaslari, Camlica Yay. , Istanbul 2015, 5.73.

30 Qzler, “Tevhid” , s. 19; Ismail R. FarukT, Tevhid, ¢ev. Dilaver Yardim, Insan Yay. , Istanbul 1987, s. 60.
81 R(m, 30/30.

32 |Lokman, 31/25; Mii’mindn, 23/84-89.



konusunda O’nun hakkini geregi gibi takdir edememis, O’na denk, O’na yardimci ve araci
ilahlar edinmislerdi®®. Bunun pratik hayattaki yansimasi, insanmn bireysel ve toplumsal
hayatini ilgilendiren konularda, Allah (c.c.)’1n iradesini kabul etmemek veya dikkate almamak
seklinde olmustur. Bu yanlis inanig Allah (c.c.)’in yaratiklariyla, bilhassa da insanla bizzat
ilgilenmedigi, ¢linki O’nun  boyle islerden miinezzeh oldugu kanaatinden
kaynaklanmaktadir®, Fakat yeri gelince diger tanrilar1 bir kenara birakip, son care olarak
O’na basvurmaktan, O’na siginmaktan da geri durmamislardir®.

2. Allah (c.c.) in Sifatlarinda Tevhid

Kur’an’da ve sahih hadislerde Allah (c.c.)’in zatina nispet edilen pek ¢ok sifat vardir.
Bunlar, ebedi ve ezeli olmasi, var olmak i¢in baska hi¢bir seye muhtag olmamasi, her seyi cok
iyi bilmesi, gérmesi ve isitmesi gibi zati ve subiti sifatlardir. Bu sifatlarda tevhid, zati sifatlart
O’ndan baskasina nispet etmemek, subiti sifatlarda ise Allah ile mahliikat arasinda benzetme
yapmamakla olur®. Ciinki;

aill ekl 3 5 200 4B Gl

“O’nun benzeri hicbir sey yoktur. O isitendir, gb'rendir37. »

Burada dikkat ¢ekmek istedigimiz diger bir yon ise, tevhidin; Alldh (c.c.)’m bazi
sifatlarini kabul edip bazi sifatlarin1 kabul etmeyerek gerceklesmeyecegidir®®. Aksine tevhid,
Allah (c.c.)’in biitiin kemal sifatlarla muttasif oldugunu kabul etmek ve geregini yapmakla
gerceklesir.

3. Alldh (c.c.)in Fillerinde Tevhid

Fiill sifatlar AllAh’m kainata yonelik tasarruflariyla ilgilidir®®. Kur’an’a gére gokleri
yeri ve ilk defa yaratan, yoneten ve kontrol eden, her an yaratmaya devam eden yegéane kudret
ve otorite sahibi O’dur.

“0, her an yaratma halindedir*’.”

Kéinattaki mikro alemden makro aleme varincaya kadar her sey O’nun iradesine
boyun egmektedir. Yaratilmiglar dleminde aksamadan siiriip giden diizen O’nun eseridir. Ve
en 6nemlisi de O’nun her tiirlii yaratma, irdde, hiikiim, kudret ve otoritesinde higbir esi ve

ortag1 yoktur.

33 Yasin, 36/74. Bk. Ulvi Murat Kilavuz, Allak’a Iman, DIB. Yay. , Ankara 2015, s. 14.

3 Ahmet Cemil Ertung, Tevhid ve Toplum, Pinar Yay. , Istanbul 1999, s. 29.

% Ebu’l A’1a Mevddi, Kurdn-1 Kerim 'de Dért Terim, gev. Cahit Koytak, Yedi Gece Kitaplari, Istanbul 1992,
s.97.

3% Ozler, “Tevhid”, s. 19.

37 Sara, 42/11.

38 Vatandas, Tevhid ve Degisim, S. 54.

39 Ozler, “Tevhid”, s. 19.

40 Rahman, 55/29.
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“Ciinkii Rabbin, istedigini hakkiyla yapandir*.”

O’ndan baska ilah yoktur. Kur’an’da bu agikga soyle belirtilmektedir:

“(Miisriklere) de Ki: Allih’tan baska tanri saydiginiz seyleri ¢agirin! Onlar ne
goklerde ne de yerde zerre agirliginca bir seye sahiptirler. Onlarin buralarda hi¢chbir ortag
yoktur, Allih’in onlardan bir yardimcist da yoktur®.”

O halde net olarak sunu soyleyebiliriz ki, mutlak anlamda otoriteye sahip olmayan,
bizatihi kendisi yaratilmis olan, asla ilah olamaz®®.

Ihlas Siaresi 6zellikle ulQihiyyette tevhidi en giizel ve en 6z sekilde ifade etmektedir.
Hz. Peygamber (s.a.v.) ihlas Siiresi’nin Kur’an’in iite birine denk oldugunu ifade etmistir®.
Bu siirede Kur’an’in ortaya koydugu tevhid, risélet ve ahiret gibi dinin ii¢ temel esasindan,
halis tevhid yogun olarak ele alindig1 i¢in, “Zi¢te bir” ifadesiyle kastedilenin tevhid oldugu
kanaatini desteklemektedir®.

1.1.1.2. Rub(biyyette Tevhid

Rububuyyette tevhid, Alldh’tan baskasina kulluk etmemek, kullugu sadece O’na has
kilmak demektir. Uldhiyyette tevhid zihni bir fonksiyon iken, rublbiyyette tevhid kalbin
ameli ve bunun davraniglarla gosterilmesi oldugundan, buna, “ameli tevhid” veya “ibadette
tevhid” de denebilir. insanin fikir hiirriyetini Tmanda tevhid, duygu harriyetini ise ibadette
tevhid saglar®®.

Allah (c.c.)’a itaat ve emirlerine ridyet insanoglunun yaratilis gayesidir*’. Buna gore
goniilden boyun egmeye ve hiirmet gostermeye sadece Allah (c.c.)’in layik oldugunu bilmek
ve bu hakikate gore, O’ndan bagkasina tapmamak, kulluk etmemek insanlarin temel
vazifesidir. Allah (c.c.) Ké&firun Siiresi’nde kendisinden baskasina kullugu kesin bir dille
reddederken*® “Yalniz sana kulluk eder, yalniz senden yardim dileriz*®” ayetiyle sadece
kendisine kulluk edilecegini dgretmistir. Salih amellere bol ddiiller verecegini vaad ederek™®

de ameli tevhidin 6nemini gostermistir.

41 Had, 11/107; Buric, 85/16.

42 Sebe’, 34/22. Ayrica bk. Ziimer, 39/5, 6, 62; Fatir, 35/3.

43 Mevd(di, Kur’an-1 Kerim ’de Dért Terim, s. 35-36.

4 Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 13; Muslim, “Salatii’I-Miisafirin ", 27.

4 Ebu’l A’la Mevdidi, Tefhimu I-Kur 'dn, Insan Yay. , Istanbul 1991, ¢.VII, s. 304.
6 Topaloglu vd. , Isldm da Inang Esaslari, s. 80.

47 Zariyat, 51/56,

48 Kafiran, 109/1-6.

49 Fatiha, 1/5.

%0 T1n, 95/6; Beyyine, 98/7-8.
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Kur’an rubdbiyyet konusundaki 6gretisini ¢esitli yetlerle ortaya koymaktadir:

“(Resuiliim!) De ki: Size gokten ve yerden kim rizik veriyor? Ya da kulaklara ve
gozlere kim malik (ve hakim) bulunuyor? Oliiden diriyi kim ¢ikariyor, diriden éliiyii kim
cikaryor? (Her tiirlii) isi kim idare ediyor? Alldh, diyecekler. De ki: Oyle ise (Ona dsi
olmaktan) sakinmiyor musunuz? Iste 0, sizin gergek Rabbiniz olan Allah’ar. Artik haktan
(ayridiktan) sonra sapikliktan baska ne kalir? O halde nasil (sapikliga)
dondiruliiyorsunuz®t?”

Bu baglamda kulluga, mutlak itaat ve teslimiyete 1layik yegane rab, Allah (c.c.)’tir.
Ciinkii biitlin canlilara hayat veren rab baska, onlar1 besleyip biiyliten rab baska olamaz.
Insan1 bir kan pihtisindan yaratan rab baska, onlarin uyacag yasalari koyan rab baska
olamaz.®?. “Hamd, goklerin Rabbi, yerin Rabbi biitin alemlerin Rabbi olan Allih’a
mahsustur. Goklerde ve yerde azamet yalniz O’nundur. O, azizdir, hakimdir®®.”

Hal boyle iken, Peygamberlerin tevhide davet ettigi toplumlardan hig biri, ne dogrudan
Allah (c.c.)’m varligmi inkdr etmisler ne de O’nun ulGhiyyetini ve rublbiyyetini
reddetmislerdir. Bu toplumlar Allah (c.c.)’1; yaratan, yarattiklarini koruyup gozeten, besleyip
blyuten bir rab olarak, askin sifatlara sahip oldugunu kabul etmekle beraber, bu sifatlar1 bazi
bakimlardan ay, yildiz, glines gibi gok cisimlerine, meleklere, cinlere, 6lmiis peygamberlere
veya azizlere de yakistirip, onlar1 da rab yerine koymaktan geri durmamistir. Rab teriminin
muhtevi oldugu emir ve otorite sahibi olmak, helal ve harami belirleme yetkisine sahip olmatk,
milkin ve toplumun efendisi olmak gibi siyasi ve mulki anlam tasiyan sifatlari ise, ya
iclerindeki niifuzlu kisilere ve despot dnderlere mal etmisler, ya da teorik planda Allah (c.c.)’a

ama pratikte bu bahsi gecen gii¢lere uygun gérmiislerdir>*.

1.1.2. Tevhid ilkesinin Onemi

Her medeniyetin diger medeniyetlere gore bir O6zgiinliigi vardir. Mesald Yunan
medeniyeti akli, Hint medeniyeti mistisizmi 6n plana cikarmasiyla bilinmektedir. Islam
medeniyetinin 6zinu ise tevhid ilkesi olusturmaktadir. Hayatin her alaninda kendisini
gosteren tevhid ilkesi, Islam medeniyetine kisiligini hatta ruhunu vermistir. Zira biinyesine

aldig1 biitiin unsurlar bir araya getirerek kendi 6ziine uygun olarak sekillendirmistir®.

SLYiinus, 10/31-32. Ayrica bk. A’raf, 7/54; Mii’min, 40 /61-65; Rm, 30/26.

52 Mevd(di, Kur’an-1 Kerim de Dort Terim, s. 112-113.

53 Césiye, 45/36-37.

5 MevdldT, Kur’dn-1 Kerim 'de Dort Terim, . 105.

% Ismail R. Faruki, Tevhid, s. 29; Ahmet Yapici, “Isliam Medeniyeti: Ozgiinliigii ve Ozellikleri”,
http://muhayyile.blogspot.com.tr. ( erisim tarihi: 30.03.2018).
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Tevhid oncelikle inang esaslarmin temel dinamigi konumundadir. Mii’min Allah
inancinin i¢ini her yoniiyle dogru bir sekilde doldurdugu takdirde diger biitiin inang esaslarini
da tevhid inanci etrafinda 6rerek dogru ve saglam bir itikada sahip olacaktir. O halde, tevhidin
insanlik i¢in en 6nemli kazanimi, insanlar1 birden ¢ok tanriya inanmanin beraberinde getirdigi
zihin pargalanmasindan ve bagimlilik duygusundan kurtarmasidir. Tek ilah ve mutlak kudret
sahibi olarak Allah (c.c.)’1 kabul eden bir insan; zihni olgunluga kavusacagindan, her yoniiyle
kendinden tistiin ve mitkemmel bir varlik olan Allah (c.c.)’la iligskisinde baglanma, siikretme,
vefa vb. duygular gelistirecektir™®. Saglam bir itikadin pratik hayattaki yansimasi ise “salih
amel” ve “giizel ahlék” olarak tezahir edecektir.

O halde tevhid; hem miislimanin diisiince ve eylem birligini saglamada hem Ustun
otorite ve gozetleyici olarak alemlerin rabbi Allah’1 taniyan gesitli kiiltiirlere ve rklara sahip
insanlarin iimmet bilinciyle bir arada yasamasinda birlestirici bir unsurdur®’. Allah (c.c.)’m
varligint ve birligini kabul ettigini iddia ettigi halde, kendi i¢inde birlik ve dirligini tesis
edemeyen topluluklarin ve bu topluluklarin meydana getirdigi immetin her bireyinin tevhid
ilkesinin sumiiliinii tekrar gdzden gecirmesi gerekmektedir.

Tevhid inancindan sapma ise, Allah (c.c.)’in ildhligin1 kabul ve tasdik sorunu ve
dolayisiyla birden fazla tanriyr ilah edinme sonucunu doguracaktir. Alldh (c.c.)’a
ulbhiyyetinde (zatinda, sifatlarinda, fiillerinde) ve rubUbiyyetinde ortak kogsmak O’nun esi ve
benzeri oldugunu kabul etmek, tevhidin zidd: bir eylemdir ve Islam literatiiriinde buna sirk
denilmektedir. Sirk ise en biiyiik zuliim ve giinahtir®®, Bunu Hz. Peygamber (s.a.v.) de ifade
etmistir. Bir keresinde “Size en biiyiik giinahin ne oldugunu séyleyeyim mi?” diye sormus,
sahabe de “Evet, buyur ey Alldh’in RasQli!” demisti. Bunun iizerine Alldh Rasili
(s.av.)“dllah’a ortak kosmak ve anaya babaya saygisizlik etmektir.” demistir ve bu
giinahlara “yalan soz” ile “yalanci sahitligi” de eklemistir>®,

Sirk kosmamak ve yalniz Allah (c.c.)’a kulluk etmek o kadar 6nemlidir ki, Allah (c.c.)
Kur’an’da sirki asla affetmeyecegini bildirmektedir:

“Allah, kendisine ortak kosulmasint asla bagislamaz; bundan baskasin, (giinahlary)
diledigi kimse icin bagislar. Allah’a ortak kosan kimse biiyiik bir giinah (ile) iftira etmis

olur®,”»

% Saban Ali Diizgiin, Kur’an’in Tevhid Felsefesi, Kelam Arastirmalar: Dergisi, yy., by., 2005, c. Ill, say1:1, s.
6-7.

57 MevdldT, Kur’dn-1 Kerim 'de Dort Terim, S. 112.

%8 Lokman, 31/13.

5 Buhari, “Edeb”, 6.

60 Nisa, 4/48; Maide, 5/72; Ankebit, 29/25.
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Allah (c.c.) nezdinde en biylk miukéfat ise sirke bulagsmayanlarin ve tevhidi diisiince
ve hayat tarzi haline getirenlerindir:

O3 25 a1 a4l Gl ol 2ilad 1l a5 )il cpdl

“Iman edip de imanlarint zuliimle (sirkle) karistirmayanlar (var ya), iste (korkudan)
emin olmak onlarin (hakky)dir. Onlar dogru yolu bulmuslardur®.”

Ibn Kesir (6.774)’in tefsirinde belirttigine gore, bu ayette gecen “zuliim” kavraminin
“sirk” oldugunu Peygamber (s.a.v.) beyan etmistir. Abdullah b. Mes’ud (r.a.): “Tman edip de,
imanlarina zuliim bulastirmayanlar...” ayeti indiginde Rasilullah (s.a.v.) ‘in ashabi
“Hangimiz zuliim yapmaz ki?” dediler. Bunun iizerine Alldh (c.c.): “Alldh’a ortak kosmak
gercekten biyik bir zulimdir® ” ayetini indirdi” demistir®®. ibn Kesir (6.774) ayrica, bu
ayetteki “imanlarina zuliim karistrmayanlar” n, kullugu sadece Allah’a has kilanlar, O’na
hicbir seyi ortak kosmayanlar, kiyamet giiniiniin gelmesinden emin olanlar ve diinya ve
ahirette dogru yolda olanlar oldugunu belirtmektedir®*.

O halde sirki zulim olarak niteleyen Kur’an’dir. “...Sizden kim zulmederse ona
biiyiik bir azap tattiririz®.” ayetini Kurtubi (6.671) ibn Abbas’tan rivayetle “sizden kim sirk
kosarsa ve sirk iizere 6liirse” seklinde agiklamigstir®®.

Diger bir yoniiyle ise, Isldm’daki biitiin emir ve nehiyleri yerine getirme mecburiyeti
ancak tevhid inanciyla miimkiindiir. Tevhid’den sapildiginda emir ve yasaklara ridyetin
hiikmii de ortadan kalkmis olacaktir. Clinkii mantiki olarak kisi, hangi tanriya itaat edecektir?
Bu konuda Allah (c.c.) Kur’an’da temel ilkeyi su ayetle koymustur:

“Eger yerde ve gokte Alldh’tan baska tanrilar bulunsaydi yer ve gok kesinlikle
bozulup gitmisti...5".” iki veya daha fazla otorite kaynaginin olmasi halinde ne dogada ne de
kdinatta uyum olur. Bu durum ayni zamanda peygamberlerin hangi tanridan vahiy aldigi
stiphesini doguracagindan, peygamberligin de degerini yitirmesi demektir. Tevhid olmadan
islam olmaz®®.

Kur’an, insanlik tarihinde pek ¢ok kavmin sirke bulastigini haber vermektedir. Vahyin

ilk muhataplar1 olan Cahiliye Araplarinda da en yaygin inang sistemi putperestlikti. Araplarda

51 En’am, 6/82.

62 Lokman, 31/13.

63 Buhari, “fman”, 32. Aayrica bk. Miislim, “Iman ”,124.

8 Ebu’l-Fidad Tsméil b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, thk. Mustafa es-Seyyid vd. , Mektebetii
Evladi’s-Seyh 1i’t-Turas, 1. baski, Kahire 2000, c. VI, s. 101.

8 Furkan, 25/19.

% Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Bekr el- Kurtub, el-Camiu li-ahkémi - Kur’an, Miessesetii’r-Risale,
Beyrut 2006, c. XV, s. 381.

57 Enbiya, 21/22.

8 fsmail R. Farukf, Tevhid, s.31.
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putperestlik o kadar yayginlagmisti ki, mabetlerdeki putlar yaninda, pek ¢ok kimsenin evinde
bile tapindig: tas veya putlar1 vardi. Dolayisiyla her ev bir tapmak halini almist1%®.

“Andolsun ki onlara: “Gokleri ve yeri yaratan, giinesi ve ayi buyrugu altinda tutan

kimdir?” diye sorsan, mutlaka, “Alldh” derler. O halde nasil (haktan) cevrilip
donduruluyorlar’©?”

“Andolsun ki onlara: “Gokten su indirip onunla élitmiiniin ardindan yeryiiziinii
canlandiran kimdir?” diye sorsan, mutlaka, “Allah” derler. De ki: (Oyleyse) hamd da
Alldh’a mahsustur. Fakat onlarin ¢cogu (soyledikleri iizerinde) diigiinmezler ™.”

Ayetlerden 6yle anlasiimaktadir ki miisrikler; pek ¢ok tanriya inanmakla birlikte Allah
(c.c.)’1n biitlin bunlarin da tstiinde mutlak bir gii¢ ve kudret sahibi olan bir varlik oldugunu
kabul ediyorlardi. Su durumda “A/ldh” isminin cahiliye ve Islam’da ayni yiice varliga isaret
ettigi asikardir. Yani, Kur’ani vahiy bu kelimeyi kullanmaya basladiginda onlarin hig
duymadiklar1 yabanci bir kelime ile tanistirmis olmuyordu’2,

Ancak burada vahyin “Allah” kelimesine yiikledigi anlam ile cahiliye Araplarinin
yiikledigi anlamin birbirinden ¢ok farkli oldugu hakikatini tespit etmek gerekmektedir. Onlar
Yiice bir tanrt olarak kabul ettikleri Allah (c.c.)’a inaniyorlardi. Ancak Alldh (c.c.)’1 ¢ok
uzaklarda bir tanr1 olarak tasavvur ettikleri igin, giinliik islerinde Alldh (c.c.)’la kendi
aralarinda sefaatci olacaklarina inandiklar1 putlarina tapiyorlardi ve bu davraniglarini, Allah
(c.c.)’a yaklastirmalari igin putlara taptiklarini iddia ederek savunuyorlardi”. Kur’an onlarin
bu “Allah” inancini soyle elestirmektedir:

4 e UHaili o958 &slskis adaihs Y3 b 5y ¥ e dl (053 e (0005

“ Onlar Allah’y bwrakip kendilerine ne zarar ne de fayda verebilecek seylere
tapiyorlar ve: “Bunlar, Allih katunda bizim sefaatcilarimizdir, diyorlar’™®...”

Razi (6.606), onlarin bu sozlerini tefsir ederken, miisriklerin Alldh (c.c.)’a ta’zim
konusunda putlara tapmanin, Allah (c.c.)’in bizzat kendisine tapmaktan daha 6nemli oldugunu

sandiklarin1 belirtmektedir. Onlar kendilerinde, Allah (c.c.)’a ibadet etme konusunda

8 Ali Himmet Berki- Osman Keskioglu, Hatemii'I-Enbiyd Hazreti Muhammed ve Hayan, DIB. Yay. , Ankara
1986, 5.18; Ibrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, DIB. Yay. , 9. basky, by. , 2014.

0 Ankebiit, 29/61.

L Ankebiit, 29/63.Aayrica bk. Lokman, 31/25; Ziimer, 39/38; Zuhraf, 43/9.

2 Toshihiko lzutsu, Kur’'dn’da Tanri ve Insan, Tirkgesi: M. Kiirsad Atalar, Pmar Yay. , Istanbul 2017, s. 152.
8 Ekrem Sarik¢ioglu, “Kur’an’a gére Miisrikler ve Putperestler”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, yy. , by. , 1986,
c. 1, sayi:1, s. 27.

" Yinus, 10/18.
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kendilerinde ehliyet ve liyakat gormedikleri icin, Allah (c.c.) katinda sefaat¢i olurlar diye
putlara tapmaktadirlar’.

Miisrikler, ilahlariin giicliniin yetmeyecegini diisiindiikleri, biiyiik ve tehlikeli islerde
Allah (c.c.)’a yoneliyorlardi’®. “Denizde basiniza bir musibet geldiginde, O’ndan baska
biitiin yalvardiklariniz kaybolup gider. O sizi kurtarip karaya c¢ikardiginda, (yine eski
halinize) donersiniz. Insanoglu cok nankordiir’’.”

Miisriklerin puta tapicilikta bu asiriliklarinin fikri temellerini taassup olusturmaktadir.
Bu ultihiyyet anlayisini atalarindan aldiklar1 i¢in, dogru yolun bu oldugunu ve putlarin
kendilerini Allah (c.c.)’a yaklastirdigini savunmaktadirlar. Kur’an ise onlarin bu &6zelligini
acikea tenkit etmektedir:

“Onlara(miigriklere): Allah’in indirdigine uyun, dendigi zaman onlar, “Hayw! Biz
atalarimizi iizerinde buldugumuz yola uyariz” dediler. Ya atalari bir sey anlamamus,
dogruyu da bulamamus idiyseler '8?”

Mekki strelerin en ayirdedici 6zelliklerinden biri, tevhide ve Allah (c.c.)’a ibadete
davet ile ahiret glintine imana davet etmeleridir. Ayrica Mekki stirelerin miisriklerle miicadele
ettigi ve onlarin diisiincelerinin yanlishgm ortaya koydugu da goruliir’®. Boylelikle Islam,
basta cahiliye putperestligi olmak iizere, Yahudilik, Hiristiyanlik gibi dinlerin ve vahye
dayanmayan din algilarinin ortaya koydugu biitiin tanri tasavvurlarini reddetmistir.

Miisriklerin en 6nemli dini 6zelliklerinden biri de peygambere tibi olmamalart ve
ahiret hayatin1 yalanlamalaridir. Onlar, peygambere tabi olmadiklari igin ilahi mesaji
anlayamamiglardir. Peygamberi bazen sapiklikla, bazen de delilikle itham ederek, O’nun hem
sahsin1 hem risalet gorevini insanlar nazarinda ¢irkin gostermeye calismislardir®. Ayrica,
insandan bir peygamberi kabul etmek de istememislerdir®.

Allah (c.c.), 6ziinde tevhid olan inang sisteminin ve buyruklarinin insanlara tebligi ve
tebyini i¢in kendi iclerinden seckin sahsiyetleri elgiler olarak gorevlendirmistir ki bunlar

peygamberlerdir. Peygamberlikle ilgili temel meseleleri niiblivvet konusu icinde ele almaya

calisacagiz.

7> Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Mefatihu 'I-gayb, Daru’l-Fikr, 1. baski, Beyrut 1981, c.
XVII, s. 63.

6 Sarikgioglu, “Kur’an’a Gore Miisrikler ve Putperestler”, s. 27.

7 {sra, 17/67.

8 Bakara, 2/170.

™ Subhi es-Salih, Mebdhis fi uliimi’l-Kur’an, Daru’l-Ilmi lil Melayiiyn, 10. baski, Beyrut 1977, s. 183;
Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi uliimi’l-Kur’dn, Mektebetii Vehbe, 11. baski, Kahire 2000, s. 59.

80 Nadim Macit, Kur’dn ve Hadise Gore Sirk ve Miisrik Toplum, Damla Matbaacilik, Konya 1992, s. 252-257.
81 Enbiya, 21/2-3.
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1.2. NubUvvet

Niibiivvet sozliikte “haber vermek” anlamindaki neb’ veya “konum ve degeri yiiksek
olmak” manasindaki nebve (niibu’) kokiinden masdar ismidir. Ragib el-Isfahani (6. 502),
niibiivvet kelimesini “Allah (c.c.) ile akil sahibi kullar1 arasinda diinya ve ahiret hayatlariyla
ilgili ihtiyaglarmin giderilmesi igin yapilan elgilik gdrevi” olarak tanimlamistir®. Risalet
kavrami da niibiivvetle es anlamli olarak kabul edilir. Ancak her iki kavram da peygamberlik
muessesesini ifade etmekle birlikte dini literaturde daha ¢ok risalet tercih edilmektedir. Her
iki kavramin ortak paydasi, Allah’in vahiy yoluyla o6grettigi bilgileri ve onun emir ve
yasaklarini insanlara ulastirip ilahi elgilik gorevini yapmalaridir®. Biz hem rasal hem nebiler
icin daha yaygin kullanim olan “peygamber” ifadesini de kullanacagiz.

Kur’an’daki ¢esitli ayetlerden anlasildigina gore, Allah (c.c.) yerylziinde hayatin
baslamasindan itibaren insanlara hak ile batili birbirinden ayirt eden kitaplar ve bu kitaplari
insanlara ulastiran peygamberler géndermistir®. Bu anlamda ilk insan olan Hz. Adem (a.s.)’in
ayni zamanda ilk peygamber olmasi manidardir. Su halde peygamberlik ilahi dinlerde Allah
(c.c.) ile insan arasindaki iletisimi ve intikali saglayan evrensel bir miessesedir. islam Dini
Hz. Adem (a.s.)’den son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.)’e kadar gelmis olan biitiin
peygamberlere ve getirdiklerine hicbir fark gézetmeden inanmay farz kilmistir®,

Insan, kendisine bahsedilen akil ve duyular sayesinde bir takim verilere ulasabilir ve
baz1 bilgileri edinebilir. Ancak aklin da duyularin da ulagabilecegi bir smir oldugu igin,
mutlak dogru bilgiye ulasmada miikemmel bir kaynak degildirler. Bununla birlikte, insan akil
yiirlitme glicline sahip olmasina ragmen, nefsani ve diinyevi arzularinin pesinden giderek
yanlis hiikiimler verebilir. Her insanin akil yiirlitme kapasitesinin birbirinden farkli oldugu da
unutulmamalidir. Insani, akil vyiiriiterek ulasabilecegi smirin Stesine tasiyacak ve hataya
diismekten koruyacak olan ise, ilahi vahiyle insanlarin yolunu aydinlatan peygamberlerdir®.
Kur’an’1n belirttigine gore insanin yaratilisinda en giizel 6zellikler oldugu kadar; acelecilik,
cimrilik, nankorlilk vb. Ozellikler de vardi®’. insan akli tek basma bu duygularim
dengeleyerek diinya ve ahiret hayatina istikdmet veremez ve sirat-1 miistakime eremez. Iste

peygamberler, dzellikle All&h-insan iliskisi noktasinda peygamberlere ihtiya¢ duymaktadir.

82 Ragib el-Isfahani, Miifredatii elfazil-Kur’dn, s. 789.

8 Yusuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet”, DI4, Istanbul 2007, c. XXXIII, s. 279.

84 Al-i Imran, 3/33, 34; A’raf, 7/104, 158.

8 Bakara, 2/285.

8 Yavuz, “Niibiivvet”, s. 282; Musa Bilgiz, “Kur’an’da Niibiivvet (Peygamberlik)”, Diyanet limi Dergi, DIB.
Yay. , Mart 2013, c. XLIX, say1: 1, s. 31.

87 Medric, 70/19; Isrd, 17/100; Ibrahim, 14/34.
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“Ben cinleri ve insanlar, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim®” buyuran Allah
(c.c.)’m istedigi kullugun temel programi Kur’an’da bildirilmekle birlikte detaylar konusunda
aciklamalara ihtiya¢ vardir. Insanlarin diinya ve ahiret saadetine kavusmasi, fikri ve ahlaki
acidan yiikselmesi i¢in, bu temel programin egitim ve Ogretime doniistiiriilmesi
gerekmektedir. Iste peygamberler misyonlar1 geregi bunu en giizel sekilde yerine getirmistir.
Insanlara her yoniiyle Allah (c.c.)’1 tanitmislar, inang ve ibadetle ilgili hiikiimleri hem teblig
ederck hem de yasayarak insanlara ogretmislerdir®. Ciinkii Peygamberler insanlara,
kendilerine indirileni agiklamalari igin gonderilmistir®®. Peygamberler uyarici ve miijdecidir®.
Nitekim Hz. Muhammed (s.a.v.) de “Kalk ve (insanlary) uyar®*” ayetiyle bu hitabin son
halkasini olusturmaktadir. Fert ve toplumun aklinin, kalbinin ve davranislarinin ingasinda
peygamberlere olan ihtiyag, vahyin temel degerler sisteminin dogru bir sekilde anlasilabilmesi
acisindan zarGridir. Aksi takdirde herkesin kendi anladig1 sayida din ortaya ¢ikacak ve ortak
paydalarda bulusmak miimkiin olmayacaktir.

Ayrica 6lim, ahiret hayati, melek, cin, seytan ve ruh gibi gaybi meseleler hakkindaki
sorulari, Allah (c.c.)’a giden yolda miikellefiyetlerin neler oldugunu, vahye salt akilla
yaklasarak vuzuha kavusturmak miimkiin degildir®®. Zira peygamberlik ilk insanla

baslamasina ragmen, tarih, aklin1 ve hevasini ilah edinen®

veya vahye akilc1 bir yontemle
yaklasip Allah (c.c.)’in murat etmedigi sonuglara ulasan insanlara sahitlik etmektedir. Nitekim
gonderilen peygamberleri devre dis1 birakan Yahudi ve Hiristiyanlarin, ellerindeki kitabi
peygambersiz anlama ve uygulama egilimlerinin onlar1 getirdigi netice ¢ok agik sekilde
ortadadir. Bu da Yahudilerin gazadb-1 ilahiye diigar olmalari, Hiristiyanlarin da dalalete
yuvarlanmalan®® seklinde tecelli etmistir®®.
oA 08 G VA8 ()5 R B 140l 08 S5 i e G adde Y505 a1 b 2 )
“Ciinkii iimmilere iclerinden, kendilerine ayetlerini okuyan, onlari temizleyen,
onlara Kitab’1 ve hikmeti dgreten bir peygamber gonderen O’dur. Kuskusuz onlar énceden

apacik bir sapiklik icindeydiler®.” ayetinde toplumu insa edecek Kitap projesinin mimari

peygamberdir. Onlara &yetleri okuyacak, onlar1 temizleyecek, onlara “Kitap” ve “hikmet”i

8 Zariyat, 51/56.

8 Bilgiz, “Kur’an’da Niibiivvet (Peygamberlik)”, s. 32.
% Nahl, 16/44.

91 Bakara, 2/213;Nisa 4/165;En’am 6/48; 1srd,17/105.

92 Muddessir, 74/2.

9 Golciik-Toprak, Kelam, s. 256.

% Furkan,25/43; Casiye, 45/23.

% Fatiha, 1/7.

% Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat ve Dagitim, Istanbul 1982, c. I, s.
136-142.

% Cuma, 62/2.
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ogretecektir. Peki buradaki “hikmet” ne olabilir? Kitap acik¢a zikredildigine gore, hikmet
niye Rasiilullah (s.a.v.)’n siinneti olmasin? Bunu Rastlullah (s.a.v)’in sahsinda biitiin
peygamberler i¢in sdyleyemez miyiz?

Kur’an’da on yerde “kitap” kelimesiyle birlikte olmak lzere 20 defa gecen “hikmet”
kelimesi, ayrica {i¢ defa “miilk”, Dbirer defa mev’iza, hayir ve ayet kelimeleriyle
kullanilmistir. “Hikmetiin baliga” terkibi ise bizzat Kur’an’a isaret eder®®. Mukatil b.
Stleyman (6.150) hikmetin bes vechi oldugunu ve bunlardan birinin de niibiivvet oldugunu
belirtmekte ve bazi ayetleri de érnek vermektedir. Bunlardan biri su ayettir®:

“Onun  hiikiimranhgm  kuvvetlendirmis, ona hikmet ve giizel konusma
vermistik'®®.” Ayetin sibakindan kendinden bahsedilenin Hz. Davut (a.s.) oldugu
anlasilmaktadir. Taber (0.310), yine Hz. Davut (a.s.)’tan bahseden su ayetteki mulkin
sultanlik, hikmetin ise niibiivvet oldugunu belirtmektedir®:

“Allah ona (Davud’a) hiikiimdarlik ve hikmet verdi, diledigi ilimlerden ona
ogrettit®2.” Taberi (6.310) yukarida zikrettigimiz ayetteki'®® “kitap” kelimesi icin, Allah
(c.c.)’1n kitabr ve ondaki emirler ve nehiyler, dininin kurallaridir derken, “hikmet” kelimesi
i¢in siinnet goriisiine yer vermistir!®4,

Isfahani (6. 502), “hikmet” kelimesini, ilim ve akilla ger¢egi bulma” olarak
tanimlamaktadir. Ayrica kelimenin, ‘Kur’an tefsiri’, ‘Kur’an ilmi’ ve ‘nibuvvet’ anlamlarina
da isaret etmistir'®. Sonug olarak, hikmetin sadece “niibiivvet” anlamina gelmedigini ancak
anlam yelpazesi i¢inde niblvvetin de olmasi dolayisiyla, peygamberler i¢in kullanildiginda
“niiblivvet” anlamin1 goz ard1 etmememiz gerektigini soyleyebiliriz.

“ Andolsun ki, Rasiilullah sizin i¢in, Allh’a ve ahiret giiniine kavusmayt umanlar ve
Alldah’ cok zikredenler icin giizel bir ornektir'®®.”

Sosyal bir varlik olarak yaratilan insan, diger insanlarla iliskilerinde bir rol modele
ithtiya¢c duymaktadir. Peygamberler, adalet ve merhamete dayali bir sosyal diizenin tesisine,
komsuluk iligkilerine, aile i¢i iletisime kisacasi ahlaki ilkelerin keyfiyetine dair yasanabilir bir

orneklik ortaya koymustur. Hatta diyebiliriz ki, peygamberler insanlara, biitiin canlilar ve

9 [lhan Kutluer, “Hikmet”, DIA, Istanbul 1998, c. XVII, s. 503.

% Mukatil b. Stileyman, Kur’an Terimleri Sézligii, trc. M. Besir Eryarsoy, Isaret Yay. , 1. baski, Istanbul 2004,
s. 139.

100 54d, 38/20. Ayrica bk. Nisa, 4/54; Bakara, 2/251.

101 Ebfi Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ul-beyan an te Vili ayi’l-Kur’an, Daru Hicr, Kahire 2001, 1.
baski, ¢. IV, s. 513.

102 Bakara, 2/251.

103 Cuma, 62/2.

104 Taberi, Camiu’l- beyan, c. 22, s. 627.

105 fsfahani, Mufredat, s. 249-250.

106 Ahzab, 33/21.
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kéinatla iliskilerinde en giizel hayat 6lgiilerinin uygulanabilirligini gostermistir. Yani onlar,
insanca bir kul olma modelleridir.

Hz. Adem (as.)’den bu yana insanligmm ortaya koydugu dinyevi gelisme ve
basarilarda yani, bilimsel ve felsefi diistinceler, ahlaki ve insani esaslar, dil bilgisi, toplum
diizenini saglayacak hukuki bilgiler, ¢esitli meslekler ve insanin hayatini idame ettirebilmesi
icin gerekli olan ticaret, ziraat ve hayvancilik gibi alanlar ve pek ¢ok alanda peygamberler
bliyiik oranda katki saglamis ve hatta bazi alanlarda onciiliik etmislerdir. Onlar, immetlerinin
hem dunya hem de ahirette mutlu olmalari ig¢in gayret gostermislerdir. Sadece dini kurallari
degil, evrensel, ahlaki, insani ve kiiltlirel degerleri insanlik dlemine kazandirmislardir. Ciinkii
peygamberlerin getirdigi din topyekiin bir hayat tarzidir!®’,

Hilas& Allah (c.c.), insanin bir ve tek olan Rabbine saglam bir inangla baglanmasi,
inandig1 seyleri usuliince uygulayabilmesi, tistiin ve kadmil bir ahlak sahibi olmasi ve hayatini
idame ettirebilecek medeniyeti tesis etmesi icin merhamet ve lltfunun bir eseri olarak

insanlara peygamberlerini gondermistir.

1.2.1. Peygamberlere iman ve itaatin Onemi

Iman esaslarindan birinin de peygamberlere Tman ve hatta peygamberler arasinda fark
gozetmeden iman oldugunu ifade etmistik'®® Bunun igin iman etme agisindan higbir
peygamberi digerinden ayirt etmemek gerekir. Ayirt edenler “kafirlerin ta kendisi” olarak
nitelenmis ve onlara “al¢altici bir azap” hazirlanmistir. Peygamberlerin arasinda fark
gozetmeyenler ise Allah (c.c.) tarafindan miikéfatlandirilacaktir®®,

Biitiin peygamberlerin hayatlar1 hakkinda birinci temel kaynak olan Kur’an,
peygamberlerin insanlar arasindaki iistiin konumunu beyan etmektedir!'®. Ayrica “Ciinkii
Ibrahim cidden yumusak huylu, yiiregi yanik, kendisini tamamen Alldh’a vermis biri
idi**Y,” ayetinde oldugu gibi bazi peygamberlerin bazi kisisel ozelliklerini n plana
cikarmaktadir. O halde, Alldh (c.c.)’m istin vasiflarla Sverek yiicelttigi Peygamberler,
insanligin, Allah (c.c.)’in koydugu hayat Olgiileri dairesinde ilerleyebilmesi ve kemaéle
ulagmasi igin, kendisine tabi olunacak ve rol model olacak insanlardir.

Kur’an, peygamberlerin kendilerine itaat edilmesi i¢in gonderildigini*'? ifade eder.

Bazi peygamberlerin kavimlerini agikca “Artik Allih’a karsi gelmekten sakinin ve bana

107 Bilgiz, “Kur’an’da Niibiivvet (Peygamberlik)”, 5.32-33; Yavuz, “Niibiivvet”, s. 282.
108 Bakara, 2/136, 285.

109 Njjs3, 4/150-151.

10 En'am, 6/86.

11 Had, 11 /75. Ayrica bk. Meryem, 19/41, 54-56; Enbiya, 21/72, 73.

112 Njsa, 4/64.
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itaat edin'®.” diyerek uyardigmi belirtir. Ayrica peygamberlere kars1 gelmekten sakinanlarimn
(iziintii cekmeyecegini, dolayli olarak dogru yolun peygamberlerin yolu oldugunu belirtir'!4,

Kur’an’da peygambere itaat konusundaki ayetler agirlikli olarak Hz. Peygamber (a.s.)
ile ilgilidir. Ancak yukarida zikrettigimiz 6rnek ayetlerin de delélet ettigi gibi itaatin bltin
peygamberleri kapsadigini goz ardi etmemek gerekir. Bu konudaki ayetleri bes maddede
Ozetlemek mimkundr:

1. Kim Hz. Peygamber (s.a.v.)’e itaat ederse Allah (c.c.)’a itaat etmis olur®,

2. Allah (c.c.)’1 sevmek Hz. Peygamber (s.a.v.)’e tabi olmayi gerektirir. Boylelikle
Allah (c.c.) da onlari sever ve bagislar!'®.

3. Hz. Peygamber (s.a.v.)’e itaat etmek onun siinnetine uymay1 gerektirir'?’.
4. Allah (c.c.) ve Rasdlii (s.a.v.)’ne itaat edenler peygamberlerle beraberdirler®,

5. Hz. Peygamber (s.a.v.)’e itaatin karsiligi cennete, ona isyanin karsiligi ise
cehenneme girmektir!t®,

Su halde, ilahi vahye muhatap olan insanlarin bu vahyi dogru olarak anlamasi ve
yasamasi ancak kendileri gibi insan olan bir peygamberin sinnetine tabi olmakla
mimkindiirt?°,

Biitliin peygamberlerin ister nebi olsun ister Rasil olsun tabi olduklar1 kitaplar1 veya
sahifeleri vardir. IslAm inang¢ esaslarindan biri olan kitaplara imanin, peygamberler

aracilifiyla teblig edilmesi sebebiyle burada ele alinmas1 uygun olacaktir.

1.2.2. Kitaplara Tman

Kitap kelimesi Kur’an’da altis1 ¢ogul (kiitiib) olmak iizere 261 yerde gecmektedir.
Pek cok ayette de aynmi kokten fiil ve isimlere rastlamak miimkiindiir. Bu ayetlerin delélet
ettigi manalar siniflandirildiginda kitap kelimesinin, 1. Vahiy, 2. Amel defteri, 3. Levh-i

Mahfuz anlamlarinda kullanildig1 goriiliir'?!. Biz calismamizda “vahiy” anlami {izerinde

113 Su’ra, 26/ 108,110, 126, 131,144 ve 163. ayetlerde Hz. Nah, Hz. Had, Hz. Salih ve Hz. Hz. Lt un kullandig
ortak davet ctimlesi bu sekildedir.

14 A°raf, 7/35.

115 Nisa, 4/80.

116 Al-i imran, 3/31.

17 Nis4,4/59.

118 Nisa,4/69-70.

119 Nis4,4/13-14.

120 Hamdi Giindogar, “Kur’4n’da Hz. Peygamber’e (s.a.v.) Itaat”, IV. Kutludogum Sempozyumu -Kur’dn ve Hz.
Peygamber (S.A.V.), by., yy., 2010, s. 167-178.

21 {lyas Uziim, “Kitap”, DIA, Istanbul 2002, c. XXVI, s. 121.
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duracagiz. Bu yoniiyle Kur’an’da kitap “Allah (c.c.) tarafindan peygamberlere indirilen ilahi
vahiyler ve bu vahiyleri igeren ilahi metinler” anlaminda kullanilir'??,

Kitaplara iman, Allah’in insanlar arasindan segtigi peygamberlerin bir kismina kitaplar
gonderdigine ve bu kitaplarda bildirilen esaslara uyarak hayatina yon veren insanlarin diinya

ve ahiret mutluluguna ulasacaklarina inanmak demektir!?,

1.2.2.1. ilahi Kitaplara iman Etmenin Geregi
Allah’mm  peygamberleri araciligiyla, kendi milletlerine veya Hz. Muhammed

(s.a.v.)’de oldugu gibi biitiin beseriyete teblig etmek iizere vahyettigi kitaplara ilahi/semavi
kitaplar denirt?,

Kur’an’da Hz. Adem (a.s.)’le baslaylp Hz. Muhammed (s.a.v.)’le sona eren vahiy
siireciyle ilgili olarak, Kur’dn basta olmak iizere, Tevrat, Zebur, Incil ve sahifelerden
bahsedilirken, butin kavimlere gonderilen peygamber ve Kkitaplardan bahsedilmez.
Miisliimanlar, sadece Kur’an’a degil, Hz. Msa(a.s.)’ya indirilen Tevrat’a, Hz. Davud (a.s.)’a
indirilen Zebur’a ve Hz. Isa (a.s.)’ya indirilen Incil’e, hatta Kur’an’da ad1 ge¢gmeyen biitiin
ilaht kitaplara da icmali olarak Tman etmekle miikelleftirler!?. Ciinkii biitiin kitaplar ayni ilahi
kaynaktan geldigi i¢in birbirini tasdik etmektedir. Bu durum Kur’dn’da soyle
zikredilmektedir:

“De ki: Biz, Alldh’a, bize indirilene, Ibrahim, Ismail, Ishak, Ya’kub ve Ya’kub
ogullarina indirilenlere, Musa, Isa ve (diger) peygamberlere Rableri tarafindan verilenlere
iman ettik. Onlar1 birbirinden ayirdetmeyiz. Biz ancak O’na teslim oluruz *°°.”

Tevrat, Zebur ve Incil de tipk1 Kur’an gibi ilaht bir kelam oldugu igin, her miisliimanin
bu kitaplara inanmakla miikellef oldugunu ifade etmistik. Ne var ki, Kitdb-1 Mukaddes’in
Kur’an’da oldugu gibi yaziya gecirilmedigi i¢in, onun korundugu gibi vahiy dis1 tesirlerden
korunmadig1 ve insan faktoriinden oldukga etkilendigi bir gercektir. Bu, misluman alimler
tarafindan iddia ve ispat edilmistir. Hatta daha da Onemlisi, yapilan ‘Kitdb-1 Mukaddes
Tenkidi’ ¢alismalar1 neticesinde Yahudi ve Hiristiyan bilim adamlar1 da bu tahrifi kabul ve

itiraf etmektedirler'?’. Bu tahrifat dolayisiyla birbirine uymayan bircok Tevrat ve Incil

122 lyas Celebi, Kitaplara Iman, DIB Yay. , Ankara 2015, s.15; Kitap kelimesinin Tevrat ve Incil igin
kullanildig1 ayetler igin bk. Al-i imran, 3/184; Nis4, 4/136;Tevrat icin kullanildig: dyetler igin bk. Bakara, 2/44,
53, 87; En’am, 6/154; Kur’an i¢in kullanildig: &yetler icin bk. Nisd, 4/105, 113; Maide, 5/48;Nahl, 16/89. (bk. H.
Mehmet Soysaldi, Kur’dn Semantigi Acisindan Inangla Ilgili Temel Kavramlar, Caglayan Yay. , izmir 1997)

123 Celebi, Kitaplara Iman, s. 16.

124 Ali Arslan Aydin, “Ilahi Kitaplar ve Mukaddes Kitaplara iman”, DIB. Dergisi, yy. , by. ,1967, ¢. XI, say1: 3,
S. 49.

125 Celebi, Kitaplara Iman, s. 16-17.

126 Al-i imran, 3/84; bk. Saff, 61/6.

127 Mehmet Pagaci, Kutsal Kitaplarda Oliimétesi, Ankara Okulu Yay. , Ankara 2001, s. 22.
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niishalar1 ortaya ¢ikmustir'?®, Bu sebeple, Yahudi ve Hiristiyanlarin ellerinde bulunan ve
birbiriyle tendkuz iginde bulunan Tevrat ve Incilleri Kutsal Kitaplar olarak kabul edemeyiz*?°.
Sadece orijinal hallerini tasdik ederiz. Kutsal kitaplar igerisinde gonderildigi orijinal haliyle
hi¢ bozulmadan bize ulasan tek mukaddes kitap Kur’an’dir. Zira Kur’an’t korumay1 Allah

uhdesine almistir'®,

1.2.2.2. Ilahi Kitaplarin Gonderilis Hikmetleri
[14h1 kitaplarin hedefi, insan1 sapikliktan kétiiliiklerden, cehaletten kurtarip, hidayete

tyilige, aydinliga insan fitratina yarasir yiice degerlere yoneltmektir.

Insan kétii seylerden ve seytanin ve nefsinin telkinlerinden etkilenmeye acik ve bazi
zaaflari olan bir varliktir. Nitekim ilk insanlar Hz. Adem (a.s.) ile Havva da seytanin telkinleri
karsisinda maglup olmustur'®. Allah, Hz. Adem (a.s.) ile esini bu dinyaya goénderdikten
sonra onu peygamber olarak se¢mistir. Onu; diinya hayati, diinyaya gonderilis sebepleri,
kendilerinin baslangic1 ve sonu, birbirleriyle ve tabiatla iliskileri ve Allah’a kulluk gorevleri
hakkinda bilgilendirmistir. Biitin bunlar Hz. Adem (as.)’in kendi yetenekleriyle
ulasamayacagi hususlardir. Ciinkii o, bir ve tek olan yaraticiy1 akilla bulabilirse de, O’na nasil
kulluk edecegini ve gaybi konular1 bilmesi miimkiin degildir. Eger onlar bu hususlarda
bilgilendirilmemis olsaydi, ge¢mis ve geleceklerini bilemeyecek, dinya hayatinda tabi
tutulduklar1 imtihanda basarisiz olacaklardi.

Alldh (c.c.), insanlara dogru yolu gostermek igin kitaplar gondermistir. Ancak,
baslangigta tek bir limmet olan insanlar zamanla bu kitaplar lizerinde fikir ayriliklarina
diigmiistiir. Allah insanlara ayriliga diistiikleri konularda hiikiim veren ve hak yolu gdsteren
yeni kitaplar ve bu kitaplar araciligiyla onlar1 uyaran peygamberler gondermistir'®2,

[1ah7 kitaplar insanlari, Allah (c.c.)’in hosnut oldugu ve olmadig1 seyler, O’na nasil
kulluk edecekleri, kendi yetenek ve imkénlariyla ulagamayacagi gaybi konular, diger
insanlarla ve butun kainatla iligkilerinin nasil olmasi gerektigi gibi pek ¢ok konuda
bilgilendirmektedir. 11ah7 kitaplar insanlar icin adetd kendilerine ait bir kullanma kilavuzu
niteligindedir. 11ahT kitaplara Tman etmek, peygamberlere imanin gerektirdigi tabii bir sonug
ve peygamberlere imani tamamlayan temel bir inan¢ unsurudur.

[1aht kitaplara Tman etmek, akli agidan da gereklidir. Zira peygamberlerin 6limiinden

sonra insanlarin hak ile batili birbirinden ayirt edebilecekleri ilahi bir kaynaga ihtiyag¢ vardir.

128 By konuda detaylh bilgi igin bkz. Saban Kuzgun, Dért Incil Farkliliklar: Celiskileri, Metinler Matbaacilik,
Istanbul 1991.

129 Aydin, “Ilahi Kitaplar ve Mukaddes Kitaplara Iman”, s. 53.

130 Hicr, 15/9.

181 Golcuk-Toprak, Kelam, s. 292.

132 Bakara, 2/213.
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Aksi takdirde, insanlar heva ve heveslerine gore hiikiim verebilecek ve dogru yoldan
sapacaktir'®,
Allah, peygamberlerine ildhi kelamini dort biiyiik melekten Cebrail vasitasiyla

gondermistir.

1.2.3. Meleklere Tman
Dini literatiirde, “Allah tarafindan yaratilmis, ¢esitli sekillerde goriinebilen, zor islere

giicii yeten, erkeklik ve disilikleri olmayan ve Alldh’a itaatten ayrilmayan latif varliklar'3%”

olarak tanimlanan melekler, Kur’an’m®® ve tevatiir derecesine ulasan hadislerin'*® beyanma
gore Islam’im inang esaslarindan biridir. Melekleri inkar, peygamberleri, kitaplar1 ve hatta
Allah (c.c.)’1 inkér anlamina gelecegi icin, bu esaslar1 inkar eden tam manasiyla sapitmistir'®’.
Meleklere, 6zellikle Cebréail ve Mikail’e diismanlik etmek Allah (c.c.)’a diismanlik etmekle
esdeger goriilmiistiir®e,

Buna ragmen, Kur’an tefsirindeki modernist yaklagimlar sonucunda meleklerin varligi
konusunda ¢esitli goriisler ortaya atilmistir. Meseld, modernist tefsir ekoliiniin kurucularindan
kabul edilen Hindistanli Seyyid Ahmed Han (1817 - 1898) bat1 rasyonalizmine duydugu
hayranlik sebebiyle, neredeyse bes duyu ile algilanamayan her seyi reddedecek duruma
gelmistir'®®. Ona gére vahiy tabii bir olaydir. Peygamberler vahyi melek araciligiyla degil,
sahip olduklar1 kabiliyetler vasitasiyla almaktadir'®°. Pozitivizmin etkisinde kalmalari, Ahmed
Han’in da iginde oldugu Kur’an’a karsi yenilik¢i yaklasimlarin, melek, cin, seytan ve mucize
gibi deney alanina girmeyen konularin gergek varliklarini inkar etmelerine zemin
hazirlamistir'#!,

Bunu kabul etmek miimkiin degildir. Ciinkii melekler, pozitif bilimin yontemleriyle
gercek varliklart test edilebilecek varliklar degildir. Dolayisiyla bir varligin bilimsel bir
incelemeye tabi tutulamamasi onun yok oldugu anlamina da gelmez. Zira bugiin pozitif
bilimlerin varligini ispat edemedigi akil, riih, nefis, duygular, riiyalar gibi daha pek ¢ok seyin
varligim kabul etmekteyiz. Melekler gaybi varliklar oldugu i¢in gergek mabhiyetleri,

142

keyfiyetleri hakkinda akilla kesin bir bilgiye ulasmak miimkiin degildir}*?. Oyleyse, insanlarmn

133 Celebi, Kitaplara Iman, s. 19-21; Topaloglu vd. Islam da Inang Esaslar, s. 195-197.
134 Topaloglu vd. Islam da Inang Esaslari, $.211-212.

135 Bakara, 2/177, 285; Nisa, 4/136.

136 Byhart, “Iman ”,37; Muslim, “Tman 1.

137 Nis3, 4/136.

138 Bakara, 2/ 98.

139 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, IFAV, Istanbul 2014, s. 246.

140 Mustafa Oz, “Seyyid Ahmed Han”, DIA, Istanbul 1989, c. I, s. 74.

141 Muhsin Demirci, Tefsir Usulii, IFAV, Istanbul 2014, s. 300.

142 K amil Giines, Meleklere /man, DIB Yay. , Ankara 2015, s. 24.
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bu ve benzeri gaybi konularda delil Gzerinde tefekkur edip kabul bunu etmesi, medlile Tman
etmesi en dogrusudur'®,

Melekler, Allah’a ubudiyyet ve teslimiyetin, masumiyetin, duanin, tesbih ve tenzihin
sembolii olagelmistir. Melek inanci, Allah’in rizasina uygun, giinahlardan uzak, erdemli bir
hayat siirmek isteyen mii’min igin itici bir gii¢ olusturmaktadir'**. Her an kendisine iyiligi
telkin eden, onun ic¢in dud eden ve iyilik ve kotiliiklerini kayit altina alan varliklarin

kendisiyle beraber olduguna inanan bir mii’'minin hayat algis1 ve diinya goriisii, yasama

bi¢imi Allah’in rizas1 istikametinde sekillenecektir. Ahiret hayatina da hazirlik yapacaktir.

1.3. Ahiret
Bu bolimde &hiret hakkinda kisaca bilgi verdikten sonra, Islam diisiincesinde ahiret

inancinin yerini ve Islam Dini’ne gore ahiret hallerini ana hatlariyla ele alacagiz. Insan; bu
diinyadaki tercihleri, yiiklendigi sorumluluklar ve Allah’in takdirlerine karsi ortaya koydugu
tutum ve davraniglar1 neticesinde &hirette hesaba ¢ekileceginden dolay1 kader ve kazaya iman

konusunu “@hiret” basligi altinda ele alacagiz.

1.3.1. Ahiret’in Anlami ve Kur’an’da Kullamhs Sekilleri
Ahiret, “son” manasinda “evvel” kelimesinin mukabili olarak kullanilir**®. “Ahir’in

miennesi olup Kur’an’da 110 yerde ge¢mektedir. Yirmi alti yerde miizekker ve “el-yevm”
kelimesine sifat olarak ‘“el-yevmii’l-ahir” (son giin), dokuz yerde “dar” ile sifat veya isim
tamlamasi halinde “ed-dar’iil-ahire, dar’til-adhire” (son ikamet yeri), bir yerde “en-nes’etii’l-
ahira” (ikinci yaratilig, son hilkat) seklinde, elli yerde de diinyaya (ikisinde diinya
manasindaki 13 ile) karsihik olarak kullanilmistir'®, Ayrica Kur’an’m cesitli yerlerinde

“yevmii’l-ba’s” (dirilis giinii)!*’, “yevmii’l-kiyAme” (kiyamet giinii)!*®, “yevmii’d-din” (ceza

ve mikafat giinii)*°, “yevmii’l-hisab” (hesap giinii)*®°, yevmii’t-telak (kavusma giinii)!®,

“yevmii’l-hulid” (ebedilik giinii)'®?, “yevmii’l-hasere” (pismanlik giinii)!*3, yevmii’t-tegabun

(aldanma giin(i)*>* vb. sekillerde yiizden fazla baska terimlerle ifade edilmektedir®.

143 Bakara, 2/3.

144 Nahl, 16/49-50; Enbiya, 21/19-20; Zumer, 39/75.
145 fsfahant, Mufredat, s. 68.

146 Bekir Topaloglu, “Ahiret”, DIA, istanbul 1988, c. I, s. 543.
147 R(im, 30/56.

148 Kyyame, 75/1.

149 Fatiha, 1/4.

150 54d, 38/16, 26,53.

151 Mii’min, 40/15.

152 Kaf, 50/34.

153 Meryem, 19/39.

154 Tegabun, 64/9.

155 Topaloglu vd. Islam da Inang Esaslari, s. 247.
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Aniret terimiyle ilgili olarak alimler arasinda farkli goriisler mevcuttur. Bazi alimler
ahireti “Israfil’in birinci stra iifleyisiyle baslayan ve cennetliklerin cennete, cehennemliklerin
de cehenneme girmesine kadar butlin ahiret hallerini icine alan hayat” olarak tarif etmistir.
Bazilar1 da “ikinci stira iiflenilmesi ve insanlarin tekrar diriltilmesinden baslayip sonsuz
olarak devam edecek hayat” diye tanimlamislardir. Ancak 6liim ile ba’s arasindaki siireyi
diinya hayati olarak degerlendiremeyecegimiz igin, kabir ve berzahi da igine alan bir tarif
yapmak daha isabetli olacaktir’™®. Su halde ahiret, diinya hayatindan sonra ona benzer fakat
daha degisik ve dliimsiiz, ¢esitli merhaleler ve hallerden ibaret, ebediyete kadar devam edecek

olan hayattir'®’,

1.3.2. islam Diisiincesinde Ahiret inancinin Yeri ve Ahiret Halleri
Kur’an vahyi, ¢alismamizin basinda da ifade ettigimiz gibi, itikadiagidan miisrik bir

topluma indigi i¢in; sirki reddederek tevhidi yerlestirmeyi dncelemistir. Ikinci temel vurgusu
ise ahiret inancina yonelik olmustur. ‘All&h’a ve &hirete Tman’ Mekke toplumunun en ¢ok
inkér ettigi iki Tman esas1 oldugu i¢in vahiy sureci boyunca Kur’an’da, Allah (c.c.)’a imanla

158 Kur’an’in, insanin mebde’ ve mead hakkindaki

birlikte 1srarla vurgulanmaktadir
bilgilenme merakini1 gidermek amaciyla insan aklina hitap etmesi ve ahireti dunya ile ilgili
benzetmelerle insan anlayisina yaklastirmasi sebebiyle Allah (c.c.)’a Tmanla ahirete Tman:
sikca birlikte zikrettigini sdylemek de miimkiindiir’>®. Daha da 6nemlisi, ‘Allah’a Tmanla
ahirete Tmanin’ sikga birlikte zikredilmesi, iki Tman esasi arasinda kuvvetli bir bag oldugunu
da diigiindiirmektedir. Zira Allah’a inanan, O’nun “din giiniiniin maliki” olduguna, yegéne
Mutlak giic sahibi ve hesap gbriicii olanin'®Allah olduguna inanacaktir. Aksi takdirde,
Alldh’a inanip da ahirete inanmayan, All&dh’1, biitiin 6zellikleri agisindan bu diinya ile
sinirlandirmig olacaktir.

“Ey Tman edenler! Allah’tan korkun ve herkes, yarina ne hazirladigina baksin.
Allah’tan korkun, ciinkii Allah, yaptiklarinizdan haberdardir'®’.”

Ayette Allah’a Tman edenlerden ‘yarin’ ig¢in hazirhk yapmalari istenmektedir.
Zemahseri dyetteki ‘yarin’ ifadesinin kiyamet giinii oldugunu ve diinya ile ahiretin sanki

‘bugiin ve yarm’ denen iki giin gibi oldugunu belirtir'®2, Su halde; Allah inancinin bir uzantist

156 Sijleyman Toprak, Ahirete Iman, DIB. Yay. , Ankara 2015, s.19.

157 Topaloglu, “Ahiret”, s. 543. ; Golcik- Toprak, Kelam, s. 359.

158 Bakara, 2/ 62, 126, 177, 228; Al-i imran, 3/114; Nisa, 4/38, 39, 59 vb.

159 Topaloglu vd. , Isldm 'da Inan¢ Esaslart, s. 249.

160 Ahzab, 33/39.

161 Hasr, 59/18.

162 Carullah Ebii’l-Kasim Mahmud b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, Kessaf an Hakdiki't-tenzil
ve uyiini’l-ekavil fi viiciihi’t-te 'vil, Mektebetii’l-Ubeykan, 1. baski, Riyad 1998, c. VI, s. 84.
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ve geregi olan ahiret inancinin, bir bakima Alldh inancin1 tamamlamasiyla, Tman esaslari
icinde 6nemli bir yeri oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Terim anlaminda da zikrettigimiz gibi ahiret, kabir hayatiyla baslamaktadir. Kiyametin
kopusu, ba’s, hasir ve mahser, hesap, sual, mizan ve siratla devam eden ahiret halleri cennet

veya cehennem ile neticelenmektedir.

1.3.2.1. Kabir Hayati
Insanin diinya hayatinin sona ermesiyle birlikte baslayip yeniden dirilise kadar devam

edecek olan hayata, kabir hayati denir. Bir hadisinde, kabrin &hiret duraklarinin ilki
oldugunu®®® belirten Peygamberimiz (s.a.v.), 6lumle &hiret hayatmin basladigim ifade
etmektedir.

Olen kisi kabre kondugu zaman Miinker ve Nekir adindaki melekler!®*

oliiye bir takim
ftikadi sorular soracaktir. Kabir sorgusu denen bu durumun varligi manevi tevatir derecesine
varan hadislerle sabittir'®,

Kabir hayatinin mahiyeti ve kabir azabina delalet eden ayetler konusunda farkli

goriisler vardir. Bir goriise gore, Ehl-i Siinnet Alimleri bazi ayetlerin®®

isaretine dayanarak
kafirlere ve bazi asi mii’minlere kabir azab1 uygulanacag: hususunda ittifak etmislerdir!®’. Bir
goriise gore de kabir azabimna delil olarak gosterilen ayetlerin deléleti zannidir. S6z konusu
ayetler te’vil yoluyla bir kabir hayatinin bulunduguna ve kabir azabina delalet etmektedir'®.

Kabir hayatt ve kabir azabiyla ilgili c¢esitli hadis rivayetleri bulunmaktadir.
Peygamberimiz (s.a.v.)’in kabir azabina sebep olan seylerden sakinmay: tavsiye ettigi, oli
kabre kondugu zaman Miinker ve Nekir meleklerinin sorularina oliiniin verdigi cevaba gore
kabrin daraltilip veya genisletildigi rivayet edilmektedir'®®. Kabir azabin rahi mi bedeni mi
yoksa ikisine birlikte mi uygulanacagi konusunda da farkli goriisler vardir'™,

“ Allah yolunda oéldiiriilenlere ‘Oliiler’ demeyiniz, hakikatte onlar diridirler, fakat
siz idrak edemezsinizl’. ”ayeti ve Peygamberimiz (s.a.v.)’in mii’minin kabrini cennet

bahgesine benzetmesil’? kabir hayatindaki nimetlere isaret etmektedir!’>.

163 Epf fsa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, Siinen, Matbaatu itimad, 1976, “Ziihd”, 5

184 Tirmizi, “Cenaiz”,70.

165 Toprak, Ahirete Iman, s. 36.

166 Mii’min, 40/45-46; N{ih,71/25; Tevbe, 9/101.

167 Toprak, Ahirete /man, s. 38-39.

168 Topaloglu vd. , Isldm 'da Inan¢ Esaslari, s. 243-244; bk. Mii’min, 40/11; Bakara, 2/28; Mii’min, 40/45-46;
Kabir azab1 hakkinda bk. Mustafa Saim Yeprem, Mdturidi 'nin Akide Risdlesi ve Serhi (Tahkik-Tercime-Te’lif),
TDV. Yay., Ankara 2011, s. 81-82.

169 Buhari, ““ Cendiz”,88; Tirmizi, “Cendiz”,70.

10 Topaloglu vd. , Isldm 'da Inan¢ Esaslari, $.246.

171 Bakara, 2/154.
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1.3.2.2. Kiyametin Kopmasi

Cok biiyiik bir kozmik olay olan kiyametin kopusu Kur’an’da “saat V75

V174 kg 1T,

“karia”*"® gibi kelimelerle ifade edilmistir. Kiyametin kopus am1 ve kiyamet giiniinde
insanlarin dehsete diismiis halleri Kur’an’da;

“Ey insanlar! Rabbinizden korkun! Ciinkii kiyamet vaktinin depremi miithis bir
seydir. Onu gordiigiiniiz giin, her emzikli kadin emzirdigi cocugu unutur, her gebe kadin
cocugunu diisiiviir. Insanlart da sarhos bir halde goriirsiin. Oysa onlar sarhos degillerdir;
fakat Allih’in azabt cok dehsetlidir'’".” aytinde oldugu gibi olaganiistii sekilde tasvir
edilmistir. Israfil’in siir’a birinci defa iiflenmesiyle kiyamet kopacak, ikinci defa iiflenmesiyle
de yeniden dirilis gergeklesecektir:

“Stir’a iiflenince, Alldh’in diledikleri miistesna olmak iizere goklerde ve yerde ne
varsa hepsi olecektir. Sonra ona bir daha iiflenince, bir de ne goresin, onlar ayaga kalkmis
bakiyorlar*’®.”

Ne zaman kopacag bilgisi ise sadece Allah’in ilminde gizli olan'’® kiyametin kopmasi
aninda, Kur’an’in belirttigine gore, yerlerde ve goklerde gokyiiziiniin yarilmasi, yildizlarin
dokiilmesi, denizlerin birbirine katilmasi, insanlarin atesin etrafin1 sarmis pervaneler gibi
olmasi, daglarm renkli yiin gibi atilmasi, giinesin diiriilmesi, yildizlarin dokiilmesi'® gibi cok

biiyiik degisimler olacaktir'®?,

1.3.2.3. Ba’s (Yeniden Dirilme)
Siir’a ikinci defa iiflenmesinden sonra biitiin canli varliklar tekrar dirilecek®? ve

mahserde Allah’m huzuruna toplanacaktir!®®, Kur’an’da, dirilisin bir davetcinin (Israfil)!8*

2 Tirmizi, “Kiyamet ”,14.

178 Toprak, Ahirete Iman, s. 42.

174 En’am, 6/31, 40.

175 \Vakia, 56/1.

176 Karia, 101/1-3.

177 Hac, 22/1-2; bk. Miizzemmil, 73/17.

178 Z{imer, 39/68.

179 A°raf, 7/187; Ahzap, 33/63; Fussilet, 41/47.

180 Infitar, 82/1-3; Karia, 101/1-5; Tekvir, 81/1-3;Mirselat,77/8-11.

181 Topaloglu, “Ahiret”, s. 546.

182 H{d, 11/7; Nahl, 16/38-39; Isrd, 17/ 49-52, 97-99; Meryem, 19/66-72; Ankebit, 29/19-20; Riim, 30/56.

183 En’am, 6/94, 134;1sra, 17/71; Kehf, 18/ 47.

184 Yazir, Hak Dini Kur’dan Dili, c. VII, s. 4640. (Elmalili bu davetcinin diger bir melek oldugunu da belirtmistir.
Ebussud’dan aktardigi goriise gore, davetin “kiin fe yekiin” den olmasi da caizdir ki bu durumda davetginin
Allah olacagini belirtmistir.)
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davetiyle baglayacagi, insanlarin “etrafa yayilmis cekirge siiriisii gibi bakislar1 perisan bir
halde ve davetciye kosarak kabirlerinden ¢ikacagi'®” belirtilmektedir®.

Yeniden dirilisin varligi, yoklugu ve dirilisin rihani mi, cismani mi yoksa her ikisiyle
mi olacag konusunda ge¢misten bugiine ilmi, felsefi ve Islami acilardan gesitli goriisler

ortaya konmustur. Bunlardan biri de sdyledir:

“Asrimizin ortalarindan itibaren ortaya atilan kisilik teorilerinden pek cogu, ruh-beden biitiinliigiinii
korumaya 6zen gostermektedir. Cagdas bir teorik fizik¢i soyle diyor: Tanrmin yaratacagi yeni bir

alemde bedenli bir varolus, sirf rGhani bir varolustan ¢ok daha makul goriinmektedir. Dinin “hasr”

dedigi sey ne anlamsizdir, ne de imkansizdir.”¢

Ehl-i Siinnet inancina goére, azapla ilgili ayetlerde agizlarin miihiirlenmesi, ellerin
konusmasi, ayaklarin sahitlik etmesi, derilerin baska derilerle degistirilmesi gibi bedeni
tasvirler'®, ba’sin hem riihi hem bedeni olacagini gdstermektedir®®.

“Kendi yaratihgini unutarak bize karsi misal getirmeye kalkistyor ve ‘Su ciiriimiis
kemikleri kim diriltecek?’ diyor. De ki: Onlar: ilk defa yaratmis olan diriltecek. Ciinkii O,
her tiirlii yaratmay gayet iyi bilir'®®.” ve “ Gokleri ve yeri yaratan ve bunlart yaratmakla
yorulmayan Allah’in, éliileri diriltmeye de giicii yetecegini diisiinmezler mi*®'?”  gibi
ayetlerde Kur’an, yeniden dirilisin mutlaka meydana gelecegine acikc¢a delalet etmekte ve
slipheye mahal birakmamaktadir. Bu hususu &hiretin gerekli ve miimkiin olduguna dair

deliller konusunda daha genis ele alacagiz.

Bu asamadan sonra biitiin canlilar mahserde toplanacak ve hesap baslayacaktir.

1.3.2.4. Hesap ve Sual
Uzerinde higbir sey bulunmayan, halis bugday unundan yapilmis gibi beyaz ve parlak

bir diizliik olan mahser!®?, ¢ok sikintili ve korkulu bir alandir. O giin herkes bir an dnce biiyiik

mahkemenin kurulmasmi ve hesabin goriilmesini istemektedir'®®

. Zira “kiyamet giinii”
deyince aklimiza en ¢ok bu sahne gelmektedir. Dine davet metodunda ahiret inancinin 6ne
cikarilmasi gereken onemli bir boyutu, insanlara bir giin bu diinyadaki yaptiklar1 her seyin

hesabini verecekleri suurunu kavratmaktir.

185 Kamer,54/7-8; Mearic,70/43-44.

188 Topaloglu, “Ahiret”, s. 546.

187 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, Selcuk Yay. , Ankara 1996, s. 255-256.
188 Nisa, 4/56; Yasin, 36/ 65-66; Nir,24/24-25; Fussilet, 41/20-22.

189 Topaloglu vd. , Islém 'da Inan¢ Esaslari, S. 267.

190 Yy 3sin, 36/78-79.

191 Ahkaf, 46/33.

192 Buhari, “Rikédk”, 44.

193 Toprak, Ahirete Iman, s. 53-54.



29

Herkes hesap vermek icin toplandiktan sonra, diinyadayken degerli yazicilar'®*

tarafindan tutulan amel defterleri insanlarin Oniline konacaktir. Bu defterlerin mahiyeti
bilinmemekle beraber su ayetten anlasildigina goére insanlarin acik-gizli her tirli s6z ve
davraniglar1 burada kayithdir:

“ Kitap ortaya konmustur. Suclularin onda yazili olanlardan korkmus olduklarin
goruarsun. Vay halimize derler, bu nasil kitapmus. Kiiciik biiyiik hicbir sey birakmaksizin
hepsini sayip dokmiis Boylece yaptiklarimi karsilarinda bulmuslardiwr. Senin rabbin hig
kimseye zulmetmez'%, ”

Allah, kiyamet giiniinde insanlara “Her insanin amel defterini boynuna astik. Insan
icin kiyamet giiniinde acilmis olarak éniine konulacak bir kitap ¢ikaririz. Kitabini oku.
Bugiin sana hesap sorucu olarak kendi nefsin yeter!®®,” denilerek amel defterlerinin
Onlerine konacagini belirtmektedir. Artik insan biitiin amellerini gorecek, higbir seyi inkar
edemeyecek ve higbir mazeret iiretemeyecektir. Hesap sirasinda bagka bir taniga da ihtiyag

kalmayacaktir. Ayrica kendi uzuvlar1 da kendine sahitlik edecektir'®’.

1.3.2.5. Mizan ve Sirat
Anhirette amel defterleri dagitildiktan sonra insanlarin amelleri ilahi bir adalet

dlciisiinde tartilir ki buna mizan denir'®®, Allah, “Kiyamet giinii dogru teraziler kurariz; artik
kimseye hicbir sekilde haksizlik edilmez. Hardal tanesi kadar bile olsa yapilan her seyi
ortaya koyariz. Hesap géren olarak biz herkese yeteriz.”**® ayetinde oldugu gibi mizanin hak
oldugunu belirtmektedir. Ancak &hirete ait haller gaybi konular oldugu igin, keyfiyetleri
hakkinda bir sey sdylemek miimkiin degildir. Mizan da bunlardan biridir. Neticede, kimin
tartis1 agir gelirse, o kendini hosnut eden bir yasayis icinde bulacaktir. Kimin tartis1 hafif

gelirse, onun yeri, yurdu kizgin ates olacaktir?®.

1

Sozliikte “yol” manasina gelen®®! sirat, akdid terimi olarak “cehennem (izerine

kurulacak ve herkesin iizerinden gegmek zorunda olacag: bir képrii veya yol” demektir?%? .
Sirdt kelimesinin bu anlamina uygun olarak gelen rivayetlerde; sirdtin cehennem Uzerine

uzatilacagi, oradan ilk olarak Hz. Muhammed (s.a.v.) ve onun Ummetinin gececegi

194 [nfitar, 82/10-12.

195 Kehf, 18/49; Yasin, 36/12.

196 15r§,17/13-14.

197 Y asin, 36/65.

198 Topaloglu vd. , Isldm 'da Inan¢ Esaslari, $.274.
199 Enbiya, 21/47.

200 Karia, 101/6-11; Mii’miniin, 23/102-103

201 Thn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. IV, s. 2432.

202 Topaloglu vd. , Isldm 'da Inang Esaslart, s. 280.
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bildirilmistir’®. Yine konuyla ilgili hadislerde, yaptiklari amellere gére bazi mii’minlerin hizli
bazilarinin ise yavas olarak hatta bazilarinin siiriinerek sirdt1 gecip cennete varacagi, kafirler

ile baz1 giinahkarlarm siir¢iip cehenneme diisecedi?®* bildirilmistir®®.

1.3.2.6. Sefaat
Sefaat; ahirette, peygamberlerin ve Alldh (c.c.)’in izin verdigi kimselerin, O’nun

izniyle giinahké&r mii’'minlerin bagislanmasi, giinahi olmayanlarin da derecelerinin yiikselmesi
icin Allah (c.c.)’a yalvarmalar1 ve dua etmeleri demektir?®. Ehl-i stinnet alimlerine gore
sefaat haktir ve gergektir.
L ) sl 4 B Ga
“Izni olmadan O’nun huzurunda sefaat edecek kimdir’®?” dyeti sefaatin hak
olduguna delalet etmektedir?®. Peygamberimiz (s.a.v.) de bu konuda “Sefaatim {immetimden
biiyiik giinah isleyenler i¢indir?®.” buyurmaktadir.
Yine Ehl-i Stnnet alimlerine gore, bu sefaat kafirler ve miinafiklar i¢in s6z konusu
degildir. Ciinkii Kur’an’da “Omnlara (kifirlere) sefaatcilerin sefaati fayda vermez®'’.”

buyrulmaktadir?'?.

1.3.2.7. A’raf
“Tercih edilen goriise gore A'raf, cennetle cehennemi birbirinden ayiran bolgedeki

surun yiiksek kismmin adidir?*2”” A’raf’ta kimlerin oldugu konusunda cok ¢esitli goriisler
vardir. A’raf Suresi’nin 44 ile 51. ayetlerinde cennetlikler ile cehennemlikler arasinda gegen
konusmalardan bahsedilir. 46. ayette “Iki taraf (cennetlikler ve cehennemlikler) arasinda bir
perde ve A’raf iizerinde de herkesi simalarindan taniyan adamlar vardwr ki, bunlar heniiz
cennete giremedikleri halde (girmeyi) umarak cennet ehline: “Selam size!” diye
seslenirler.” buyrulmaktadir. Bu ayeti ve tartilar1 esit gelenlerin durumunun ne olacaginin
bildirilmemesini dikkate alarak, A’raf ehlinin, ne cennete ne de cehenneme girenler oldugunu

sOylemek mumkdndr.

203 Buhari, “Rikak”, 52; Tirmizi “Cennet”, 20.

204 Buharl, “Rikak”,48; Muslim, “Tman”, 81.

205 Toprak, Ahirete fman, s. 57.

206 Toprak, Ahirete /man, $.58.

207 Bakara,2/255.

208 Eby’l-Muin en-Nesefi, Bahru 'I-Kelam, ¢ev. Ramazan Biger, Gelenek Yay. , Istanbul, 2010, s. 114,
209 Tirmizi, “Kiyamet”, 11.

210 MUddessir, 74/48.

211 Toprak, Ahirete Iman, s. 59.

22 yysuf Sevki Yavuz, “A’raf”, DIA, Istanbul 1991, c. Ill, s. 259.
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1.3.2.8. Cehennem

“Cehennem” kelimesinin etimolojisi konusunda ¢ok farkli goriisler ileri siiriilmiistiir.
Arapca asilli oldugunu ileri siiren Islam bilginlerine gore cehennem, "derin kuyu; hayirsiz,
ugursuz" anlamina gelmektedir?'®.

Cehennemin yedi kapis1 oldugunu bildiren ayet?** sebebiyle olsa gerek cehennemin

Kur’an’da gecen yedi ismi On plana ¢ikmig ve yaygin olarak kullanilmistir. Ayni
zamanda bu kelimeler, cehennemin bolimlerini/ tabakalarini ve ebedi olarak cehennemde
kalacaklar ile gilinahkdr —mi’minlerin  giinahlar1  Olgiisiinde  cezalandirilacaklari
boliimleri/tabakalar1 da kategorize etmektedir®®®.
Cehennem tabakalarindan azabi en az olan ve en st tabaka i¢in *“ cehennem” ismi

kullanilir. “Alevi ve 1s1s1 yiiksek, ¢ok sicak yer” anlaminda cahim?®, “ucurum, derin gukur”

anlaminda haviye?'/,

“Allah’mn yiireklere kadar tirmanan tutusturulmus atesi” anlaminda
hutame?®, “halis ve alevli ates” anlaminda lezad?'°, “tutusturulmus alevli ates” anlaminda
safr??, “yaktigini tiiketircesine tahrip eden, yakip kavuran” anlaminda sakar??* cehennem igin
kullanilan en yaygin isimlerdir???,

Cehennemin yedi kapisini, farkli mekanlar olarak kabul edenler oldugu gibi, tabakalar
olarak kabul edenler de oldugunu belirtmistik. Katlar seklinde kabul edenlere gore en {istte
cehennem, en altta ise haviye bulunmaktadir. Hemen biitiin Siinni alimlere gore cehennemde
giinahkar mii’'minler azap gorecek, azaplar1 sona erdikten sonra burasi bos kalacaktir. Yedinci
ve en alt tabakada ise miinafiklarin azap gorecegi kabul edilmektedir??3,

“Siiphesiz ayetlerimizi inkar edenleri giin gelecek bir atese sokacagiz; onlarin
derileri pisip act duymaz hale geldikce, derilerini baska derilerle degistiririz ki aciyt
duysunlar! Allah daima ustiin ve hakimdir??4,”

Cehennem ehlinin hallerini tasvir eden bu ve benzeri ayetler, cehennemin bir azap
yurdu oldugunu ve azabinin da oldukga siddetli ve dehsetli oldugunu ortaya koymaktadir.

Kemiklere kadar isleyen bu azab1 derinden hissettirmektedirler.

213 Omer Faruk Harman, “Cehennem”, Di4, Istanbul 1993, c. VII, s., 225.
214 Hicr, 15/44.

215 Bekir Topaloglu, “Cehennem”, DI, Istanbul 1993, c.VII, s. 227.

216 Suard, 26/91; Saffat, 37/23, 55, 64, 68, 97, 163; Duhan, 44/47; Tar, 52/18.
217 Karia, 101/9-11.

218 Hiimeze, 104/4-7.

219 Medric, /70/15-16.

220 Hacc, 22/4; Lokman, 31/21.

221 Muddessir, 74/27-29.

222 Toprak, Ahirete /man, s. 61-62.

223 Topaloglu, “Cehennem”, s. 229.

224 Njsa, 4/56.



32

Cehennem ehli orada aglik ve susuzluk ¢ekecektir. Fakat kendilerine sunulacak olan,
hiicrelere igleyen bir sicaklik, susuzlugu gidermeyen kaynar su, kanla karigmis irin,
karinlarinda maden eriyigi gibi kaynayan zakkum agaci ve dari’ denilen zehirli bir bitkidir??°.

Cehennemliklere burada, maddi cezalar yaninda, hor, hakir ve zillet i¢inde yasamak,
{imitlerinin bosa ¢ikmasi gibi manevi cezalar?® da uygulanacaktir. Allah’1 gormekten mahrum
kalacak inkarcilara??” Allah asla merhamet etmeyecektir??,

Cehennemin ve cehennem meleklerinin inkéarcilara karsi ofkesi bir bakima Alldh’in
gazabini ifade etmektedir:

L8 el ¢y 5505 S0 58 o 5 Uit el ) s e Vol 1) D) G5 e i 24351558 0l

o all g8 g £ 38 48 Gl

“Rablerini inkdr edenler icin cehennem azabi vardwr. O, ne kétii doniistiir! Oraya
atildiklarinda, onun kaynarken c¢ikardigt ugultuyu isitirler. Neredeyse cehennem
Ofkesinden catlayacak! Her ne zaman oraya bir topluluk atilsa, onun bekgileri onlara: Size
(bu azap ile)korkutucu bir peygamber gelmemis miydi? diye sorarlar®*®.”

Allah, kafirlere cehennem ile s6yle meydan okumaktadir:

“(Alldh zebanilere emreder): Tutun onu! Cehennemin ortasina siiriikleyin! Sonra
basina azap olarak kaynar su dokiin! (ve deyin ki:) Tat bakalim. Hani sen kendince

iistiindiin, serefliydin! Iste bu, siiphelenip durdugunuz seydir*’.”

1.3.2.9. Cennet

Cennet, “bitki ve sik agaclar1 ile topragi orten bah¢e” demek olup, “mii’minlerin
icinde ebedi olarak kalacaklari ahiret yurdu” anlamindadir®,

Kur’an’da miifred, tesniye ve cemi’ halleriyle 147 defa gecen cennet kelimesi, yirmi
bes yerde diinyadaki bag bahge, bir yerde Hz. Peygamber (s.a.v.)’in, yaninda Cebréil’i
gordiigii sidretii’l-miinteh&nin civarinda bulunan me’va cenneti®®, alti yerde Hz. Adem
(a.s.)’le Havva’nin isk&n edildigi mekan, diger yerlerde ise &hiret cenneti anlaminda

kullanilmaktadir. Islam litaratiirinde cenneti ifade etmek icin; ravza (yesil bahce)??,

225 \/akia, 56/41-56; Gasiye, 88/2-7; Kehf, 18/29; Duhan, 44/43-46; Nebe’, 78/24-25.
226 Gagiye, 88/2.

227 Mutaffifin, 83/15; Zuhruf, 43/77.

228 Njsa, 4/137-168.

229 Milk, 67/6-8.

230 Duhan, 44/47-50.

231 {sfahani, Mifredat, s. 204.

232 Necm, 53/13-15.

233 Riim, 30/15; Sara, 42/22.
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cennetii’l-me’va (mii’minlerin barmag1 olan cennet)®, cennetii’l-huld (ebedilik yurdu)?®,
cennetiin’n-naim (nimetlerle dolu cennet)?®, adn (ikamet yeri)?’, firdevs (iginde Uziim
bulunan bahce)?3, hiisna (daha giizel, daha iyi, en giizel, en iyi)>°, daru’s-selam?¥, daru’l-
mukame (asil durulacak yer, ebedi ikamet edilecek yurt)?*! gibi isimler de cenneti ifade
etmek i¢in kullanilmaktadir. Basta Kur’an olmak iizere Islam literatiirii incelendigi zaman,
cennet tasvirlerinin ¢cok genis hacme ulastig1 goriilmektedir. Bu durum Islam &gretisine gore,
Allah nezdinde O’nun kullarina rahmetini, kul seviyesinde tazime doniisen Allah sevgisinin
bir geregi olsa gerektir?*.

Kur’an’da cennet, sonsuz liiks ve konforun oldugu, sonsuz mutluluklarin yasanacagi,

3

ebedi, baris ve esenlik yurdudur. Orada altlarindan irmaklarin akmasi?43, zencefil kokulu tath

24

su pinarlarinin®* ve her tiirlii meyvenin olmasi?*°, yakici sicagin, dondurucu sogugun®¥® ve

247 cennet tasvirlerinden sadece bazilaridir. Bunlar insanin

higbir {iziintii ve kederin olmamasi
bes duyusuyla algilayabilecegi ve anlamlandirabilecegi sekilde vahyedilmistir.
Cennet ehli ise “...Orada canlarimin istedigi, gozlerinin hoslandigi her sey vardir.
Ve siz orada ebedi kalacaksiniz (denilir)?*®,” dyetinde oldugu gibi insana fevkalade zevk
veren her tiirlii nimet ig¢inde olacaktir. Ancak bu nimetler cismani zevklerle sinirli degildir.
Onlar i¢in manevi tatminler de doruk noktasina ulasmistir. Cennete giris sirasinda mii’minler,
gorevli melekler tarafindan “selam” ile karsilanacaktir.
Coadl b A0 ik ol 200 A 240 05 s a5 b els 1Y s
“...Oraya varp da kapiart acildiginda bekgileri onlara: Selam size! Tertemiz
geldiniz. Artik ebedi kalmak iizere girin buraya, derler®”®.” Hatta onlara Rabb’lerinden de

250

“selam” vardir=". Cennet ehlinin en biiyiik 6diilii ise Allah’in cemalinin gériilmesidir.

Kur’an’da “Yiizler vardir ki, o giin 151l 151l parildayacaktir. Rablerine bakacaklardr

234 Secde, 32/19; Necm, 53/15; Naziat, 79/41.

235 Furkan, 25/15.

236 Hacc, 22/56; Lokman, 31/8; Vakia, 56/12.

237 Tevbe, 9/72; Nahl, 16/31; Beyyine, 98/8.

238 Kehf, 18/107; Mii’mindn, 23/11.

239 Ynus, 10/26.

240 En’am, 6/127; Yiinus, 10/25.

241 Fatir, 35/35.

242 Topaloglu vd. , s. 285-286; Bekir Topaloglu, “Cennet” DI, Istanbul 1993, c. VII, s. 376-377.
243 Maide, 5/119; Tevbe, 9/72, 89,100; Kehf, 18/31.
244 Insan, 76/18.

245 Rahman, 55/68.

246 Tnsan, 76/13.

247 Zuhruf, 43/68-69.

248 Zuhruf, 43/71.

249 7iimer, 39 /73.

250 'Y'asin, 36/58.
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(0’nu goreceklerdir)®L ” buyrularak mii’'minlerin ahirette Allah’1 gorecegi ifade edilmistir.
Ayrica “glizel davrananlara daha da giizel karsilik verilecegi hatta bir de bundan fazlasinin

2525

olacagi~>“’mi bildiren ayetteki fazlalik i¢in Peygamberimiz, bundan kastedilenin “ru’yetullah”

oldugunu agikc¢a belirtmistir®,

Ahirete Tman konusu Mekki surelerde gok yogun bir sekilde islenmektedir. Mekki
surelerdeki Uslup Ozelliklerinde dikkat ¢ekici bir 6zellik vardir. Bu anlamda, Kur’an’daki
tasvirlerin en dikkat cekicilerinden biri de kiyamet sahneleridir. Kur’an kiyamet sahnelerinde,
kiyAmetin kopusunu, yeniden dirilmeyi, hesab1, nimeti ve azabi anlatir. Insanlara bu diinyadan
sonra vaad ettigi ahiret alemini tavsif etmekle kalmaz, onu tiim zerreleriyle hissettirecek canli
bir tablo halinde ortaya koyar. Miisliimanlar bu sahnelerden oldukga etkilenmislerdir. Oyle ki,
bazen ig¢lerini korku sarmus, kalpleri titremis, bazen de ruhlarin1 huzur ve mutluluk
kaplamistir. Kur’an’da bu sahneler o kadar canli hale getirilmistir ki, sanki goz onu gérmekte,
ruh onu hissetmektedir. Ahiret su anda yasanan bir hal, diinya ise, hatirlatildiginda hatirlanan
gecmis bir hal gibidir?®*. Bu konudaki ayetlerden bazilar1 soyledir:

“O sdr’a iifiiriildiigii zaman var ya, iste o giin zorlu bir giindiir. Kdfirler icin ( hi¢ de
kolay) kolay degildir®™>.” Bu ifadede belirsiz bir azap, zorlu giiniin bir tablosu vardir ki, o da
insana gizemli duygular yasatmaktadir. Buradaki gaye, belirsizlik ile korku veren bir ruh hali
olusturmakt1r®®®.

“Kulaklart sagir eden o ses geldiginde, iste o giin kisi kardesinden, annesinden,
babasindan, esinden ve ¢ocuklarindan kacar. O giin, herkesin kendine yetip artacak bir
derdi vardw. O giin bir takim yiizler parlak, giile¢ ve sevinglidir. Yine o giin bir takim
yiizleri de keder biiriimiis, hiiziinden kapkara kesilmistir. Iste bunlar kifirlerdir,
giinahkdrlardu®’.” Insanlar hesaptan yiiz akiyla ¢ikmanin telasi ve korkusu icinde &yle
kendi dertlerine diigmiistiir ki, en yakinlarini1 bile gézii gormez olmustur. Burada, insanlarin
darmadagik, oldukc¢a kederli sahnesiyle tirperen kalpler, parlak ve giile¢ yizlerin sahnesiyle
ferahlamaktadir.

“0 giin, zalim kimse (pismanliktan)ellerini isirip soyle der: Keske o peygamberlerle

birlikte yol tutsaydim! Yazuk bana! Keske falancayr (batil yolcusunu) dost

251 K yame, 75/22-23.

252 Y1finus, 10/26.

253 Mislim, “Iman”’, 80; Tirmizi, “Cennet”, 16.

24 Seyyid Kutub, Kur’dn’da Kiyamet Sahneleri, trc. A. Faruk Haznedaroglu, Ravza Yay. , 4. baski, Istanbul
2011, s. 43-44.

2% Muddessir, 74/8-10.

26 Kutub, Kur’dn’da KiyAmet Sahneleri, s. 77.

257 Abese, 80/33-42; Kiyametle ilgili ayetler icin bk. Nisa, 4/41-42; Nebe’, 78/40; Kiyame, 75/7-15; Yasin,
36/48-67.
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edinmeseydim?®/” Pismanlik giiniinii en giizel ifade eden iki 4yet. Ifade o kadar etkileyici ki,

sanki ellerini 1siran karsimizda duruyor.

1.3.3. Kader ve Kazaya iman
Kur’dn’da kader ve kaza kavramlarimi muhtevi ayetleri inceledigimizde gesitli

anlamlarda kullamldiklarin1 gérmekteyiz. Kader; 6lct, miktar®®, bi¢im ve sekil vermek?®,
takdir etmek®®! gibi anlamlara gelir. Kaza ise, yaratmak??, emretmek?®, hikiim vermek?®4,
haber vermek, bildirmek?®, 6ldirmek?®, bir seyi tamamlamak, yerine getirmek?®’, istemek?®
gibi birbirinden farkli anlamlarda kullanilmistir?®°,

Literatiirde ise kader “Allah’1n biitiin nesne ve olaylar1 ezeli ilmiyle bilip belirlemesi”,
kaza da “Allah’in nesne ve olaylara iliskin ezeli planini1 gerceklestirmesi” seklinde tanimlanir.
Selefiyye alimleriyle Maturidi ve Sii kelamcilarinin pek ¢ogu bu tanimlar1 benimserken Es’ari
kelamcilarinin ¢ogunlugu ve Islam filozoflar1 tanimlari tersine gevirerek, kazaya kader, kaderi
kaza anlaminda kullanmislardir. Neticede bu lafzi bir farkliliktir?’°,

Kader ve kaza konusu Allah’a bakan yoniiyle “ilim”, “irdde”, “kudret”, “yaratma”,
“hidayet-dalélet” gibi bazi sifat ve kavramlarla yakindan irtibatlidir. Insana bakan yoniinde ise
“irdde”, “sorumluluk”, “hiirriyet” gibi kavramlarla yakindan ilgilidir.

Neticede, alimlerin/keldmecilarin ve filozoflarin bu sifat ve kavramlara farkli agilardan
bakip farkli manalar vermeleri kader ve kaza konusunda cok cesitli goriislerin ortaya
¢ikmasinda etkili olmustur. Ancak konuyu burada kelami baglamda tartismak ¢alismamizin
plani disindadir. Bu yiizden kader ve kazayr Tman esaslari baglaminda ele almak temel
gayemiz olacaktir.

Buraya kadar ele aldigimiz inang esaslarmin Adyetlerde acikca zikredildigini®'t
gormiistiik. Bu ayetlerde her ne kadar bir inang esasi olarak belirtilmese de, kader Kur’an’da

Allah’m “her seyi belli bir dlgiiye gore yarattigimi>’?” belirtmesi kader inancina énemli bir

isaret olarak kabul edilmektedir. Bu ayet yaratma fiilinin tesadiifi degil, belli kurallar

258 Furkan, 25/27-28.

259 Mii’min, 23/18; Ra’d, 13/8; Siira, 42/27.

260 M{rselat, 77/23; Abese, 80/18-19.

261 Ahzab, 33/38.

262 Fyssilet, 41/12.

263 {gra, 17/23.

264 Nisa, 4/65; Yiinus, 10/93; Neml, 27/78.

265 Hicr, 15/66; 1sra, 17/4.

266 Kasas, 28/15.

267 Bakara, 2/200, Nisa, 4/103.

268 Bakara, 2/117; Meryem, 19/35; Mii’min, 40/68.

269 Soysaldi, Inangla ilgili Temel Kavramlar, 5.188-196.
210 yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, DI, c. XXIV, Istanbul 2001, s. 58.
271 Bakara, 2/177, 285; Nisa, 4/136.

272 Kamer, 54/49.
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cergevesinde meydana geldigine isaret etmektedir. Buradaki 6l¢ii ve kurallardan kastedilen

de, Allah’in her isini dengeli ve adélete uygun sekilde yaratmasidir®”

. Ayn1 zamanda, bu
konuda vérid olan hadisler ve Allah'in ilim, irdde ve kudret sifatlarina Tman etmenin geregi
kadere Tman etmenin zararetine naslardan delildir.

Calismamizin basinda, Islam akidesini formiile etmesi bakimindan biiyiik bir deger
tastyan ve “Cibril hadisi?’#” olarak bilinen hadisten bahsetmistik. Nitekim bu hadiste Hz.
Peygamber (s.a.v.), kadere, hayra ve serre inanmay1 da iman ilkeleri i¢inde belirtmisti. Kadere
imanin farz oldugu, hayir olsun ser olsun, her seyin kaderle yani Allah'in takdiriyle oldugu
kabul edilmedikge kisinin mii'min sayilmayacagi baska hadislerde de haber verilmistir. “Kul
hayriyla, serriyle kadere inanmadik¢a, hatta basina gelecek bir seyin mutlaka gelecegine,
gelmeyecek olamin da gelmeyecegini  bilmedikce, man etmis olamaz?™.” hadisi
bunlardandir®™®,

Kader konusunu giindeme getiren ilk kiginin Ma’bed el-Cuheni (6.83) oldugu
belirtilmektedir. Emevi idarecileri, yaptiklari bazi haksiz uygulamalara halk karsi ¢ikinca
sorumlulugu kadere yiikleyerek kendilerini aklamaya calisan bir devlet politikas1 izlemistir.
Culheni (6.83) ise zulim boyutunda olan bu davranislarin kaderle degil insan irddesiyle
gerceklestigini soylemistir?’’.

Kader konusunda Hasan el-Basri (6.110)’nin Halife Abdiilmelik'e gonderdigi risale
ise, Islam diinyasinda kadere dair kaleme alinmis ilk yazili metin olarak kabul edilmektedir.
Bu sebeple calismamizda bu risdleye kisaca yer vermek istedik. Risdlenin yazilmasinda
Emevi halifesi Abdulmelik b. Mervan’in, o giine kadar alisik olunmadik tarzda kader Gzerine
gorlis beyan eden ve donemin tartismasiz en onde gelen alimi Hasan el-Basri (6.110)’den
kadere iligkin diisiincelerini yazili olarak kendisine bildirmesini istemesi etkili olmustur.
Bunun (zerine Hasan el-Basri (6.110), kadere dair goriislerini iceren bir mektup/risale
yazarak halifeye gdndermistir®’®,

Ulkemizde bu risale iizerinde yapilan calismalari arastirdik. Tespit edebildigimiz
kadariyla bu konuda yakin tarihte bir kag¢ ¢alisma yapilmistir:

1. Litfi Dogan ve Yasar Kutluay Hasan Basri (6.110)’nin kader hakkinda halife

Abdulmelik b. Mervan’a mektubunu terciime etmislerdir. Belirttiklerine gore bu tercimede,

218 Cagfer Karadas, Kadere Iman, DIB. Yay. , Ankara 2015, s. 14-15.

274 Mislim, “Iman”, 1.

275 Tirmizl, “Kader”, 10.

216 Yener Oztiirk, “Islam'da Kader Akidesi ve Iman Esaslar1 Arasina Girmesinin Hikmeti”, HUIFV. Yay. , No: 4,
Ozdal Mat. , Sanlurfa 1997, s. 264-265

217 {lyas Uziim, “Kaderiyye”, DIA, Istanbul 2001, c. XXIV, s.64.

278 Mehmet Kubat, “Kadere Dair iki Risale”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, yy. , Samsun 2008, c.
XIII, sayn:1, s. 351.



37

Prof. H. Ritter 'in DER ISLAM dergisi (Band XXI, Heft I, s. 1-83. Berlin und Leipzig 1933)
nde yayinlanmis bulunan "Studien zur Geschichte der Islimischen Frommigheit. 1. Hasan al-
Basri" adl1 makalesinin sonuna eklenmis olan edition critique'li metin esas almmistir>’®,

2. Mehmet Kubat, Abdiilmelik b. Mervan'm Hasan el-Basri (6.110)’ye gonderdigi
mektup ve Hasan el-Basri'nin Abdiilmelik b. Mervan'a gonderdigi (cevabi) mektubu tahkik ve
terciime ederek yayma hazirlamistir. Bu risilede yalnizca Istanbul Ayasofya kiitiiphanesinde
yer alan orijinal el yazmasi niishanin esas alindigini belirtmistir?®.

3. Mustafa Islamoglu hem halife Abdiilmelik b. Mervan'in hem de Hasan el-Basri
(6.110)’nin mektuplari1 terciime ve serh etmistir. Arapga nesrinde Kader Risdlesi’nin
diinyada bilinen tek niishasi olan el yazma metin olarak Dbelirttigi Siileymaniye
Kiitliiphanesi’nin Kopriilii Koleksiyonu’nu esas almistir. Eserinde risalenin Kopriilii
niishasiyla Ayasofya niishasin1 da mukayese etmistir. Ayasofya niishasinin Kader Risélesi’nin
ozetini iceren, Haccac’in Abdiilmelik b. Mervan’a yazdig1 mektup oldugunu belirtmektedir?®.

Hasan el-Basri (6.110) nin risalesinin 6ziinii, insanin, fiillerini kendi 6zgiir iradesiyle
islediginden sorumlulugun kendine ait oldugu fikri olusturmaktadir. Hasan el-Basri (6.110)
Emeviler’in kaderci anlayisin1 reddettigi bu risélesinde sozlerini surekli ayetlerle

delillendirmistir.

219 Liitfi Dogan-Yasar Kutluay, “Hasan Basri’nin Kader Hakkinda Halife Abdiilmelik b. Mervan’a Mektubu”,
AUIFD. ,yy. , Ankara, 1954, say1: 3, C. 3, s. 75- 78.

280 Kybat, “ Kadere Dair Iki Risale”, s.351-373

281 Mustafa Islamoglu, Hasan el-Basri'nin Kader Risalesi ve Serhi, Diisiin Yayincilik, 12. baski, Istanbul Aralik
2014, s. 73-79.
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IKINCi BOLUM
DINE DAVET METODU YONUYLE KUR’AN’DA AHIRET iNANCININ YERI

2.1. Kur’an’da Ahiret inana ve Ahiret Hayatina Genel Bakis
Kur’an, ahirete imanin insasin1 diinya hayati1 tizerinden olusturmaktadir. Kur’an her

282 yurgulayarak tim

seyin bir yaratilis gayesi oldugu gibi insanin da basibos birakilmadigini
varlik alemine bir anlam yiiklemektedir. Ahiretin var olmas1 bir bakima diinya hayatina nizam
vermeye yoneliktir. Zira insan, 6limle yok olup gidecekse bu diinyada yagamasinin bir anlami
olmayacaktir. Biitiin ¢abalar bosa gidecektir. Bu durum esref-i mahlikat olarak yaratilan,
kendisine akil ve irade kuvveti verilip sorumluluklar yiiklenen insan i¢in, i¢inden ¢ikilmaz bir
hal alacaktir. O halde &hiret, diinya hayatinin gayesidir. Bunun igin &hireti inkar etmek; bu
diinyay1 inkar etmek ve bu hayat1 gayesiz gormek demektir?®®. Halbuki Kur’an “Sizi sadece
bos yere yarattigimizi ve sizin hakikaten huzurumuza geri getirilmeyeceginizi mi

sandimiz?84?”

ayetiyle diinyaya yiiklenen anlami, bir giin diinya hayatinin son bulacagini ve
ahiretsiz bir diinyanin olamayacagini ifade etmektedir. O halde kendisine verilen akil ve irdde
yetenegini dogru bir sekilde kullanan insanlar i¢in diinyaya anlam katan, &hiret inancidir.
Insan fitrat1 “yokluk ve hi¢lik”i sevmez. Insanin en derin ve giiglii arzusu “yasama
istegi”dir. OlumlU varlik yapisina ragmen sonsuza kadar kesintisiz yasama, hi¢ yok olmama
duygu ve arzusuna sahiptir?®. Ta ilk insandan beri bu boyledir. Seytanin Hz. Adem (a.s.) ile

(3

Havva’ya verdigi vesveseye isaret eden “...Rabbiniz size bu agact sadece ikiniz de melek
olmayasiniz veya cennette ebedi olarak kalmayasiniz diye yasakladi, dedi’®.” &yetinden
bunu anlamak miimkiindiir. Allah (c.c.) insanin bu duygusunun tatmin edilecegi yer olarak
ahireti isaret etmektedir. Kur’an dgretisine gore diinya hayati; gegici, bir oyun ve eglenceden
ibaret?®” iken, ahiret ise diinya hayatindan sonra baslayan ve sonsuza kadar devam edecek
olan bir hayattir.

Aniret, diinyadaki davramslarin 6diil veya caza olarak karsilik buldugu yer ve
zamandir. Bu hususta dikkatleri, hesap goriict olan, 6diil ve cezayr veren olarak Allah (c.c.)
uzerinde toplamak gerekir. Orada hesapsiz riziklar ve Alldh (c.c.)’n rizasi oldugu gibi siddetli

azaplar da vardir. Bir bakima diinyada gosterilen nimetlerin ve azabin asillar1 oradadir.

282 K1yame, 75/36.

283 Ahmet Coskun, “Kur’an-1 Kerim’in Diinya ve Ahirete Bakis1”, EUIFD. , yy. Kayseri 1987, say1: 4, s. 274.
284 Mii’mindin, 23/115.

285 Hayati Hokelekli, “Oliim ve Oteki Psikolojisi”, UUIFD. , sayt: 3, c. 111, y1l: 3, yy. , by., 1991, s. 162.

286 A°raf,7/20.

287 En’am, 6/32.
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Oyleyse ebedi aleme talip olan kisi gegici diinya hayatindaki diisiince ve eylemlerine dikkat
etmelidir.

“De ki: Yeryiiziinde dolasin da Allih’in baglangicta yaratmayr nasil yaptigina
bakin. Sonra Allah (aym sekilde) sonraki yaratmayr da yapacaktir.(Kiyyametten sonra her
seyi tekrar yaratacaktir.) Siiphesiz Allih’in giicii her seye hakkiyla yeter®®.” dyetince biitin
kdinata ibret nazariyla bakmali ve Allah’in dliileri nasil diriltecegini diistinmelidir.

Calismamizin ilerleyen kisimlarinda da deginecegimiz gibi, Kur’an ahiret hayatinin
gerekli ve miimkiin oldugunu delilleriyle gozler 6niine sermektedir. Ciinkii ahiret hayati
Allah’in rahmet ve adaletinin bir geregi ve tecellisidir.

Kur’an’da insanlarin hirete karsi bakis agilarini taban tabana zit olarak gérmekteyiz.
Ahirete inanan-inanmayan, diinyay1 tercih eden-ahireti tercih eden, yeniden dirilise inanan ve
bunlar1 inkar edenler gibi. Bu bakis acisi da dogal olarak diinyaya yiiklenen anlami
etkilemektedir. Sonucta, Allah (c.c.)’in adaleti geregi inkércilarin son duragi cehennem, Tman

edip séalih ameller isleyenlerin iSe son duragi cennettir.

2.1.1. Cahiliye Ehlinin Ahirete Bakisi
Islam 6ncesi Cahiliye Araplarmin dliimden sonraki hayatla ilgili gériislerini ortaya

koymak, Islam’daki ahiret inancinin nasil bir ortama geldigini ve bunun Islam inang sistemi
icindeki yerini tespit etmeye yardimer olacaktir.

Miisriklerin sirk ve kiiflirden sonra diistiikleri en biiyiik hatalar1 &hiret inanci
noktasindadir. Bu telakki onlarda bir takim yanlis tutum ve davranislarin gelismesine sebep
olmaktadir. Allah (c.c.) Kur’an’da miisrikleri ve inkarcilar1 sik sik i¢inde bulunduklar1 bu

durumlardan dolayi elestirmektedir. Bunlardan bir kagin1 burada zikretmek yerinde olacaktir:

2.1.1.1. Yeniden Dirilisi Inkar Etmek
Ahiret hayatinin baslangici olan 6liim gercegi ve oliimden sonraki hayat diger

toplumlar gibi Islam 6ncesi Araplarin da zihnini mesgul etmistir. Cahiliye Araplarmin &hiret
inancinin ortaya konulmasinda temel kaynak olan Kur’dn, bu hususta birka¢ tablo
sunmaktadir. Kur’an’da bazi dyetlerde onlarin yeniden dirilise inanmadiklari, biitiiniiyle inkar
ettikleri agik¢a vurgulanirken bazi ayetlerde onlarin bu hususta siiphe i¢inde olduklarina yer
verilmektedir?®°:

a. Ahireti Tamamen Inkar Edenler

288 Ankebit, 29/20.
289 Cemalettin Erdemci, “Islam Oncesi Araplarin Ahiret Anlayisma Teolojik Bir Yaklasim”, Cahiliye
Araplarinin Ahiret Inanci, edt. M. Mahfuz Séylemez, Ankara Okulu Yay. , Ankara 2016, s. 162-163.



40

Ahiret inanc1 karsisinda tamamen sert bir tutum igine giren ve “hayatin bu yasadiklar
hayattan ibaret oldugunu” Kkesin bir dille savunan bu kesim, &hiret inanciyla ilk defa

2% Kur’an bunu su ayetle ¢ok agik bir sekilde ifade

karsilagiyormus gibi bir tavir sergilemistir
etmektedir:
O V) b &) e e U 22T Ley SRR ) AL Loy a5 & o0 A IR ) (o e ) Sl

“Dediler ki: Hayat ancak bu diinyada yasadigimizdir. Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak
zaman helak eder. Bu hususta onlarin hi¢hir bilgisi de yoktur. Onlar sadece zanna gore
hiikiim veriyorlar?®L,”

Ayette, miisriklerin oliimii sadece zaman (dehr)in hazirladigina inandiklart
belirtilmektedir. Nesefi (06.710) bu ayetin tefsirinde sunlari belirtmistir: Onlar ikinci bir
hayatin oldugunu kabul etmiyorlar. Biz Oliiriiz evlatlarimiz yasamaya devam eder veya
bazimiz oliir bazimiz kalir, diyorlar. Kendilerini zamanin ge¢mesinin helak edecegini iddia
ediyorlar. Bu yiizden siirlerinde zamandan sikayet ettikleri goriilmektedir?®2,

Kur’an’da bazi misrik Araplarin dldiikten sonra dirilmeyi kesin bir dille inkar
ettiklerine isaret eden ve ¢alismamiza 151k tutacak pek ¢ok ayet mevcuttur.

O g (A3 a3 LA GG 9) o ) 1505

“ Onlar, hayat ancak bu diinyadaki hayatimizdan ibarettir; biz, bir daha diriltilecek
degiliz, demislerdi **3.”

“Onlar (miigrikler) diyorlar ki: Ik oliimiimiizden sonra bir sey yoktur. Biz
diriltilecek degiliz?**.”

“Inkdr edenler, kesinlikle diriltilmeyeceklerini ileri siirdiiler. De ki: Hayw!
Rabbime andolsun ki mutlaka diriltileceksiniz, sonra yaptiklariniz size haber verilecektir.
Bu, Allah’a gore kolaydir*®.”

Zikrettigimiz ayetler ve benzerleri baglaminda, Cahiliye Araplarinin ldiikten sonra
tekrar dirilmeye kesinlikle inanmadigi ve ahiret hayatin1 yok saydigi sonucuna varmak
miimkiindiir. Su halde, misrikler/inkarcilar icin hayat bu diinyadan ibarettir. Elmalili
(6.1942)’nin  belirttigine gore miisrikler ahireti gorseler de donseler bile “Biz bir daha

diriltilecek degiliz*®®.” diyecekler. Ciinkii bu durum onlarda yerlesik bir huy olmustur?®’.

2% Erdemci, “Islam Oncesi Araplarin Ahiret Anlayisina Teolojik Bir Yaklasim”, Cahilive Araplarinin Ahiret
Inanci, s. 162-163.

291 Casiye, 45/24.

292 Ebu’l-Berakat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Medariku 't-tenzil ve hakaiku 't-te vil, Kahraman
Yay. Istanbul 1984, c. IV, s. 137-138.

293 En’am, 6/29.

294 Duhan, 44/34-35.

295 Tegabiin, 64/7. Ayrica bk. Nahl, 16/38; Isra, 17/49; Mii’miniin, 23/37; Neml, 27/67-68.

29 En’am, 6/29.

297 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, c. 111, s.1908-19009.
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Yeniden dirilisi inkar etmelerinin altinda “Bizi kim diriltebilir ki?” gibisinden ciretkar bir
meydan okuma da hissedilmektedir.

“Inkarcilar dediler ki: Sahi, biz ve atalarimiz, toprak olduktan sonra, gercekten
(diriltilip) cikarilacak muyz? Andolsun ki, bu tehdit bize yapildig1 gibi, daha oénce
atalarimiza da yapumuistir. Bu, éncekilerin masallarindan baska bir sey degildir®®®.”

“Hakikaten, gerek bize, gerekse daha once atalarimiza boyle bir vaadde bulunuldu;

(fakat) bu gecmistekilerin masallarindan baska bir sey degildir **°!”

diyerek, atalarim
kendilerine refarans gostermektedirler. Miisrikler bu soézleriyle inkarlarinda ne kadar
direndiklerini ve bir o kadar da hakikate yoOnelmekten uzak olduklarmi ifade etmis
olmaktadirlar.

Halbuki, 6ldiikten sonra diriltilmek, hasr, diinya hayatindan hesaba ¢ekilmek ve Alldh
ile karsilasma Kur’an’in ilk &gretilerindendir. Bu durum “hayat ancak bu dinyada

yasadigimizdir”  diyen miisrik Araplar1 oldukga rahatsiz etmistir®®.

Bu diisiincelerin
temelinde nihilizm*? yatmaktadir. C6l Araplarini dinsizlige gotiiren bu nihilizm, zengin
Mekkeli tiiccarlar arasinda kendini refah yasama arzusuyla gdstermistir. Onlar, gelecek hayat
diye bir seyin olacagina inanmiyorlardi. Onlara gore 6liim diinya hayatinin sonudur. Oldiikten
sonra beden c¢iiriiyiip topraga karisacak ve yok olup gidecektir®®?. Bunun igin yeniden dirilisi
inkar etmislerdir ve ahirete dair hicbir sey 6grenmek de istememislerdir’®. Bu kisilerin
Mekke’nin aristokrat sinifina mensup kisiler oldugunu sdyleyebiliriz*%.

Alldh (c.c.) ise Kur’an’da inkarcilarin/miisriklerin goriislerini gesitli yontemlerle
curitmektedir. Ahiretin gerekli ve miimkiin olduguna dair delillerde bunlara deginecegiz.

Yeniden dirilisi inkar edenleri bekleyen son; ¢etin bir azaptir:

“Rablerinin huzuruna getirildikleri zaman sen onlari bir gorsen! Alldh: Bu
(yeniden dirilme olayt), hak degil miymis? diyecek. Onlar da «Rabbimize andolsun ki evet!»
diyecekler. Allih da, Oyle ise inkir ettiginizden dolayt azabi tadin! diyecek®®.”

b. Ahiret Hayati Hakkinda Siiphe I¢cinde Olanlar
Kur’an’da, ahiret hayat1 hakkinda bilgileri olmakla beraber siiphe ve tereddiit iginde

olanlardan da bahsedilmektedir:

2% Neml, 27/67, 68.

299 Mii’miniin, 23/83.

300 H. Mehmet Soysald1, /nangla Ilgili Temel Kavramlar, s. 155.

301 Nihilizm: “Metafizik, ahlaki gii¢ ve kuvvetleri yok sayan, mevcut olan giiclere, degerlere ve diizene kars:
¢ikan, hi¢bir iradeye boyun egmeyi ilke olarak kabul etmeyen gorislerin genel adidir.” (bk. Hisameddin Erdem,
http://samil.ihya.org/ansiklopedi/nihilizm.html (erisim tarihi: 28.05.2018)

%02 Y asin, 36/78.

303 Toshihiko lzutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates, AUIF. Yay., Ankara, 1975, s. 83-84.

304 Erdemci, “Islam Oncesi Araplarm Ahiret Anlayisina Teolojik Bir Yaklasim”, s.164.

305 En°am, 6/30.
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“Haytr; onlarin ahiret hakkindaki bilgileri yetersiz kalmistir. Dahast, bu hususta
siiphe icindedirler. Bunun da étesinde, onlar ahiretten yana kirdiirler. Inkarcilar dediler
ki: Sahi, biz ve atalarimiz, toprak olduktan sonra, gercekten (diriltilip) ¢ikarilacak muyiz?
Andolsun Ki, bu tehdit bize yapildig1 gibi, daha énce atalarimiza da yapimistir. Bu,
oncekilerin masallarindan baska bir sey degildir®®.”

Bu ayetlerde ahiret hayati hakkinda siiphe iginde iginde olan miisriklerin durumlari
temsili olarak anlatilmis ve onlarin ahiretten yana ‘k6r’ olduklart belirtilmistir. Ciinkii onlar
bu konu iizerinde yeteri kadar diisiinmezler. Ibn Asur (8. 1973), “Hayir; onlarm ahiret
hakkindaki bilgileri yetersiz kalmistir.” ayetindeki; ‘yetersiz kalmistir’ olarak terciime edilen
‘iddareke’ fiilinin farkli kiraatleri oldugundan bahseder. Bu kiraatlerin neticesinde ayetin;
‘onlarm ahiret hayat: hakkinda bilgilerinin olmadig1® gibi bir anlam da verildigini belirtir®®’.
Bu &yetin pesi sira gelen dyette ise inkarcilarin ‘yeniden dirilis” hakkinda sarf ettikleri s6zlerin
zikredilmesi; Cahiliye Araplarinin bilgisizliginin kendilerini siipheye, stiphelerinin de inkéra
stiriikledigini diigiindiirmektedir.

Cahiliye donemindeki bazi gelenekler, onlarm oOliim sonrasi hayati tamamen

reddetmeyip, siliphe i¢inde olduklarinin izlerini tasimaktadir. Bu geleneklerden biri de
“beliyye”dir’®,

“Cahiliye doneminde yaygin olan gelenege gore bir insan dliince mezarinin basina tizeri ortiilii disi bir
deve -nadiren erkek deve- getirilir, bas1 geriye dogru biikiilerek sikica baglanir, boynuna bir gerdanlik
astlir, kagmasini engellemek igin ayaklar kesilir, a¢ ve susuz birakilarak Sliime terkedilirdi. Hayvan
Oliince de mezarin yani baginda agilan bir ¢ukura gomiiliir, bazen da yakilir veya derisi yiiziilerek igine
ot doldurulurdu. Yalniz sayilari ¢ok az olan bazi Araplar toplumdaki mevcut ve makbul inanigin aksine

olen sahsin kiyamet giiniinde bu deveye binerek mahser yerine gidecegine, boyle bir binege sahip

olmayan agag1 tabakaya mensup insanlarin ise yaya kalacagina inanirlardi®%,”

Cahiliye araplarindaki hame kusu anlayisi da onlarda 6liim sonrasi hayatin oldugu
konusunda bir izlenim vermektedir®®®, Bunlar gibi adet ve inanislar onlarin zihinsel arka
plandaki karigikliklarina isaret etmektedir.

Cahiliye Araplarmin &hiret konusunda inkér veya siiphe iginde olmalari hususunu
Kur’an bitiinligi iginde degerlendirdigimizde sunlar1 sdyleyebiliriz: Mekki ayetler basta

olmak tizere Kur’an’da Cahiliye Araplarinin ahiret inanci hakkinda pek ¢ok ayet oldugu

306 Neml, 27/66-68; Nebe’, 78/1-3.

37 Muhammed Tahir ibn Agar, et-Tahrir ve -Tenvir, ed-Déru’t-Tuniisiyye, Tunus,1984, c. XX, s. 22.
308 Erdemci, “Islam Oncesi Araplarm Ahiret Anlayisina Teolojik Bir Yaklasim”, s. 166.

309 Abdulkerim Ozaydin, “Beliyye”, DIA, istanbul 1992, c. V, s. 419.

310 pagaci, Kutsal Kitaplarda Olumétesi, s. 47. (Hame kusu hakkinda ayni yere bakiniz.)
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goriilmektedir. Bunun en onemli sebebi, Mekke nin ileri gelenlerinin Hz. Peygamber
(s.a.v.)’le onu sikistirmak i¢in ¢okca tartismaya girmesidir, denebilir. Ayetlerdeki genel ve
cogul ifadelerden yola ¢ikarak ahirete inanmayanlarin, Cahiliye Araplarinin ¢ogunlugunu
teskil ettigini dolayisiyla Cahiliye Araplarinin tamaminin ahirete inanmadiklarin1 séylemek
dogru degildir. Aynmi sekilde pek ¢ok ayette onlarin bu konuda kafalarmin karisik oldugu ve
ahiret hususunda siiphe ve tereddiit icinde olduklar ifade edilmektedir®!!. Bu minvaldeki
ayetlere dayanarak da onlarin siiphe i¢inde olduklarini sdylemek dogru degildir. Su halde,
yeniden dirilme hususunda red veya inkara girisen kimseler, toplumun genelinde etkin bir role
sahip olsalar dahi kisisel tercihler s6z konusu oldugunda, toplumun biitiiniini temsil
edemezler. Yine “beliyye” ile ilgili olarak diyebiliriz ki, uygulamanin sinirli olusu inancin
toplum tarafindan paylasilmadigi seklinde de algilanamaz. Bu demektir ki, miisrik toplum,
oliim sonras1 hayat konusunda ilgisiz degildir®'?. Ancak netice itibariyle, miisrikler &hiret
inancini ister tamamen reddetsin ister siiphe duysun; ister bir kismi1 inkér etsin bir kismi siiphe
duysun, Islam’in ortaya koydugu sekilde halis bir &hiret inanci olmadigi icin, genel bir

ifadeyle inkar ettiklerini sdyleyebiliriz.

2.1.1.2. Hesap ve Ceza Giiniinii inkar Etmek
Ahiret hayatina dair yeniden dirilise Tman etmeyen Kkisilerin, hesap, sorgu-sual ve

bunlara verilecek ddul ve cezaya iman etmeleri beklenen bir sonug degildir.

“Ciinkii onlar hesap giiniinii (gelecegini) ummazlardi. Bizim dyetlerimizi
yalanladikca yalanlanuslardi. Biz ise her seyi bir kitapta sayip yazmisizdu'®.” Kafirler,
hesaptan korkmuyorlar, ba’sin ve hesabin olacagma inanmiyorlardi®*. Allah (c.c.)’in ve
peygamberinin getirdigi delilleri ¢cok siddetli bir sekilde yalanliyorlardi. Hatta, inanmadiklari

icin eglenceye almak istiyorlardi®®®

. Vuku bulacagi haber verilen o ceza giiniiniin bir an dnce
gelmesini istercesine, o giin ne zaman gelecek, diye soruyorlardi. “Ceza giiniiniin ne zaman
oldugunu sorarlar. O giin onlar atese sokulacaklardir. Azabinizi tadin! Acele gelmesini
beklediginiz sey budur iste! (denir)316”

Konuya déir su ayetler de onlarin durumlarini beyan etmektedir:

311 §evket Kotan, “Kur’an’da Cahiliye Araplarmin Ahiret inanc1”, Cahiliye Araplarimin Ahiret nanci, s. 72-74.
312 Galip Tircan, Kurdn’da Ahiret Inanci, ( Basilmanus Doktora Tezi), Stleyman Demirel Universitesi SBE.
Isparta 2002, s. 14.

313 Nebe’,78/27-29.

314 Taberi, Cami ul-beyan, c. XXIV, s. 34.

815 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, c.V1, s. 4530.

316 Zariyat, 51/12-14.
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“0 giin vay haline yalancilarin! Ki onlar, ceza giiniinii yalan sayarlar. Onu ancak
hiikiimleri cigneyen ve giinaha dalan kimseler yalanlar®'’.” Burada ceza giniinii yalan
sayanlardan kasit yine ona inanmayanlardir. Peki bunlar din/ceza giinline ni¢in inanmak
istemezler? Sehvetlerine diiskiin, keyiflerinin pesinden giderek sonlarii diisiinmeyip Allah
(c.c.)’in ve kullarmin haklarini ¢ignemeye alismis olduklarindan dolayr cezaya ve ceza
giiniine inanmak hi¢ hoslarina gitmez. Ceza giiniine inanmak keyiflerini kagiracagindan

dolay1 o giiniin asl yoktur, diyerek onu yok saymayi tercih ederler3!®,

2.1.1.3. Diinya Hayatim Ahiret Hayatina Tercih Etmek ve Ahirete Kars1 Gaflete Dalmak
Ahiret hayatin1 inkar eden insanlarin karakteristik ozelliklerinden biri diinyaya ve

diinya malina asir1 baglilik gostermeleridir. Konforlu, liiks bir hayat yasamak isterler. Sahip
olduklar1 meta arttik¢a simarikliklar ve azginliklar: da artar ve bir o kadar da ahiret fikrinden
uzaklagirlar. Insanin yaratict bir Tanri’nin varligina inandigi halde onun rububiyyetine
(insanin hayatina karigabilecegine) inanmamasi veya inansa bile onun Ogiitlerini arkasina
atmas1 ve bir de ahireti inkér etmesi durumu giinimiizde “diinyevilesme” olarak ifade
edilmektedir. Kur’an, miisrik Araplar’in da i¢inde oldugu bu yasam/inang tarzina gesitli
ayetlerde®® isaret ederek elestirmektedir. Diinyevilesme, bizatihi Allih'i tanimama, ona karsi
istigna, tekebblr, onu unutma, nimetlerini ve ayetlerini gérmezlikten gelme, yani nankorlik
olarak, ahlaksizliktir ve birgok ahlaksizligin da sebebidir. Kur’an, seytana uymus ve

diinyevilesmis bazi insan tiplerini evrensel protatipler olarak sunmaktadir>2°

. Kur’an’da, sahip
olduklart mallarla 6viinen, mallarinin kendilerini ebedi kilacagini diigiinen ve ahiret hayatina
hi¢ ihtimal vermeyenlerin ibretlik misalleri mevcuttur. Bunlardan bir kagini zikredelim:

Kehf Suresi’nin 32. ile 42. ayetlerinde bahsedilen sahis, konumuz i¢in ¢ok carpici bir
ornektir. Allah (c.c.) ona herkesin imrenecegi giizellikte iki liziim bagi vermistir. Bu kisinin
baska gelirleri de vardir. Arkadasiyla konusurken, kendisinin soyca ve malca ondan daha
tistiin oldugunu gururla ifade eder. Sonra da “(Béyle gurur ve Kibirle ) kendisine zulmederek
bagina girdi. Soyle dedi: Bunun, hicbir zaman yok olacagini sanmam. Kiyametin
kopacagint da sanmiyorum. Sayet Rabbimin huzuruna gotiiriiliirsem, hi¢ siiphem yok ki,
(orada) bundan daha haywrl bir akibet bulurum®?'.” der. Simarik¢a kullandig1 bu ifadelerle

ahireti inkar ettigini agik¢a ifade etmistir. Eger varsa bile diinyadakinden daha fazlasina sahip

olacagini, ¢ilinkii mevcut mal varhiginin kendisinin Allah (c.c.) katinda bir degeri olduguna

817 Mutaffifin, 83/10-12.

818 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, c. V111, $.5658.

319 Zuhraf, 43/87; Lokman, 31/25; Zumer, 39/38.

320 {lhami Giiler, “Diinyanin Basina Gelen "Derin Sapkinhik": Diinyevilesme”, Isldmiyat Dergisi, yy. , Ankara
2001, c. IV, sayt: 3, s. 42-43.

321 Kehf, 18/35-36.
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isaret ettigini iddia etmistir®?2, Bir sonraki yette de arkadasi bu sdzlerinden dolay: “...Alldh’1
inkdr mi ettin?” diyerek, ahireti inkar edenin Allah (c.c.)’1 da inkar etmis olacagina isaret
etmistir.

Bir diger 6rnekte ise Karin’u gormekteyiz. Kur’an’in ifadesine gore Misa (a.s.)’nin
kavminden olan Karan, kendisine verilen ilim ve anahtarlarin1 giiclii kuvvetli bir toplulugun
zor tagidig1 hazinelerin sahibi idi. Kavmine karsi azgmlik etmisti®?3, Bir sonraki ayette
kavminin Karin’a verdigi ogiitten, Karin’un maliyla ve ilmiyle onlara karsi simarik
davrandigi anlasilmaktadir. Burada en dikkat ¢eken husus ise, kavminin Karin’a ogiit
verirken ahireti dayanak gostermeleri ve diinya ebediymis gibi ona baglanma, diinyani
ahiretin i¢in degerlendir, mesajini vermeleridir:

S o Slinead G5 Y3 553N I 4 ST Lad 500 5

“Alldh’in sana verdiginden (O’nun yolunda harcayarak) ahiret yurdunu iste; ama
diinyadan da nasibini unutma3®,..”

Kazandiklar1 bilgi ve serveti kendilerine Allah (c.c.)’in verdigini gérmezden gelerek
kendilerine mal eden her iki olayin kahramanini ayn1 hazin son beklemektedir. Kazandiklart

325 Kur’an’da ismi acikca

kendilerine fayda saglamamis, bir anda ellerinden alinmistir
zikredilmemekle birlikte kendisinden bahsedilen Bel’am®?® da bu konudaki en dikkat cekici
orneklerdendir.

Kur’an, ahiret konusunda gafil olanlardan da bahsetmektedir. “Onlar, diinya
hayatimin gériinen yiiziinii bilirler. Ahiretten ise, onlar tamamen gafildirlers?’.” ayeti
hakkinda Ibn Kesir (6.774), bunlarin kafirler oldugunu, bunlarin diinyanm imarini bilip din
islerinde cahil olduklarini beyan eder3?,

Bu konuda zikretmek istedigimiz diger bir dyet ise soyledir:

“Diinya hayatini ahirete tercih edenler, Alldh yolundan alikoyanlar ve onun
egriligini isteyenler var ya, iste onlar (haktan) uzak bir sapikhik icindedirler’®.” Bu Ayette
kendilerinden bahsedilenler bir onceki ayette gecen kafirlerdir. Onlarin diinya hayatini
ahiretlerini unutturacak derecede sevdiklerini ve baglandiklarini, bu yilizden diinya hayatini

ahiret hayatina tercih ettiklerini belirtmektedir. Ayette diinya hayatim 6lgiilii olarak sevenler

322 Mevdadi, Tefhimu ’I-Kur’an, c.1l1, s.171.

323 Kasas, 28/76.

324 Kasas, 28/77.

325 Kasas, 28/81; Kehf,18/42; bk. Hiimeze ve Leheb Sureleri.
326 A°raf, 7/175-176.

321 R(im, 30/7.

328 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-AZim, c. XI, s.15.

329 {hrahim, 14/3.
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degil, onu &hirete tercih edenler zemmedilmistir®*°. Sonucta “Hi¢ siiphesiz onlar ahirette
ziyana ugrayanlarin ta kendileridir*®'.”

Diinyay1 onceleme, diinyaya ve diinya malina asir1 baglilik, Tman edenlerde bile ne
yazik ki dogru orantili olarak dini yasantinin zayiflamasini beraberinde getirmektedir.
Boyleleri catisan ehl-i siinnet ¢izgisi ile diinya menfaatleri karsisinda fani olani tercih
edebilmekte, zamanla bu durum haramlara karsi duyarsizlasmaya hatta Tmani kaybetmeye

sebep olabilmektedir.

2.1.2. Mii’minlerin Ahirete Bakisi
Allah (c.c.) “Ben insanlart ve cinleri ancak bana kulluk etsinler diye yarattim

332 »
buyurmustur. Bu ayette Alldh (c.c.), hayatin anlamsiz bir varolus ve yaratilis olmadigini
bildirmektedir. Zira bu hayati takip eden bir de 6liim gercegi vardir. Hayata asil anlam katan
da olimdur. “O ki, hanginizin daha giizel davranacagint sitnamak icin oliimii ve hayati
yaratmigtir. O, mutlak galiptir, cok bagislayicidir®.” Bu ayette once 6limiin sonra hayatin
zikredilmesi ise insanin Oliim ve Otesine vermesi gereken degeri vurgulamasi agisindan
oldukca dnemlidir. iste hayata ve Sliime Allah (c.c.)’m bakilmasim istedigi yerden bakanlar
sunlardir: “Yine onlar, sana indirilene ve senden once indirilene Tman ederler; ahiret
giiniine de kesinkes inamirlar. Iste onlar, Rablerinden gelen bir hidayet tzeredirler ve
kurtuluga erenler de ancak onlardi®®*.” Bu ayetlerde kendilerinden bahsedilenler, vahye
iman etmeleri ve ahirete de kesinkes inanmalar1 sebebiyle taltif edilmisledir. Onlarin bu

baglamdaki birkag 6zelligi soyledir:

2.1.2.1. Ahirete iman Etmek ve Ahireti Diinyaya Tercih Etmek
Kur’ana gore itikat baglaminda mii’min ile kafirin Allah (c.c.)’a Tmandan sonra ayirt

edici ozelligi ahirete Tmandir, denebilir. Hem daha once de belirttigimiz gibi &hirete imanin
Allah (c.c.)’a imanla birlikte ¢okgca zikredilmesi hem de mii’minlerin 6zelliklerinin belirtildigi
ayetlerde mii’'minlerin &hirete Tman ettiklerinin ayrica vurgulanmasi bunu diisiindiirmektedir:
“Ta. Sin. Bunlar Kur’dn'in, apacik bir Kitabin dyetleridir. Namazi kilan, zekdn
veren ve ahirete de kesin olarak iman eden muminler icin bir hidayet rehberi ve bir
mijdedir®®.” “Elif. Lam. Mim. Iste bu ayetler, hikmet dolu kitabin ayetleridir. Giizel

davrananlar icin bir hidayet rehberi ve rahmet olmak iizere (indirilmistir). O kimseler,

330 Razl, Mefatihu’I-gayb, c. XI1X, s. 79.
331 Nahl,16/109.

332 74riyat, 51/56.

333 Mulk, 67/2.

334 Bakara, 2/4-5.

335 Neml, 27/1-3.
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namaz kilarlar, zekan verirler; onlar ahirete de kesin olarak Tman ederler. Iste onlar,
Rableri tarafindan gisterilmis dogru yol iizeredirler ve onlar kurtulusa erenlerdir>®.”

S6z konusu ayetlerde oncelikle mii’minlerin bakis agilarin1 Kur’an’in olusturmasi
gerektigine vurgu yapilmaktadir. Devaminda ise namaz kilan ve zekat veren mii’'minlerin
ahirete hicbir siiphe duymaksizin Tman ettikleri belirtilmektedir. Burada Allah (c.c.)’a
inanmayan birisinin ahirete inanmas1 beklenemeyecegi i¢in Alldh’a Tmanin zikredilmedigini
diistinebiliriz. Ancak neden diger Tman esaslar1 degil de ahirete Tman zikredilmistir acaba?
Ciinkii mii’'minler biitiin Tman esaslarindan ve zerre miktar1 da olsa hayir ve ser olarak
yaptiklar1 davraniglardan ahirette mutlaka hesaba gekilecektir.

Kur’an’a gore diinyada insanlar icin bir takim gegimlikler vardir. Insanlar hayatlarin
devam ettirebilmek i¢in diinya nimetlerinden belli oranda istifade etmek zorundadir. “Nefsani
arzulara, (ozellikle) kadinlara, ogullara, yigin yigin biriktirilmis altin ve giimiise, salma
atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere karst diiskiinliitk insanlara cekici kilindi. Bunlar,
diinya hayatinmin gecici menfaatleridir. Halbuki varilacak giizel yer, Allih"in katindadir®'.”
Su halde Kur’an bu faydalanma konusunda bir 6l¢ii ve hedef koymaktadir. Ayette érnekleri
verilen, insanin diiskiinlik duyabilecegi seyler hususunda ahiret inanci bir otokontrol
saglamaktadir. Mii’min bu diinyadan nasibini unutmamali®*® fakat mii’minin asil hedefi bu
nimetlerle ahiret yurduna, Allah katindaki giizel makamlara hazirlanmak olmalidir. Kisacasi
ahirete inanan bir mii’min igin diinya ve igindekiler bir amag degil sadece arag olmalidir.

Insan nefsi likks iginde ve konforlu bir hayat yasamay: ister. Hatta bu hayata
kavusmakta acele eder. Ancak ayette de ifade edildigi gibi “Kim ahiret kazancini istiyorsa,
onun kazancwn artaririz. Kim de diinya kdrini istiyorsa ona da diinyadan bir seyler veririz.
Fakat onun ahirette bir nasibi olmaz®*%.” Ahirete Tman eden kisinin varlik alemini
anlamlandirmast Kur’an 6gretisine dayanir. Onlar bu diinyanin gegiciligini bilir ve ahireti
dunyaya tercih ederler.

[slam’in  anlagilmasinda ¢ok biiyiik katkilar1 olan Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
hanimlarinin da bu konuda bir imtihan1 olmustur. Hicretin 9. yilina gelindiginde elde edilen
ganimetler sebebiyle miisliimanlarin refah diizeyi oldukga yiikselmisti. Allah Rasilii (s.a.v.)
sade bir hayat yagamaya devam etmesine ragmen esleri ondan bazi zinet esyalari ve daha

konforlu bir hayat istemislerdi. Ayrica birbirlerini de kiskanmiyorlardi. Bu durum Hz.

336 | okman, 31/1-5.
37 Al-i imran, 3/14.
338 Kasas, 28/77.

339 Siirg, 42/20.
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Peygamber (s.a.v.)’i ¢ok lizmiistii. Onlara bir ay yaklasmamak iizere yemin etti (ila). Bunun
tzerine;

“Ey Peygamber! Eglerine soyle soyle: Eger diinya dirligini ve siisiinii (refahini)
istiyorsaniz, gelin size bosanma bedellerinizi vereyim de, sizi giizellikle salivereyim. Eger
Alléh", Peygamberini ve ahiret yurdunu diliyorsaniz, bilin ki, Alldh, icinizden giizel
davrananlar icin biiyiik bir miikifat hazirlanustir>®®.” ayetleri nazil oldu. Sonrasinda Hz.
Peygamber (s.a.v.) eslerini topladi ve onlara inen ayetleri okudu. Hz. Aise (r.a.)’den
baslayarak kendilerine se¢im hakki sundu. Hz. Aise (r.a.) Allah’1, Rasiliini ve ahiret yurdunu
secti. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yiiziinde mutluluk goriindii. Sonra digerleri de ayni seyleri
sectiklerini beyan ettiler. Hz. peygamber kendilerini bosamadigi i¢in de seving gozyaslari

doktiiler4L,

2.1.2.2. Yeniden Dirilise iman Etmek
Kur’an’daki yeniden dirilis ile ilgili ayetleri tetkik ettigimizde, mii’minlerin bakis

acisinin  yeniden dirilisi ink&r eden veya yeniden dirilisten siiphe duyanlar tizerinden
temellendirildigini gérmekteyiz. Allah (c.c.) bazi ayetlerde onlarin goriiglerini inkér ederek
gercegi beyan etmekte, bazi dyetlerde yeniden dirilis imkanini delillendirmekte, bazi1 ayetlerde
deliller lizerinde sorular sorarak diisiinmeye davet etmektedir.

Putperest Araplarin ahiret inancinin olmamasi gii¢ ve servet agisindan elit tabakada
olanlar agisindan topluma karsi ahlaki sorumsuzlugu da beraberinde getirmektedir. Bir giin
oldukten sonra tekrar diriltilip hesaba cekileceklerini inkar etmeleri, kendilerinin insanlara
kars1 her tiirlii haksizlig1 yapmalarini mesru gérme konusunda bir zemin olusturmustur. Bu
inangsizliklarii alayl bir soruya dontistiirerek sorarlar:

""Gergekten biz sldiigiimiiz, toprak ve kemik oldugumuz zaman mu, diriltilecegiz? Ilk
atalarimizda mu (diriltilecek)®*??” Cevaplarini ise Allah (c.c.) adeta “Hem de burnunuz yere
stirterek, zelil bir sekilde geleceksiniz” seklinde kesin olarak vermektedir®®. “De ki: Evet,
hem de hor ve hakir olarak (diriltileceksiniz)®*,”

Kur’an’daki ispat yontemlerinden biri de somuttan soyuta gitmektir. Sehadet
alemindeki verilerden yola ¢ikarak, delalet ettigi gayb alemi iistiinde diisiintip Tman etmemizi
istemektedir. “0, (dol yatagina) akitilan meninin icinden bir nutfe (sperm) degil miydi?

Sonra bu, alaka (asilanmis yumurta) olmus, derken Alldh onu (insan bi¢iminde) yaratip

340 Ahzab, 33/28, 29.

341 Zemahserl, Kessaf, c. V, 5.63; Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, c. VI, s. 3888-3889; Karaman vd. , Kur’dn
Yolu, c. 1V, s. 380-381.

342 S4ffat,37/16-17.

343 Karaman vd. , Kur’dn Yolu, c. IV, s. 525-526.

344 Saffat, 37/18.
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sekillendirmisti. Ondan da iki esi, yani erkek ve disiyi var etmisti>®.” Burada Allah (c.c.)
¢ok uzaklara gitmeden insani kendi yaratilis1 lizerinde diisiinmeye davet eder ve can alici
soruyu sorar: “Peki (bunlart yapan) Alldh"in, oliileri tekrar diriltmeye giicii yetmez mi**®?”
Iste bu soruya verilecek cevap, insanin bu diinyadaki durusunu ve ahiretteki akibetini
belirleyecektir. Ahirete kars1 Rabbani yaklasima sahip olanlarin verecegi tek bir cevap vardir
ki 0 da “beléd”(tabii ki evet) dir. Elbette ki, her seyi hi¢bir yerden model almadan, yoktan var

eden, ilk defa yaratan Allah (c.c.) tekrar yaratmaya kadirdir.

2.1.2.3. Hesap ve Ceza Giiniinii Idrak Etmek
Inanan bir insan agisindan din, insanin biitiin duygu, diisiince ve eylem alanini

etkilemektedir. Inanan insanlar bir taraftan dinin ortaya koydugu ilkelere gére hayatlarmi
sekillendirirken bir taraftan da bu hayatin &hiret hayatina yansimalarini hesap etmektedir.
Hatta 6lim ve Otesinde yasanacak olanlar; biitiin yapilanlardan sorgu-suale gekilip hesap
verilecegi diisiincesi, hedef kilma ve anlam yilikleme agisindan asil gayeyi, diinya hayatindan

ahiret hayatina yoneltmektedir3®’.

“Size va’dedilmekte olan, hi¢ tartismasiz dogrudur.
Siiphesiz (din giinii) hesap ve ceza da mutlaka gerceklesecektir®*®. Bu ayetin gectigi Zariyat
Stresi’nin genel Uslibu dikkate alindiginda &yetlerdeki hitabin inkércilara oldugu
anlasilmaktadir. Zemahseri (6.538) 5. ayetteki “size va’dedilen’den kastedilenin 6ldikten
sonra dirilme, 6.4yetteki “din” kelimesinden kastedilenin de onlara verilecek ceza olugu
yorumunu yapmaktadir34®,

“Ceza giinii nedir bilir misin? Nedir acaba o ceza giinii? O giin hi¢chbir kimse baskasi
icin bir sey yapamaz. O giin is Allih’a kalmigtr™.” Peygamberimiz (s.a.v.)’in sahsinda can
alict bir soru sorulmaktadir: “Ceza giinii nedir bilir misin?” diye. Bu soru kiyamet giiniiniin
buytikliglnii gostermektedir. Hatta te’kid etmek i¢in ayni soru tekrar sorulmaktadir. Allah
(c.c.) sorusunun cevabini da kendisi vermektedir. O giin Allah (c.c.)’in diledigi ve razi
olduklar1 hari¢ hi¢ kimsenin kimseye fayda vermeye ve iginde bulundugu durumdan
kurtarmaya giicli yetmez. O giin is, din giiniiniin sahibi Allah (c.c.)’a kalmistir. O giin biitiin

tasarruf yetkisi Allah (c.c.)’mdur®®l. “O giin onlar (kabirlerinden) meydana cikarlar.

345 K1yame75,/37-39.

346 K1yame75,/40.

37 Hiilya Terzioglu, Isldm 'da Diinya Ahiret Dengesi, Ensar Nesriyat, Istanbul 2007, s.10-11.
8 Zariyat, 51/5-6.

349 Zemahseri, Kessaf, c.V, s.609.

350 Infitar, 82/17-19.

351 Tbn Kesir, Tefsiru I-Kur’ani’I-AZim, ¢. X1V, s. 279.
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Onlarin hi¢hbir seyi Alldh’a gizli kalmaz. Bu giin hiikiimranhk kimindir? Kahhar olan tek
Allah’indur>2,”

Iste buna benzer ayetlere muhatap olan ve ahirete inanan her insan, ayetlerin
dogrudan kendisine hitap ettigini, Allah (c.c.)’in va’dinden asla donmeyecegini, kiyamet

giintinde mutlaka hesaba ¢ekilecegini bilir ve diinyasina ona gore bir nizam verir.

2.2. Kur’an’da Diinya-Ahiret Biitiinligii
Insanlik tarihi boyunca “diinya hayati” ve “ahiret hayati” olgularinin algilanis

bicimleri gerek semavi dinlerde gerekse diger dinler ve diisiince sistemlerinde ¢ok ¢esitli
aciklamalarla yer bulmustur. Kiminde “diinya hayati” on plana ¢ikarken kiminde “ahiret
hayat1” &n plana ¢ikmaktadir. Isldm’in ortaya koydugu algilama bicimi ise “dengeleyici” bir
nitelik tasimaktadir®®3, Bu sebeple, oncelikle semavi dinlerin diinya ve ahiret algilarina kisaca
temas ettikten sonra Islam’m bu konuya bakisini Kur’dn baglaminda ortaya koymaya
calisacagiz.

Kur’an-1 Kerim’de Yahudilerin &hiret hayatina inandiklar1 ancak bu inancin yanlis
oldugu belirtilmektedir. Mesela, haksiz yere bazi peygamberlerini Oldiirmeleri ve bazi
peygamberlerine eziyet etmeleri®®* hususundaki inamislari bunun en giizel Ornegidir.
Yahudilerin &hiret inanglarmma gore peygamber Oldiirme, onlara eziyet etme ve Alldh’n
emirlerine karsi gelmenin cezasi olarak cehennemde sadece birkag¢ giin kalacaklar1 iddiasinda
bulunmaktadirlar®®. Yine onlara gore cennete Yahudi yahut Hiristiyanlardan bagkasi
giremeyecektir®®, Yahudiler diinyada ‘secilmis millet’ olduklarmi iddia ettikleri gibi *’ bu
se¢ilmisligin &hirette de devam edecegine inanmaktadirlar. Ancak Kur’an-1 Kerim ayn1 ayette
onlarin da herkes gibi hesaba ¢ekilecegini ifade etmektedir. Neticede ahiret inancindaki bu
tasarruf, Yahudileri ahiret yerine diinyaya yoneltmektedir3°8,

Kur’an insanlik tarihi i¢inde diinyaya ve diinya nimetlerine en ¢ok deger veren milletin
Yahudiler oldugunu belirtmektedir. “Yemin olsun ki, sen onlart yasamaya karsi insanlarin
en diiskiinii olarak bulursun. Putperestlerden her biri de arzular ki, bin sene yasasin. Oysa

yasatilmast onu azaptan uzaklasurmaz. Alldh onlarin yapmakta olduklarint eksiksiz

352 Mii’min, 40/16.

33 Muhammed Yazici, “Diinya-Ahiret Kavramlarinin Analizi”, flahiyat Fakiilteleri Kelem Anabilim Dali VII.
Egitim-Ogretim Meseleleri Koordinasyonu Toplantisi Ve Sempozyumu, 06-08 Eylill 2002, Corum, yy. , by. , ts.
s. 39.

%54 Bakara, 2/91; Al-i Imran, 3/112; Maide, 5/70.

%55 Bakara, 2/80.

356 Bakara, 2/211.

357 Maide, 5/18.

38 Mehmet Altuntas, “Tevrat ve Kur’an’a Gére Yahudilerin Diinyaya Bakis1”, BUIFD. , 3, 3 (2013/3), by. , s.
90-91.



51

gorur®S,” Neticede, Yahudilerin ahiret yerine diinya nimetleri igin calismalar1 hak olan
dinlerinden zamanla ne kadar uzaklastiklarini gostermektedir®®°.

Semavi dinlerden Hiristiyanlik ise, materyalist bakis agis1 ve felsefesine sahip
Yahudiligin aksine, ahiret diisiincesini 6n plana ¢ikararak, diinya hayatina aldanmamay1 ve
ahiret icin ¢alismay1 benimsemistir. Bu da Hiristiyanlikta “ruhban siifi”nin ¢ikmasina zemin
hazirlamistir. Buna bagh olarak Incil de diinya nimetlerinden yiiz ¢evirmeye yonelik tahrif
edilmeye baslanmistir®®?,

Kisaca ifade etmek gerekirse, semavi dinlerden Yahudilikte diinyaya taparcasina dort
elle sarilma anlayisi, Hiristiyanlikta ise bunun ziddina kendini diinyadan soyutlayip ahirete
yonelme anlayis1 s6z konusudur. Yani Hiristiyanlar dengeyi ahiretten yana, Yahudiler ise

diinyadan yana bozmuslardir®®2

. Her iki goriis de insan fitratina uymayan asiriliklardir.

Yahudilik ve Hiristiyanliktaki dlinyaya ve ahirete bakis agilarini kisaca sunmaya
calistik. Ortaya ¢ikan tablo i¢in net bir sekilde sdyleyebiliriz ki; bu dinlerde pek ¢ok seyle
birlikte diinya ve &hiret olgulart da tahrif edilmis, ya diinyadan ya da &hiretten yana agirlik
verildiginden dolay1 itidalli bir hayat nizami1 sunulamamustir. Fitrata ters olan ifrat ve tefrit
dolayisiyla da insanlar basari, mutluluk ve huzuru yanlis yerlerde aramis ve neticede diinya ve
ahiret dengesini saglayamamistir>®3,

Kur’an’a ve sahih siinnete gore ise, insan hayatinin her ne kadar hem diinya hem ahiret
boyutu varsa da, her iki boyut bir biitiiniin iki yiizii seklinde birbirinden ayrilmaz bir biitiinliik
arz etmektedir®®*. Bunun igin burada énce hayatin diinya ve ahiret boyutunu sonra da diinya
ve ahiret biitiinligiinii ele alacagiz.

Insanin diinya hayatinda sergilemis oldugu yasam sekli, hem diinya hayatin1 hem de
arkasindan gelecek olan &hiret hayatin1 etkileyecektir. Bunun igin diinya hayati ahiret
hayatinin sonuglarini belirleyecek temel kistas konumundadir. O halde diinya hayati kisa ama
belirleyici, &hiret hayat: ise diinya hayatinin yansimasi ve siireklidir°.,

Kur’an’daki diinya hayatiyla ilgili ayetleri inceledigimiz zaman oncelikle iki farkli ve

z1t diinya tasviriyle karsilasmaktay1z®%®. Bunlardan biri, diinya hayatindan baska higbir hayata

39 Bakara, 2/96.

30 Altuntas, “Tevrat ve Kur’an’a Gore Yahudilerin Diinyaya Bakis1”, s. 93.

31 Yazici, “Diinya-Ahiret Kavramlarinm Analizi”, s. 42.

32 Yazic1, Diinya-Ahiret Kavramlarinin Analizi, s. 43,44.

33 Yazic1, Diinya-Ahiret Kavramlarinin Analizi, s. 44, 45.

34 Omer Faruk Yavuz, “Kur’an Perspektifinde Diinya-Ahiret Biitiinliigii”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, yy. , Samsun 2006, ¢.VI say1:3, s.160.

35 Yavuz, Kur'dn Perspektifinde Diinya-Ahiret Biitinliigii, 5.165, 166.

366 Abdussamet Varl, Kur’dn’da Diinya Ahiret Dengesi, (BasilmanugY tiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi
SBE. , Ankara 2005, s. 21.
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inanmayan, tamamen sekiilerlesmislerin diinyasi, bir digeri de ahirette guzel sonuglar elde
etmek icin diinya hayatin1 ahireti kazanma yeri olarak gérenlerin diinyasi®®’.

Bazi Mekki ayetler, diinyadan baska hicbir hayata inanmayan miisrik toplumun
eristikleri yiiksek refah seviyesinin beraberinde getirdigi bir simariklikla 6ldiikten sonra
dirilmeyi, ahireti inkar ettiklerinden bahseder3®e:

“Onun kavminden, kafir olup ahirete ulasmay: inkir eden ve diinya hayatinda
kendilerine refah verdigimiz varlikl kisiler: Bu, dediler, sadece sizin gibi bir insandir; sizin
yediginizden yer, sizin ictiginizden icer. Gergekten, sizin gibi bir besere itaat ederseniz,
herhalde ziyan edersiniz. Size, oldiigiiniiz, toprak ve kemik yigini haline geldiginizde,
mutlak surette sizin (kabirden) ¢cikarlacaginizi mi vadediyor? Bu size vaddedilen (oldiikten
sonra yeniden dirilmek, gercek olmaktan) c¢ok wuzak! Hayat, su diinya hayatimizdan
ibarettir. (Kimimiz) oliiriiz, (kimimiz) yasariz; bir daha diriltilecek de degiliz. O, Alldh

369, »  Bu anlayistaki

hakkinda yalnizca yalan uyduran bir adamdwr; biz ona inanmiyoruz
insanlar, kendini tamamen diinyanin cazibesine kaptirmis, yaratilis gayesini®’°, hilafet
misyonunu®’? ve ahireti unutmus, bedeni yoniine gereken ilgi ve alakayr gosterirken ruhi ve
manevi yoniinii ihmal etmistir. Onlar icin mal ve evlat bir éviinme vesilesidir®’2. Boyle
insanlar icin Allah (c.c.) Kur’an’da bu dinya hayatmin gegiciligini®’®, ahiret karsisinda
degersizligini®’* zikretmistir®".

“Bilin ki diinya hayati ancak bir oyun, eglence, bir siis, aranizda bir oviinme ve
daha ¢cok mal ve evlit sahibi olma isteginden ibarettir. Tipki bir yagmur gibidir ki, bitirdigi
ziraatgilerin hosuna gider. Sonra kurur da sen onun sapsart oldugunu géviirsiin; sonra da
cer ¢op olur. Ahirette ise cetin bir azap vardwr. Yine orada Allih'in magfireti ve rizast
vardwr. Diinya hayat aldatici bir gecimlikten baska bir sey degildir’’®.” “Servet ve ogullar,
diinya hayTinn siisiidiir, 6liimsiiz olan iyi isler ise Rabbinin nezdinde hem sevapga daha
haywrli hem de iimit baglamaya daha layikar®'".” “Diinya hayati bir oyun ve eglenceden

baska bir sey degildir. Miittaki olanlar i¢in ahiret yurdu muhakkak ki daha haywhdwr. Hala

37 Yazici, “Diinya-Ahiret Kavramlarinin Analizi”, s. 49,50.
38 Mesut Okumus, “Giiniimiiz Diinyasinda Miisliimanlar”, VIII. Kur’dn Sempozyumu, 14-15 Mayis 2005/
Yozgat, Fecr Yay. : 94, Ankara 2006, s. 127.

369 Mii’min{in, 23/33-38; En’am, 6/29.

370 Zariyat, 51/56.

871 Bakara, 2730.

372 Tekasur,102/1.

813 Yiinus, 10/ 24; Kehf, 18/ 45.

374 Rad, 13/ 26.

375 Yazicl, “Diinya-Ahiret Kavramlarmin Analizi”, s. 51.
376 Had1d, 57/20; Al-i imran, 3/14.

377 Kehf, 18/46.
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akil erdiremiyor musunuz®’®?” “Bu diinya hayati sadece bir eglenceden ibarettir. Ahiret
yurduna (oradaki hayata) gelince, iste asil yasama odur. Keske bilmis olsalardi®™®!”
Zikrettigimiz bu ve benzeri ayetler diinya hayatinin gesitli 6zelliklerini bir arada gérmemiz
acisindan dikkat ¢ekicidir. Bu tiir ayetlerde diinya hayatina dair ifadelerin muradi, diinyay1
zemmetmek veya ondan faydalanmanin yanlis oldugu degil; insanin sorumlulugunun
bilincinde olup, diinyaya gonderilis amacini1 ve biitiin eylemlerinden hesaba ¢ekilecegini

380 Yerilen ise; tercihin ahiretten yana degil, hi¢ 6lmeyecekmis gibi yasanan

unutmamasidir
diinyadan yana konmasidir®®!. Diinyevi zevk ve menfaatlerin Allah (c.c.) rizasinin oniine
gecmesidir3®?,

Kur’an’da oldugu gibi hadislerde de diinya sirf diinya oldugu i¢in kétiilenmis degildir.
Hadislerde diinyaya karst mii’minin takinmasi gereken tavir ve vermesi gereken degerin
Olctisii  konulmustur. Ebu Zerr (r.a.)’in naklettigine gore, Allah Rasdli (sav) soyle
buyurmustur: “Zahid olmak (diinyaya ragbet etmemek), kisinin helal olan seyleri kendisine
haram kilmas1 veya dagitip tiiketmesi demek degildir. Bilakis zahid olmak, elinde olan
seylere, Allah katinda olanlardan daha fazla giivenmemek demektir33...”

Mii’minin diinyaya bakisini sekillendiren manidar rivayetlerden biri de, Allah Rasdlu
(s.a.v.)’niin Abdullah b. Omer (r.a.) nezdinde biitiin miislimanlara verdigi o6giidiidiir.
Abdullah b. Omer’in anlattigina gore bir giin Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisinin omzundan
tutmus ve sdyle buyurmustur: “Diinyada (kimsesiz) bir garip gibi yahut bir yolcu gibi ol*%*!”
Bu hadis mii’minlere “yolcu” 6rnegi iizerinden, diinyanin gelip gegici, menzilin ise ahiret
oldugu mesajin1 vermektedir. “Garip” Ornegi lizerinden ise, evinden ve vatanindan uzakta
kalan kisinin evine ve vatanina 6zlem i¢inde oldugu gibi, mii’minin ruhunun da asil vatani
olan ahirete 6zlem duymasi gerektigini salik vermektedir3®®,

Buhari (6.256)’nin naklettigi bir rivayet, mii’minin diinyaya karsit sahip olmasi
gereken bakis acisini 6zetlemektedir. Hz. Omer (r.a.) déneminde, diinyayr kétiileyen bir
konusma yapan kisiye Ubey b. Ka’b (r.a.) sdyle demistir: “Sen diinyanin ne oldugunu biliyor
musun? Diinya Oyle bir yerdir ki, orada bizim &hirete gétiirecegimiz tedarikimiz ve azigimiz

vardir. Orada ahirette karsiligim1 gorecegimiz amellerimiz vardir38®, 387

378 En’am, 6/32;Muhammed, 47/36.

3719 Ankebit, 29/64.

380 Yavuz, “Kur’an Perspektifinde Diinya-Ahiret Biitiinliigi”, s. 166.
381 Tbrahim, 14/3.

382 Nis4, 4/77.

383 Tirmizl, “Ziihd”, 22.

384 Buhari, “Rikak”, 3.

385 Heyet, Hadislerle Isiam, DIB. Yay., Ankara 2014, c. |, s. 344,
386 Buhari, “Edebii’I-miifred ", 168.

387 Heyet, Hadislerle Isiam, c. 1, s. 342.
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Kur’an ve sahih hadisler gibi, Hz. Peygamber (s.a.v.) déonemindeki uygulamalarin da
ortaya koydugu hakikat, diinya malina ve servet edinmeye karsi olumsuz bir tutum
sergilenmedigidir. Peygamberimiz Hz. Osman (r.a.)’a Tebiik seferinde yaptig1 biiyiik
miktardaki mali yardimlar dolayisiyla dua etmistir®®. Hatta Allah (c.c.) kullarma du, tevbe
ve istigfar ile malin ¢ogalmasini istemeyi telkin etmektedir. “O’ndan magfiret dileyin ki,
iizerinize gokten bol yagmur gondersin ve size ¢ok mallarla, ogullarla yardim etsin, size

389

bahgeler versin, irmaklar versin>>°. Allah (c.c.) Hz. Peygamber’e “Seni fakir bulup zengin

39099 391

yapamadr mi buyurarak zenginligin bir lituf olduguna isaret etmektedir®™-". Yani
Kur’an’1n itiraz1 servet edinmeye degil, insanlarin edindikleri servet sebebiyle diinyevileserek
Allah (c.c.)’1 ve &hireti unutmasidir®®?,

Ayet ve hadislere biitiinciil yaklasarak diinyanin insan hayatinda tutmasi gereken
yerinin genel ¢ercevesini su sekilde ¢izebiliriz: Diinya hayati, ebedi hayatin kazanildig: yerdir.
Insan ahirette ebedi mutlulugu yakalayabilmek igin bu diinyada yaptig1 dogru davranislara ve
sélih amellere muhtagtir. Cilinkii insan diinyada ne hayir islerse ahirette karsilik olarak onu
bulacaktir®®. Ancak diinyay: ahireti kazanma yeri olarak gérmeyip, diinyaya taparcasina
baglanan ve diinya hayatindan baska hayata inanmayan insan, bugiin cennet gibi yasadigi
diinyanin ahiret boyutunda acikli bir azapla karsilasacaktir®¥,

Daha 6nce de isaret ettigimiz gibi insanin limiiyle baslayan ahiret hayat1 kaliciligi ve
stirekliligi ifade etmektedir. Kur’an’da bunu ifade eden, kalici ikamet yeri anlaminda “ed-
daru’l-&hira” ve “daru’l-&hira” seklinde tamlamalar kullanilmistir. Kalici olan &hiret hayatinin
akibeti, insanin diinya hayatinda tercih ettigi inan¢ esaslarima ve yasam tarzina gore
neticelenecektir. Bu gercek, Kur’an’da genel ifadelerle oldugu kadar geg¢mis kavimler
tizerinden de orneklendirilerek sunulmakta, Kur’an, insan1 fani diinyay:1 degil de &hireti tercih
etmesi noktasinda uyarmaktadir®®.

Yukarida da ifade etmeye ¢alistigimiz gibi, diinya hayati ile &hiret hayati arasinda bir
paralellik s6z konusudur. Kur’an’da bu ¢ok carpici sekilde soyle zikredilmektedir: “Bu
dinyada kor olan, ahirette de kor olacak ve (dogru yoldan) daha da sapmig
bulunacakar®®,” Bir onceki ayet insanlarm kiyamet giinii nderleriyle mahser meydaninda

toplanip hesaba g¢ekileceginden bahsetmektedir. Anlam biitiinliigii agisindan bu Aayette

38 Okumus, “Giiniimiiz Diinyasinda Miisliimanlar”, 134.
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bahsedilen korliiglin mecazi oldugu anlagilmaktadir. Yani diinyada iken Allah’in dogru yolu
gosteren delillerine kars1 kor olan, onlar1 gérmezden gelenler, ahirette de hayir yollarina karsi
kor ve saskin olacaklardir®®’.

Hesaba ¢ekilirken bu duruma diismemek igin Alldh (c.c.)’in ayetlerine Tman edip de
salih ameller islemek ve Allah (c.c.)’a Tmanin da sahih olmasi igin kalbin higbir siiphe
duymaksizin mutmain olmasi ve diger iman esaslarinin her birine ayr1 ayr1 Tman edilmesi
gerekmektedir.

Allah (c.c.) Kur’an’da kendisine Tman olmaksizin amellerin hi¢bir degeri olmadigini
belirtmistir®®. Su halde énce iman, sonra imanin eyleme déniismiis hali ameller gelmektedir.
Amel, Ragib el-isfahani (6.502) tarafindan canli varligin bir amagla yaptig1 is olarak
tamimlanmakta ve fiil kelimesinden daha 6zel anlam1 oldugunu belirtmektedir®®®. Kur’an’da
amel, salih ve kotii seklindeki sifatlarla da kullanilmaktadir. Ancak imandan kaynaklanan ve
Tmanla bir batinlik arz eden sélih amel o kadar 6nemlidir ki, Kur’an’da pek ¢ok yerde
Tmandan hemen sonra gelmektedir‘®, Salih amelle ilgili bazilar1 genel bazilar1 da tahsisli
diyebilecegimiz pek ¢cok tanim yapilmistir. “Farzlardir”, “namaz kilmak, oru¢ tutmaktir” gibi
tanimlar, tahsisli tanimlardir. Sélih amelin pek ¢ok genis tanimi da yapilmistir. Elmalili
(6.1942) ise salih ameli soyle tanimlamistir: “Amel-i saliha gelince: bu da Alldh’a ve ahirete
Tmanin muktezasina gore ve Alldh ' in inzal ve irsal buyurdugu delail ve ahkadma ve ihbar ve
insaya tevfikan kemali ihlas ve hiisni niyyetle Alldh’in razi olacag giizel ameller

401 > Elmalil1 (8.1942) nin yaptig1 bu tanimin efrddini cmi, agyarini mani bir tanim

yapmaktir
oldugunu sdyleyebiliriz. Zira, bu tanimda hem Alladh (c.c.)’a ve ahiret guniine Tman sart
kosulmus hem de Tmanin geregi gibi davranilmasi vurgulanmistir. Kaldi ki, dar anlamli
tanimlarda bile iman olmadan bu amellerin yapilmas1 diisiiniilemez*?,

O halde, kisinin diinya ve ahiret mutlulugunu saglayacak olan da hem Tmanla butunliik
arz eden hem de kendi iginde bltiinluk arz eden sélih amel olacaktir. “ Erkek ya da kadn,
mii’min olarak kim iyi (Salih) amel islerse, onu mutlaka giizel bir hayat ile yasatiriz. Ve
miikafatlarini, elbette yapmakta olduklarinin en giizeli ile veririz*®%.” Ayette de agikca
belirtildigi gibi, iman edenler en giizel hayati yasayacaklari gibi, en giizel miikafatlari da Tman
ve salih amel biitiinliigiinii gergeklestirenler kazanacaklardir. Iman bilinci olmadig: takdirde,

amel sélih vasfin1 kaybedecek ve salt bir hareket olarak kalacaktir. Kendi i¢inde biitiinliik arz

397 Seyyid Kutub, Fi Zilali’I-Kur'dn, trc. Yakup Cicek vd, Hikmet Yay. , Istanbul 1991, c.VII, s.354.
3% Al-i imran, 3/116, 117; Nir, 24/39.

399 {sfahani, el-Mufredat, s.386-387.

400 Meryem,19/76; Hac, 22/50, 56; Ankebt, 29/9, 58.

401 Elmalili, Hak Dini Kur’én Dili, ¢.3, s. 1740.

402 Omer Dumlu, Kurdn-1 Kerim 'de Salah Meselesi, DIB. Yay. , Ankara, 1992, s. 24-25,
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eden salih amele gelince; Islamdinindeki 6zellikle ibadetler ele alindiginda goriilecektir ki,
her birinin diinyaya ait boyutu oldugu kadar ahirete taalluk eden boyutu da vardir. Yani hig
birinde hedeflenen sonu¢ tamamen diinyaya ait olmadig1 gibi tamamen ahirete ait de degildir.
Mesala Kur’an’daki orugla ilgili “Takva sahibi olmanuz icin, sizden evvelkiler gibi size de
orug tutmak farz kilimmist*®*.” ayetine gore orug, ruhen ve bedenen temizlenmis, kamil ve
faziletli insan tipini olusturmay1 hedeflemektedir*®®. Nitekim Ibn Abbas, kendisini iyiliklere
yoneltmeyen ve kotiiliiklerden alikoymayan kisinin kildigi namazin, o kisiyi Allah (c.c.)’tan
daha fazla uzaklastirmaktan baska bir ise yaramayacagini belirtmektedir*®.

Sahabeden (¢ zat, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ibadet hayati hakkinda zevcelerinden
bilgi alirlar. Allah (c.c.) O’nun gelmis ge¢mis biitiin giinahlarin1 bagisladigi halde bu kadar
ibadet ediyor, deyip kendi ibadetlerini yetersiz goriirler. Bunlardan biri her gece namaz kilma,
biri dmir boyu orug tutma, bir digeri de kadinlardan uzak durup hi¢ evlenmeme karari alir. Bu
durum Hz. Peygamber (s.a.v.)’e ulasinca; ben aranizda en fazla takva sahibi oldugum halde,
bazen orug tutar, bazen tutmam, bazen uyur bazen namaz kilarim ve kadinlarla da evlenirim.
Kim benim siinnetimden yiiz gevirirse benden degildir, demistir*®’. Bu ii¢ sahabenin yasamus
oldugu hadise, Hz. Peygamberin hayatina veya Kur’an’a parcaci bir yaklagimla bakildiginda
dinya ve a&hirete dair yanlis anlasilmalarin olabilecegini gostermektedir. Nitekim Hz.
Peygamber de sadece ahirete yonelik bir hayat tarzin1 reddetmis, hem diinyay1 hem de ahireti
kazanmaya yonelik hayat tarzinin kendi stinneti oldugunu belirtmistir.

Dinya ve &hiret hayatina dair yanlis anlamlandirmalar ve buna dayali yanlis egilimler
bugiin de mevcuttur. Mesela ¢ok¢a namaz kilan bazi1 miisliimanlar faiz yemekten hi¢ rahatsiz
olmayabiliyor. Bunlar ahirete onem vererek yasadiklarini ve kildiklar1 namazlarinin
kendilerini cennete gotiirecegini diislinlirken, bir taraftan da faizi diinya hayatini bir geregi
olarak diislinebiliyorlar. Bu bir bakima, zihinlerdeki din isleri ile diinya islerinin birbirinden
bagimsiz oldugu kabullenisinden kaynaklanmaktadir.

Diger taraftan bazi kisiler hayatin merkezine diinyay1 koyarak yasamakta oldugu halde
kendilerini dinin iyi bir mintesibi olarak kabul etmektedirler. Onlar icin 6nemli olan dinya
hayati, kalp temizligi ve bazi erdemli davranislar oldugu halde, belli basli giinlerde yerine
getirilen bir takim ritiiellerle &hiret hayatinin kazanilabilecegini diisiinmektedirler. Cunku

onlar icin ahiret ikinci plandadir®®,
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Kur’an’da “diinya” kelimesi 115 defa, “&hiret” kelimesi de ilahi bir dengeye isaret

etmek Uzere yine 115 defa gegmektedir. 48 ayette de her ikisi birlikte zikredilmistir®.

t410 t411

Insanlara hidayet*'? sifa ve rahmet*!! olarak génderilen Kur’an’in temel gayesi insanlarin iki

412

diinyada da mutlulugunu temin etmektir™“. Kur’an bunu kimi zaman kissalar {izerinden kimi

[

zaman dualar iizerinden ¢esitli yontemlerle insanlara sunmustur. “...Jnsanlardan oyleleri var
ki: Ey Rabbimiz! Bize diinyada ver, derler. Béyle kimselerin ahiretten hic nasibi yoktur3,”
Bu ayette bir takim insanlarin sadece diinyaya dair bir seyler istedikleri belirtilmis lakin ne
istedikleri belirtilmemistir. Bu da bize boyle kimselerin diinyaya ait her seyi istediklerini
diisiindiirmektedir. Diinyaya ait her seyi isteyenin de diinyanin tutsagi olmast kaginilmazdir.
Diinya ve igindekileri gaye edinen ve bedeni ve zihni mesguliyeti sadece diinya olanlar ahireti
kazandiracak amellerden yiiz ¢evirir. Elde edilecek ne kadar nimet ve mutluluk varsa hepsini
diinyada elde etmeye calisir. Bu yiizden bunlar igin “@hiretten highir nasibi yoktur”
denmistir.
Fakat hemen pesisira gelen ayetlerde Alldh (c.c.)’a dogru dua etmenin yolu
gosterilmistir:
DA Gl 5 A 501 i At LA 8 Wl 85 0 (0 ade
“Onlardan bir kismi da: Ey Rabbimiz! Bize diinyada da iyilik ver, ahirette de iyilik
ver. Bizi cehennem azabindan koru! derler. Iste onlar icin, kazandiklarindan biiyiik bir
nasip vardw. (Siiphesiz) Allah’in hesabi ¢ok siiratlidir***.” Bunlar hem diinyanin iyilik ve
guzelliklerini hem ahiretin iyilik ve giizelliklerini isterler, cehennem azabindan korkarlar.
Boyleleri diinyada Allah (c.c.)’in rizasin1 kazandigi gibi ahirette de yaptiklarinin karsiligini en
giizel sekilde goreceklerdir. Zemahseri (6.538) 201. ayetteki hasene kelimesine “iyi kullarin
Allah (c.c.)’tan diledikleri diinya igin saglik, gecim rahatligi, iyi islerde basar1 gibi diinyevi
yararlar ile ahiret i¢in sevabtir” gibi anlamlar vermistir*®. Elmalili (56.1942) hasenenin,
insanin nefsinde, bedeninde ve halinde kavusarak mutlu olacagi her tiirlii nimet oldugunu
belirtmektedir*'®. Enes b. Malik, Hz. Peygamber’in dua ederken “Rabbend atina...” duasini

7

cokca okudugunu*’’ ve okunmasmi tavsiye ettigini 8 belirtir.® Bu gibi ayetler bir

409 Mullk, 67/2; Insan, 76/27; Nebe’, 78/1-40; Naziat, 79/1-46.

410 {5ra, 17/9.

411 {gra, 17/82.

412 Coskun, “Kur’an-1 Kerim’in Diinya ve Ahirete Bakis1”, s. 275-276.
413 Bakara, 2/200.

414 Bakara, 2/201-202.

415 Zemahseri, el-Kessaf, c. I, 125.

418 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, c. 1, s.726. Hasene icin bk. En’am, 6/160.
417 Buharf, “Daavéat ”,55.

418 Muslim, “Zikir”, 23.

419 Karaman vd. , Kur’dn Yolu, Tlrkce Meal ve Tefsir, c.1, s. 318-319.



58

iislimanin hem diinyast hem de ahireti i¢in nasip ve mutluluk istemesinin Allah’in muradina
uygun oldugunu gostermektedir.

Dinya ve ahiret dengesini agik¢a ifade eden bu ayetin bir benzeri de Karun kissasinda
ge¢mektedir. Kur’an’in belirttigine gore Karun Hz. M0sa(a.s.)’nin kavminden, ¢ok zengin ve

420 Kur’an Karun zerinden misliimanlara

simarik biridir. {lmi ve serveti sebebiyle magrurdur
bir hedef gostermekte ve bir hayat olclisii koymaktadir. “ Alldh’in sana verdiginden (O’nun
yolunda harcayarak) ahiret yurdunu iste; ama diinyadan da nasibini unutma. Alldh’in
sana ihsan ettigi gibi, sende (insanlara) iyilik et. Yeryiiziinde bozgunculugu arzulama.
Siiphesiz ki Allah, bozgunculart sevmez**.” Allah’in kendisine liitfettigi diinya nimetlerine
kendini kaptiran K&run ahireti unutmus oyle ki inkéra bile dismiisti. Allah (c.c.) da onu
sarayiyla birlikte yeri dibine gegirivermisti*?.

Sonu¢ olarak diyebiliriz ki; Kur’an’mn sundugu biitiinciil hayat anlayisina gore,
misliimanin eylemleri/ibdetlerinde “su diinya i¢in, su ahiret i¢in” gibi bir par¢alanma
olmamali. Diinyadan faydalanirken sorumluluk bilinciyle hareket etmeli ve tercihlerini ahiret
yurduna gore yapilmalidir. Cilinkii diinya, mii’minlerin zillet ve acizlik icinde degil, bilakis
izzet ve vakarla yasayacaklar1 bir yerdir. Kendilerinden beklenen diinyayr mamur etme*?
gorevini yerine getirirken de rizik endisesine kapilip Allah’a kulluk etmeyi ve &hiret boyutunu

hi¢ unutmamalidirlar®?,

2.3. Ahiretin Gerekli ve Miimkiin Olduguna Dair Deliller
Ahiret hayatinin varligina iman, iptidai kavimler dahil tanri inancina sahip olan hemen

hemen biitiin din ve diisiince sistemlerinde bulunmaktadir. Ancak, 6liimden sonraki hayatin
mahiyeti ve tasviri hakkinda ¢ok farkli goriisler ortaya konmustur.

Kur’an-1 Kerim'de &hiretle ilgili ayetler hem Mekki hem de Medeni surelerde sik sik
tekrar edilmektedir. Bu tekrarlardaki hedefin, konunun 6nemini vurgulamak, sorumluluk
duygusunu pekistirmek, diinya ile ahiret arasindaki psikolojik mesafeyi kisaltarak miiminin
ruhunu yiceltmek ve hayatini ebedilestirmek vb. seyler oldugunu sdylemek mumkindir.
Gerek bu ayetler gerekse ahiret hayatiyla ilgili sahih hadisler &hiretin gerekli ve mimkin
oldugunu agikca ortaya koymaktadir. Kur’an’in ahireti ispat metodu ‘“Nereden geldim, nereye
gidiyorum?” sorularina tatmin edici bir cevap bulmaya dayanmaktadir. Ancak &hiret hayati

“sem’iyyat” bahsinden oldugu i¢in yani bes duyunun idrakleriyle sinirli bulunan pozitif

420 Kasas, 28/76, 78.

421 Kasas, 28/77.

422 Kasas, 28/81-82; Coskun, “Kur’an-1 Kerim’in Diinya ve Ahirete Bakis1”, s. 276.
423 Hid,11/61.

424 Heyet, Hadislerle Islam, c. |, s. 344
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ilimlerin alanina girmediginden*?® ¢alismamizin bu kisminda &hiretin gerekli ve mimkin

oldugunu akli ve nakli delillerle ortaya koymaya calisacagiz.

2.3.1. AKIi Deliller
Dinya hayatinda herkesin sahit oldugu 6liim gergegi asirlar boyunca biitiin insanlari

mesgul etmistir. Her disiplin 6liimii ve 6zellikle de 6limden sonraki hayati kendi agisindan
ele alip incelemistir. Insanlarin 6ldiikten sonra yok olup gidecegini diisinmek bu diinyanin da
bosuna yaratilmis olacagi anlamma gelecektir. Oyleyse bu diinyada yapilanlarn bir
karsiligimin oldugu yeni bir diinya olmayacaksa erdemli bireyler olarak yasamaya c¢alismanin
bir anlam1 var midir? Aslinda hayata anlam katan, hayatin zorluklarina gogiis gerdiren ya da
kotulik yapma konusunda nefse hakimiyeti telkin eden 61im duygusudur. Zira 61Gm olgusunu
igsellestiren bireyler hayatini disipline eder ve dogru bir sekilde yon verir. Bu baglamda

426 9

“Oliimii ve hayati yaratan Allah’tr ayetinde once o6liimiin vurgulanmasi diinya hayatinin

asil gayesinin ahiret hayat: olduguna isaret etmesi agisindan ¢ok manidardir®?’. Su halde,
diinya hayat1 bir imtihan konumunda bulunmakta ve bu da &hireti gerekli kilmaktadir??®,
Olimsiizlik ya da ebedi yasama arzusu insanlarin fitrf bir 6zelligidir. Hz. Adem
(a.s.)’i seytanin telkinlerine uyarak Allah (c.c.)’m emrinden disari ¢ikaran seyin ebedi yasama
arzusu olduguna®? isaret etmistik. “De ki, kendisinden kacmakta oldugunuz 6liim, mutlaka

430

.” ve “Devaml kalacaginiz iimidiyle saglam binalar mi ediniyorsunuz*'”

size erigecektir
gibi ayetler insandaki bu ebedi yasama arzusuna ve insanin ebed igin yaratildigina isaret
etmektedir. Diinya hayati ise fanidir. Insanin bu arzusunun bu diinyadaki gegici seylerle
tatmin edilmesi miimkiin degildir. Bu duygularin tam tatmini ise ancak ebediyet yurdu olan
ahirette mumkiindiir*®2, Zira diinya, hayatin maddi ve gecici duygularini tatmini ifade
ederken, &hiret hayati sonsuza dek siirecek olan huzur ve tatmini ifade eder. Diinyadaki nimet
ve glizellikleri, haz ve mutluluklar tecriibe eden insanin bunlarin daha mitkemmelini arzu
etmesi, buna tam olarak uygunluk arz eden ahiret inanciyla ortiismektedir*®®. Ayrica Allah

(c.c.) Hz. Adem (a.s.)'i “kendi eliyle” yarattigini, ona ruhundan iifledigini ve onu meleklerin

425 Topaloglu, “Ahiret”, c. |, 543-544.

426 Mulk, 67/2.

427 Temel Yesilyurt-Mehmet Tasdelen, “Ahiret inancinin Pratik Yansimalar1”, Kelam Arastrmalari, yy. , by.
2012,c. X, say1: 2, S. 56.

428 Toprak, Ahirete fman, s.21.

429 A°raf, 7/20; Taha, 20/120.

430 Cuma, 62/8.

431 Suard, 26/129.

432 Yesilyurt-Tasdelen, “Ahiret inancinin Pratik Yansimalar1”, s. 58-59.

433 Hayati Hokelikli, “Dini Hayatin Biitiinliigii Acisindan Ahiret inancinin Psikolojik Temelleri”, Islim'da
Aniret Inanct Sempozyumu, CUIF. (29-30 Haziran 2007) Sivas, yy. , by. , s. 7,15.
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secdesine vesile kilip yeryiiziinde kendine halife tayin ettigini beyan etmektedir®34. Bu
manada Allah'tan gelen insanin yok olmayip yine ona donmesi kaginilmaz bir sonugtur. Zira,
yaratilis hikmetini unutmayan ve insanlik suurunu yitirmeyen kisinin ruhu bundan baska
higbir seyle tatmin bulamaz.*®*® Insanin sadece diinya metaryla tatmin olmayip, bir anlam
arayist i¢inde olmasi da, insanin maddeye indirgenemeyeceginin ve sadece bu diinya igin
yaratilmis olamayacaginin en dnemli delilidir*®.

Insanoglunun fitri 6zelliklerinden birisi de adalet ve hakkaniyet duygusudur. Hayat
pek cok sikintiyi, acty1, zuliim ve haksizlig1 da beraberinde getirmektedir®®’. Tarih boyunca
Hz. Omer (r.a.) gibi var giiciiyle adaleti tesis etmek icin ¢alisan insanlar oldugu gibi, zulmii
temsil eden Firavunlar, Nemrutlar da olagelmistir. Su halde, toplumsal hayatta, diinyanin
hicbir yerinde ve hicbir doneminde mutlak adaletin hakimiyetini saglamak miimkiin degildir.
Dolayisiyla ferdi adaletin gergeklesmesi, iyi ile kotiinlin, zalim ile mazlumun hesaplarinin
goriilmesi ve herkesin hak ettigi miikafat ve cezayr almasi; “ilahi adalet 6zlemi ” ile birlikte
yiriiyen “ahlédk” bilinci, insanlar1 ahiret hayatinin var oldugu diisiincesine iten en O6nemli
faktorlerden biridir. Kur’an'da kiyametin daha ¢ok, adalet ve hesap verme methumlariyla
birlikte tasvir edilmesi de “ilahi adalet 6zlemi”nin bir baska sekilde ifadesi sayilmalidir*3,

Ahiretin imkan dahilinde oldugunu ve liizumunu birkag akli delil ile ortaya koymaya

calistik. Bunlar farkli bakis acilariyla daha da ¢esitlendirilebilir veya elestirilebilir.

2.3.2. Nakli Deliller
Kur’an’in indigi ortamda ahiret hayati ile ilgili itiraz ve istithamlar 6zellikle ba’s ve

hesap verme noktasinda toplanmaktadir. Kur’an oncelikle gii¢lii bir kudret ve yaratma
vurgusuyla baglayarak bu itirazlar gidermeyi hedeflemektedir. Allah’in “diriden 611, 6liiden
diri ¢ikardigi”*® kudretini vurgularken, ilk defa yaratanin Allah (c.c.) olmasi, O’nun tekrar
yaratabilecegini ortaya koymaktadir®?. Hatta ikinci defa yaratma (iade), ilk yaratmadan daha

41 vasin Siresi 78-79. ayetlerde “kendi yaratilisim unutarak misal getirmeye

kolaydir
calisan” ve “Su ¢lirimiis kemikleri kim diriltecek?” diyen kimseye, “onlar1 ilk defa yaratmig
olanin diriltecegi, ¢iinkii O’nun her tirlii yaratmayr gayet iyi bildigi” net bir sekilde

bildirilmektedir**2.

434 Bakara, 2/ 30; Sa’d, 38/ 71-75.

43 Topaloglu, “Ahiret”, c. I, 545.

43 Ahmet Capku, fbn Sina, Gazzali ve Ibn Riisd Diisiincesinde Ahiret, Kayihan Yay. , istanbul 2015,s. 16.
437 Bakara, 2/155.

438 Topaloglu, “Ahiret”, c. I, 544-545; Capku, [bn Sina, Gazzali ve Ibn Riisd Diisiincesinde Ahiret, s.15.
439 Al-i imran,3/ 27; Endm, 6/95; Yinus, 10/ 31.

40 Yiinus,10/ 4; Neml, 27/ 64; Rtm, 30/11, 27; Buriic, 85/13.

441 R0m, 30/27.

442 T{ircan, Kur’én’da Ahiret Inanci, s.109-111.
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Kur’an ba’sin gergeklesme imkanini ortaya koyarken somuttan soyuta oOrnekleme
yontemini de kullanmigtir. Muhataplarimin gozii Oniinde siirekli cereyan eden hadiselere
dikkat ¢ekerek onlarin ¢ikarim yapmasini istemistir. “(Bu hususta) olii toprak onlar icin
miihim bir delildir. Biz ona yagmurla hayat verdik ve ondan dane cikardik. Iste onlar
bundan yerler*.” ve “Alldh gékten bir su indirdi ve onunla yeryiiziinii éliimiinden sonra
diriltti. Siiphesiz ki bunda dinleyen toplum icin bir ibret vardir**’.” gibi ayetler ba’sm
hakikatini somutlastirmaktadir.

Kur’an muhataplarina kiyaslama yontemiyle de ba’sin hakikatini sunmaktadir. Biiyiik
seyleri yaratmaya gii¢ yetiren daha kiiciik seyleri yaratmaya gii¢ yetirecektir. Kur’an bunun
bir 6rnegini arza ve semavat iizerinden vermektedir. “Diisiinmediler mi ki, gokleri ve yeri

4451 »” Yine Kur’an soru

yaratmis olan Alldh, kendilerinin benzerini yaratmaya da kadirdir
sorarak ayni gercegi muhatabin zihninde ba’s tasavvuru olusturmaktadir. “Sizi yaratmak mi
daha gii¢, yoksa gokyiiziinii yaratmak mi, ki onu Allih bina etti, onu yiikseltip diizene
koydu. Gecesini karartn, giindiiziinii agartti**®.” 44

Kur’an insan1 kendi yaratilisi {izerinde de diisiinmeye davet etmektedir:

“Ey insanlar! Eger yeniden dirilmekten siiphede iseniz, sunu bilin ki, biz sizi
topraktan, sonra nutfeden, sonra alakadan (asilanmis yumurtadan), sonra uzuvlart (énce)
belirsiz, (sonra) belirlenmis canli et pargasindan (uzuvlari zamanla olusan ceninden)
yarattik ki size (kudretimizi) gosterelim**...”

Kur’an, buttin bu deliller (zerinde hala disiiniip iman etmeyenlere Allah (c.c.)’in
oliileri dirilttigini agik bir sekilde ifade etmektedir:

e e (R e Al (A5al (o A0l Gall b bl Gl ety

“Cunki Allah hakkin ta kendisidir; O, éliileri diriltir; yine O, her seye hakkiyla
kadirdirt®.”

Inkarcilar, yeniden dirilisi gerekli ve miimkiin kilan bu ve daha dile getiremedigimiz

pek ¢ok ilmi ve akli delile ragmen ne yazik ki 1srarc1 tutumlarina devam etmislerdir.

2.4. Kur’an-1 Kerim’de Davet
Su ana kadar en biiyiikk degerin Allah’a kulluk; en gilizel, en miikemmel nizamin

Allah’m nizami oldugunu ve bu nizama uymanin neticelerinin sadece bu diinya ile siirh

443 y3sin, 36/33.

444 Nahl, 16/65. Ayrica bk. Bakara, 2/164; Césiye, 45/ 5.
445 fsra, 17/99.

446 NAziat, 79/27-29.

447 Tircan, Kur’dn’da Ahiret Inanci, s. 111.

448 Hac, 22/5.

449 Hac, 22/6.
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olmayip ahiret hayatina da yansiyacagini ortaya koymaya calistik. Calismamizin bundan
sonraki asamasinda bu miikemmel nizama davet siirecini ele alacagiz. Bunun igin, bir
davet¢inin ilk ve vazgecilmez rehberi olan Kur’an’da ilk insandan itibaren insanlarin nelere

davet edildigini tespit etmeye ¢alisacagiz.

2.4.1. Davet Kavram ve Benzer Kavramlar
Davet (3522) kelimesi de’ave (s£4) fiilinden mastar olup liigat bakimindan ¢ok genis

bir anlam yelpazesine sahiptir. Birlikte geldigi harf-i cerre gore de farkli anlamlara gelir.
Cagirmak, s6z vermek, 6zel bir adami yemege davet etmek, nida etmek, bagirmak, dua veya
bedduada bunmak*° bu anlamlardan bazilaridir. Kur’an’daki kullanilisi ve anlamlari ise
sOyledir:

k*! anlamindadir.

1. De’a veya da’vet: Cagirmak veya bir konuda yardim isteme

2. Dua: Allah (c.c.)’a yalvarmak, ibadet ve itaat etmek*? anlamlarina gelir.

3. Dai: Allah (c.c.)’a, itikadi konulara ve dini emirlere davet etmek, Hakka
yoneltmek®? anlaminda kullanilmaktadir®®,

Hz. Peygamber’in davet mektuplarinda da benzer bir kullanimi gérmek mimkindr.
Hz. Peygamber, Bizans imparatoru Herakliiis’e, Misir Mukavkis’ma ve Iran Meliki Kisra’ya
gonderdigi mektuplarda ( L) ey dgedi ) ifadesini kullanmaktadir®®®. Buradaki didye
(4=2) davet demektir ki oda miisliman olmayan milletlerin ilk olarak davet edildigi kelime-i
sehadettir®®,

Terim olarak davet, ¢esitli vasita ve yontemlerle insanlart Allah (c.c.)’in birligine,
[slAmDini’ni kabule ve hiikiimlerini uygulamaya ¢agirmak ve benimsemeye tesvik
etmektir*®’. Kur’an’da anlam olarak davet kavramiyla yakindan alakali bazi kavramlar
mevcuttur:

1. Teblig: Tasimak, gotiirmek, ulastirmak, bildirmek gibi anlamlara gelmektedir®®,
Istilahi olarak ise, peygamberlerin vahiy yoluyla Allah’tan gelen ilahi hiukimlerin hi¢ birini

gizlemeden, noksanlastirmadan veya ziyadelestirmeden insanlara aynen bildirmesine denir.

450 {bn Manziir, Lisdnu’l- Arab, c. 11, 5.1386-1387; el- Isfahani, Mifredat, s.315-316.

451 Bakara, 2/23; Ibn Manzir, Lisdnu’l- Arab, c. II,s. 1385,

452 Bakara, 2/186. bk. Ibn Manzir, Lisdnu’l- Arab, c. 11, s. 1385.

453 Nahl, 16/125.bk. Ibn Manzir, Lisdnu’I- Arab, c. 11, s. 1386.

454 Fikret Karaman, Siinnetin Isiginda Teblig ve Davet, DIB. Yay. , Ankara 2010, s. 53.

455 Buhari, “Cihdd”, 102; Mislim, “Cihad”, 83; Muhammed Hamidullah, Isidm Peygamberi, Irfan Yayimeilik,
Istanbul 1991, c. I1, 5.313-373.

458 Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri (Ibnu’1-Esir), en-
Nihaye fi garibi’I-hadis-i ve I-eser, Daru fhyai’t-Tirasi’l -Arabf, ts, c. 11, 5.122.

457 Karaman, Siinnetin Isiginda Teblig ve Davet, s.53; Sevki Saka, Kur’'dn-1 Kerim'in Davet Metodu, Seha
Nesr. , by. , ts., s. 17.

458 [bn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. |, s. 345-346.
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Bu o&zellik peygamberlerde bulunmasi gereken vacip sifatlardandir®®®. Teblig sifati,
peygamber deyince akla ilk gelebilecek sifatlardandir. Cilinkii Alldh’tan aldigi vahiyleri
kavmine ulastirmayan, onlar1 hakikate yoneltmeyen bir peygamber diisiiniilemez. Su ayet,
biitiin peygamberler gibi Hz. Muhammed (s.a.s.)’e de verilen bu sorumlulugun en giizel
ornegidir:

“Ey Rasil! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan O’nun
elciligini yapamamuig olursun. Alldh seni insanlardan koruyacaktir. Dogrusu Alldh, kafirler
topluluguna rehberlik etmez*®’.” Teblig Kur’an’da cesitli anlam ve kullanimlariyla 60
civarinda ayette gecmektedir®®?,

2. Nasihat: Sozlilkte 6giit vermek, samimi davranmak, bali siizmek, halis tévbe*®2gibi
anlamlara gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de sozliik anlamlar1 yoniinden konuyla ilgili gesitli
ayetler mevcuttur. “Séalih: Ey Kavmim! Andolsun ki, ben size Rabbimin vahyettiklerini
teblig ettim ve size nasihatte bulundum. Fakat siz nasihat edenleri sevmiyorsunuz*®,”
ayetinde nasihat; vaaz ve 6giit vermek anlaminda kullanilmistir?®4.

Nasihatin terim anlami ise; Amelleri kotiiliiklerden, hilelerden, gosteristen ve
yanliglardan kurtarip temize ve dogruya kavusturmak amaciyla teblig ve telkinde bulunma
vasfina sahip olanlarin, 6fke, intikam veya menfaatten uzak bir sekilde, muhatabin idrak
edebilecegi bir dlciide Hakk’1 agiklamak ve hakikati sdylemektir?®®.

3. Irsad: Irsad sozliikte “dogru yolu gostermek™ anlamma gelir. Hidayet ile es anlamli
olan irsad*®, dini birkavram olarak, mii’'minleri dini gdrevlerini yerine getirmeye cagirmak
demektir®®’.

4. Emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinker: Ma’ruf sozliikte, bilinen, taninan, iyi
muamele, tath dil, ihsan ve Islim’m hos gordiigii her seydir. Dini bir terim olarak ise,
Islam’mn hiikiimleri, genel prensipleri ve emirleri geregince yapilmasi ve sdylenmesi gereken
her s6z ve fiildir*®®, Ma’rufun ziddi miinkerdir. Miinker ise sdzliikte, ¢irkin, kotii, yadirganan
sey anlamina gelirken dini bir kavram olarak, Allah’in raz1 olmadig, Islam’m ¢irkin, kotii,

kabahat, giinah ve haram olarak bildirdigi davranislardir®®®,

459 Komisyon, Dini Kavramlar Sozligii, DIB. Yay. Ankara 2007, s. 639.
460 Maide, 5/67

461 Muhammed Fuad Abdulbéki, Mu cemii’l-mifehres li elfazi’l-Kur’dani’l-Kerim, Cagr1 Yay. , Istanbul, 1990,
5.134-135

462 Thn Manzir, LisAnu I-Arab, c. V1, 4438-4439.

463 A’raf, 7/79.

464 Karaman, Siinnetin Isiginda Teblig ve Davet, S. 55.

465 Karaman, Siinnetin Isiginda Teblig ve Davet, S. 55.

466 Thn Manzar, Lisanu 'I-Arab, c. 111, 1649.

467 Komisyon, Dini Kavramlar Sozligii, s. 320.

468 Komisyon, Dini Kavramlar Sozligii, s. 409.

49 Komisyon, Dini Kavramlar Sozligii, s. 497.
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Islam’1n ortaya koydugu prensipler cergevesinde ma’rufun emredilmesi ve miinkerin
nehyedilmesi istenmistir. Misal olarak “Sizden, hayra cagiran, iyiligi emredip kotiiliigii
meneden bir topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir’™®.” ayetini verebiliriz. Hz.
Peygamber (s.a.v.) de bir soru iizerine “Insanlarin en hayirlisi, en ¢ok Kur’an okuyani,
Allah’tan en ¢ok korkani, iyiligi emredip kotiiliikkten vazgegirmeye ¢alisani ve en ¢ok akraba
ziyareti yapanidir*’t.” buyurmuslardir.

Bu kadariyla iktifa etmeyi uygun buldugumuz ve kisaca degindigimiz davetle alakali
kavramlari, anlamca niianslar1 olmakla beraber, ortak paydalart Allah (c.c.)’in yoluna ve o
yolda samimiyet ve kararlilikla yiirimeye ¢agri oldugundan, birbirlerinin yerine
kullandigimiz da olacaktir. Ancak ¢alismamizi bu kavramlarin ve 6zellikle davet kavraminin

terim manasi ¢ergevesinde islemeye calisacagiz.

2.4.2. Kur’an’da Davet
Kur’an’da islam’a ve Allah (c.c.) yoluna davet icin (¢ 2)) kalib1 yaninda (L), (US3) ve

(&) gibi kaliplar da kullamlmigtir. (536 & 5340 &G )472 emriyle risaletini teblige baslayan
Hz. Peygamber (GwofY) SEhuie 531473 hitabiyla da acgiktan davete baglamistir. “Ey
Peygamber! Biz seni hakikaten bir sahit, bir miijdeci ve bir uyarici olarak gonderdik.
Alldh’in izniyle, bir davetci ve nur sacan bir kandil olarak gonderdik*’®.” ayetleri Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in davetle ilgili 5nemli vasiflarmi beyan etmektedir*”®. Peygamberlerin en
onemli sifatlarindan olan teblig vazifesi, Kur’an’da ismi gegen peygamberlerin kissalarinda
On plana ¢ikmaktadir. Bunlardan birkag tanesini 6rnek olarak zikredebiliriz:

1. Hz. Nah: Kavmine Peygamber olarak gonderilen Néh (a.s.)’un teblig gorevini
hakkiyla yerine getirdigini su ayetlerden anliyoruz:

“Andolsun ki Niith’u el¢i olarak kavmine gonderdik de dedi ki: Ey kavmim! Allih’a

kulluk edin, sizin ondan baska tanriniz yoktur®...”

“Size Rabbimin vahyettiklerini
duyuruyorum, size 0giit veriyorum ve ben sizin bilmediklerinizi Alldh’tan (gelen vahiy ile)
biliyorum?’”, »

2. Hz. Salih: Kur’an’da Hz. Salih’in kavmine yaptig1 teblige de syle temas edilmistir.

“Salih o zaman onlardan yiiz ¢evirdi ve soyle dedi: Ey kavmim! Andolsun ki ben size

470 Al-i imran, 3/104.

471 Buhari, “Rikdk”, 34; “Fezdilu’s-Sahabe ”, 5.

472 Muddessir, 74/1-2.

473 Su’ard, 26/214.

474 Ahzab, 33/44-45.

475 Ahmet Onkal, Rasilullah i Islam’a Davet Metodu, Kitap Diinyas1 Yay. , Istanbul 2016, s. 23-24.
476 A°raf, 7/509.

477 A raf, 7162.
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Rabbimin vahyettiklerini teblig ettim ve size o0giit verdim; fakat siz 0Ogiit verenleri
sevmiyorsunuz*’s,”

3. Hz. Had: Yine kendi iclerinden secilerek Ad kavmine elci gonderilen Had (a.s.),
kendisinin Allah’1in bir elgisi oldugunu agikca dile getirmis ve onlar1 Allah’a kulluk etmeye
davet etmistir. “Ad kavmine de kardesleri Hiid’u (gonderdik). O dedi ki: Ey kavmim!

Alldh’a kulluk edin; sizin O’ndan baska tanrimiz yoktur. Héla sakinmayacak misiniz*'°?”

“Size Rabbimin vahyettiklerini duyuruyorum ve ben sizin icin giivenilir bir ogiitciiyiim “°.”
A’raf Suresi’nde 163. ayete kadar Lit (a.s.), Suayb (a.s.), M0sa(a.s.) gibi peygamberlerin
vazifelerini teblig ettiklerini, kavimlerine karsi amansiz bir miicadele verdiklerini
gormekteyiz. Kur’an Su’ard Siresi’nde de Had (a.s.), Sélih (a.s.), Lit (a.s.), Suayb (a.s.)’in
kavimlerini Alldh’in yoluna davet ettiklerini ve bunu hicbir iicret karsilifi olmaksizin
yaptiklarmi belirtmektedir®®!.

“Andolsun ki biz, Allih’a kulluk edin ve Tdagut’tan sakinin diye (emretmeleri icin)
her immete bir peygamber gonderdik*®2, ” gibi dyetlerden de anlasilacag: iizere, Allah (c.c.)
yoluna davet insanlik tarihi kadar eskidir. Ilk insan olan Hz. Adem (a.s.) ayni zamanda ilk
peygamberdir. Davet zinciri daha sonra gonderilen peygamberlerle devam etmistir. Alldh
(c.c.)’m gonderdigi biitiin peygamberler, Tman nurunu sondiirmeden kavimlerine tebligde
bulunmus, teblig ettikleri yola uyanlari miijjdelemis ve inkér edenlerin helak olacaklarini
bildirmislerdir*®. Peygamberlerin davet ettigi hususlarin basinda gelen Tman esaslari ve
bunlar arasinda da ahiret inancinin yerine daha sonra temas edilecektir.

Biitiin bunlardan anlagilmaktadir ki, davet konusunda en 6nemli gorevi peygamberler
istlenmistir. Peki bu gérev peygamberlerin sonuncusu Hz. Peygamber (s.a.v.)’le sona ermis
midir? “Sizden, hayra cagwran, iyiligi emredip kétiiliigii meneden bir topluluk bulunsun.
Iste onlar kurtulusa erenlerdir*®.” ayetinin Peygamberimiz (s.a.v.)’in teblig vazifesini
yerine getirmekte iken nazil oldugunu g6z oniine alacak olursak, daveti fonksiyonel olarak
yiiriitecek bir toplulugun olmasinin gerekliligine isaret edilmesi manidardir.

Ibn Kesir (6.774) bu ayeti, Alldh’m emrini ayakta tutacak, hayra davet eden, ma’rufu
emredip miinkerden sakindiran dik duruslu bir topluluk olsun. Yani miicahidler ve alimler

olsun diye tefsir eder. Peygamberimiz (s.a.v.)’in bu ayeti okuduktan sonra “Hayir Kur'dn'a

ve stinnetime ittibadir”” buyurdugunu belirtmektedir. Daha sonra da Peygamberimiz (s.a.v.)’in

478 A’raf, 7/79.

479 A’raf, 7/65.

480 A°raf, 7/65, 68. Bk. Karaman, Siinnetin Isiginda Teblig ve Davet s. 50.
481 Sy’ard, 123-188.
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“Sizden her kim bir kotiiliik goriirse onu eliyle degistirsin. Buna giicii yetmezse diliyle
degistirsin. Buna da giicii yetmezse kalbiyle bugzetsin ki bu manin en zayif halidir*®.”
hadisine isaret ederck davetin gerektiginde her bir fert igin zorunlu oldugunu ifade
etmektedir*®®,

Avyetin isaret ettigi anlama gore Allah (c.c.) miisliimanlarin iginde onlara onderlik
edecek, onlara iyiligi emredip kétiiliikten sakindiracak, hayra (islam’a) cagiracak, birlik ve
beraberliklerini saglayacak sosyal bir kontrol mekanizmasmimn bulunmasimi istemektedir®®’.
Beyzavi (6.685) bunun farz-1 kifaye oldugunu belirtmistir*®. ister bu ayetteki gibi bir topluluk
vasitastyla olsun ister “Mii’min erkekler ve mii’min kadinlar birbirlerinin velileridir. Iyiligi
emreder, kotiiliikten alikoyarlar®®...” yetindeki gibi bireysel alanda olsun insanlar1 hayra
cagirmak muslimanlar igin vazgegilmez dini bir gérev ve sorumluluktur. Ciinkii Kur’an’in
getirmis oldugu esaslar ancak davetle nesv ii nema bulur*®.

Davetin konusu, Allah (c.c.)’in Hz. Peygamber (s.a.v.)’e Kur’an ve siinnet yoluyla
bildirdigi Isloam Dini’dir. islam Dini, inang, ibadet, ahlak ve muamelat gibi hususlari
icermektedir®®l. Bakara Siaresi 177. ayettte birr’in ne oldugu beyan edilirken Tman esaslari,
ibadet ve ahlaki erdemlerden Ornekler sunulmustur. Bu da bize davet agisindan hem Tman,
amel ve ahlakin bir biitiin oldugunu hem de davetin 6nce Tmandan baslanacagim gosterir®®,

Biitiin bu konularin temel tas1 Tmandir. Iman géniillere yerlesmedikce, gerek ibadet ve
muamelat gerek ahlaki erdemler hi¢bir anlam ifade etmez. Zira davetciler icin rol model olan
peygamberler tebligleri esnasinda Oncelikle Tman esaslari {izerinde durmustur. Tebliglerine
konu olan akidenin muhtevasi ise en 6z haliyle, Allah (c.c.)’in varliga ve birligine Tman
etmek, ahiret giiniine, hesaba, cennet, cehennem ve onlarla ilgili seylere inanmaktir. Ilk
peygamber Hz. Adem (a.s.)’ den itibaren génderilen biitiin peygamberlerin kavimlerine teblig
ettigi ilahi hikumler iginde Tmanla ilgili prensipler hi¢ degismemis ve bu prensipler teblig
edilen konularin baginda gelmistir. Hz. Muhammed (s.a.v.) de Islam’1 teblig ederken tipki
kendinden Onceki peygamberler gibi Tman konularini 6ncelemistir. Cesitli memleket ve
kabilelere muallim, miibellig ve idareci gonderirken halki Tmandan baslayarak Islam’a davet

etmelerini emretmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Muaz b. Cebel’i Yemen’e vali olarak

gonderirken yaptig1 su tavsiye bunun en canli 6rnegidir. “Ya Muaz, sen ehl-i Kitap olan bir

485 Muslim, “fman”, 78.
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kavme gidiyorsun. Onlart Allah’tan baska ilah olmadigina ve benim Allah in el¢isi olduguma
sehadet etmeye ¢cagwr. Eger onlar buna itaat ederlerse onlara sunu bildir: Alldh onlar lzerine
bir giindiiz ve gecede bes namaz farz kilmistir. Onlar buna da itaat ederlerse, kendilerine
sunu da bildir ki, Alldh onlar iizerine bir zekat farz kilmistir. Bu zekat zenginlerden alinir,
fakirlere verilir. Onlar buna itaat ederlerse, seni onlarin mallarimin en iyilerinden
sakindwririm. Mazlumun bedduasindan da korkun. Ciinkii zulme ugrayanlarla Allah arasinda
perde yoktur#®®.” Hz. Peygamber (s.a.v.) islam’1 6grenmek i¢in huzuruna gelen Abdu’l-Kays

494

heyetine de aymi sirayla tavsiyelerde bulunmustur®™®. Kisaca yapmaya c¢alistigimiz bu

izahattan da anlasilacag: iizere iman, davette ilk sirada yer almaktadir®®®,

Davetin konusunu Tman, ibadet ve ahlak ilkelerinin olusturmasi davetin muhataplarini
kendiliginden ortaya koymaktadir. Oncelikle sunu belirtelim ki davetin muhatab1 biitiin
insanlardir. Yani Islam’1 kabul etmek ve Allah’a boyun egmek durumunda olan hicbir insan
bu umamiligin disinda birakilamaz. Akil balig olan her erkek ve kadin irki ne olursa olsun,
memleketi neresi olursa olsun Isldm’in muhatabidir. “De ki: Ey insanlar! Gercekten ben
sizin hepinize, goklerin ve yerin sahibi olan Alldh’in elgisiyim. O’ndan baska tanri
yoktur®®...” “Biz seni biitiin insanlara ancak miijdeci ve uyarict olarak gonderdik®’...”
gibi ayetler Hz. Peygamber (s.a.v.)’in davetinin umamiligine ve ondan sonraki davetgiler igin
de cihansumulliigiine delalet etmektedir*®®. Bununla birlikte Hz. Peygamber (s.a.v.)’in 23
yillik davet siireci gostermistir ki, onun davetinin muhatabi sadece Tman etmesi gerekenler
degil, ayn1 zamanda Allah (c.c.)’1, &hireti ve diger iman esaslarini kabul eden, diigiinen ve
Allah (c.c.)’tan hakkiyla sakinanlar da olmustur. “Rablerinin huzurunda toplanacaklarindan
korkanlart onunla (Kur’an ile) uyar®®...” “...Senm ancak giérmeden Rablerinden
korkanlari ve namazi kilanlart uyarabilirsin®®...” gibi ayetler buna isaret etmektedir.

Davet, teblig ve inzar edileceklerin vasiflarini beyan eden ayetler oldugu gibi,
mef’uliin zikredilmedigi ayetler de vardir. “(Rasdlim!) Sen Rabbinin yoluna hikmet ve

giizel ogiitle ¢agiwr ve onlarla en giizel sekilde miicadele et! Rabbin, kendi yolundan

sapanlart en iyi bilendir ve O, hidiyete erenleri de cok iyi bilir"®%.” Bu gibi ayetlerde
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mef{iliin zikredilmemesi, hitabin umami olduguna isaret eder>®?. Zira Kur’an-1 Kerim sadece
belli ztmreleri hidayete davet etmek igin degil biitiin insanlarin diinya ve ahiret saadetini
temin i¢in indirilmistir. Su halde, mef’alun zikredilmemesiyle umamilik arz eden ayetin
anlam dairesine gayr-i muslim ve muasliman olan batin insanlar girmektedir. Ancak, Kur’an
miisrikleri, Ehl-i kitab1 ve miinafiklar1 Tmana davet ederken, miisliimanlar1 da Tmanlarini
saglamlagtirmaya, ihlas ve samimiyetle ibadetlerini yerine getirmeye, ahléki erdemlerle kamil
bir mii’min olmaya ve insani iliskilerde oldukga hassas davranmaya davet etmektedir®®. “Ey
iman edenler! Allih’a, Peygamberine, Peygamberine indirdigi Kitab’a ve daha dnce
indirdigi kitaba Tman (da sebat) ediniz. Kim Allih’, meleklerini, kitaplarini,
peygamberlerini ve kiyamet giiniinii inkdr ederse tam manasiyle sapitmisnr®®.” Bu ayet,
iman edenleri tekrar imana davet etmesi yoniiyle manidardir. Burada mii’minler imanlarinda
sebat etmeye ve Tmanin geregi neyse o sekilde davranmaya davet edilmektedir.5%
Miislimanlarin da davet kapsaminda olduguna isaret eden su ayetle konuyu tamamlamak
uygun olacaktir:

“Ey Tman edenler! Sizi hayat veren seylere cagirdiginda Alldh’a ve Rasiiliine itaat
edin®%®,”

Yukarida zikrettigimiz ayet®”’, ayn1 zamanda davetin “hikmet ve giizel égiitle”

%3

yapilmasi ve en giizel sekilde miicadele edilmesi” gerektigi hususunda ¢ok Onemli

prensipler ortaya koymustur.

2.4.3. Dine Davette Ahiret inancinin Yeri
Davetin islami inan¢ ve degerlerin kabul edilmesi ve bunlarin hayata gecirilmesini

hedef alan bir faaliyet tarzi oldugundan dolayr hem miisliimanlara hem gayr-i muslimlere
yonelik oldugunu®®, konusunun gayr-i muslimler/ kafirler, miisrikler, miinafiklar, ehl-i kitap
acisindan ilk planda Islami inang sistemi, miisliimanlar acisindan ise ibadet, ahlak ve
muamelet oldugunu ifade etmistik. Ancak biz calismamizin bu bdlimiinde davetin

musliimanlar ve gayr-i miislimler agisindan sadece ahirete taalluk eden yonlerini ele alacagiz.

502 Ehij's-Sena Sihabiiddin Mahmid b. Abdillah b. Mahmad el- Hiiseyni el-Alast, Rt/ ’l-meant fi tefsiri -
Kur’ani’l-AZim ve’s-seb ’il-mesani, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, ts. , ¢. X1V, s. 254.

503 Onkal, Rasiilullah in Isldm’a Davet Metodu, s. 24-25; Saka, Kur’dn-1 Kerim’in Davet Metodu, s. 179.
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2.4.3.1. Kur’an’da Dine Davet Baglaminda Ahiret inanc
Kur’an’t niizul sirasina gore inceledigimizde Tman esaslarini telkin eden ayetlerin

ibadetlerden 6nce nazil oldugunu gormekteyiz. Mekke’de nazil olan ayetler, Alldh (c.c.)’in
varligina, birligine ve sifatlarina, meleklere, peygamberlere, kitaplara, hayir ve ser dahil, her
seyin yaraticisinin Allah (c.c.) olduguna, ahiret giiniine ve 6ldikten sonra yeniden dirilmeye,
Allah (c.c.)’in huzurunda toplanip hesap vermeye, insanin ve kainatin kim tarafindan
yaratildigina, bunlart sevk ve idare edenin kim oldugunu disiinmeye dair konular
icermektedir. Temel ibadet esaslari ile toplumu ahlaki yonden 1slah edecek ve insani iligkileri
diizenleyecek hiikiimler, iman goniillere yerlestikten sonra tedricen inzal olmustur®.

Vahyin amaci, insanlar1 Allah (c.c.)’in varligindan ve 6lum ve 6tesinde sonsuza kadar
siirecek olan mutlulugu elde etmek i¢in bu diinyada uyulmasi gereken kurallardan haberdar
etmektir. Bu hususlari tebligde Kur’an genel anlamda, inananlari miijdeleme (tebsir) ve inkar
edenleri uyarma (inzér) yoluyla mesajin1 vemektedir.

“...Yakiti, insan ve tas olan cehennem atesinden sakinin. Ciinkii o ates kdfirler icin
hazirlanmgtir. Iman edip iyi davranmislarda bulunanlara, icinden irmaklar akan cennetler
oldugunu miijdele! O cennetlerdeki bir meyveden kendilerine rizik olarak yedirildikge:
Bundan once diinyada bize verilenlerdendir bu, derler. Bu riziklar onlara (bazi yonlerden
diinyadakine) benzer olarak verilmistir. Onlar icin cennette tertemiz esler de vardir. Ve
onlar orada ebedi kalicilardir*.”

Ayetlerden anlasilan odur ki, Kur’an insanlari cehennem azabma dagar olacak
eylemlerden sakindirmaktadir. Buna mukabil, Tman etmeye ve sélih ameller islemeye davet
etmektedir. Onlarmn yaptiklarinin karsiliginin cennet oldugunu miijdelemektedir.

Davetcilerin birincil kaynagi oldugu kadar kendisi de bir davet¢i olan Kur’an,
muhataplarin1 ikna etmede insan fitratinin Ozelliklerine ve insanin ilgi duydugu veya
hoslanmadig1 seylere biiyiik énem vermistir. Insan nefsi rahat ve konforuna diiskiindiir.
Kendisine sikint1 veren seylerden hoslanmaz. iste Kur’an pek cok surede, cennet ve icindeki
nimetler ile cehennem ve azabindan bahseden tasvirlerle insan1 etkisi altina almistir®!!. Zira
Kur’an’in anlatimda basvurdugu en Onemli ozelliklerden biri tasvir metodudur. Mazideki
veya gelecekteki halleri, kissalari, meselleri, kiyamet sahnelerini, nimet ve azap sahnelerini
adeta karsimizda duran canli bir tablo halinde sunmaktadir®*?:

“Orada koltuklara kurulmus olarak bulunurlar; ne yakict sicak goriiliir orada, ne

de dondurucu soguk. (Cennet agaclarimin) golgeleri, iizerlerine sarkar; kolayca

509 Karaman, Siinnetin Isiginda Teblig ve Davet, s. 109.

510 Bakara, 2/24-25.

511 Saka, Kur’dn-1 Kerim’in Davet Metodu, S. 195.

512 Kutub, Kur’dan’da Edebi Tasvir, trc. Kamil M. Cetiner, Beka Yay. , Istanbul 2017, s. 338-339.
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koparilabilen meyveleri istifadelerine sunulur. Yanlarinda, giimiis kaplar ve billir
kdselerle, giimiis beyazhiginda (billar gibi) seffaf kupalarla dolasilir ki, sdkiler bunu
(cennet sarabini) olciisiince tayin ve takdir ederler. Onlara orada bir kaseden icirilir ki (bu
sarabin) karisiminda zencefil vardir. (Bu sarap) orada bir pinardandir ki adina Selsebil
denir. O insanlarin etrafinda oyle oliimsiiz geng nedimler dolaswr ki, onlart gordiigiinde,
etrafa sacilip dagilmus inciler sanirsin. Ne yana bakarsan bak, (1ginla) nimet ve ulu bir
saltanat goriirsiin. Uzerlerinde yesil ipekten ince ve kalin elbiseler vardir; giimiis bilezikler
takinmuglardwr. Rableri onlara tertemiz bir icki icirir.(Onlara soyle denir:) Bu, sizin icin bir
miikdfattir. Sizin gayretiniz karsiligint bulmustur®,”

Ayetlerde zikredilen nimetler her insamin arzu duyacag cinstendir. Hele ki ¢l
ikliminde yasayanlar icin ise cazibesi ¢cok daha fazladir®'*. Son ayet bitiin bu nimetlerin
insanlarin gayretlerinin bir karsiligr olduguna dikkat ¢ekmektedir. Boylelikle insanlar1 bu
nimetlere kavusmalarini saglayacak davraniglara davet etmektedir.

Kur’an aynmi sekilde insan idrakine korkun¢ ve dehsetli cehennem tablolari da
sunmaktadir. Gegmis kavimlerden Allah (c.c.)’t inkdr edenlerin baslarmma gelenleri
ornekleyerek insanlarn ders almasim1  hedeflemektedir®®®. Bu konuda birkag ayet
zikredebiliriz:

“Onlardan her kim: ‘Tanrit O degil, benim!’ derse, biz onu cehennemle
cezalandiririz. Iste biz, zalimlere boyle ceza veririz>*®1”

“Cehennem atesi uzak bir mesafeden kendilerini goriince, onun ofkelenigini

(miithis kaynamasin) ve ugultusunu isitirler>'’.”

Yeriiziinde haksiz yere biiyiikliik taslayan Ad kavminin®*®

akibetini tasvir eden ayeti
de ornek olarak zikredebiliriz:

“Biz de onlara diinya hayatinda zillet azabini tattirmak icin o mutsuz kara giinlerde
uzerlerine dondurucu bir riizgar gonderdik. Ahiret azab: elbette daha rezil edicidir. Onlara
yardim da edilmez”°.”

Ahiret inanci, davranislara dogrudan ahlaki bir nitelik katmaktadir. Bu inangtan
yoksun olanlarda ise kotu ahlaki 6zellikler gorulir:

“...Ortak kosanlarin vay haline! Onlar zekin vermezler; ahireti inkar edenler de

onlardir®®.” “ Onlar cennetler icindedir. Giinahkérlara: Sizi su yakici atese sokan nedir?

513 Tnsan, 76/13-22.

514 Saka, Kur’dn-1 Kerim’in Davet Metodu, . 195
515 Saka, Kur’dn-1 Kerim’in Davet Metodu, S. 195.
516 Enhiya, 21/29.

517 Furkan, 25/12.

518 Fussilet, 41/15.

519 Fussilet, 41/16.
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diye wuzaktan wuzaga sorarlar. Onlar siéyle cevap verirler: Biz; namaz kilanlardan
degildik. Yoksulu doyurmuyorduk. (Bdtila) dalanlarla birlikte dalyyorduk. Ceza giiniinii de
yalan sayyorduk®**.”

“Ey iman edenler! Allah’a ve ahiret giiniine inanmadig1 halde malini gésteris icin
harcayan kimse gibi, basa kakmak ve incitmek suretiyle, yaptginiz haywlarimizi bosa
ctkarmaywn. Boylesinin durumu, iizerinde biraz toprak bulunan diiz kayaya benzer ki,
saganak bir yagmur isabet etmis de onu ¢iplak piiriizsiiz kaya haline getirivermigtir. Bunlar
kazandiklarindan hicbir seye sahip olamazlar. Al\ah, kifirleri dogru yola iletmez>*?.”

Ayetler, Allah (c.c.)’a ve ahiret giiniine Tman etmeyenlerin, zekat verme, namaz kilma,
yoksulu doyurma gibi giizel 6zelliklerden yoksun olduklarina, mallarin1 ise gosteris igin
harcadiklarina isaret etmektedir. Yine benzer bir sebep-sonug¢ iliskisi su ayetlerde
gorulmektedir:

“Dini yalanlayam gordiin mii? Iste o, yetimi itip kakar; Yoksulu doyurmaya tesvik
etmez>?%.”

Bu ifadenin manasi, "ceza giiniinii yalanlayan kimsenin kim oldugunu biliyor musun?
Eger bilmiyorsan bil ki 0 "yetimi siddetle iten kimsedir..." Bu, din giiniinii yalanlayan herkesi
icine alan bir ifadedir. Zira insanin, taatlarda bulunmaya yonelmesi, yasaklardan kaginmasi,
bu kimsenin mikafaat elde etmeye olan arzusundan ve ilahi cezadan sakinma korkusundan
kaynaklanir. Bir kimse kiyameti inkar ederse, sehevi ve lezzetli seylerin higbirinden geri
durmaz. Su halde 6yle anlasilmaktadir ki, blttin kifir ve glinah ¢esitlerinin temelinde yatan,
kiyameti inkr etmektir®?4,

Kur’an’da gerek 6viilen gerekse yerilen tutum davranislarin pek ¢ok hikmeti, mii’mini
baglayan diinyevi ve uhrevi sebep ve sonuglari olabilir. Kur’an’da 6vilen tutum ve
davraniglara isaret edilirken bu davranislara tegvik eden ve bu davranislari sergileyenlerin elde
edecekleri miikafatlara isaret eden ifadeler kullanilmaktadir. Simdi de ahiret inancinin insani
bu tutum ve davranislara nasil yonlendirdigini ve bunlarin ahirette nasil karsilik bulacagini
birkag ornekle tespit etmeye calisacagiz:

“Inanip da giizel isler yapan ve Rablerine goniilden boyun egenlere gelince, iste

onlar cennet ehlidir. Onlar orada ebedi kalirlar’®.”

520 Fyssilet, 41/7.

521 Middessir, 74/40-46.

522 Bakara, 2/264.

523 Maan, 107/1-3.

524 Razi, Mefatihu 'I-gayb, c. XXXII, s. 111-112.
525 Had, 11/23.
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“Bilékis, kim muhsin olarak yiiziinii Allih’a dondiiriirse (Allah’a hakkiyla kulluk
ederse) onun ecri Rabbi katindadwr. Opyleleri icin ne bir korku vardwr, ne de iiziintii
cekerler?,”

“Iman edip iyi isler yapan, namaz kilan ve zekdt verenler var ya, onlarin
miikdfatlart Rableri katindadwr. Onlara korku yoktur, onlar tGzinti de cekmezler®?”,”

Ayetlerden iman ederlerin, imanlarin1 namaz kilmak, zekat vermek vb. giizel islerle
ortaya koydugunu, Allah (c.c.)’1n ise bu yapilanlara bol miikafatlar verdigi anlasilmaktadir.

Su ayette ise, hem kadinlarin hem erkeklerin giizel davranislar1 yapmakla sorumlu
olduguna ve yaptiklarinin asla karsiliksiz kalmayacagina isaret edilmektedir:

“Miisliiman erkekler ve miisliiman kadinlar, miimin erkekler ve miimin kadinlar,
taata devam eden erkekler ve taata devam eden kadinlar, dogru erkekler ve dogru kadinlar,
sabreden erkekler ve sabreden kadinlar, miitevazi erkekler ve miitevazi kadinlar, sadaka
veren erkekler ve sadaka veren kadinlar, oruc tutan erkekler ve oru¢ tutan kadinlar,
irzlarint koruyan erkekler ve (irzlariny) koruyan kadinlar, Allih’t ¢ok zikreden erkekler ve
gikreden kadinlar var ya; iste Alldh, bunlar icin bir magfiret ve biiyiik bir miikdfat
hazirlamistir®®.”

Bazi ayetlerde ise, mii’minlerde bulunmasi gereken vasiflar pes pese gelmekte ve
sonucunun cennet oldugu bildirilmektedir®?,

Giizel davraniglar bazen Ku’an meselleriyle takdim edilerek bu davranislara dikkat
cekilmektedir:

“Allah’in rizastmi kazanmak ve ruhlarindaki comertligi kuvvetlendirmek igin
mallarint hayra sarf edenlerin durumu, bir tepede kurulmus giizel bir bahgeye benzer ki,
iizerine bol yagmur yagmis da iki kat iiriin vermigstir. Bol yagmur yagmasa bile bir ¢isinti
duser (de yine iiriin verir). Alléh, yaptiklarinizi gérmektedir. >

“Allah yolunda mallarini harcayanlarin ornegi, yedi basak bitiren bir dane gibidir
ki, her basakta yiiz dane vardw. Alldh diledigine kat kat fazlasini verir. Alldh’in liitfu
genigstir, O her seyi bilir. Mallarin1 Allah yolunda harcayp da arkasindan basa kakmayan,
Sfakirlerin gonliinii kirmayan kimseler var ya, onlarin Allih katinda has miikafatlar: vardur.

Onlar igin korku yoktur, Gzntu de cekmeyeceklerdir®, »

526 Bakara, 2/112.

527 Bakara, 2/277. Konu hakkinda bk. Bakara, 2/110, 274, 155-157; Nisa, 4/162; Ibrahim, 14/31; Yanus, 10/62-
63; Nar, 24/37-38; Hadid, 57/18; Kasas, 28/67, Hud, 11/3; Ankebit, 46/13.
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Hiilasa bir davet¢i, mii’minlerin giizel davranislara olan ragbetini artirmak igin
oncelikle onlar1 ayetlerin isaret ettigi giizel davramiglara yonlendirmelidir. Davet ettigi
davranisin hedeflenen sonuglarini gostermesinde ayetlerin sonlarindaki ifadeler bir davetgi
icin en etkili ifadelerdir. Mesala; “Iste bunlar, cennetlerde agirlanirlar.” “Iste AllGh, bunlar

»

icin bir magfiret ve biiyiik bir miikifat hazirlamistir.” “Oyleleri icin ne bir korku vardir, ne
de iiziintii ¢ekerler” gibi ifadeler Kur’an’da oviilen davraniglarin ahirette de bizim hesap
edemeyecegimiz olgiide Alladh tarafindan karsiliginin verilecegini belirtmektedir. Davetci,
miisliimanlar1 giizel davraniglar1 yapmaya davet ederken bunlarin ahirette mutlaka bir karsilik
bulacagini ve Allah’in vaadinin hak oldugunu vurgulamalidir.

Kur’an’da mii’minler oncelikle kiifre diismek ve kafirleri dost edinmemek konusunda
siddetle uyarilmistir. “Ey iman edenler ’seklinde baslayan ¢okga hitap mevcuttur :

“Ey iman edenler! Sizden dnce kendilerine Kitap verilenlerden dininizi alay ve oyun
konusu edinenleri ve kafirleri dost edinmeyin. Allah’tan korkun; eger miiminler iseniz>*2.”

CUnkU; “Su muhakkak ki, Allah kdfirleri rahmetinden kovmus ve onlara ¢ilgin bir
ates hazirlanustir™.”

Mii’minler inkarcilarin yaptig1 davraniglardan da sakindirilmistir:

“Ey iman edenler! Allédh’a ve ahiret giiniine inanmadigt halde malint gésteris icin
harcayan kimse gibi, basa kakmak ve incitmek suretiyle, yaptiginiz haywlarimizi bosa
ctkarmayn. Boylesinin durumu, iizerinde biraz toprak bulunan diiz kayaya benzer ki,
saganak bir yagmur isabet etmis de onu ¢iplak piiriizsiiz kaya haline getirivermigtir. Bunlar
kazandiklarindan hicbir seye sahip olamazlar. Al\ah, kafirleri dogru yola iletmez>>".”

“Ey Tman edenler! (Biliniz ki), hahamlardan ve rdhiplerden bir¢cogu insanlarin
mallarimi haksiz yollardan yerler ve (insanlary) Alldh yolundan engellerler. Altin ve
giimiisii y151p da onlart Allah yolunda harcamayanlar yok mu, iste onlara elem verici bir
azabt miijdele!(Bu paralar) cehennem atesinde kizdirilip bunlarla onlarin alinlar, yanlart
ve surtlart daglanacag giin (onlara denilir ki): Iste bu kendiniz icin biriktirdiginiz servettir.
Artik yigmakta oldugunuz seylerin (azabiny) tadin®®!”

Yine mii’minler; kasden adam 6ldiirmek®3®, faiz yemek®3’, namusa iftira atmak>38, icki

k539

icmek, kumar oynamak ve falcili gibi davraniglardan sakindirilmistir. Bu ve benzeri yanlig

davraniglar1 segileyenlerin Allah (c.c.)’in azabina ugrayacaklari zikredilmistir.

532 Maide, 5/57; Al-i Imran, 3/28, 32; Nisa, 4/144.
533 Ahzab, 33/64; Rim, 30/45
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53 Tevbe, 9/34-35; bk. Al-i Imran, 3/180; Nisa, 4/37.
536 Nisa, 4/93.
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O halde, bir davetci nasil ki bir miisliiman1 Kur’an’da Oviilen giizel davranislari
yapmaya davet ederken bu davranislarin dhirette bir karsiliginin oldugunu ifade ediyorsa;
Kur’dn’da yerilen davranislardan men ederken de bu davranmislarin ahiret boyutunu ve
yaptiklarinin nasil karsilik bulacagini vurgulamak zorundadir. Kur’an’daki ozellikle ayet
sonlaridaki “Cimrilik ettikleri sey de kiyamet giiniinde boyunlarina dolanacaktr>.” “Iste
onlar icin yakici bir azap vardu™'.” “Iste onlar cehennemliktir orada devaml kalirlar*’.”
gibi ifadelerden istifade etmelidir.

Iste vahyin peygamberler araciligiyla insanlara teblig edilmesi esnasinda, onun en
temel iki konusundan biri olan &hiret inancinin oldukga fonksiyonel oldugu goriilmektedir. Bu
fonksiyon, hem bireyin hem de toplumun inan¢ ve davranig noktasinda bir gelisim ve
degisime girmesi veya istikamet {izere kalmasinda goriilebilir. Bu noktada &hiret, insan
hayatinin dogru bir anlayis {izerine kurulmasinda ve yasanmasinda etkili bir yaptirim guicline

sahiptir. Insanin déniisii Rabb’inedir*®.

Rabb’inin yolundan gitmeyenler alevli atese
girecektir>*. Ahiret azabi diinyadakinden daha biiyiiktiir®®. Oyleyse insan, hayat tarzina
ahirete gore nizam vermelidir. Ahirettteki mukafatlara ulasmak ve cehennem azabindan

korunmak icin Kur’an’in gosterdigi hedef davranislara yonelmelidir®*®.

2.4.3.2. Nebevi Gelenekte Dine Davet Baglaminda Ahiret inancinin Yeri
Peygamberlerin Kur’an’daki davet faaliyetlerinden bahseden ayetler topluca

degerlendirildiginde, tevhid akidesinin bitin peygamberlerin davette ilk hareket noktasini
olusturdugu goriilecektir. Hemen arkasindan All&h’a Tmani tamamlayan &hirete iman esasina
yogun bir vurgu yapilmistir.

Allah (c.c.) Kur’an’1 bir uyarici ve miijdeci olarak génderdigi gibi elgilerini de uyarict
ve miijdeci olarak gondermistir:

“(Yerine gore) miijdeleyici ve sakindirici olarak peygamberler gonderdik ki
insanlarin peygamberlerden sonra Allah’a karst bir bahaneleri olmasin! Allah izzet ve
hikmet sahibidir>*",”

“Biz Kur’an’1 hak olarak indirdik; o da hakk: getirdi. Seni de ancak miijdeleyici ve

uyarict olarak gonderdik>*®.”
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Davetin ilk miikellefleri peygamberler oldugu i¢in, Oncelikle peygamberlerin
kavimlerini Allah’in yoluna davetleri esnasinda ahiret inancini nasil vurguladiklarindan kisaca
bahsetmek yerinde olacaktir. Bu konuda davet ve tebligleri esnasinda sabir, sebat, saglam bir
kalp ve irade gosterdiklerinden dolay1 ‘ulii’l-azm ®*°olarak bilinen peygamberlerin hak
miicadelesi bize 151k tutacaktir. Muhakkak ki burada son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.)’
in davet siirecine daha fazla yer ayrilacaktir.

Ulii’l-azm peygamberlerin hayatlarindan bahseden ayetler bize, bu peygamberlerin en
cok tevhid ve ahiret konularinda itirazla karsilastiklarin1 ve kendilerine ciddiyetsiz bir sekilde
davranildigini gostermektedir. Ancak onlar ve hatta biitiin peygamberler, yilmadan onlara
hakki teblig etmis; inananlarin, Allah (c.c.)’m emirlerine uyanlarin ebedi kurtulusa erecegini,
inkar edenlerin ise azaba digar olacaklarini vahiy yoluyla bildirmislerdir.

Kur’dn’da ve hadislerde kendisinden ¢okg¢a bahsedilen Hz.Nwh (a.s.), ‘ulii’l-azm’
peygamberlerin ilkidir. Kur’an’da kendisinden yirmi sekiz surede bahsedilir ve kirk ii¢ yerde
de ismen zikredilmistir. Kur’an’in yetmis birinci suresi olan ve onun adini tasiyan Nih Siresi
onun tebligini ve kavmine kars1 verdigi tevhid miicadelesini anlatir®®.

Hz. Niah (a.s.)’un gonderildigi kavim, ftikadi agidan sirk ve kiifiir batakligina
saplanmisti. Hatta bazi rivayetlere gore putperestlik ilk defa Hz. Ndh (a.s.)’un kavminde
ortaya ¢ikmistir. “Ve dediler ki: Sakin ilahlarinizi birakmayin; hele Ved’den, Suva’dan,
Yegiis’tan, Ye’iik’tan ve Nesr’den asla vazgecmeyin>'!” mealindeki ayette Nih kavminin
taptig1 putlarin isimleri belirtilmektedir. Bu isimler toplum i¢inde iyilikleriyle temayliiz etmis
kisilere aittir. Oliimlerinden sonra Noh kavmi bu kisilerin heykellerini yapmis ve bu
heykellere zamanla Allah’la kendi aralarinda araci statiisii vermislerdir. Ayn1 zamanda mal,
mulk, servet ve sanat sahibi de olan Nih kavmi biitiin bunlarla da 6viiniiyorlardi. Hz. Nih
(a.s.), iste boyle bir kavme peygamber olarak gonderilmisti. “Andolsun ki Nuh’u el¢i olarak
kavmine gonderdik. Dedi ki: Ey kavmim! Allih’a kulluk edin, sizin ondan baska tanriniz
yoktur. Dogrusu ben, iistiiniize gelecek biiyiik bir giiniin azabindan korkuyorum.
Kavminden ileri gelenler dediler ki: Biz seni gergekten apacik bir sapiklik icinde
goriiyoruz! Dedi ki: Ey kavmim! Bende herhangi bir sapiklik yoktur; fakat ben, dlemlerin
Rabbi tarafindan gonderilmis bir el¢iyim. Size Rabbimin vahyettiklerini duyuruyorum, size

ogiit veriyorum ve ben sizin bilmediklerinizi Allih’tan (gelen vahiy ile) biliyorum>>=.”
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Bu ayetlerden de anlasilacagi gibi Hz. Nih (a.s.) kavmini oncelikle Allah (c.c.)’tan
bagkasina ibadet etmemeleri ve sadece O’na itaat etmeleri hususunda uyarmistir. Yoldan
ctkmis, ¢ok zAlim ve azgm olan kavmi®® Hz. Nih (a.s.)’a inanmayip kiifiirlerinde inat
etmislerdir. Bununla da kalmayip ona mecnun demis, taslamakla tehdit etmis®®*, yalancilikla

555

itham etmislerdir’>°. Kavmi igindeki mele’ Niah (a.s.)’u kendileri gibi bir insan gérmiis ve

kibirlerinden dolay1 alt tabakadaki insanlar1 yanindan uzaklastirmasini istemislerdir>®.

Mele’ kelimesi, ileri gelen, esraf, elit tabaka anlamlarina gelir. Kur’an’a bir biitiin
olarak baktigimizda biitlin peygamberlerin karsisinda boyle bir tabakanin oldugu goriilecektir.
Kendi caglarmin en iyi maddi imkanlarin1 ellerinde bulunduran ve en konforlu hayatini
yasayan bu insanlar, kendi ¢ikarlarint kaybetmemek adina kiifiirlerinde inatlagmislar ve
inananlar fakirlik ve zelillikle itham etmislerdir®®’. Hz. Muhammed (a.s.) zamaninda ¢ok
daha yogunlagan bu manzaradan daha once bahsetmemize ragmen, onemine binaen tekrar
vurgulamay1 uygun gordik.

Nih (a.s.), kavmi sadece Allah’a ibadet ve kulluk etme ¢agrisini kabul etmeyince,
onlara &hiret inanc1 ve azabini hatirlatti. Boylelikle Nah (a.s.) itikat agisindan ilk defa ahiret
inancindan, ahiret azabindan, ecir ve miikafattan bahsetmistir. Fakat kavmi bu teblig ve ikaza
ragmen kiifiirlerinde 1srar etmis ve baslarina gelecegini bildirdigi azabi bir an Once
getirmesini istemislerdir>®®. Hz. Nih (a.s.) magfiret dilerlerse Alldh (C.c.)’:n onlar
bagislayacagini, rahmetinden bol bol ihsan edecegini ve liitfettigi nimetler iizerinde
diisiinmelerini istemistir®™°. Neticede kavminin, tebligde bulundukca, onlar1 tevhide davet
ettikce kendisine eza, cefa, zuliim ve alay etmesi ve kendisine ¢ok az kisinin inanmasina
ragmen Hz. Nih (a.s.), yilmadan miicadelesine devam etmis ve Allah (c.c.) Hz. Nih (a.s.)’u
desteklemistir°®°.

Kur’an’da tevhid micadelesi ve tevhide davet konusunda kendisinden en cok
bahsedilen peygamberlerden biri de Hz. Ibrahim (a.s.)’dir. Hz. ibrahim (a.s.) pek ¢ok ayetten

de anlasilacagi lizere putperest bir toplumda diinyaya gelmistir. Bu tablonun en ac1 karesi ise
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babasiyla ilgilidir. Rivayetlere gore babasi Azer puta tapicilarin en 6nde gelenlerinden hatta
yapip satanlardandir®®?,

Hz. Ibrahim (a.s.) akilci, mantikli, ikna edici ve hislere dokunan yumusak iislubuyla
davetgilere 6rnek olmus bir sahsiyettir. O ayn1 zamanda tefekkiir ve delil gésterme metoduna
da 6nem vermistir*®2,

“Bir zaman o babasina dedi ki: Babacigim! Duymayan, gormeyen ve sana hicbir
fayda saglamayan bir seye nicin taparsin®*” “Hani o, babasina ve kavmine: Neye
tapiyorsunuz? demisti. Putlara tapiyoruz ve onlara tapmaya devam edecegiz, diye cevap
verdiler®4,”

Hz. Ibrahim (a.s.)’in babasma karsi yaptigi bu teblig faaliyeti, teblig acisindan
orneklik teskil edecek pek ¢ok hususu barindirmaktadir. O davetteki “(Once) en yakin

565 9

akrabani uyar®®,” prensibince tevhide davete babasindan baslamistir®®.

Davette yumusak
bir iislup ¢ok onemli ve etkilidir. Hz. Ibrahim de daveti esnasinda babasia kars1 oldukca
terbiyeli ve nazik davranmis ve ona siirekli “Ey babacigim” diye hitap ederek kalbini
yumusatmaya c¢alismistir. Cok Onemli bir husus da, kendisine verilen ilimle kibirlenerek
babasini cehaletle suglamamistir. Bu bilgilerin kendisine Allah (c.c.) katindan geldigini ve
kendisinin dogru yolu gosterdigini, seytanin ise Alldh (C.C.)’n azabina gotiirecek sapikliga
diisiiren bir diisman oldugunu belirtmistir. Babasinin tehdidine ragmen ona esenlik dilemis ve
Allah (c.c.)’n onu affetmesi i¢in dua edecegini ifade etmistir>®’.

Hz. Ibrahim (a.s.), kavmini putperestlikten kurtarabilmek icin de cok gayret
gostermistir. Akilct ve ikna edici yontemlerle onlara yaklagsmis ve onlar1 diisiinmeye sevk
etmeye ¢alismistir>®e,

Hz. Ibrahim (a.s.)’in babasi ve kavminden sonra davet alanmin iigiincii ayaginda
Nemrud bulunmaktadir. Nemrud Ibrahim (a.s.) zamaninda yasayan bir kraldi. “Alldh
kendisine miilk (hiikiimdarlik ve zenginlik) verdigi icin simararak Rabbi hakkinda Ibrahim

ile tartismaya gireni (Nemrut’u) gormedin mi! Iste o zaman Ibrahim: Rabbim hayat veren

ve éldiirendir, demisti. O da: Hayat veren ve éldiiren benim, demisti. Ibrahim: Alléh giinesi

1 Afif Abdii’1-Fettah Tabbara, Kur’'dn’da Peygamberler ve Peygamberimiz, trc. Ali Riza Temel-Yahya Alkm,
Gonca Yay. , ts. , s.126.

562 Karaman, Siinnetin Isiginda Teblig ve Davet, s. 21.

563 Meryem, 19/42.

564 Su’ard, 26/70-71.

565 Su’ard, 26/214.

56 Enver Polatoglu, Kur’'dn’da ve Tevrat'ta Hz. Ibrahim’in Inang¢ Konusundaki Akilcr Tutumu, (Yayimlanmamis
Yiuksek Lisans Tezi), Selguk Universitesi SBE., Konya 2006, s. 67.

567 Tabbara, Kur’dn’da Peygamberler ve Peygamberimiz, s. 126-127.

568 Karaman, Siinnetin Isiginda Teblig ve Davet, s. 21.
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dogudan getirmektedir; haydi sen de onu batidan getir, dedi. Bunun iizerine kdfir apisip
kaldi. Allah zalim kimseleri hidayete erdirmez®®°,”

Allah (c.c.) kullarin1 ¢ok farkli kabiliyetlerde yarattigi gibi, diinya nimetlerinden
paylarmni da ¢ok farkli sekillerde ayirmistir. Insanlardan kimi bu imkanlar liitfedenin Allah
(c.c.) oldugunu bilip, O’nun yolunda kullanip siikredenlerden olurken, kimi de O’nun
yolundan alikoymak i¢in kullanmis, azginlardan ve nankorlerden/ kiifredenlerden olmustur.
Hatta bu nankorlerden kimi de ellerindeki giiciin her seye yetecegini, Allah (c.c.)’a dahi
muhta¢  olmayacaklarin1  zannettikleri  gibi, Allah’in  yaptigr seyleri kendilerinin
yapabileceklerini iddia etmislerdir. Bunlardan biri de Nemrud’dur. ibrahim (a.s.) Nemrud’u
da Allah (c.c.)’tan baska hi¢ bir varliga kulluk etmemeye davet etmisti. Nemrud Ibrahim
(a.s.)’in davetini kabul etmedigi gibi Allah hakkinda tartigmaya girmistir.

Bu hiikiimdar aslinda Allah (c.c.)’m varligini tamamen inkar eden biri degildir. Sadece
Allah (c.c.)’in birligine, kdinat1 ve kdinattaki olaylar1 tek basina idare ettigine inanmiyordu.
Kendisinin Irak’in ve Irak’ta yasayanlarin hé&kimi oldugunu iddia ediyordu. Yani her
sOylediginin kanun oldugunu ve dolayisiyla kendisinin mutlak olarak itaat edilmesi gereken
bir Rab oldugunu sdyliiyordu. Hz. Ibrahim (a.s.)’in Alldh’tan baska her seyin rabligini ve
ilahligmi reddetmesi, ulusal devletin ve merkezi giiciin tek efendisi oldugu iddiasinda
bulunan Nemrud’un varligmi tehdit emis ve Ibrahim (a.s.)’i sorguya cekilmek iizere
Nemrud’un huzuruna getirmistir. Nemrud Ibrahim (a.s.)’e davet ettigi Rabbinin sifatlaridan
sordu. Ibrahim (a.s.) ona Allah’n insanlar1 yoktan yarattigini, eceli tamamlananlarin ise yine
O’nun emriyle 6ldiiklerini hatirlatt. Tam da bu noktada Ibrahim (a.s.)’in 6zellikle 6ldiiren ve
dirilten bir Alldh’tan bahsetmesi olduk¢a dikkat ¢ekicidir. Zira 6liim ve dogum olaylar1 her
giin insanlarin gzl oniinde siirekli tekrarlanan olgular olmasina ragmen, bizler su ana kadar
Olimun ve hayatin mahiyetini anlayabilmis, sirrint ¢6zebilmis degiliz. Sadece yasayanlarda ve
6lenlerde tezahiirlerini gorebiliyoruz. Bu yiizden hayatin ve 6liimiin mutlak anlamda irade ve
kudret sahibi Allah tarafindan yaratildigim kabul etmek gerekmektedir. ibrahim (a.s.) de iste
bu hakikate binaen, Allah (c.c.)’1, baska hi¢bir varligin kendisine ortak olmasi miimkiin
olmayan sifatlarla tanitmak icin “Benim Rabbim hayat veren ve éldiirendir” seklinde bir
cevap vermistir. Boylelikle sadece Allah (c.c.)’in tiim evrenin tek hakimi, hikim sahibi ve
kanun koyucusu ve tek Rabbi oldugunu ifade etmistir. Allah (c.c.)’1 hayat veren ve oOldiren
olarak tanitan Ibrahim (a.s.), Nemrud’u bir bakima sdyle diisiinmeye sevk etmektedir: “Hayat
verme konusunda higbir yetkim olmadigina goére, kanun koyucu, mutlak otorite Allah (c.c.)

olduguna gore bu diinya hayatin1 Allah (c.c.)’in hiikiimlerine gére yasamaliyim. Oldiikten

569 Bakara, 2/258.
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sonra ne olacak? Tekrar dirilecek miyim? Dilnya hayatinda yasadiklarim ahiret hayatimi
etkileyecek mi?” Hal boyleyken Nemrud “Hayat veren ve oldiiren benim” demisti. Halbuki
insanlar1 6ldiirme ve diriltme giicline sahip olmadigini, eceli geldiginde kendini bile 6liimden
kurtaramayacagin1 kendisi de c¢ok iyi bilmektedir. Buna ragmen demagoji yaparak sozii
gercek manasindan saptirmistir. Ciinkii bu dini kabul ettigi takdirde somiirii dlizenine devam
edemeyecegini de bilmektedir. Nemrud, idam mahkumunu affetmeyi diriltmek, sugsuz bir
insan1 idam ettirmeyi de oOldiirmek olarak niteleyerek bunlari kendisinin yaptigimi ileri
siirmiistiir. Hz. Ibrahim (a.s.), hayat ve 6lim olgularindan yola ¢ikarak tartismadan sonug
almanin glicliglinii gérmiis ve herkesin sahit oldugu bir vakia ile yeni bir delil getirmistir:

“Ibrahim: Alléh giinesi dogudan getirmektedir; haydi sen de onu batidan getir,
dedi.” Bu delilden sonra Nemrud o kadar koseye sikisip kalmistt ki, baska bir sebep one
siirecek giicii kendinde bulamadi. Ama kibri hakikati kabul etmesine engel oldu.®®

Hz. Ibrahim (a.s.) davet ve tebliginde akli delillere yer vermistir. Ozellikle de tefekkiir,
miisahede, miinakasa ve ikna yollarina bagvurmustur. Yine gayba iman, ahiret alemi, 6lim ve
6limden sonra yeniden dirilme gibi konulara detaylica yer vermistir. Bu vb. yonlerle Hz.
Ibrahim (a.s.)’in davet ve tebliginin kendinden 6nceki peygamberlerin davet ve tebliginden
farkl1 oldugu sdylenebilir®".

Kur’an’da kendisinden en ¢ok bahsedilen peygamber olan Hz. Misé (a.s.), 34 surede

136 yerde zikredilmistir®’2

. Allah (c.c.) Hz. M0sa (a.s.)’ya, onu peygamber olarak segtigini ve
kendisinden bagka ilah olmadigin1 vahyettikten sonra, kendisine kulluk etmesini ve namaz
kilmasini istemistir®’3, Hz. MUsé(a.s.)’nmn bir peygamber olarak ilk vahiyde tevhid ilkesi ve
kulluk vazifesine muhatap olmasi tabiidir. Ancak Allah (c.c.)’in bunlarin hemen arkasindan
kiyameti hatirlatmas1 dikkat cekicidir. “Kiyamet giinii mutlaka gelecektir. Herkes pegsine
kostugu seyin karstigini bulsun diye neredeyse onu (kendimden) gizleyecegim®™*.” Bu
durum bize peygamberlerin tebliginde &hiret inancinin tevhidin ayrilmaz bir pargast oldugunu
distindiirmektedir.

Allah (c.c.) Hz. M{sa (a.s.)’dan ilk teblig gorevi i¢in Firavun’a gitmesini istedi. Hz.
MUs4 (a.s.)’nin da talebiyle kendisini kardesi Har(in (a.s.) ile destekledi®’®. Allah (c.c.)’in Hz.

Mdasé (a.s.) ve Hz. Harln (a.s.)’u Firavun’a uyarici olarak gonderirken onun “iyiden iyiye

570 Karaman vd. , Kur’dn Yolu, c. 1, 5.408-409; Seyyid Kutub, FT Zilal, c. |, 5.482-483; Mevdddi, Tefhimii /-
Kuran, c. I, 5.203-204.

571 Karaman, Siinnetin Isiginda Teblig ve Davet, S. 25.

572 Omer Faruk Harman, “Musa”, DIA, Istanbul 2006, c. XXXI, s. 210.

573 Taha, 20/9-14.

574 Taha, 20/15.

575 Taha, 20/9-36.
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576» zikretmesine ragmen “Ona yumusak séz soyleyin. Belki o, aklini basina alir

azdigini
veya korkar®’’.” buyurmasi, davet metodu agisindan teblig gérevinde basarili olmak icin
uslubun ne kadar 6nemli oldugunu vurgulamasi dikkat ¢ekicidir.

Hz. Mlsa (a.s.) ve Hz. Harin (a.s.) Firavun’a gidip kendilerinin Allah’in elgileri
oldugunu soylediklerinde alayci bir ifadeyle “Firavun: Rabbiniz de kimmis, ey Musa?
dedi®’®,” Hz. M0sa (a.s.) ve Hz. Hariin (a.s.)’in Allah (c.c.)’1 biitiin evrenin yaraticist oldugu,
yol gosterdigi gibi 6zellikleriyle tanitmalarina ragmen, Firavun’un onlarla tartistigi, ilahlik
iddiasinda bulundugu, kendi yolunda 1srar edip helak oldugu cesitli ayetlerde zikredilmistir®’®.

Hz. M0sa (a.s.)’mn hayati, el¢i olarak gonderildigi Israilogullariyla da c¢ok getin
miicadele i¢inde gegmistir. Burada sadece Hz. MUsa (a.s.)’in Allah’in olileri diriltme
mucizesi lizerinden verdigi mesaj lizerinde duracagiz.

MUsa (a.s.) Israilogullarindan bir inek kesmelerini istemisti. Onlar ise hemen emre
itaat etmek yerine siirekli inegin vasiflarin1 sorarak isi yokusa siirdiiler. Az kalsin bunu

yapmayacaklardi®°

. Allah’in emrinin hikmeti bu olayin hemen arkasindan gelen su ayetlerde
olabilir: “ Hani siz bir adam oldiirmiistiiniiz de onun hakkinda birbirinizle atismistiniz.
Halbuki Alldh gizlemekte oldugunuzu ortaya c¢ikaracaktir. “Haydi, simdi (oldiiriilen)
adama, (kesilen inegin) bir parcasiyla vurun” dedik. Béylece Allah éliileri diriltir ve
diigiinesiniz diye size dyetlerini (Peygamberine verdigi mucizelerini) gosterir®®l.” Elmalil
(6.1942)’n1in bir goriisiine gore, inedin bir pargasiyla maktule vurulunca maktul canlanmis ve
cindyeti isleyenleri haber vermistir. Allah (c.c.) 6ldikten sonra dirilmeyi inkar edenlerin
taakkul ve tedebbiir edebilmesi i¢in, Oliileri nasil diriltmeye giic yetirdigini bu biiyiik
mucizesiyle gostermistir. Bir diger izahina gore ise, katlin inek kesme emrinden once
olduguna delalet edecek bir karine gosterilemediginden bu emir bagka hikmetleri de
muhtevidir. Ancak en 6nemlisini bu hadise teskil etmistir®®.

Hz. 1sd (a.s.); Kur’an-1 Kerim'de babasiz olarak diinyaya geldigi, Israilogullarina
peygamber olarak gonderildigi, kendisine Incil'in verildigi ve Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
gelecegini miijdeledigi bildirilen, "Allah'tan bir ruh ve kelime®®" olarak tavsif edilen fakat kul
oldugu vurgulanan "iilii'l-azm" peygamberden biridir. On bes surede doksan ii¢ ayette ismi

veya bir sifati ile zikredilmekte, daha ¢ok Al-i imran, Maide ve Meryem surelerinde
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dogumunun miijdelenmesi, diinyaya gelisi, tebligi, mucizeleri, diinyevi hayatinin sonu ve
Allah katina yiikseltilisiyle ilgili olarak bilgi verilmektedir. Ancak, Hz. Ibrahim (a.s.), Hz.
MUsa(a.s.) gibi baz1 peygamberlere gore, hayatinin safhalari, peygamberligi ve teblig faaliyeti
hakkinda bilgi ¢cok azdir>®,

Hz. 1s4 (a.s.)’nin davet ve tebligi Hz. M(s (a.s.)’nin devamidir. O da kendinden
onceki butlin peygamberler gibi kavmini 6ncelikle Allah (c.c.)’a Tman ve itaate davet etmistir.
Ve akibeti yine kendinden 6nceki peygamberlerinki gibi olmustur. Itiraz ve tepkilere maruz

5 Tsa (a.s.) teblig ve irsad

kalmis ve neticede kendisine az sayida inanan olmustur
faaliyetlerini yaparken Sadukiler’in muhalefetiyle karsilasmistir. Sddukiler, ahiret ginuni ve
o glinde meydana gelecek hesap ve cezayi inkar eden bir Yahudi firkasidir. Ayni zamanda
hahamlar, yazarlar ve Kkahinlerden olusan yanlis fikirlere saplanmig dini liderlerin
muhalefetine de maruz kalmistir. Fakat O, azimle davetine devam etmis ve kuvvetli

586 “Jsa, acik delillerle geldigi zaman demisti ki: Ben size

delilleriyle onlar1 susturmustur
hikmet getirdim ve ayriliga diistiigiiniiz seylerden bir kismini size aciklamak igin geldim.
Oyleyse Allah’tan korkun ve bana itaat edin. Clunki Allah, benim de Rabbim, sizin de
Rabbinizdir. O’na ibadet edin. Iste bu, dogru yoldur*®'.”

154 (a.s.) Israilogullarmi Alldh (c.c.)’a Tman ve itaatin yaninda, kiyamet ve tekrar
dirilmeye, ibadete ve faziletli bir ahlaka da davet etmistir. Davet ve tebliginin bir kismi da
risaletinin ispatiyla ilgilidir®®, Bizim burada 6zellikle 6n plana ¢ikaracagimiz husus ise teblig
ve irsat faaliyetleri sirasinda bir taraftan risaletini ispat ederken bir taraftan 6ldukten sonra
dirilmenin hak olduguna inanmalarini saglamaya c¢alismasidir.

Din adamlar1 1s4 (a.s.)’y1 zor durumda birakmak igin, peygamberligini destekleyici
seyler istemis Allah (c.c.) da onu mucizelerle desteklemistir®®®. Hz. Tsd (a.s.) bitiin
mucizelerini Allah (c.c.)’in izniyle gergeklestirdigini ifade etmistir. Cilinkii bu, kendisinin bir
beser oldugunu vurgulamasi agisindan 6nemlidir. Bu durum Kur’an’da bize soyle haber
verilmistir:

“0, Israilogullarina bir elci olacak (ve onlara soyle diyecek:) Size Rabbinizden bir
Mucize getirdim: Size camurdan bir kus sureti yapar, ona iiflerim ve Alldh’n izni ile o kus

oluverir. Yine Alldh’in izni ile korii ve alacaliyr iyilestirir, oliileri diriltirim. Ayrica

584 Omer Faruk Harman, “Islam ve Hiristiyan Kaynaklarinda Hz. sa” Uluslararas: Miisliiman- Hiristiyan
Diyalog Sempozyumu I, Yesilkéy 23-24 Eylul 2005, yy. , by. , s. 3,7.

585 Karaman, Suinnetin Isiginda Teblig ve Davet, s. 30
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58 Tabbara, Kur’dn’da Peygamberler ve Peygamberimiz, s. 413.
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evlerinizde ne yeyip ne biriktirdiginizi size haber veririm. Eger inanan kimseler iseniz,
bunda sizin icin bir ibret vardir®®’.”

154 (a.s.)’nin gosterdigi mucizelerin benzer cinsten olmasi dikkatimizi ¢ektigi kadar,
mucizelerinin ni¢in bu cinsten oldugu sorusu da akla gelmektedir. Bu ¢esit mucizeler, isa
(a.s.) zamanindaki insanlarin durumlarina uygundur. Onlar ruhu inkar ediyorlardi. Bunun igin
Isa (a.s.)’nin gosterdigi 6zellikle su iki mucize risalet davasim tasdik edicidir. Ayn1 zamanda
ruhun hakikatini ispat eden kesin bir delildir. Tsa (a.s.) camurdan bir kus sureti yapip ona
ufleyince, Allah (c.c.)’in izniyle kus oluvermistir. Ona iifledigi sey, maddeden baska bir
seydir. Kus suretine iifleyince hayat meydana gelmistir. Yine 1sa (a.s.) Slmiis bir kisiye
seslenince, canlanip kendisine cevap vermistir. Isa (a.s.)’nin sesiyle ruh cisme girince 6lii
hayat bulmustur. Su halde, Tsa (a.s.)’nin bir vazifesi de, ruhu terbiye etmek, dldiikten sonra
dirilmenin hak olduguna iman etmeye telkin etmek, hayir ve serrin karsihigimin ilahi adalet
Olciisiinde tecelli edecegini bildirmek oldugundan, mucizelerini daveti cinsinden

91

anlamlandirabiliriz®. Hz. 1s4 (a.s.)’min cansizdan canliya déniiserek tecelli eden bu

mucizeleri, kendisinin babasiz olarak diinyaya gelisindeki mucizeye uygunluk gosterdigi

fikrini de uyandirmaktadir®?,

2.5. Hz. Muhammed (s.a.v.)’in Davet Faaliyetleri ve Davetinde Ahiret inancinin Rolii
Hz. Muhammed (s.a.v.) “Hatemii’l-Enbiya”>% oldugu i¢in peygamberlik onunla sona

ermistir. Fakat risaleti ve tebligi cihansiimuldiir. Getirmis oldugu son din olan Islamise bitin
insanlarin hem diinya hem de ahiret saadetlerini temine yonelik ilahi kanunlar batind ve bir
hayat nizamidir.

Hz. Muhammed (s.a.v.) “Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insani bir asilanmis
yumurtadan yaratt. Oku! Insana bilmediklerini belleten, kalemle (yazmayi) igreten
Rabbin, en biyuk kerem sahibidir®®” Aayetleriyle ilk vahye muhatap olmus ve
peygamberlikle sereflenmistir. Ancak o, bu ildhi emir karsisinda olduk¢a korkmus,
heyecanlanmig, hemen Mekke’ye donerek esi Hz. Hatice (r.a.)’den kendisini Ortmesini
istemistir. “Ey biiriiniip sarinan (Resiliim)! Kalk, ve (insanlariy) uyar. Sadece Rabbini

biiyiik tani. Elbiseni tertemiz tut. Kotii seyleri terket. Yaptugin iyiligi ¢cok gorerek basa

5% Al-i Tmran, 3/49; Maide, 5/110.

591 Tabbara, Kur’dn’da Peygamberler ve Peygamberimiz, $.415; Karaman, Siinnetin Isiginda Teblig ve Davet,
s.31.

592 Ahmet Gii¢, Kur’an-1 Kerim'e Gére Hz. Meryem ve Isa (a.s) , UUIFD. , say1: 3, ¢. 111, y. 3, yy. , by. , 1991,
s.221.
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kakma. Rabbinin rizasina ermek icin sabret>®®.” buyuran Allah (c.c.)’in hitabiyla davet
sorumlulugunu yiiklenmistir. Bu sorumluluk, koékleri binlerce yil oncesine uzanan sirk ve
kiflrle ve toplum diizenini bozan kotu ahlaki dzelliklerle mucadele ederek tevhid inancini ve
insanca yasama esaslarini yerlestirme miicadelesidir. Hz. Peygamber bu miicadelesi sirasinda
pek ¢ok zorluklarla karsilasmasina, pek c¢ok cile ¢ekmesine ragmen, ta ilk inen ayetlerdeki
“Rabbinin rizasina ermek icin sabret.” buyrugu geregince gece gilindiiz yilmadan,
yorulmadan, azimle gayret sarf etmis ve Alldh (c.c.)’in da yardimiyla fikr7 ve ameli inkil&bi

5% Oyle ki, cehalet batakligindaki binlerce insan, érnek bir nesle; ortacag

gergeklestirmistir
karanlig1 da saadet asrina doniismiistiir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in gerceklestirdigi bu fikri ve ameli inkilaba, Céfer b. Ebi
Talib’in Habes krali Necasi’ye sdyledigi su sozler isaret ederek Islam tarihindeki essiz yerini
almistir: “ Ey Melik! Biz cahil bir millettik. Putlara tapar, olii eti yer, fuhus yapar, akrabalik
tammaz, komsulara kotiiliik yapar ve icimizden kuvvetli olanlar zayif olanlarimizi ezerdi.
Yiice Alldh bize, soyunu sopunu, dogrulugunu ve nezahetini bildigimiz bir peygamber
gonderinceye kadar biz bu durumda idik. O Peygamber bizi Alldhin birligine inanmaya,
O ’na ibadet etmeye, bizim ve atalarimizin Alldh 'tan baska tapinageldigimiz taslar: ve putlart
birakmaya davet etti. Dogru sozlii olmayi, emanetleri yerine getirmeyi, akrabalik haklarin
gozetmeyi, komgularla giizel gecinmeyi, giinahlardan ve kan dokmekten sakinmayr bize
emretti. Her turll ahl@ksizliktan, yalan soylemekten, yetimlerin malini yemekten, namuslu
kadinlara dil uzatmaktan ve iftira etmekten bizi men etti. Hicbir seyi Alldh’a ortak
kosmaksizin ibadet etmeyi, namaz kilmayt bize emretti. Biz de O 'nu tasdik ve O’na iman ettik.
Onun Allah 'tan getirip teblig ettigi seylere tabi olduk. Hicbir seyi ortak kosmadan tek olan
Alldh’a ibadet ettik. Onun bize haram kildiginim haram, helal kildigini da helal olarak kabul
ettik. Bu yiizden kavmimiz bize diisman kesildi. Bizi dinimizden doéndiirmek ve putlara
taptirmak icin tiirlii iskencelere maruz biraktilar®’...”

Hz. Peygamber (s.a.v.) “Once yakin akrabani uyar®®.” ayeti nazil olunca gizli olarak
yaptig1 teblig ve daveti aciktan yapmaya baslamistir. Oncelikle Abdu’l-Muttalib ogullarini
toplayarak onlar1 Islim’a davet etmis ve soyle demistir: “Hamd Alldh’a yarasir ki ben O ’na
hamd ederim, yardimi da ondan beklerim. O’na inamwr, O’na dayanirim. Siiphesiz ki,

Alldh’tan baska ilah yoktur. Sizi davet ettigim Allah, dyle bir Allah’tir ki, O 'ndan baska tanrt

yoktur. Ben de O Alldh'in hassaten size, umumi olarak da biitiin insanlara gonderdigi

59 Muddessir, 74/1-7.
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peygamberim. Vallahi siz uykuya daldiginiz gibi 6leceksiniz. Uykudan uyandiginiz gibi de
dirilecek ve biitiin yaptiklarimizdan hesaba ¢ekileceksiniz. Bu da ya temelli cehennemde ya da
cennette kalmaktir®®.”

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in konusmasindan da anlasilacag: iizere, Islam’in tebliginde
Tman esaslar1 daima birinci 6nceliklidir. Ciinkii her hangi bir konuda harekete ge¢mek igin,
once kalben o konuda mutmain olunmasi gerekmektedir. Allah (c.c.)’a Tman ise bitiin Tman
esaslarinin basi ve 6ziidiir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in davetinin ilk muhataplar1 olan Mekke miisrikleri 6ncelikle
onun peygamberligine itiraz etmektedirler. Dolayisiyla onun bildirdiklerini; Allah (c.c.)’n
birligini, 6ldiikten sonra dirilmeyi kabule yanagmamaktadirlar. Kendilerinin putlara tapmaya
dayali kurulu diizenlerinin hakliligint ve Hz. Muhammed (s.a.v.)’in giiya sagmaladiginm
gostermek ve ispatlamak igin tiirlii akil oyunlarina girismektedirler. Mesel@, K&firtin Saresinin
nlzul sebebi olarak sdyle bir hadise rivayet edilir: Mekke miisrikler igindeki yash kimseler,
ya Muhammed, gel biz senin taptiina tapalim sen de bizim taptigimiza tap, biz ve sen emirde
miisterek olalim. Eger senin taptigin bizimkinden hayirl ise biz ondan hazzimizi almis oluruz
ve eger bizim taptiklarimiz seninkinden hayirli ise sen de ondan hazzini almis olursun,
dediler. Allah (c.c.) da Kafiran Suresi’nin tamamini indirdi®®.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’i zor durumda birakmak icin giristikleri bir diger akil oyunu
ise, Yasin Saresin’de gegmektedir:

Gt 3 alaall 30 2 OB 4Bl s D Ul oy (sl ot 5 1308 4kl (o SIS U LB 35 81
A0

Insan gormez mi ki, biz onu meniden yarattik. Bir de bakiyorsun ki, apacik diisman
kesilmis. Kendi yaratilisini unutarak bize karsi misal getirmeye kalkistyor ve: “Su ciiriimiis
kemikleri kim diriltecek?” diyor®*.”

Cesitli tefsir kaynaklarinda bu Aayetlerin nuziil sebebi olarak $oyle bir olay
anlatilmaktadir. Mekke miisriklerinden biri, ¢lirlimiis kemiklerden birini eline alarak geldi ve
onu ufalayip riizgara karsi savurdu. “Boyle un ufak olduktan sonra Allah bu kemikleri
diriltecek (veya nasil diriltecek) 6ylemi?” dedi. Hz. Peygamber (s.a.v.) de “Evet, Allah (c.c.)
bu kemikleri diriltecek. Seni de dldiirecek ve sonra diriltecek ve cehennemine sokacak!”
buyurdu. Bu kisinin kimligi hakkinda da cesitli goriisler vardir. Ubeyy b. Halef, As b. Valil,
Abdullah b. Ubeyy, Eba Cehil, Velid b. Mugire gibi isimler de zikredilmektedir®®2. Ubey b.

599 Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri (ibnu’1-Esir), el-Kamil fi 't-
Tarih, Dar-u’l- Kiitiibii’l-IImiyye, 1. baski, Beyrut, 1987, c. I, 5.585.

690 [bn Hisdm, es-Sire, c. |, s. 362.

601 Yasin, 36/77-78.

602 Taberi, Camiu’'I-Beyan, c. XIX; Zemahseri, Kessaf, c.V, s. 196.
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Halefin miisriklerin bulundugu bir toplulukta, “Gérmiiyor musunuz, Muhammed Allah’in
Oliileri diriltecegini soyliiyor.” dedikten sonra ¢iirimiis kemikleri alip Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in yanina gittiginden dolayr bu kisinin Ubeyy b. Halef’in olmas1 agirlik
kazanmaktadir®®. Burada olay Ubeyy b. Halef iizerinde agirlik kazansa da, Razi (6.606) nin
ifadesine gore onemli olan, fikih usuliindeki sebebin hususiligine degil, lafzin umumiligine
itibar edilir prensibi geregince, 6zel sebep her ne olursa olsun soziin genelinden ¢ikan
manadir. Bu da Allah (c.c.)’in kudretini ve hasri inkér eden zihniyetin mahkum edilmesidir®.

Hz. Peygamber (s.a.v.) “Evet, Allih bu kemikleri diriltecek. Seni de dldiirecek ve
sonra diriltecek ve cehennemine sokacak!” buyurarak, bunu ¢ok veciz bir sekilde ifade
etmistir. Insanlar1 yoktan yaratan, éldiiren ve onlar1 ahiret giiniinde tekrar diriltecek olan
Alldh (c.c.)’in kudretine dikkat ¢ekerek, biitiin bunlar1 yapmaya kadir olan Alldh (c.c.)
tizerinde diistinmeye davet etmektedir. Boylelikle, Tman edilmeye layik ildhin da sadece
Allah (c.c.) olabilecegine isaret ederek, onu/onlar1 Allah (c.c.)’a imana davet etmektedir.

Bu ayetlerde nutfe ile ¢lirtimiis kemikler kiyaslanarak miikemmel bir bag kurulmustur.
Kiistah bir tavirla yeniden dirilisi akillariyla yargilayarak miimkiin gérmeyenlerin, ilk
yaratiliglar1 iizerinde diisiinmeye davet edilerek diistiikleri celigkili durum ortaya

konmaktadir®®

. Allah (c.c.) Hz. Peygamber (s.a.v.)’den kendisinin ilk defa yarattig1 gibi her
tirlii yaratmayr en iyi sekilde bildigi i¢in daginik parcalar1 da bir araya getirmeye kadir
oldugunu bildirmesini istemektedir.
e Gl 08 5h 535 Ol el Gl Lewtd 08
“De ki: Onlart ilk defa yaratmis olan diriltecek. Ciinkii O, her tiirlii yaratmayt gayet
iyi bilir®®,” Ardindan da siirekli gozleri 6niinde cereyan eden delillere ydnelterek kudretine
dair mesajlar1 vermekte ve “Siz de O’na déneceksiniz.” seklindeki can alict bir mesajla
konuya miihiir vuarmaktadir. “Yesil agactan sizin icin ates ¢tkaran O’dur. Iste siz atesi ondan
yakiyorsunuz. Gokleri ve yeri yaratan, onlarin benzerlerini yaratmaya kadir degil midir?
Evet! Elbette kadirdir. O, her seyi hakkiyla bilen yaraticidir. Bir sey yaratmak istedigi
zaman Onun yaptigi «Oly demekten ibarettir. Hemen oluverir. Her seyin miilkii kendi
elinde olan Allih’in sani ne kadar yiicedir! Siz de O’na doneceksiniz®®".”
Sahabenin egitimine de olduk¢a 6nem veren Hz. Muhammed (s.a.v.), davetinde ahiret
vurgusu iginde sik sik cennet ve cehennemi hatirlatmistir. Cennet ve cehennemi gerektiren iki

sebebin ne oldugunu soran bir sahabiye “Allah’a hichir seyi ortak kosmadan olen kimse

603 Zemahseri, Kessaf, c.V,s.196.

604 Razl, Mefatihu’l-gayb, c. XXVI, s. 107-108; Karaman vd. , Kur’dn Yolu, c.IV, s. 514.
605 Karaman vd. , Kur’dn Yolu, c. IV, s. 513.

606 Yasin, 36/79.

807 Yasin, 36/80-83.
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808 buyurmustur.

cennete girer; Allah’a bir seyi ortak kosarak o6len de cehenneme girer
Ciinkii, sirk ve kiifiir insan1 cehenneme gétiiren en 6nemli sebeplerdendir. Allah’a Tman
etmeyenlerin yerinin cehennem oldugu hususunda su ayeti zikredebiliriz:

“Ehl-i kitap ve miigriklerden olan inkdrcilar, icinde ebedi olarak kalacaklar
cehennem atesindedirler. Iste halkin en serlileri onlardir®®.”

Hz. Peygamber Alah (c.c.)’a layikiyla Tman etmeyenlerin cehennme gireceklerini
beyan ettigi gibi baz1 ahlaki 6zellikleri de Tmanla ilskilendirerek, bunlara sahip olanlarin
cennete giremeyecegini bildirmistir: “Kalbinde hardal tanesi kadar iman olan hi¢ kimse
cehenneme girmez. Kalbinde hardal tanesi kadar kibir bulunan hi¢ kimse de cennete
giremez®’® ” Kibirlenenler Allah’in zati karsisinda kendi acziyetlerini unutup seytanmn
adimlarina tabi olduklarindan, onlarin yeri cehennemdir.

Bir defasinda Hz. Peygamber (s.a.v) miiflisin kim oldugunu sorar. Yanindakiler,
“Bizce miiflis, parast ve mali olmayan kimsedir.” diye cevap verirler. Bunu iizerine hz.
Peygamber (s.a.v.) soyle buyurur: “Asil miiflis, kiyamet giiniindekildigi namaz, tuttugu orug
ve verdigi zekatla gelir. Ancak diinyadayken suna sévmiis, buna iftira atmis, otekinin malin
yemis, berikinin kamni dékmiis, bir baskasim da dovmiistiiv. (Ihlal ettiggi bu haklarin
karsihgr olarak) iyilklerinden alimip hak sahiplerine verilir. Sayet hesabi goriilmeden
iyilikleri biterse, magdur ettigi insanlarin giinahlarindan alinarak onuniizerine yiiklenir,
sonra da cehenneme atilir®'*.”

Hz. Peygamber (s.a.v.) kisinin yapmis oldugu ibadetlerin davraniglara olumlu bir
sekilde yansimamasi halinde, onun ahirette karsilasacagi durumu gozler Oniine sermistir.
Ahiret vurgusu ile onlar1 yanls davranislardan uzaklastirmay: hedeflemistir.

Ayn sekilde cennete girecek kimseleri beyan ederken de ashabina bu davranislari
kazandirmak istemis ve bir bakima onlar1 cennetle miijdelemistir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) “Iman etmedikce cennete giremezsiniz; birbirinizi sevmedikge
de iman etmis olmazsiniz. Size yaptiginizda aranizda sevgi olusturacak bir sey séyleyeyim mi?
Aranizda selami yayginlagtirin®?.” buyurmustur. Toplumsal iliskilerde kaynasma ve birbirine
muhabbet duyma vasitast olan selamin insanlar i¢in en 6nemli kazanimi, onlar1 cennete
ulastiracak olan Tmandir.

Ahiret Tman eden kisinin, hem bireysel hem de toplumsal davranislarinda bunun

yansimalarii gostermesi beklenen bir davranistir. Bunun i¢in Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle

608 Miislim, “fméan”, 151.
609 Beyyine, 98/6.

610 Mislim, “ /man”, 148.
611 M{slim, “Birr”, 59.
812 Mislim, “fman”, 93.
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buyurmustur: “Allah’a ve ahiret glnine Tman eden kisi misafirine ikram etsin. Allah’a ve
ahiret gunune iman eden kisi komsusunu nrahatsiz etmesin. Allah’a ve &hiret ginine Tman
eden kisi ya haywr séylesin ya da sussun®'3.”

“Size cehenneme girmeyecek kimseleri bildireyim mi? Cana yakin, uysal, yumusak
huylu ve kolay gecinilen herkes®'*”buyuran Hz. Peygamber (s.a.v.) isaret ettigi giizel ahlaki
Ozelliklere sahip kimseler ile cennetlikler arasinda dogrudan bir bag kurmustur.

Hz. Peygamber (s.a.v.) bir baska hadisi ise soyledir. “Stiphesiz, dogruluk (insani)
iyilige, iyilik de cennete gétiiriir. Kisi devamli dogru séyler ve dogruluktan ayrilmazsa Allah
katinda ‘dogru/siddik’ olarak tescillenir. Yalandan sakinin! Cilinkii yalan (insani) kotiiliige,
kotiiliik de cehenneme gotiiriir. Kisi devamli yalan soyler, yalan pesinde kosarsa Allah
katinda ‘yalanci/kezzab’ olarak tescillenir®®®.”

Su halde, Hz. Peygamber (s.a.v.) insanlara 6ncelikle iman: ve daha sonra da salih amel
ve guzel ahlaki kazandirmaya calismistir. Sirkten ve koti ahldktan da sakindirmustir.
Boylelikle insanlarin All&h’in rizasini kazanmalarini hedeflemistir. Bunu yaparken ise; iman,
ibadet ve ahléak ilkeleri ile &hiret arasinda dogrudan bir bag kurarak, &hirete iman ile dinya

hayati lizerinde son derece etkili ve aktif bir mekanizma kurmustur.

613 Buhari, “Edeb”, 31.
1 Tirmizi, “Sifatii’l-kiydme”, 45.
615 Mislim, “Birr”, 103.
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UCUNCU BOLUM
ASHAB-I KEHF KISSASI

Kur’an’in muhtevasimi varlik, bilgi, Tman, dua ve ibadetler, Hz. Peygamber,
peygamberler ve kissalari, diinya ve ahiret, insan iliskileri, ahlak ve degerler gibi konularin
olusturdugunu, bu konular i¢inde ise -mevcut kissalar1 géz oniine alarak- kissalarin Kur’an’da
yogunluk arz ettigini, bunun da kissalarin Onemini kendiliginden ortaya koydugunu

soyleyebiliriz.

3.1. Kur’an Kissalari
Kur’an’daki kissalar mabhiyetleri itibariyle ii¢ sekilde gruplandirilabilir. Peygamber

kissalar1 veya Uzeyr, Lokman, Ziilkarneyn gibi sahsiyetlerle alakali kissalar, tarihi formdadir.
Yeniden dirilis baglaminda ele alacagimiz ve tam anlamiyla bir ibret vesikasi olan Ashab-1
Kehf kissast da bunlardan biridir. Yine Kur’an’da Isra, Mi'rac, Hicret, Bedir, Uhud, Hendek
gibi Kur’an’in niizulii esnasinda meydana gelen olaylar da kissa seklinde zikredilmistir.
Adem (a.s.)'in yaratilis1, kiyamet sahneleri, &hiret ve halleri ibret ve dini mesajlar vermek igin

kissa olarak anlatilmistir ki bunlar da gaybi kissalardir®®,

3.1.1. Kissa Kavramm ve Kavramsal Cerceve
Arapca Kk-s-s-(u=® ) kokiinden gelen kissa sozliikte; “birinin izini slirmek, ardinca

gitmek®™, “bir kimseye bir haber vermek veya sozii beyan edip bildirmek®®”, “bir olay1
hikaye etmek, anlatmak®!®”, “makas; sac1, tirnag ve yiinii makasla kesmek®2%”, “ggiis kafesi,
sagin bitim noktasi, alin veya percem®?!” gibi anlamlara gelir. Kur’an’da kissa kelimesi
gecmez ancak, isim olarak “hikaye”, mastar olarak “hikaye etmek anlaminda kasas ile ayni

622

kokten tiireyen fiiller kullanilmaktadir®>. Kissa kelimesi Kur’an’da 26 ayette 30 kez cesitli

tiirevleriyle kullanilmigstir®23,

Bu tiirevlerin Kur’an’da gectigi yerlere baktigimizda verilen anlamlart su ayet
orneklerinde gorebiliriz:

a. Birinin izini siirmek, ardinca gitmek. Tiirk¢cedeki “iz slirmek” deyimiyle ayni

anlama gelir. Bunun 6rnegi Kur’an’da sadece iki ayettedir:

616 {dris Sengiil, “Kissa”, DIA4, Ankara 2002, c. XXV, s. 499.

617 {sfahani, Mufredat, s. 671; Tbn Manzdr, Lisdnu 'I-Arab, c. V, s. 3650.
618 {hn Manzir, Lisdnu I-Arab c. V, s. 3650.

619 {hn Manzir, Lisdnu I-Arab, c. V, s. 3650.

620 fsfahani, Mifredat, s. 671; Tbn Manzir, Lisanu 'I-Arab c. V, s. 3650.
621 {hn Manzir, Lisdnu I-Arab, ¢. V, s. 3650.

622 Jdris Sengiil, “Kissa”, s. 499.

623 Muhammed Abay, Kur'dn Kissalar, Ensar Nes. , Istanbul 2007, s. 11.
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“...Hemen izlerinin iizerine geri dondiiler®®*.”

“Annesi Musa’nin ablasia: Onun izini takip et, dedi®®...”
b. Bir kimseye bir haber vermek veya s6zii beyan edip bildirmek.
“Biz sana onlarin basindan gecenleri gercek olarak anlatiyoruz®®...”

Avyetteki  “Negussu” kelimesi, izah etmek, haberi bildirmek anlaminda
kullanilmistir®’

c. Bir olay hikaye etmek, anlatmak. Bu anlam &yetlerde Allah’in ayetlerini anlatmak
veya hakikati anlatmak®?, ge¢mis peygamberlerin hikayelerini anlatmak, haber nakletmek®?®
vb. sekillerde karsilik bulmaktadir®.

Kur’an’da, makas, bir seyi makasla kesmek, gogiis kafesi, sacin bitim noktasi, alin
veya per¢cem anlamlarinin hig¢ biri kullanilmamistir. Araplar, mastar olan ve bir seyin izini
takip ederek pesine diismek anlamina gelen “kasas” kelimesini “takip edip pesine diismeye,
bagkalarina hikdye etmeye, anlatmaya deger bulduklari haberleri anlatmak” i¢in kullanmaya
basladilar. Zamanla anlattiklar1 haberler icin “kissa” ve cogulu olan “kisas” kelimelerini
kullandilar®3L,

Bu anlam cercevesi dahilinde kissa kelimesi bir kimse veya bir seye ait hadiselerin
adim adim takip edilerek anlatilmasini, hikaye edilmesini ve bu niteligi tasiyan hikayeyi ifade
eder. Hikaye, gercekgi-hayali, 6nemli-onemsiz baskasina anlatilabilecek her tiirlii olay1
kapsarken, Kur’an kissalari, ibret alinacak olan, tarihi dogruluk ve gergeklik niteligi tagiyan

632

olaylar1 kapsadigindan, Kur’an kissalar i¢in hik@ye kelimesi kullanilmaz®**. Kissa, “Ge¢mis

kavimlerin tarihi izlerini agiga c¢ikarmak suretiyle unutulmus veya bilinmeyen olaylar

{izerinde dikkatleri yogunlastirarak insan1 derinden derine tefekkiire yonelten bir olgudur®3.”

3.1.2. Kur’an Kissalariin Kaynag
Son dénemlerde bazi miistesrikler bazi Kur’an kissalarmm Tevrat ve Incil’de de

zikredilmis olasindan hareketle, kissalarin vahiy mahsiilii olmayip Kitab-1 Mukaddes’ten

624 Kehf, 18/64.

625 Kasas, 28/11.

626 Kehf, 18/13.

627 Mehmet Diyadin Daghan, Ashab-i1 Kehf Kissast ve Metafizik Boyutu, (Yayimlanmams Yiksek Lisans Tezi)
Harran Universitesi SBE. , Sanliurfa 1998, s. 8.

628 En’am, 6/57, 130; A’raf, 7/35; Nahl, 16/118; Neml, 27/76.

629 Njisa, 4/164, Had, 11/100, 120;A’raf, 7/7, 101.

630 Muhammed Abay, Kur'dn Kissalari, 5.11-12.

831 Muhammed Abay, Kur’dn Kissalari, s.12-13;Sengiil, “Kissa”, s. 499.
832 Sengiil, “Kissa”, s. 498-499.

633 Muhsin Demirci, Tefsir Usulii, s. 210.
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alindigmi ileri siirmiislerdir. Bu iddiaya gore kissalar Hz. Muhammed (s.a.v.)’in bir
calismasidir. Bugilin miistesriklerin Kur’an kissalarinin ¢alinti oldugu iddialart Kur’an’in inis
siirecinde miisrikler tarafindan da ortaya atilmisti. Ama ilging olan ise, giiniimiiz Yahudi ve
Hiristiyan miistesriklerinin iddialarinin o gilinkii Ehl-i kitap tarafindan dillendirilmemis
olmasidir. Halbuki, bu iddialarin tamamen tutarsiz ve mesnetsiz oldugu ¢ok kolay bir sekilde
anlasilabilir. Her {i¢ kitapta genellikle ayn1 kissalar yer almakla birlikte, temel vurgu, iislup ve
muhteva bakimindan Kur’an digerlerinden ayrilmaktadir. Tevrat kissalarinda ana tema,
Yahudilerin segilmis kavim oldugu diisiincesi iken Incil’de teslis inancidir. Tevrat’ta ve
Incil’de olaylar ayrintili ve iislup acisindan yavandir. Halbuki Kur’an kissalarda tarihi bilgileri
on plana c¢ikarmaz, sahis, zaman ve mekan gibi ayrintilara girmez. Ibret ve mesaj yoniinii

onceleyen bir tislup hakimdir®34,

3.1.3. Kissalarin Gayeleri
Kur’an’in temel gayesi insanlari hakikate davet etmek ve onlara ebedi kurtulus

yollari gostermektir. Kur’an bu gayeyi gerceklestirmek i¢in iislup acisindan ¢esitli emir,
nehiy ve tavsiye ifadeleri kullanir. Kur’an’in mesajlarin1 verirken kullandigi yontemlerden
biri de kissalardir. O halde Kur’dn’1n bir ciiz’ii olan kissalarin gayeleri Kur’dn’in gayesinden
farkli degildir ve bu anlamda kissalarin amacit Kur’an’in indirilis amacimi
gerceklestirmektir®®. Bu gayelerin her birini ifade edebilmek ¢ok kolay olmayacaktir. Ancak
birka¢ maddede soyle 6zetleyebiliriz:
1. Hz. Peygamberin Niibiivvetini Ispat Etmek

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in immi oldugu tarihi bir hakikattir. Yasadig: toplum iginde
¢cok az sayida Hiristiyan mevcuttur ki onlar da zengin bazi Araplarin hizmetinde

calismaktadir®3®

. Dolayistyla Hz. Muhammed (s.a.v.)’in Kur’an’1 bagkasindan 6grenme veya
kendiliginden uydurmasi gibi bir ihtimal de olamaz. Buna ragmen inkarcilarin bu konuyla
ilgili ileri siirdiigii iddialarindan Kur’an sdyle bahsetmistir:

“Inkar edenler: Bu (Kur’dn), olsa olsa onun (Muhammed’in) uydurdugu bir
yalandwr. Bagka bir ziimre de bu hususta kendisine yardim etmistir, dediler. Béoylece onlar
hi¢ siiphesiz haksizhiga ve iftiraya bagvurmuslardwr. Yine onlar dediler ki: (Bu dyetler),
onun, baskasina yazdirip da kendisine sabah aksam okunmakta olan, oncekilere ait

masallardu®®’.”

634 Sait Simsek, Kur’dn Kissalarina Giris, Kardelen Yay. , 3. baski, Konya 2013, 5.9-11; Abay, Kur’dn
Kissalari, 5.23-27; Sengiil, “Kissa”, s. 500.

835 Abay, Kur’an Kissalari, .31.

836 Simsek, Kur’dn Kissalarina Giris, s. 11.

837 Furkan, 25/4-5.
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Iste, Hz. Peygamber (s.a.v.) iimmi oldugu halde, kendisinin de kavminin de énceden
vakif olmadig1 ge¢mis peygamberlerin ve kavimlerin kissalarini dogru bir tarzda anlatmasi
O’nun vahye muhatap oldugunun ve niibiivvetinin en énemli delillerindendir®®. Kur’an, bazi
kissalarin girisinde bazilarimin ise sonu¢ boliimiinde Hz. Muhammed (s.a.v.)’e gelen bu
bilgilerin vahiy oldugunu ve bu olaylar meydana gelirken onun bu olaylara sahit olmadigini

acikca zikretmistir®®

. Yusuf kissasinin sonunda sdyle buyrulmaktadir:

“Iste bu (Yusuf kissast) gayb haberlerindendir. Onu sana vahyediyoruz. Onlar hile
yaparak islerine karar verdikleri zaman sen onlarin yaminda degildin (ki bunlar
bilesin)®4C, »

Bu bolimde ele alacagimiz Ashab-1 Kehf kissasinin bir yonii bunun en miisahhas
Ornegidir.

2. Iman Esaslarina Vurgu Yapmak

Calismamizin basinda IslAm’in 6ziinii Tman esaslarinm, Tman esaslarmin 6ziinii de
Allah inancinin olusturdugunu ifade etmistik. Ikinci boliimde ise peygamberlerin Allah inanci
basta olmak tizere Tman esaslarini kavimlerine anlatabilmek i¢in ne biiyiik bir miicadele igine
girdiklerinden bahsetmistik. Yine Kur’an’da, bizim de ¢aligmamizin ana temasi olan ahiret
inancinin, Alldh inancindan sonra en ¢ok vurgulanan Tman esasi oldugundan bahsetmistik.
Iste Kur’an’in indirilis amacini gergeklestiren kissalarin belki de en dnemli gayesi ilk hitap
cevresini tevhide ve dhiret inancina davet etmede etkili bir yontem olarak kullanilmasidir.

Nitekim, A’r&f, Had, Enbiya ve Suaré gibi sdrelerde anlatilan peygamber kissalarinin
6zini Allah (c.c.)’m birligi, O’na itaat ve kulluk fikri olusturmaktadir. Yine, Ashab-1 Kehf®4!,
Ashabii’l- Karye®¥?, harap olmus kasabaya ugrayan kisiye ait®*® kissalarda metaryelist
diisiincenin temelsizligi, 6limden sonra dirilisin hak oldugu, cennet ve cehennem hayati
islenmistir. Su halde, biitiin peygamberlerin IslAimdinini teblig ettigi, bu sebeple hepsinin
Allah (c.c.)’in birligi ve ahiret inanci ile iyiligi emir ve kotiiliikten nehiy gibi temel bir
ogretide birlestiklerini gostermek, kissalarin ana hedeflerinden biridir. A’raf, Had, Enbiya ve
Suara surelerinde peygamber kissalarinin pes pese gelmesinde bu gayenin giidiildiigi
gorilmektedir®44.

3. Hz. Peygamber (s.a.v.)’i ve Mii’minleri Teselli Etmek, Azimlerini Artirmak

638 Sengiil, “Kissa”, s. 499; Demirci, Tefsir Usuli, s. 211.

639 Seyyid Kutub, Kur’dn da Edebi Tasvir, trc. Kamil Cetiner, Beka Yay. , Istanbul 2007, s. 205; Abay, Kur'dn
Kissalari, s. 33.

640 yisuf, 12/102; bk. Kasas, 28/44-45; Al-i imran, 3/44.

641 Kehf, 18/9-26.

642 Yasin, 36/13-29.

643 Bakara, 2/259.

644 Sengiil, “Kissa”, 5.499; Mustafa Oztiirk, Kissalarin Dili, Ankara Okulu Yay. , Ankara 2014, s. 38.
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Hicgbir peygamber yoktur ki, ¢iktigi hakka davet yolunda mesakkatle karsilasmis ve
alaya almip hakarete ve eziyete ugramis olmasm. Bu maddi ve manevi eziyetlerden her
donemdeki mii’minler de payma diiseni almistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) de zaman zaman en
yakinlar1 basta olmak tizere, inkarcilarin alay ve saldirilarina, iskence ve komplolarina maruz
kalmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’i en ¢ok lizen ise kavminin Allah (c.c.)’in ayetlerini inkéar
etmeleri ve aldiris etmemeleri olmustur. O’nun bu izilintiisii pek ¢ok ayette soyle
anlatilmaktadir:

“Onlarin soylediklerinin hakikaten seni iizmekte oldugunu biliyoruz. Ashinda onlar
seni yalanlamiyorlar, fakat o zalimler acik¢a Allah’in dyetlerini inkdr ediyorlar. Andolsun
ki senden onceki peygamberler de yalanlanmisti. Onlar, yalanlanmalarina ve eziyet
edilmelerine ragmen sabrettiler, sonunda yardimimiz onlara yetisti. Alldh’in kelimelerini
(kanunlariny) degistirebilecek hicbir kimse yoktur. Muhakkak ki peygamberlerin
haberlerinden bazist sana da geldi®®.”

Allah (c.c.) onceki peygamberlerin kissalarini indirerek, onlarin da tipki kendileri gibi
sikintilarla karsilagtiklarini anlatmig, Hz. Peygamber (s.a.v.)’i teselli etmis, onun sikintilara
kars1 dayanma giiciinii ve azmini artirmistir.

“Peygamberlerin haberlerinden senin kalbini (tatmin ve) teskin edecegimiz her
haberi sana anlatiyoruz. Bunda sana gercegin bilgisi, miiminlere de bir 6giit ve bir uyart
gelmistir®*.”

“(Resiiliim!) Iste bunlar sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Bundan énce
onlart ne sen biliyordun ne de kavmin. O halde sabret. CUnkU iyi sonuc (sabredip)
sakinanlarindur®’,”

Bu kissalar Hz. Peygamber (s.a.v.)’i teselli ettigi kadar, mii’'minleri de teselli etmistir.
Gegmis kavimlerin baglarindan gecen eziyetleri 6grenmek onlari Tmanlarinda sebat etmeye
tesvik etmistir. Meseld, Allah (c.c.) miisliimanlara miisriklerin iskencelerine karsi sabirli
olmalar1 hususunda Ashéb-1 Uhdad kissasini 6rnek vermistir.

“Burglara sahip gokyiiziine, gelecegi bildirilmis olan giine, (o giinde) taniklik
edene ve edilene andolsun ki, atesle dolu hendege atilanlar (yakilarak) oldiiriildii. Onlar

(yakanlar) da baslarina oturmuglar, miiminlere yapmakta olduklart igkenceyi

seyrediyorlardi. Onlardan, surf, goklerin ve yerin miilkii kendisine ait olan, aziz ve hamid

645 En’am, 6/33, 34; Kehf, 18/6.
646 H{d,11/120.
647 Had, 11/49; AhkAaf, 46/35; Sad, 38/17.
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olan Allah’a Tman ettikleri icin intikam alduar. Oysaki Allah her seyi goriir"®.” Ve
sabredenleri cennetle miijdelemistir®*°,

Hz. Peygamber (s.a.v.)’i ve mii’minleri duaya, sabir ve tevekkiile sevk etmek, Allah
(c.c.)’n peygamberlerine ve seckin kullarina ihsan ettigi nimetleri hatirlatmak ve Hz. Adem
(a.s.)’in kissasinda oldugu gibi seytanin hile ve tuzaklarina, ayartip saptirmalarina karsi
uyarmak da kissalarin énemli hedeflerindendir®®.

4. Diisiindiirmek ve Ibret Alinmasim Saglamak

Diisiinme yetisi, bir beseri insanligin zirvesine tagimak ic¢in insanogluna verilmis en
nadide o6zelliklerden biridir. Insanin yasadif1 ¢evreye ibret nazariyla bakmasi gerektigi
Kur’an’1in bir emridir. Nazar, tefekkiir, tedebbiir, i'tibar ve taakkul (akl) Arapga'da diistinmeyi
ifade eden kelimelerin basinda gelmektedir. Bu kelimelerin anlamlarinda énemli bir farklilik
arz etmez. Asil iizerinde durulmasi gereken husus ise, Kur’an'i, diisiinmeye verdigi 6nemin
yam sira diisiinmenin bicimi, hareket noktalar1 ve gayesi hakkindaki telkinleridir. insan
diistinmeye sevk ve tesvik eden ¢ok sayida ayete topluca bakildiginda diisiinmenin énemli bir
kulluk gorevi, bir ibadet oldugu agikca goriilebilecektir®®!. Diisinme akil nimetinin
stikriidiir®2.

“ (Insanlar) devenin nasil yaratildigina, gégiin nasu yiikseltildigine, daglarin nasil
dikildigine, yeryiiziiniin nasu yayildigina bir bakmazlar mi®3?

“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidiginde
akliselim sahipleri igin gercekten acik ibretler vardir. Onlar, ayakta dururken, otururken,
yanlart iizerine yatarken (her vakit) Allah’1 anarlar, goklerin ve yerin yaratilisi hakkinda
derin derin diisiiniirler (ve soyle derler:) Rabbimiz! Sen bunu bosuna yaratmadin. Seni
tesbih ederiz. Bizi cehennem azabindan koru®®*!”

Bu ve benzeri ayetler Allah (c.c.)’in akil sahiplerinden her daim diisiinme eylemi

icinde olmalarini istedigini gosterirken, Ozellikle yeryiiziinii dolasarak ge¢mis kavimlerin

baslarina gelenleri diigiiniip ders almalarini istedigi ayetler de vardir:

648 Buriic, 85/1-9.

649 Buriic, 85/11.

850 Simsek, Kur’dn Kissalarina Giris, s. 67-71; Abay, Kur’an Kissalari, s. 34-35; Sengiil, “Kissa”, s. 500;
Oztiirk, Kissalarin Dili, s. 38; Seyyid Kutub, Kur’dn’da Edbi Tasvir, s. 222.

851 flhan Kutluer, “Diisiinme”, DI4, Istanbul 1994, c. X, s.53.

852 Simsek, Kur’dn Kissalarina Giris, S.74.

553 Gagiye, 88/ 17-20.

654 Al-i Imran, 3/190-191; bk. Had,11/30; Nahl,16/17; Secde, 32 /4.
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“Sizden once nice (milletler hakkinda) ildhi kanunlar gelip ge¢cmistir. Onun icin,
yeryiiziinde gezin dolasin da (Alldh’in dyetlerini) yalan sayanlarin dkibeti ne olmus,
gorun®,”

“Senden once de, sehirler halkindan kendilerine vahyettigimiz erkeklerden
baskasinmi peygamber gondermedik. (Kafirler) vyerylzinde hi¢ gezmediler mi ki,
kendilerinden oncekilerin sonunun nasil oldugunu gorsiinler! Sakinanlar icin ahiret yurdu
elbette daha iyidir. Hala aklinizi kullanmiyor musunuz®®?”

Bununla birlikte, 6zellikle kissalarin sonunda da agike¢a belirtildigi gibi, insanlarin bu
kissalar iizerinde diisiiniip ibret almalar1 kissalarin temel hedeflerinden biridir. Bu sebeple
eski kavimlerin basindan gegen felaketler ve onlarin bu felaketlere ugrama sebepleri
anlatilarak ayni sekilde davrananlarin aymi akibete ugrayacaklari sik¢a vurgulanmistir®’.
Mesala, Hz. Lit (a.s.) ve kavminin kissas1 anlatildiktan sonra su ayet zikredilir:

“Jste bunda ibret alanlar icin isaretler vardu®®.”

Ayn1 sekilde Hz. Yusuf (a.s.)’un kissast anlatildiktan sonra, adeta kissalar
konusundaki biitiin siiphe ve tereddiitlere de set ¢cekercesine sure su ayetle sona ermistir®®®:

“Andolsun onlarin (gecmis peygamberler ve iimmetlerinin) kissalarinda akil
sahipleri igin pek ¢ok ibretler vardir. (Bu Kur’dn) uydurulabilecek bir soz degildir. Fakat o,
kendinden oncekileri tasdik eden, her seyi aciklayan (bir kitapur); Tman eden toplum icin
bir rahmet ve bir hidayettir6, »

Kur’an’da peygamber kissalar1 haricinde, Ashab-1 Kehf ve Hz. Meryem kissalar1 gibi
seckin hayat tarzi sunan kissalar da vardir. Boylelikle kissalarda 1y1 ve kotliniin modelleri
ortaya konarak iyiligi tesvik ve kotiiliikten sakindirma hedefi giidiilmiistiir®’.

5. Insamin Aklimi, Kalbini ve Toplumu Egitmek

Allah (c.c.) insanlar1 temiz bir fitrat {izere yaratmistir®®2. Hz. Peygamber (s.a.v.) de bu
hususta sdyle buyurmustur: “Her dogan, Islamfitrati iizerine dogar. Sonra, anne-babasi onu
Hiristiyan, Yahudi veya Mecusi yapar®®.”

“Nuh: Rabbim! dedi, yeryiiziinde kifirlerden hi¢c kimseyi birakma! Ciinkii sen

onlart bwrakirsan kullarimi saptirirlar; yalniz ahliksiz, nankor (insanlar) dogururlar

655 Al-i imran, 3/137.

856 Yusuf, 12/109; En’am, 6/11; Hac, 22/46; Neml, 27/69; Rim, 30/9, 42.
857 Sengiil, “Kissa”, s. 499; Simsek, Kur’'dn Kissalarina Giris, s. 73.

8% Hicr, 15/75

89Simsek, Kur’'dn Kissalarina Giris, s. 73.

660 yqsuf, 12/111.

661 Sengiil, “Kissa”, s. 499.

%62 R(im, 30/30.

663 Buharf, “Cenaiz”, 92; Tirmizi, “Kader”, 5.
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(vetistirirler)®®.” Hz. Nuh (a.s.)’'un bu samimi duasi insamin sahip olacag erdemlerde
cevresinin ve ozellikle ailesinin ne kadar etkili oldugunu gostermektedir. Su halde istikamet,
dosdogru yol ancak Kur’an’in ve onu rehber edinenlerin kilavuzluguyla miimkiindjir.

Bir hidayet rehberi olarak gdénderilen®®®

Kur’an’in rehberligi hayatin her alanim
kusattig1 gibi, hem bireysel hem toplumsal 1slahi, terbiyeyi hedef almaktadir. Kur’an bunu
yaparken bazen giizel bir 6rnek, bazen bir kissa, bazen 6giit, bazen de tergib ve terhib gibi
metotlar kullanmaktadir®®.

Kur’an kissalari, ¢esitli karakterdeki insanlarin her birini ayr1 ayr etkilemektedir.
Zira, kimi insan akilc1 oldugu i¢in mantiki delillerden etkilenirken, kimi insan da duygu yonii
agirlikli oldugu igin kalbine hitap eden delillerden etkilenir. Ancak sunu da belirtelim ki,
Kur’an akla hitap ederken kalbi, kalbe hitap ederken akli ihmal etmez®®’.

Kur’an’in egitim metodu agisindan miisahhas tablolar sundugu i¢in kissalarin oldukga
farkli bir yeri vardir. Ozellikle peygamber kissalar1 hem bireysel hem toplumsal 6rneklik

olusturmakta ve degisime kap1 agmaktadir.

“Kur’an'in kissalar vasitasiyla arzuladigi degisim anlayisi, tim insanligi kapsamina alan evrensel bir
yasanin ifadesidir. Bu da daha g¢ok bireysel degil, evrensel bir degisim seklinde tezahiir etmektedir.
Fakat nefiste (i¢sel) olani degistirme giiciinii elde edenler, toplumda olani da degistirmeye gii¢
yetirebilirler. insan kendi nefsinde olan yanlislarin ne oldugunu bilirse o zaman onlar1 degistirmeye gii¢

yetirebilir. Toplumlar da boyledir®e.”

Kissalarin anlatiminda ise ii¢ temel 6zellik dikkat ¢ekmektedir: Tekrar, kissalarda ibret
alimacak yonlerin belirtilmesi ve olaylarin sadece maksada yetecek kadarmin anlatilmasi.
Kissalarda temel amag tarihi olaylart ayrintili bir sekilde ortaya koymak degil, ibret ve
derslerle dini mesajlar vermek oldugundan dolay1 olayin bizzat kendisine dnem atfedilmistir.
[rsat ve ibret gayesine hizmet etmeyecek olayin kahramanlari, zaman ve mekam gibi hususlar
arka planda kalmistir®®®. Iste iizerinde ¢alisacagimiz Ashab-1 Kehf kissas1 da aym sekilde

temellendirilmistir.

864 Nah, 71/26, 27.

665 Bakara, 2/2.

86 Ahmet Celik, Birey ve Toplumun Islah1 Agisindan Kur’an Kissalar, AUIFD. , say1: 22, Erzurum, 2004, s.56.
867 Simsek, Kur’dn Kissalarina Giris, S. 93.

688 Celik, Birey ve Toplumun Islah1 Agisindan Kur’an Kissalari, s. 62.

669 Sengiil, “Kissa”, s. 500.
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3.1.4. Kur’an Kissalarinin Tarihsel Gercekligi
Son donemlerdeki ciddi tartisma konularindan biri Kur’an kissalarinin gergekte vuku

bulup bulmadigi, Kur’an kissalarinin mitolojik unsurlar igerip icermedigi meselesidir. Kur’an
kissalarinin edebi yoOniinii inceleyen eserler arasinda yer alan Muhammed Ahmed
Halefullah’in el- Fennii’l-Kasasi fi’l-Kur’an (Kur’dn’da Anlatim Sanati) adli doktora tezi bu
tartismanin hararetlenmesine vesile olmustur. Ortaya koydugu bazi hususlar dolayisiyla tez
tiniversitede reddedildigi gibi parlamentoya da aksetmesi sebebiyle kendisiyle birlikte tezi
yoneten hoca Emin el-Huli de tiniversiteden uzaklastirilmistir. Halefullah iddialarin1 kismen
yumusattiktan sonra ancak eserini Cemal Abdunnasir zamaninda bastirabilmistir®’°.

Halefullah’a gore bazi Kur’an kissalart tarihi gergekligi bulunmayan edebi
drinlerdir®™. Bu goriisiinii desteklemek igin ortaya attig1 bir iddias1 su yondedir: Kur’an
kissalardaki haberleri Hz. Peygamber (s.a.v)’in peygamberliginin delil ve alameti yaparken,
ayni zamanda bunlar1 Onceki kitaplara veya Ehl-i Kitab’in bildiklerine mutabik olarak
belirtmektedir. Zira Yahudiler miisrik Araplara Ashab-1 Kehf kissasinda oldugu gibi bazi
kissalar 6gretiyor ve “Eger size bunlar hakkinda aciklama yaparsa (gercek) bir peygamberdir,
aksi takdirde sahtekarin biridir” diyorlardi. Bu yilizden Kur’an Ehl-i kitab’in anlattiklarini
aynen aktarmak zorunda kaltyordu®’?.

Halefullah’in bu iddias1 gercegi yansitmamaktadir. Allah (c.c.) Ashab-1 Kehf kissasina
“Biz sana onlarin basindan gecenleri gercek olarak anlatiyoruz®’®.” seklinde baslayarak bu
kissanin gercekligine isaret etmektedir®®. Ayrica Kur’an’da anlatilan kissalar ile Kitab-1
Mukaddes’te anlatilan kissalar arasinda az veya ¢ok farkliliklar mevcuttur. Aralarinda tam bir

uygunluk olsa bile bu kesin bir delil degildir. Ciinkii ilahi kitaplarin kaynag1 aymdir®’.

3.2. Kur’an Disindaki Kaynaklarda ve Hadislerde Ashéab-1 Kehf
Bu kissanin ne zaman meydana geldigi ile ilgili farkli goriisler mevcuttur. Bu da dogal

olarak kissanin hangi kiiltiire ait kaynaklarda yer alacagini etkilemektedir.

Oncelikle Kur’an’daki Ashab-1 Kehf kissasmin/benzerlerinin Yahudi ve Hiristiyan
kaynaklar1 basta olmak iizere baska kaynaklarda yer alip almadigini tespit etmeye ¢alisacagiz.
Bir sonraki maddede Ashab-1 Kehf kissasin1 Kur’an’in bize bildirdigi sekliyle ele alacagiz.

Ancak Kur’an’daki kissa ile diger kaynaklardaki rivayetler arasinda zihnen rahat irtibat

670 Sengiil, “Kissa”, s. 501; Oztiirk, Kissalarin Dili, s. 25.

671 Simsek, Kur’an Kissalarina Girig, S. 46.

672 Muhammed Ahmed Halefullah, Kur’dn’da Anlatim Sanati, Ankara Okulu Yay. , Ankara 2017, s. 56-57.
673 Kehf, 18/13.

674 Demirci, Tefsir Usuli, s. 216.

875 Simsek, Kur’dn Kissalarina Giris, s. 48. Kur’an kissalari ve tarihi gerceklik hakkinda genis bilgi i¢in bk.
Sehmus Demir, Mitoloji Kur’dn Kissalart ve Tarihi Gergeklik, Beyan Yay. , Istanbul, ts. , 2. baski.
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kurmak i¢in Kehf Suresi’nin 9 ile 26. ayetlerinde kendilerinden bahsedilen Ashab-1 Kehf’in
kissasindan kisaca bahsetmek uygun olacaktir. Soyle ki:

Gegmis donemlerde Alldh (c.c.)’in birligine inanan bir gurup geng, -bu inanglar
sebebiyle o donem basta olan putperest imparatorun kendilerine zarar vereceginden
korktuklar1 i¢in- bir magaraya siginirlar ve derin bir uykuya dalarlar. Kendilerinin ne kadar
uyuduklarint bilmedikleri bu yillarca siiren uyku esnasinda Alldh (c.c.)’in takdiriyle giines
onlara zarar vermez. Uyandirildiktan sonra iglerinden birini sehre temiz azik almaya
gonderirler ve dikkatli davranmasini tembihlerler -ancak bu kisi sehirde fark edilir ve pek ¢ok
insan tarafindan takip edilir-. Magaranin Oniine gelenler- tekrar uykuya dalan- genglerin
anisina bir anit dikmek veya mescid yapmak isterler.

Ayetler baglaminda 6zetleyerek vermeye calistigimiz kissada Kur’an’in iislubu geregi

bos biraktig: yerleri ara climlelerle vermis bulunmaktayiz.

3.2.1. Hiristiyan Kaynaklarinda Ashab-1 Kehf
Ashab-1 Kehf kissas1 Ahd-i Atik’in yazili metinlerinde yer almaz®’®. Ciinkii bu hadise

Hiristiyanlik tarihinin baslangicinda ve Hz. Isa (a.s.)’ya tabi olup putlardan yiiz ¢evirenler
tarafindan bas gostermistir. Bu da Ahd-i Atik’in biitiin kisimlariin tedvin edilisinden sonraki
bir zaman dilimine rastlamaktadir®’’.

Bu kissa, Isa (a.s.)’ya ilk tabi olanlarin kahramanlik ve cesaretlerine, Tmanlarinin
kuvvetine ve Hiristiyanligin ilk ve temiz &gretilere olan baglilik ve gayretlerine delalet eden
kissalarin en biiyiiklerinden oldugu igin, Hiristiyanlara en hos gelen kissalardandir®’®, Bu
ifadelerden anlagiliyor ki, Ashab-1 Kehf kissasi Ahd-i Atik’in biitin kisimlarinin tedvin
edilisinden sonraki bir zaman dilimine rastladig: i¢in orada yer almaz. Ancak Hiristiyan
kaynaklarda yerini alir. Mevdadi tefsirinin dipnotunda bu kissanin ilk kaynaklarina 1sik

tutabilecek onemli bilgiler paylagsmaktadir. Bu bilgiler Hiristiyanlarin bu kissayr sonraki

nesillere nasil aktardig1 hususunda ipucu vermektedir:

“Bu hikaye ile ilgili en eski kaynak Suriyeli bir Hiristiyan rahip olan Saruc’lu James’e aittir. James
“Magarada uyuyanlarin” Oliimiinden birkag yil sonra M.S. 452 de dogmustur. Bu olayr genis
ayrintilariyla agiklayan hitabe, James tarafindan M.S. 474 de veya o siralarda kaleme alinmistir. Bu
Siiryani kaynagi ilk miisliiman miifessirlerin eline gecmis ve Ibn Cerir et-Taberi tefsirinde birgok
raviden bu kaynagi nakletmistir. Diger taraftan ayni kaynak Avrupa’ya ulasmis ve Yunanca, Latince

terciimeleri yayimnlanmistir. Gibbon’un The Decline and the Fall of Roman Empire (Roma

676 Bk. Birlesmis Kitab-1 Mukaddes Cemiyetleri, Kitab-1 Mukaddes, by. , ts.

77 Ebu’l-Hasen Ali el-Haseni en-Nedvi, Din Ile Maddecilik Arasinda Ezeli Savas — “Kehf Suresinin
Diisiindiirdiikleri”, cev. Hiseyin Kiiciikkalay, Islami Nesriyat Yay. Istanbul 1975, s. 20-21.

678 Nedvi, “Kehf Suresinin Diisiindiirdiikleri”, s.21.
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Imparatorlugunun Cékiisii) adli kitabinin 33. Béliimiinde “Yedi Uyuyanlar” basligi altinda soyledikleri,
bizim miifessirlerimizin anlattifi hikayeye o denli benzemektedir ki ikisinin de aymi kaynaktan

alindiginda siiphe yoktur®7®.”

Calismamiz Ashab-1 Kehf kissasini biitiin yonleriyle ¢alismayi kapsamadigindan bahsi
gecen eserde yer alan “Seven Sleepers/Yedi Uyuyanlar” kissasi ile Islami kaynaklardaki

Ashab-1 Kehf kissasinin birlestigi ve ayrildigi noktalara girmeyecegiz.

Ilerleyen yillarda hadise Hiristiyan diinyasinda yerini almaya devam etmistir.

“Bat1 Avrupal1 Hiristiyanlar, magara arkadaslarinin bagindan gegenleri, VI. yy'da yazilmis Siiryanice bir
metnin, Tur'lu Grejgoirc tarafindan Latince'ye yapilmis terciimesinden Ogrenmislerdir. Fakat bu
Siiryanice metnin Yunanca'dan terciime edilip edilmedigi kesin bir sekilde bilinemiyor. Mekke'li miis-
riklerin Eshabl'l-Kehfi de ¢ok siki temas ve miinasebette bulunduklari Siiryaniler'den 6grendikleri

siiphesizdir®0.”

Mevdudi’nin Avrupa’da yayinlandigindan bahsettigi Latince tercimenin Faruk

Simer’in belirttigi Tur'lu Grejgoirc tarafindan Latince'ye yapilmis terciime oldugunu

Gibbon’un destekledigi anlagilmaktadir:

“...Miladi 6. yiizy1l gegmezden dnce Ashabii’l-Kehf’in bu kissasi, Suriye dilinden, Gregory of Tours
yardimiyla LaTinceye aktarildi. Ashabii’l-Kehf’in bu kissas1 ve hatiralari, dogu Hiristiyan aleminde
mukaddes toplantilarda saygi ve hiirmetle muhafaza edilmis, isimleri Rum bayramlarinda ve Rus
takvimlerinde bazi degisikliklerle beraber biiyiik bir takdir ve saygi ile amilmistir. Bu genglerin

sohretleri sadece Hiristiyan alemine de mahsus degildir®.”

“Yedi Uyurlar, Hiristiyanlarca, azizlerden sayilir, Latin Kiliselerinde, 27 Temmuz'da
anilirlardi. Ortodoks Kilisesi'ne gore Yedi Uyurlar, 4 Agustos'ta magaraya saklanmislar, 22
Ekim'de uyanmislardir. Bu sebeple, ad1 gegen giinlerde dini ayin yapilir ve bu giinler, yortular
arasinda yer alird1%82.”

Elmalili ise tefsirinde Greguvar dii Loz tarafindan Siiryaniceden Latinceye yapilan

terclimeden s0yle bahsetmektedir:

“Fransizlarin “Grand Ansiklopedi’sinde bu kissa “Sept Dormans” Yedi Uyuyanlar adiyla yer
almistir... Bunlardan kalanlar Marsilya’ya nakledilmistir. Nakil sirasinda kullanilan biiyiik tas sandik

Marsilya’daki Sent Viktor kilisesindedir. 528 tarihinde Suriye piskoposu “Jean do Sarag”un bir kissa

679 MevdQdi, Tefhimu I-Kur’dn, c. 11, s. 154.

880 Faruk Siimer, “Eshabii’l-Kehf”, TDAV, Yayin numarast: 59, by. , Istanbul 1989, s. 23.
%81 Nedvi, “Kehf Suresinin Diisiindiirdiikleri”, .25-26.

82 Siimer, Eshabii’l-Kehf, s.24.
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sekline soktugu bu destan sonradan Greguvar dii Loz tarafindan Siiryaniceden Latinceye tercime

edilmis ve ¢ogaltilmstir. Bu eserin ismi Déglorya Martirom’dur®.”

Paris Milli Kutuphanesinde de Ashab-1 Kehf hakkinda Ibn Abbas'a isnad edilen

Arapga bir risale bulunmaktadir®®,

Hiristiyanlarin  “yedi uyuyanlar”1 buglinkii Hiristiyanlikta da yerini korumaktadir.
"Yedi Uyuyanlar" hadisesinin Efes'te vuku buldugu inanci sebebiyle burasi Hiristiyanlikta

%85 Bu olaymm Efes’te vuku buldugu inanci, Imparator IIL

bliylik 6nem tasimaktadir
Theodosius’un saltanatinin 38. yilinda Panayirdagi dagi eteklerinde bir magarada hig
bozulmamis bazi cesetlerin bulunmas1 olayina dayanmaktadir®. Bu sebeple de

Hiristiyanlarca kutsal sayilan Efes, ziyaret edilmeye devam etmektedir.

3.2.2. Yahudi Kaynaklarinda Ashab-1 Kehf
Kur’an kissalarmin pek ¢ogu Yahudi kaynaklarinda yer almasina ragmen, Ashab-i

Kehf kissas1 ne Kitab-1 Mukaddes’te ne de diger Yahudi kutsal metinlerinde yer almaktadir®®’.

Ancak Talmud’da uzun siire uyuma motfleri mevcuttur ki, Honiha-Me’aggel adindaki bir

kisinin 75 y1l, Abimelek’in de 66 yil uyuduktan sonra uyandiklari anlatiimaktadir®®,

“Bu kissa, ¢gogu arastirmaci tarafindan M. S. 2. ylizyilin ilk dénemlerinde yazildigi kabul edilen 4
Barnch'da yer alir. Abimelek bir incir agacinin altinda 66 yil uyuduktan sonra yerinden kalkar, incir
sepetini alir ve omzuna koyar. Kudiis' e doner ama artik ne evi, ne evin bulundugu yer, ne de ailesi

hatirladig gibidir. Kisacasi, kendi disinda her sey degismistir®®.”

Ashab-1 Kehf kissasinin Yahudi kaynaklarinda yer almamasinin sebebi, bu olaymn
kesinlikle Hz. M{sé(a.s.)’dan 6nce vukua gelmemis olmasina baglanmistir. Bu goriise gore,
Tevrat’ta bundan daha 6nemsiz kissalar yer alirken bdyle 6nemli bir kissanin yer almamasi bu

sonucu dogurmaktadir. Aksi takdirde bu kissa Tevrat’ta yer alirdi®%.

883 Elmalil, Hak Dini Kur’dn Dili, c. 5, s. 3233-3234 (dipnottan alinmistir)

884 Siimer, “Eshabii’l-Kehf”, s.24.

685 QOrhan Seyfi Yiicetiirk, “Ayasuluk”, DI4, Istanbul1991, c. IV, s. 227.

686 fsmet Ersoz, “Ashab-1 Kehf”, DI4, Istanbul 1991, c. I11, s. 465.

687 Bk. Birlesmis Kitab-1 Mukaddes Cemiyetleri, Kitab-1 Mukaddes, Emine Sekme, Klasik ve Modern Kur’dn
Yorumlarinda Ashdb-1 Kehf Kissasinun Tahlili, (YayimlanmamisYiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi
SBE. , Istanbul 2014, s. 13.

688 Erstz, Ashab-1 Kehf, s. 465.

689 Metin Yasa, “Eshab-1 Kehf Kissas1 ve Benzerleri Isiginda Oliim-Dirilis Iliskisi Uzerine Teolojik ve
Varolussal Bir Degerlendirme”, Uluslararast Inang Turizmi ve Eshab-1 Kehf Sempozyumu 20 - 22 Eylil 2012,
Kahramanmaras, , Oncii Basimevi, by. , Ekim 2013, 5.163.

6% Ali Afsaroglu, Eshab-i Kehf ve Rakiym, Hilal Yay. Istanbul 2000, s. 196.
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Ashéb-1 Kehf kissasinin ¢ok biiylik bir ihtimalle Yahudi kiiltiiriine ait oldugunu,

ancak bu hadisenin Yahudi kaynaklarinda yer almadigini belirten c¢esitli goriisler de

691

mevcuttur®?. Bu hususta Ibn Kesir (6.774) ise sdyle bir goriise yer vermektedir:

“Ashab-1 Kehf’in Meryem oglu Isa’nin teblig ettigi inang sistemine bagli oldugu sdylenmistir. Allahu
a’lem onlarin Hristiyanlik Oncesi donemde yasamis olduklari ¢ok agiktir. Ciinkii eger onlar
Hiristiyanliga mensup olsalardi, dini kiiltiir yoniinden kendilerini Hiristiyanlardan alabildigine uzak
tutan Yahudi din adamlar1 bdyle bir kissay1 kendi gelenekleri iginde muhafaza etmezlerdi. Ayrica Ibn
Abbas’tan nakledilen rivayette de belirtildigi gibi, Kureysli miigrikler Hz. Peygamberi sinamaya iliskin
bir takim bilgiler almak {izere Medine’deki Yahudi din bilginlerine adam gondermisler; o bilginler de
miisriklere Ashab-1 Kehf, Ziilkarneyn ve ruh hakkinda soru sormalarini salik vermislerdir. Iste bu hadise
Ashab-1 Kehf kissasinin Yahudilere ait kitaplarda bulundugunu, dolayisiyla Hiristiyanlik dncesi doneme

ait oldugunu gdstermektedirs®?.”

Yahudi kilturine hakim olan Muhammed Esed de bu kissanin esas itibariyle Yahudi

kiiltiirline ait oldugu hususundaki goriislinii sdyle ifade etmektedir:

“Giydirilen Hiristiyan kisvesi ¢ikarilip hiristiyani renklerden arindiktan sonra rahatlikla sdyleyebiliriz ki
Magara Insanlar1 kissas1 6zii itibariyle Yahudi menselidir. Sonradan eklenen unsurlardan armdirip kendi
asli muhtevasina ulastirdigimiz zaman, kendi itibariyle diinyadan el etek ¢ekip insan goziinden 1rak bir
magarada omiir boyu uykuya cekilen ve mucizevi bir “uyanigla hayta dénen” bu insanlarin kissasinda,
Hz. Isa’nin zuhurundan hemen dnceki ve hemen sonraki yiizyillarda Yahudi dininin tarihinde énemli bir
rol oynayan dini bir harekete, -Hz. Isa’min kendisinin de mensup olmus olabilecegi -gileci Essene
Kardesligi hareketine ve 6zellikle, onun kollarindan birine, yani Olii Deniz yakinlarinda bir yerde uzlet
icinde yasamay1 secen modern zamanlarda Olii Deniz Yazmalari/Kitabeleri kesfedildikten bu yana

“Kumran cemaati” olarak bilinegelen bir toplulugun hayatina iliskin ¢arpici bir temsil buluruz®®,”

Su halde, ¢ok daha basit olaylara yer verildigi halde Kitab-1 Mukaddeste Ashab-1 Kehf
kissasindan bahsedilmedigi ortadadir. Bu konuda sunmus oldugumuz c¢esitli goriis ve
gerekcelere bakarak kesin bir sonuca ulasmak da cok isabetli goriinmemektedir. Ancak
bundan sonraki kisimda paylasacagimiz, Kehf suresinin niizul sebebiyle ilgili rivayetlerde
gectigi lizere isin i¢inde Yahudilerin de olmasi, Yahudilerin bu kissayr bildigini

diistindiirmektedir.

691 Mustafa Oztirk, Kissalarin Dili, s. 337-338.

892 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-AZim, c. IX, s.109.

893 Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji, gev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, Isaret Yay. , Istanbul 1999, s. 586-587.
(Kumran cemaati hakkinda daha fazla bilgi i¢iz bkz. Mustafa Oztiirk, Kissalarin Dili, s. 339-340).
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Bunlar diginda ¢esitli kaynaklarda Ashab-1 Kehf kissasiyla birebir 6rtiismese de uyuma
ve uyanma motifi drnekleri vardir®®,

Sonug olarak diyebiliriz ki, Ashab-1 Kehf kissas1 Islamiyet 6ncesi dinlerden Kitab-1
Mukaddes’te yer almamakla birlikte sadece Hiristiyanlarin dini metinlerinde yer almistir.
Ayrica Yahudi kutsal metinlerinde Ashab-1 Kehf kissasiyla ¢ok da ortiismeyen uzun uyuma

ve uyanma motiflerine rastlamak mimkandur.

3.3. Hadislerde Ashab-1 Kehf
Kur’an’da kendilerinden tafsilatli olarak bahsedilen Ashdb-1 Kehf hakkinda hadis

literatiiriinde hangi bilgilerin yer aldigin1 arastirdigimizda karsimiza ilk olarak Kehf Saresinin
faziletine dair hadisler ¢gikmaktadir.

Kehf Siresi’nin fazileti hakkinda birgok hadis-i serif rivayet edilmistir. Bu hadisler
daha ¢ok Kehf Siiresi’ni okuyarak Deccal’in fitnesinden korunma ve Cuma giinii okumanin
faziletine yoneliktir. Ayrica bu sure okundugunda sekinet inecegini beyan eden hadisler de
mevcuttur. Bunlardan birkag tanesini soyle zikredebiliriz:

1. Bera b. Azib diyor ki: “Useyd b. Hudayr namazda Kehf suresini okuyordu. O anda
at1 da iki uzun iple bagl bulunuyordu. At birden huysuzlanmaya basladi. Useyd namazdan
selam verdi bir de ne gorstin atin1 bir duman veya bulut kaplamis vaziyette. Useyd gelip bunu
Resulullah (s.a.v.)’a anlatti. Resulullah (s.a.v.) da: “Oku ey filan (Useyd). O gordiigiin sey,
Kur’an okunurken inen sekinet (huzur verici sey) dir.” buyurdu®®.

2. Ebu'd-Derda (r.a.)’nin rivayet ettigine gore Peygamber Efendimiz (s.a.v.) bir
hadisinde Kehf Siresi’nin fazileti hakkinda soyle buyurmustur: “Kim Kehf Suresi’nin
basindan (diger bir rivayet ise sonundan) 10 ayet ezberleyecek olursa Deccal’in serrinden
korunmus olur®%.”

3. Yine Ebu'd-Derda (r.a.)’dan gelen diger bir rivayette, Peygamberimiz (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “Kim, Kehf siiresinin bagindan ii¢ ayet okursa Deccalin fitnesinden korunmus
olur®®’»

4. “Her kim Kehf Sfiresi’ni cuma giinii okursa, iki cuma aras1 nur ile aydimlatil1r®%.”

Guvenilir hadis literatirinde Ashab-1 Kehfin kissasmi anlatan bir hadis

bulunmamaktadir. Sadece, giivenilirlik agisindan {igiincii derecedeki kitaplardan biri olarak

69 Uyuma uyanma drnekleri icin bk. Yasa, “Eshab-1 Kehf Kissas1 ve Benzerleri Isiginda Oliim-Dirilis Tliskisi
Uzerine Teolojik ve Varolussal Bir Degerlendirme”, s. 162-163.

6% Buhari, “Mendkib” , 25; MUslim, “Miisafirin” , 36.

8% Muslim, “Miisafirin”, 44.

897 Tirmizl, “Fadailu’l- Kur'an”, 6.

898 Hakim en-Neysabri, el-Miistedrek ale’s-sahihayn, Daru’l-haremeyn, Kahire 1997, 11, 434 (No:3450)



102

kabul edilen Abdurrezzak ( 6.211 )’in Musannaf adli kitabinda Vehb b. Miinebbih'e atfedilen
bir rivayet vardir ki o da hadis degildir®®®. Rivayet sdyledir:

“Hz. Isa'mn havarilerinden birisi Ashab-1 Kehfin bulundugu sehre geldi. Oraya girmek istedi. Ona
dediler ki: O sehrin kapisinda bir put vardir. Ona secde etmeden girmek miimkiin degildir. Bunu tizerine
havari oraya girmek istemedi. O sehrin yakinindaki bir hamamda ¢aligmaya basladi. Hamam sahibinin
giivenini kazandi. Hamam sahibi onun gelisiyle isinin bereketlendigini ve gelirinin arttigin1 gordii ve
biitiin isleri ona devretti. Sehirdeki bazi gengler de o havarinin yanina gelip gitmeye bagladilar. O da
onlara dinya ve ahiret ilimlerini anlatti. Onlar da onu dogruladilar, Tman ettiler ve ona benzediler.
Havari hamam sahibine gecelerin kendisine ait olmasini ve namaz vakitlerinde kendisini serbest
birakmasini sart kogsmus, o da kabul etmisti. Bir giin kralin oglu yaninda bir kadin ile hamama girmek
ve geceyi orada gecgirmek istedi. Havari, “Sen kralin oglusun ve bir de boyle bir kadinla hamama

ER)

girmeye kalkisiyorsun ...” gibi sozlerle onu ayipladi. O da utandi ve geri dondii. Daha sonra yine
yaninda bir kadinla geldi ve hamamda yalmz kalmak istedi. Havari yine ayni sekilde onu menetmek
istediyse de kralin oglu onu dinlemedi. Hatta ona hakaret etti ve kadinla beraber iceri girdi. Hamamda
gecelediler. Fakat sabahleyin 6lileri bulundu. Bunun zerine insanlar krala gittiler ve hamam sahibinin
oglunu oldiirdiigiinii soylediler. Kral havariyi aratti fakat bulamadilar. Bunun iizerine onun kimlerle
gOriistiigiini arastird1 ve s6z konusu gengler oldugu soylendi. Durumu 6grenen gencler de sehrin disina
¢iktilar ve kendilerinden olan bir arkadaslarinin bahgesine gittiler. Arandiklarin1 ona sdylediler. O da
beraberinde kopegi oldugu halde onlara katildi. Hep beraber yola koyuldular ve bir magaraya sigindilar.
“Bu gece burada geceleyelim sabah olunca ne yapacagimiza karar veririz” dediler ve bdylece o uzun
uykuya daldilar. Diger yandan kral da adamlariyla beraber onlari bulmak i¢in sehrin digina ¢ikt1 ve
onlarin s1§indig1 magaray1 buldu. Iceri girmek istediler. Fakat her bir denemelerinde biiyiik bir korkuya
kapilarak geri dondiiler. Higbiri igeri giremedi. Adamlarindan biri krala soyle dedi: Onlar1 ele
gecirdigimde hepsinin dldiirecegim dememis miydin? Kral “Evet.” diye cevap verince adam, “Oyleyse
magaranin kapisint ordiir, onlar da igeride agliktan ve susuzluktan olsiinler” dedi. Kral da adamin
dedigini yapti. Magaradakiler uzun siire igeride kaldilar. Sonra bir giin ¢obanin biri yagmura yakalandi
ve magaraya siginmak istedi. “Acaba magaranin kapisini agsam da siirliyli magaraya gelirsem nasil
olur” diye diisiindii. Hemen ¢alismaya basladi, magaranin kapisimi agt1 ve siiriiyl igeri soktu. Bu arada
sabahleyin, Allah (c.c.) genglerin ruhlarini cesetlerine geri iade etti. Onlar da arkadaslarindan birine
para verdiler ve kendilerine yiyecek almasi i¢in sehre gonderdiler. Fakat kimse onun parasini kabul
etmedi. Sonunda bir adama gitti ve “Bu parayla bana biraz yiyecek verir misin?” dedi. Adam “Bu para
da nerden ¢ikt1?” dedi. Bunun {izerine gen¢ “Ben ve arkadaslarim diin aksam ¢ikmig ve bir magaraya
sigimmustik. Bu giin sabahladigimizda arkadaglarim beni yiyecek almaya gonderdiler.” dedi. Adam “Bu
dirhemler falan kralin zamanma aittir. Sen bunlar1 nerden buldun?” dedi ve onu zamanin kralina
goturdu. Salih bir adam olan kral, “Sen bu dirhemleri nerden buldun?” dedi. Geng, “Ben ve
arkadaglarim diin aksam yola ¢iktik, gece oldugunda falan yerdeki magaraya sigindik. Sonra da bu giin
yiyecek almam i¢in arkadaglarim beni gonderdiler.” dedi. Kral, “Arkadaslarin nerede?” dediginde,

“Magaradalar.” dedi. Kral adamlartyla beraber gencin gosterdigi magaranin kapisina kadar geldi. Geng,

69 Arif Gezer, “Hadis Edebiyatinda Ashab-1 Kehf” Uluslararasi Inang Turizmi ve Ashab-1 Kehf Sempozyumu,
20-22 Eylil 2012, Kahramanmaras, Oncii Basimevi, by. , Ekim 2013, s. 377-378.
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“Arkadaglarimin yanina sizden 6nce girmem i¢in bana izin verin” dedi ve igeri girdi. Arkadaslarini
gOriip yanlarina vardiginda hep beraber tekrar uyutuldular. Bunun ardindan, digaridakiler magaraya
girmeye calistiklarinda biiyiik bir korkuya kapildilar ve igeriye girmeye muvaffak olamadilar. Bunun

Uizerine, icinde namaz kilmacak ibadethane insa ettiler’®.”

Ashab-1 Kekf kissasi ile ilgili Vehb b. Miinebbih disinda rivayetin olmamas - ki 0 da
Resulullah (s.a.v.)’a dayanmaz -, yetler inzal olduktan sonra ashabin da Resulullah (s.a.v.)’a

bir sey sormadiklarinmi diisiindiirmektedir.

3.4. Ana Hatlariyla Kehf Suresi
Kur’an-1 Kerim’de on sekizinci sure olan Kehf Suresi Mekkidir. Niizul sirasina gore

69. suredir’®. Yiiz on ayet olup, ayetlerinin cogunu kissalar olusturmaktadir. Sure adin1 9-26.
ayetlerde kendilerinden bahsedilen ve tizerinde ¢alisacagimiz Ashab-1 Kehf’den almigtir. Bu
durum bizde, kissanin verdigi mesajlarin ne kadar 6nemli oldugu ve her birinin iizerinde
hassasiyetle durulmasi gerektigi intibain1 uyandirmaktadir.

Ashab-1 Kehf kissasi, iki bahge sahibinin kissasi, Hz. M(sa (a.s.) ile séalih kul (Hizir)
un kissast ve Ziilkarneyn’in kissas1 suredeki baslica kissalardir. Diger ayetlerde ise; bahsi
gecen kissalarla ilgili izahlar yapilmis, kismen Hz. Adem (a.s.) ve Iblis’in kissasina
deginilmis, ve kiyamet sahnelerinden tablolar sunulmustur. Tevhid ve ahiret inanciyla

baglayan sure yine tevhid ve ahiret inanciyla sona ermistir.

3.4.1. Kehf Suresi’nin/Ashab-1 Kehf Kissasi’nin Sebeb-i Nizuli
Nuzul sebepleri tzerinde duran bitin mufessirler Kehf Saresi’nin Mekke’de indigi

hususunda ittifak etmistir. Stre, Rastlullah (s.a.v.) ile Kureys miisrikleri arasindaki tevhid
miicadelesinin en hararetli zamanlarinda inmistir’2. Kehf Siresi’nin niizul sebebiyle alakali

olarak Taberi (6.310) ibn Ishak (6.151)’tan gelen sdyle bir rivayeti nakletmektedir:

“Ibn Abbas’tan rivayet edilmistir: Dedi ki: Kureys, en-Nadr ibn-i el-Haris ve Ukbe Ibn-i Ebi Muayt’1
Medine’deki Yahudi bilginlerine gondererek: “Muhammed (s.a.s.) hakkinda onlara bazi sorular sorun,
sOzlerini ve iddiasmni onlara anlatin ve kendisini tamitin. Cunkd onlar ilk Kkitap ehlidirler ve
peygamberlere ait, onlardaki bilgi bizde yok, dediler. Bu ikisi Medine’ye geldiler ve Yahudi alimlerine
Hz. Muhammed (s.a.v.)’in durumunu ve bazi s6zlerini naklederek sualler sordular ve dediler Ki: Sizler
Tevrat ehlisiniz. Bize Muhammed hakkinda bilgi vermeniz i¢in geldik. Yahudi alimleri onlara su

kargilig1 verdiler: “Ona size sdyleyecegimiz su {i¢ soruyu sorun. Sayet size, soracaginiz o {i¢ seyi haber

00 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, el-Mektebii’l-Islami, 1. baski, Beyrut 1970, c.V, s. 423, No: 9752.
(Metnin Tirkgesi Arif Gezer, “Hadis Edebiyatinda Ashab-1 Kehf” s. 379-381°den alinmistir.)

1 smail Cerrahoglu, Tefsir Ustlii, TDV. Yay. , Ankara 1993, s. 86-87.

702 Salah Abdulfettah Halidt, Kur’an Oykiileri II, gev. Ahmet Sarikaya, Kitap Diinyasi Yay. Konya 2005, c. I, s.
10.
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verirse bilin ki, peygamberdir. Ve eger bunu yapamazsa yalancidir. Ona ilk zamanlarda kaybolan
genclerden ve onlarin durumlarindan sorun. Onlarin gercekten ¢ok garip, sasirtici bir haberleri var. Bir
de diinyanin dogusunu ve batisini, her yerini dolasan seyyah kimseyi sorun. Ayrica ruhun ne
oldugundan da sual edin. Eger biitiin bunlar1 size haber verirse, o hak bir peygamberdir, ona tabi olun.
Eger haber veremezse, kendi kafasindan uyduran biridir, ne isterseniz onu yapin. Bunun iizerine Nadr
ve arkadasi Kureys’e geldiler ve dediler ki: Kureysliler! Size Muhammed’le aranizdaki ihtilafi halledici
bir sey getirdik. Yahudiler Muhammed’den baz1 seyleri sormamizi sdylediler, deyip durumu anlattilar.
Sonra Restilullah’a gelip: S6yle bakalim, diyerek Yahudiler tarafindan 6gretilenleri sordular. ResOlullah
(s.a.s.) “Sorduklarmzi yarin haber veririm.” dedi fakat “Insallah: Allah dilerse.” demedi. Kureys
dagildi. Fakat Restlullah (s.a.v.) on bes gece bekledi ancak vahiy gelmedi. Bunun {izerine Mekke
ahalisi “Muhammed bize yarin sorulariniza cevap veririm, diye sdz vermisti, fakat bugiin on besinci
giiniin sabahi oldu hala sorularimiza cevap vermiyor.” diye propaganda yaptilar. Bu hal Reslullah
(s.a.v.)’1 fazlasiyla tizdii. Ciinkii vahiy kesilmisti. Mekkeliler de ileri geri konusuyorlardi. Sonra Cebrail
(a.s.) Allah Teala’dan Kehf Suresini getirdi. Bu surede Ashab-1 Kehf ve Ziilkarneyn zikredilmisti.
Fakat sure, Kureys’in durumuna iizilmiis olmasi sebebiyle adeta Resulullah’1t itabediyor,
kederlenmemesi gerektigine isaret buyuruyordu. Bu esnada Isra Suresi’nin: Sana ruhu sorarlar. De ki.

Ruh, Rabbimin emrindendir. Zaten size az bir ilimden baskas1 verilmemistir, ayeti nazil olmustu’.”

Ibn Ishak (6.151)’tan gelen bu rivayete gére Kehf Siiresi’nin niizul sebebi, Yahudi
bilginlerin yonlendirmesiyle Kureyslilerin Hz. Peygamber (s.a.v.)’e yonelttikleri ii¢ soruya
verilen cevaptir. Ancak rivayet gesitli yonlerden elestirilmistir. Bu rivayetle ilgili tenkit
noktalarindan biri rivAyette gegen ruhun mahiyeti hakkindaki iigiincii sorunun cevabinim Isra
Suresi 85. ayette yer almasidir. $6yle ki; eger Kehf Suresi’nin niizul sebebi bu ti¢ soru olsaydi
ruh ile ilgili ayet de Kehf Suresi’nde yer alirdi. Glinliimiiz miifessirlerinden Elmalili M. Hamdi
Yazir (6.1942) ve Mevdadi (6.1979) bu sebeple rivayeti elestirmistir. Ancak Mevdadi
(6.1979) rivayeti tamamen reddetmezken Elmalili (6.1942) yedi noktada riyaveti elestiriye
tabi tutmus ve hatta asil niiziil sebenin bu rivayet olamayacagini soylemistir. Mevdadi
(6.1979) sorulardan birinin ruh hakkinda olamayacagmi, ciinkii Kehf ve Isrd Sirelerinin
nuzali arasinda uzun zaman oldugunu ve bu sorunun ruh hakkinda degil Hizir hakkinda

704

oldugunu ifade etmistir’™". Gerekge olarak da sunu sdylemektedir:

“ Ayetin basindaki (Sana (Ey Muhammed) Ziil’l-Karneyn hakkinda sorarlar...) “ve” baglaci, bu kissay1
Hizir kissasina baglamaktadir. O halde bu, daha 6nce anlatilan “Yedi Uyuyanlar” ve “MUséile Hizir”
kissalarinin da Mekkeli miigriklerin Eh-i Kitaba danistiktan sonra Hz. Muhammed (s.a.v.)’in

peygamberligini sinamak i¢in sorduklari sorulara bir cevap olarak anlatildiklarim ispatlamaktadir’®.”

%8 Taberi, CdamiuI-beyan, c.15, s.143-144. (Metnin Turkgesi, en-Nedvi, “Kehf Suresinin Diisiindiirdiikleri”, s.
21’ den alinmustir.)

704 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dan, ¢.3.,s. 148 (1. dipnottan almmustir.)

705 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, s. 191.
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Isra Stresi 17/85. ayetin niizul sebebi hakkinda varid olan bir hadis ise, ruh hakkindaki
sorunun farkli bir zamanda soruldugunu ve Mevdiadi (6.1979)’nin bu goriisiiniin dogru
olabilecegini diisiindiirmektedir. Bu konuda Abdullah Ibn Mesud’dan soyle bir rivayet
gelmektedir:

“Medine’de bir arazide Hz. Peygamber ile birlikteydim. Yaninda bir hurma dal1 vardi
ona dayaniyordu. Bir grup Yahudi’nin yanina ugradi. O gruptan bazilar1 “Ona ruhtan sorun”
dedi. Bazilar1 da “sormayin® diyerek buna karsi ¢ikti. Peygamber (s.a.s.) elindeki degnege
yaslanarak durdu, ben de arkasindaydim. Ona vahyin geldigini anladim. Sonra “Sana ruhtan
soruyorlar. De ki: Ruh Rabbimin emrindendir. Size onun hakkinda ancak ¢ok az bir bilgi
verilmigtir.” dedi. Bunun tizerine Yahudilerden bir grup “Biz size sormayin demedik mi?”
dediler’®.”

Bu rivayete gore ruh ile ilgili ayet Medenidir. Ancak bazilar1 bu ayetin biri Mekke’de
biri Medine’de iki defa nazil oldugunu diisiinmektedir’®’. Bu sebeple Mevdidi (6.1979)’nin
goriisiine ihtiyath yaklasmak gerekebilir.

Elmalili (6.1942)’nin ibn ishak (6.151)’in rivayetini niizul sebebi olarak kabul
etmemesinin sebeplerinden birkac1 daha soyledir: Oncelikle, “kirk kiisur seneden beri gelmis
Misirli bir seyh bana rivayet etti” ifadesine dayanarak senedde meghul birinin oldugu ve
rivayetin zayif oldugu kanaatindedir. Bir diger tenkit noktasi da rivayetin sahih hadis
kitaplarinda yer almamasidir. O, surenin basindaki ayetlere dayanarak asil niizul sebebinin
Hz. Peygamber (s.a.v.)’e yoneltilen bu ii¢ soru degil, “Allah ¢ocuk edindi” denmesi oldugunu

ifade etmektedir’8.

3.5. Ashab-1 Kehf Kissasi ve Yeniden Dirilis
Basli basina mesajlarla yiiklii olan Ashéab-1 Kehf kissasinin indirilis gayesini ve verdigi

mesajlar1 tetkik etmeye c¢alisirken Keht Suresi’ndeki biitlin kissalarla anlatilmak istenen ile
Ashéb-1 Kehf kissasinda anlatilmak istenenlerin Ortiistiigii dikkatimizi ¢ekmektedir. Bu
anlamda surenin ana konusunun Tman-kifir ve dunya-ahiret tercihleri ile bu baglamda
insanlarin tabi oldugu ilahi sinav oldugu sdylenebilir’®. En-Nedvi (5.1999)’ye gore ise, Kehf
Suresi iki fikir ve inang ile iki sahsiyet arasindaki bir miicadelenin kissasidir. Alldh (c.c.)’a

iman edenler ile maddeye tapanlar/materyalizm arasinda bir savasmn kissasidir’®. Bu

706 Buhar, “Tefsir”, 211; “Tevhid”, 28.

07 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, ¢V, s. 3198.

708 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, c.V, s. 3219-3220.

99 Mustafa Sentiirk, “Kur’an’da Bir Pasif Direnis Oykiisii: Ashab-1 Kehf’, GUIFD. , Temmuz 2013, c. 2, say1:
3, 5. 226.

10 Nedvi, Kehf Suresinin Diistindiirdiikleri, s. 19.
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baglamda surenin ana ekseni, inancin, bakis a¢is1 ve diislince sisteminin diizeltilmesi ve deger

yargilarinin Allah (c.c.)’a iman dogrultusunda yon bulmasidir!

. Ayn1 zamanda sure i¢inde
bir olay 6rgiisii de bulunmaktadir. Soyle ki; magaraya siginan gengler kendilerine dayatilan
tevhid dis1 yasam tarzini, gegici diinya menfaatlerini terk edip ‘“kalict hayr1” yani ahireti

se¢mislerdir’*?

. Arkasindan iki bahge kissasinda, Allah (c.c.)’in kendisine litfettigi mal, miilk,
zinet gibi gecici dinya menfaatleri sebebiyle kibirlenen ve ahiretin gelecegine inanmayan
bencil kimseye karst mii’minin dik durusu ve arkadasinin Alladh (c.c.)’1 unutmasini kinamasi

sergilenmistir’*

. Onun bu tutumu soyle zikredilmistir:

“Karsihikl konusan arkadagst ona hitaben: Sen, dedi, seni topraktan, sonra nutfeden
(spermadan) yaratan, daha sonra seni bir adam bigcimine sokan Allih’t inkdr mu ettin?
Fakat O Allih benim Rabbimdir ve ben Rabbime hicbir seyi ortak kosmam. Bagina
girdiginde: MasdaAllah! Kuvvet yalniz Allah’indir, deseydin ya! Eger malca ve evlitca beni
kendinden giicsiiz goriiyorsan (sunu bil ki): Belki Rabbim bana, senin bagindan daha
iyisini verir; senin bagina ise gokten yildiruimlar gonderir de bag kupkuru bir toprak haline
gelir. Yahut, baginmin suyu dibe cekilir de bir daha onu arayp bulamazsin'™*.”

Kendisine verilen dinya nimetleriyle kibirlenen ve elindekileri kaybeden bahce
sahibinin bir kibir 6rnegi ise Iblistir ki, o da kibri yiiziinden cennetini ve Aahiretini
kaybetmistir’'®. Kaybetmeyenler ise Allah (c.c.)’tan bagimsiz bir hayat diisiinmeyenlerdir.
Masé (a.s.) ile sélih kul (Hizir ) arasinda vuku bulan hadiselerde, her seyin i¢ yiiziinii bilenin
Alldh (c.c.) oldugu vurgulanmistir. Ziilkarneyn de Allah (c.c.)’in kendisine verdiklerinin
yerylizii nimetlerinden daha hayirli oldugunu ifade etmis ve yaptigi isleri “Bu Rabbimden bir
rahmettir'®” diyerek Allah (c.c.)’a mal etmistir’’.

Stire icindeki olay oOrgiisiiniin bu kisa degerlendirmesinden sonra, Ashab-1 Kehf
kissasinin ana mesajlarini ele alacagiz. Kissanin, dncesindeki ve sure igindeki diger ayetlerle
munasebetine deginip zaman zaman da bazi dyetlerin genel degerlendirmelerini yapacagiz.
Kissanin gegtigi ayetlerin mealleri s6yledir:

9. (Resalim)! Yoksa sen, bizim ayetlerimizden Ashab-i1 Kehf ve Ashdb-1 Rakim’in
durumlarint sasirtict mi buldun?

10. O (yigit) gencler magaraya siginmiglar ve: Rabbimiz! Bize tarafindan rahmet ver

ve bize, (su) durumumuzdan bir kurtulug yolu hazirla! demislerdi.

"1 Seyyid Kutub, Fi Zilal, c.VII, s. 383.

12 Sentiirk, “ Kur’an’da Bir Pasif Direnis Oykiisii: Ashab-1 Kehf”, s. 226.
13 Seyyid Kutup, Fi Zilal, c.VII, s. 386.

14 Kehf, 18/37-41.

15 Sentiirk, “Kur’an’da Bir Pasif Direnis Oykiisii: Ashab-1 Kehf”, 5.226.
16 Kehf, 18/98.

"7 Ali Afsaroglu, Eshab-1 Kehfve Rakiym, $.50
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11. Bunun Uzerine biz de o magarada onlarin kulaklarina nice yillar perde koyduk
(uykuya daldirdik.)

12. Sonra da iki guruptan hangisinin kaldiklart miiddeti daha iyi hesap edecegini
gorelim diye onlart uyandirdik.

13. Biz sana onlarin basindan gecenleri gergek olarak anlatiyoruz. Hakikaten onlar,
Rablerine inanmus genclerdi. Biz de onlarin hidayetini arttirdik.

14. Onlarin kalplerini metin kildik. O yigitler (o yerin hiikiimdart karsisinda) ayaga
kalkarak dediler ki: Bizim Rabbimiz, goklerin ve yerin Rabbidir. Biz, O’ndan baskasina
tanri demeyiz. Yoksa sacma sapan konusmus oluruz.

15. Su bizim kavmimiz Allih’tan baska tanrilar edindiler. Bari bu tanrilar
konusunda acik bir delil getirseler. (Ne miimkiin!) Oyle ise Allih hakkinda yalan
uydurandan daha zalimi var mi?

16. (I¢lerinden biri soyle demigti:) Mademki siz onlardan ve onlarin Alldh’in disinda
tapmakta olduklar varliklardan uzaklastiniz, o halde magaraya siginin ki, Rabbiniz size
rahmetini yaysin ve isinizde sizin icin fayda ve kolaylik saglasin.

17. (Resiliim! Orada bulunsaydin giinesi goriirdiin: Dogdugu zaman
magaralarimin sagina meyleder; batarken de sol taraftan onlara isabet etmeden gegerdi.
(Boylece) onlar (giines 1s1gindan rahatsiz olmaksizin) magaranin bir kéosesinde (uyurlardi).
Iste bu, Allah’in Gyetlerindendir. Allih kime hidayet ederse, iste o, hakka ulasmistir, kimi
de hidayetten mahrum ederse artik onu dogruya yéneltecek bir dost bulamazsin.

18. Kendileri uykuda olduklar: halde sen onlart uyanik sanirdin. Onlar: saga sola
cevirirdik. Kopekleri de magaramn girigsinde on ayaklarint uzatmis yatmakta idi. Eger
onlarin durumlarina muttali olsa idin doniip onlardan kacardin ve gérdiiklerin yizinden
icin korku ile dolardu.

19. Béylece biz, aralarinda birbirlerine sormalart icin onlari uyandrdik: I¢lerinden
biri: Ne kadar kaldiniz? dedi. (Kimi) Bir giin ya da giiniin bir parc¢asi kadar kaldik, dediler;
(kimi de) soyle dediler: Rabbiniz, kaldiginiz miiddeti daha iyi bilir. Simdi siz, icinizden
birini su giimiis paranizla sehre gonderin de, baksin, (sehrin) hangi yiyecegi daha temiz ise
size ondan erzak getirsin; ayrica, nazik davransin (gizli hareket etsin) ve sakin sizi kimseye
sezdirmesin.

20. Ciinkii onlar eger size muttali olurlarsa, ya sizi taslayarak éldiiriirler veya kendi
dinlerine cevirirler ki, o zaman ebediyyen iflah olmazsiniz.

21. Boylece (insanlary) onlardan haberdar ettik ki, Allah’in vadinin hak oldugunu,

kyyametin siiphe gotiirmez oldugunu bilsinler. Hani onlar aralarinda Ashib-1 Kehf’in
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durumunu tartisiyorlardr. Dediler ki: Uzerlerine bir bina yapin. Rableri onlari daha iyi
bilir. Onlarin durumuna vakif olanlar ise: Bizler, kesinlikle onlarin yani baglarina bir
mescit yapacagz, dediler.

22. (Insanlarin kimi:) Onlar ii¢ kisidir; dordiinciileri de kopekleridir, diyecekler;
yine: Bes kisidir; altincilart kopekleridir, diyecekler. (Bunlar) bilinmeyen hakkinda tahmin
yiiriitmektir. (Kimileri de:) Onlar yedi kisidir; sekizincisi kopekleridir, derler. De Ki:
Onlarin saydarint Rabbim daha iyi bilir. Onlar hakkinda bilgisi olan ¢ok azdir. Oyle ise
Ashab-1 Kehf hakkinda, delillerin acik olmast haricinde bir miinakasaya girisme ve onlar
hakkinda (ileri geri konusan) kimselerin hi¢cbirinden malumat isteme.

23-24. Allah’in dilemesine baglamadikca (insiAllah demedikce) hicbir sey icin
“Bunu yarin yapacagim” deme. Bunu unuttugun takdirde Allah’y an ve “Umarim Rabbim
beni, dogruya bundan daha yakin olan bir yola iletir” de.

25. Onlar magaralarinda iic yiizyil ve buna ilaveten dokuz yil kalmuslardir.

26. De ki: Ne kadar kaldiklarini Allah daha iyi bilir. Goklerin ve yerin gizli bilgisi
O’na aittir. O’nun gormesi de, isitmesi de sdyani hayrettir. Onlarin (goklerde ve yerde
olanlarin), O’ndan baska bir yoneticisi yoktur. O, kendi hiikiimranhgina kimseyi ortak
etmez.

Ashab-1 Kehf kissas1 9. ayette baslamasina ragmen ilk sekiz ayetin bazi hususlarda
kissayla alakali olduklarmi sdyleyebiliriz. ilk sekiz ayet; Alldh (c.c.)’a hamd ile baslayip
dosdogru bir kitap olan Kur’an’mn “Allah ¢ocuk edindi” diyenleri uyardigindan, onlarmn bu
sOzlerinin yalan oldugundan, kendine uyanlar1 miijdelediginden, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
inkércilarin tutumlaria duydugu {iziintiiden, insanlarin hangisinin daha giizel amel edecegini
denemek icin yeryiiziiniin siislendiginden ve sonunda oradaki her seyin mutlaka kupkuru bir
toprak olacagindan bahsetmistir. Yeri geldikge bu ayetlere atif yapilacaktir.

Ashab-1 Kehf’in kissasi dokuzuncu ayetle birlikte “(Resdlim)! Yoksa sen, bizim
ayetlerimizden Ashab-i Kehf ve Ashdb-1 Rakim’in durumlarint sasurticc mi buldun?”
seklinde dikkat ¢ekici bir iislupla baglamaktadir. Ashab-1 Kehf’in kissas1 Allah’in ayetlerinden
sadece birine isaret etmektedir. O’nun daha kevni/fitri ve tesri/kitabi pek cok ayeti vardir’®,
Adeta, Alldh (c.c.)’m, kupkuru topraktan hayret verici pek ¢ok zinetler ¢ikarip onlarla
insanlar1 imtihan etmekte olmas1 ve nihayet biitiin bu zinetleri yok edip giizel amelleri olanlar1
giizel ecirle ebedilestirecek kudrete sahip olmasi sasilacak bir ayet iken sadece Ashab-1

Kehf’in durumlarini m1 sasilacak &yet sandin? Hayir, Allah (c.c.) buna benzemez daha neler

18 Ali Akpinar, Tefsirlerde Ashab-1 Kehf, Tiirk-IslamKiiltiir ve Medeniyetinde Tarsus, 28-30 Mayis 2010, TDV.
Yay. , Ankara, ts. , s. 130.
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yapmus ve yapacaktir’'®, kissalar1 her ne kadar acayip olsa da evrenin sayfalarinda bu kissadan
daha hayret verici ve olaganiistii olaylar vardir’®, diyerek hem genel anlamda kudret-i
ildhiyenin esrarina dikkat ¢cekmekte hem de kissaya kars1 daha da merak uyandirmaktadir.

Bundan sonraki i¢ ayet ise Ashab-1 Kehf’in kissasinin bir dzeti niteligindedir’?. Soyle
ki; magaraya sigiman ve “Rabbimiz! Bize tarafindan rahmet ver ve bize, (su)
durumumuzdan bir kurtulus yolu hazirla!™?” diyerek Allah (c.c.)’a iltica eden ve yillarca
Allah (c.c.) tarafindan uyutulduktan sonra magarada ne kadar kaldiklari siireyi hangisinin
daha 1yi hesap edecegini géormek i¢in uyandirilan geclerden bahsedilmektedir.

Artik daha ayrintili olarak anlatilacak olan kissa i¢in Allah (c.c.), “gercek/hak
olarak’?” seklinde niteleyerek Ashab-1 Kehf’in bir mitoloji olmadig1 hususunda ciddi bir
uyarida bulunmaktadir.

Ashéb-1 Kehf, “Hakikaten onlar, Rablerine inanmis genclerdi’®*.” Onlar “Bizim
Rabbimiz, goklerin ve yerin Rabbidir. Biz, O’ndan baskasina tanri demeyiz. Yoksa sacma

% »  diyorlardi. Kavimleri ise, “Alldh’tan baska tanrilar

sapan konusmus olurug
edindiler’?,” Ayetlerden de acik¢a anlasildig1 iizere kissaya konu olan gengler, putperest bir
toplum i¢inde yasamakta ve bu durum onlari oldukga rahatsiz etmektedir. Ancak onlar her
seye ragmen dimdik ayakta durmaktadir.

Bu kissa tam zamaninda gelmistir. Ciinkii bu siralarda Mekke’deki miisliimanlarin
durumu, biiyiik bir baski ve iskence gordiikleri i¢in magaraya siginan genclerin durumu
gibidir’?’. Bu siralarda Kureyslilerin miisliimanlara uyguladigi maddi ve ménevi iskenceler
had safthaya ulasmisti. Boylelikle Hz. Peygamber (s.a.v.)’i ve miislimanlar1 tevhidden
uzaklastirnp putlarina tapmaya mecbur birakmaya c¢alisiyorlardi. Ancak onlar asla
Kureyslilerin baskilarina boyun egmediler. Ashab-1 Kehf gibi sayica az olmalarina ragmen
kiyam ettiler. Iste tam da bu noktada Elmalil1 (6.1942)’nin dile getirdigi, surenin asil niizul
sebebi “Allah cocuk edindi’®®...” denmis olmasidir, goriisii konuyla ortiismektedir. Ona gére
sure, bu s6zin ilimde yeri olmayan biiyiik bir yalan oldugunu ortaya koyarak onlar1 bu s6zleri

dolayistyla uyarmak ve tevhide davet etmek igin inzal olmustur’%®,

"9 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, ¢.V, s. 3225.
20 Seyyid Kutub, Fi1 Zilal, c.VII, s. 393.

21 Seyyid Kutub, Fi1 Zilal, c.VII, s. 393.

722 Kehf, 18/10.

723 Kehf, 18/13.

724 Kehf, 18/13.

725 Kehf, 18/14.

726 Kehf, 18/15.

27 NedWi, “Kehf Suresinin Diisiindiirdiikleri”, s. 37
728 Kehf,18/4.

29 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili ¢. V, s. 3220.
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Mi’'min gengler magaraya sigindiklarinda Allah (c.c.)’in yardim ve rahmetini
isteyerek “Rabbimiz! Bize tarafindan rahmet ver ve bize, (su) durumumuzdan bir kurtulus
yolu hazirla!™ diye dua etmislerdi. Alldh da onlarin hidayetini artirdi, kalplerini metin
kild1”®!. Onlarin bu tavri 6zelde miisriklerin zuliim ve iskencelerinden bunalan miisliimanlara,
genelde ise butin mislimanlara diniyle imtihan olunduklarinda sidk ve sadakatle Allah
(c.c.)’a yonelerek dua etmeyi, her iglerinde Allah (c.c.)’a siginmayi, O’ndan yardim ve rahmet
istemeyi, dogru yolu gostermesini istemeyi dgretmektedir’32. Bu 6gretiyle yetisen sahabiler de
metin bir kalple Tmanlarinda azim ve kararlilikla sebat etmistir. Zira, kissalarin gayelerini
islerken, bunlardan birinin de Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Miisliimanlara moral ve motivasyon
saglayarak onlar1 desteklemek oldugunu belirtmistik. Iste Ashab-1 Kehf kissasi verdigi
mesajlarla bu amaci islevsellestirmektedir.

Ashab-1 Kehf’in daralan diinyalarinda, biitiin diinya nimetlerini, vatanlarin1 arkada
birakarak’® Allah’1n izniyle sigindiklari, Allah (c.c.)’m onlara orada selameti bahsettigi
magara, Hz. Peygamber (s.a.v.) ve mii’minler i¢in Medine-i Miinevvere olmustur’,

Allah (c.c.)’in bu serefli genglere gosterdigi rahmet magarada da devam etmektedir.
Ciinkii bu magara, bir taraftan gilinesten faydalanirken bir taraftan da giinesin zararh
etkilerinden korunuyordu. Bu, Allah (c.c.)’in yetlerindendir’®. Ustelik tertemiz hava giriyor
olmali ki, “Kendileri uykuda olduklar: halde sen onlart uyanik sanirdin’.”

Kehf Siresi’nin niizul sebebi olarak miisriklerin Hz. Peygamber (s.a.v.)’e ii¢ soru
sorduklart rivayetini kabul edersek, bu sorulardan biri de Ashab-1 Kehf hakkinda idi. Bu kissa,
Tevrat’ta ve Incil’de belirtilmedigine gore, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in kissa hakkindaki
bilgileri buralardan almasi miimkiin degil. Dolayisiyla genel anlamda bu kissa, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in niibiivvetinin bir ispatidir. Ciinkii ancak bir peygamber gérmedigi,
bilmedigi bir hususta bilgi verebilir ki, ancak bu da vahiy yoluyla miimkiindiir. Fakat basl
basina Kur’an’in essiz tasvir metodu ile bu magaranin konumu, giinesin hareketleri ve

icindeki genglerin durumu hakkinda en ince ayrintilarina kadar vermis olmasi, Kur’an’in

730 Kehf, 18/13, 14.

81 Kehf, 18/23-14.

82 Halidi, Kur’an Oykiileri II, c. 2, s. 35; Rukiye Ta ha Cabir UIVani, Kehf Suresinin Diisiindiirdiikleri, Gev.
Mustafa Ozcan, Ozgii Yay. , Istanbul 2016, s. 41.

738 Alast, Riahu’l-Meant, ¢. XV, s. 211. (Bunlar Rum biiyiiklerinden ileri gelenlerin ¢ocuklartydu.)

734 Sentiirk, “Kur’an’da Bir Pasif Direnis Oykiisii: Ashab-1 Kehf”, s. 228.

35 Kehf, 18/17.

736 Kehf, 18/18.
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Alllah (c.c.)’m bir vahyi, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in de O’nun peygamberi oldugunun en
guzel delilidir™’,

Uzun siiren bir uykudan sonra’® Allah (c.c.) genglerin uyanmalarin1 murad etmistir.

B0y AT 2805 118 o 3 iy L Ul 01 0 5 e (8 008 35 1 Sfeli) ahliig IS

“Boylece biz, aralarinda birbirlerine sormalar: igin onlart uyandwrdik: I¢lerinden
biri: Ne kadar kaldiniz? dedi. (Kimi) Bir giin ya da giiniin bir parcasi kadar kaldik, dediler;
(kimi de) soyle dediler: Rabbiniz, kaldiginiz miiddeti daha iyi bilir™°.”

Allah (c.c.) bir ayet olarak senelerce onlar1 uyuttugu gibi yine bir ayet olarak onlari
oOlileri diriltir gibi uyandirmistir. Uyandirilmalarinin  ilk  hikmeti kendi hallerini
anlamalaridir’®. Bazilari muhtemelen kendileri ve gevrelerindeki seylerde bir degisiklik
gérmeyince bir giin veya daha az bir siire uyuduklarini diisliniirken kimileri de ne kadar
kaldiklarim1 kesin olarak belirlemekten aciz olduklarini anlamis olacak ki, “Rabbiniz,
kaldigimiz miiddeti daha iyi bilir'*'. "diyerek bu isi Allah’a birakmistir*2, MGsa ve sélih kul
kissasinda da olaylarin i¢ yiiziinii Allah’in bilecegi temel fikir olarak islenmisti. Sonrasinda
iclerinden birini ellerindeki parayla temiz/helal bir yiyecek almasi i¢in sehre gonderirler ve
cok dikkatli olmas1 hususunda iyice tembihlerler’*®. Ancak Allah’m hikmeti farkli bir sekilde
tecelli edecektir: “Baylece (insanlary) onlardan haberdar ettik ki, Allih’in vidinin hak
oldugunu, kiyametin siiphe gotiirmez oldugunu bilsinler’*.”

Ayetin de agikga isaret ettigi gibi bu genglerin kissasindan alacak en biiyiik ders,
kiyametin kesin olarak kopacagi ve gozle goriiliir elle tutulur sekilde ve akla son derece yakin
bir 6rnekle dldiikten sonra dirilise 6rnek olusturmasidir. Kissa, ¢ok uzun yillar uyuyup, bu
siire boyunca ruhlar1 viicutlarindan ayrildiktan sonra, Alldh (c.c.)’in tekrar ruhlarim
vermesiyle uykularindan uyandirilmalariyla, 6ldiikten sonra dirilis konusunu insanlarin aklina
yaklastirmakta ve bunu insan aklinin alabilecegi, somut bir hale getirmektedir. Bir bakima,
Allah (c.c.) bunu yapabildigine gore, kiyamet giinii ¢iiriimiis viicutlara ruhlarini geri getirerek
herkesi diriltmeye de kadirdir, demektedir. Boylelikle insanlardaki biitiin siiphe ve inkér izale
etmeyi hedeflemektedir’®.

81 Halid1, Kur’dn éykiileri 11, s. 61.

738 Surenin 11. ayetinden bu durum anlasilmaktadir: “Bunun iizerine biz de o magarada onlarin kulaklarina nice
yillar perde koyduk (uykuya daldirdik).”

739 Kehf, 18/19.

70 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, c. V, $.3238.

741 Kehf, 18/19.

2 Halidi, Kur’an Oykiileri Il, s. 64.

743 Kehf, 18/19.

744 Kehf, 18/21.

745 Seyyid Kutub, Fi Zilal, c.VII, s. 400; Halidi, Kur’dn Ovykiileri Il, s. 73.
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Ashab-1 Kehf’in belki birka¢ yiiz yil uyuduktan sonra viicudunda bir degisiklik
olmaksizin uyanmasi tabiat kanununa aykir1 goriinmektedir. Ancak bu kissa bize
gostermektedir ki, Allah (c.c.)’in kudretinin tabiat kanunlariyla sinirli oldugunu diisiinmek
oldukca yanhistir. Ciinkii O, genel tecriibeye aykir1 da goriinse diledigi zaman, dilegi yerde,
diledigi kurali degistirmeye, olaganiistli bir hal yaratmaya gii¢ yetirendir ve durum O’nun ne
zatina ne sifatlarina zarar verir. Ayrica bu kissa bize peygamberlerin ve ilahi kitaplarin
bildirdigi gibi Allah (c.c.)’mm ge¢mis ve gelecek biitiin insanlar1 tekrar diriltmeye de kadir
oldugunu géstermesi yoniinden énemlidir’®.

Bu kissa, Kur’an’mn o6ldiikten sora dirilisi ispat eden gii¢lii delillerinden biridir. Bu

delil kendi yasandigi donemde, sonraki donemlerde ve gilinlimiizde oldugu gibi kiyamete

kadar bu gercegi ispat etmeye devam edecektir. Zira;

“Siiryani kaynagina gore bu olayin meydana geldigi donemde Efes’te tekrar dirilis ve &ahiretle ilgili
atesli tartigmalar hiikiim siiriiyordu. Her ne kadar halk roma imparatorlugunun etkisiyle Hiristiyanlig
kabul etmisse de, sirk ve Romalilarin putperestliginin izleri ve Yunan felsefesinin etkisi hala gugli idi.
Bu nedenle Hiristiyanligin &hiret inancina ragmen, bir¢ok kimse ahireti inkér ediyor veya en azindan bu
konuda siiphe duyuyordu. Bunun yani sira sehrin biiyiik bir gogunlugunu meydana getiren Yahudilerin

Saduki mezhebi ahireti inkar ediyor ve buna Tevrat’tan dayanaklar bulmaya calisiyordu. Buna Karsi

Hiristiyan alimleri bu inanglar1 reddeden kesin bir goriis de dne siiremiyorlardi’™’.”

Bu ifadelerden de anlasiliyor ki, kissanin yasandigr donemde insanlar agirlikli olarak
yeniden dirilisi inkdr cephesinde yer almakta ve bunu tartigmaktadir. Kissanin indigi donem
acisindan bakarsak; ¢alismamizin ikinci bolimiinde de degindigimiz gibi, ahirete Tman
noktasinda Mekkeli miigriklerin tutumu Ashab-1 Kehf kissasinin yasandigi dénemle bir
paralellik gostermektedir. Onlardan da kafas1 karisik olup &hiret hayati hakkinda siiphe iginde
olanlarin ve genel anlamda inkar edenlerin olduguna isaret etmistik. iste Allah (c.c.) onlara bu
kissayla yeniden dirilisin hakikatini bir tablo gibi gozler 6niine sermektedir. Cunku batin
olarak kissanin ana temasinin yeniden dirilis ve ahiret inanci oldugu sdylenebilir’*®,

Zaman degismekte, insanlar degismekte ama hak ile batilin miicadelesi, insanlardaki
inang problemleri aynen devam etmektedir. Glnimiizde de &hiretten siiphe duyan, tamamen
inkar eden yahut Allah’a inandig1 halde ahireti inkar eden pek ¢ok insan vardir. Iste kissalar

ve Ozellikle de &hiret inanci temali kissalar dine davet ederken bir davetgi i¢in vazgegilmez

Oneme sahiptir.

748 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’én, c. 111 5.165.
747 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’én, c. 111, s. 162.
78 Sentiirk, “Kur’an’da Bir Pasif Direnis Oykiisii: Ashab-1 Kehf, s. 234.
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Iste bir davetci, Tman esaslarindan biri olan &ldiikten sonra yeniden dirilme ve hesaba
cekilme prensibini somut olarak gosteren Ashab-1 Kehf kissasindan hareketle, giiglii bir
maneviyat vurgusu yaparak diinyevi islerin ve davranigs bigimlerinin askin varlikla
iliskilendirilerek yiiriitiilmesinin gerekliligini anlatmalidir. Boylelikle bireyler, diisiincelerini
nihai planda ilahi diizene uygun olarak gelistirebilir ve bu dogrultuda hayati anlamlandirabilir.
Bu anlamda Ashab-1 Kehf kissasiin bireyin karakter ve inang sistemini insasinda oldukca
onemli bir yeri vardir’®®.

Kissa ve siireyi bir biitiin olarak tekrar degerlendirecek olursak sunlar1 sdyleyebiliriz:
Ik ayetlere deginirken buraya tekrar atif yapacagimizi ifade etmistik. Zira bu ayetlerde
oncelikle hamd’in sadece Allah’a mahsus olduguna, “Alldh cocuk edindi™®” soziinin
cirkinligine ve bu sdziin ancak bir yalan olabilecegine isaret edilmisti. Oyleyse Allah (c.c.)’in
zatinda ve sifatlarinda hicbir ortagi yoktur. Daha sonra kimin daha iyi amel isledigini ortaya
koymak igin yeryiizlinlin tiirli nimetlerle donatildigi, siislendigi ve bir giin mutlaka vakti
geldiginde oradaki her seyin kupkuru bir toprak olacagi, yerle bir olacagi™! belirtilmisti.
Kissaya, her giin hayat ve 6liim, O6liim ve yeniden dirilis konusunda Ashab-1 Kehf’den daha

k' giris yapilmist1”®®. Su halde surenin

canli ve hayret verici isaretlerin oldugu belirtilere
tevhid ve &hiret inanciyla basladigi, kissanin yeniden dirilisi ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
risaletini ispat ettigi ve yine surenin kiyamet ve ahiret sahneleriyle birlikte tevhidle sona
erdigini goz Oniine alarak diyebiliriz ki, genel anlamda Kehf Sdresi, 6zel anlamda Ashéb-1
Kehf kissas1 Kur’an’in tevhid, risalet ve mead seklinde 6zetlenen ii¢ ana itikat ilkesiyle birebir

ortlismektedir.

3.6. Kur’ian’da Yeniden Dirilis Kissalari
Kur’an da, bir davet¢i olarak yeniden dirilisin hak olduguna delalet eden bazi

kissalarla insanlar tefekkiire ve Islim Dini’ni tasdik etmeye veya dinde sebat etmeye davet
etmektedir. Kur’an’a baktigimiz zaman yeniden dirilisi ihtiva eden su iki kissadan baskasini
goremeyiz. Konuyu zihinlere canli sekilde sunmak i¢in bu Aayetleri soyle zikretmek
mumkundr:

“Yahut gormedin mi o kimseyi ki, evlerinin duvarlar: ¢atilar iizerine ¢okmiis (alt

iist olmus) bir kasabaya ugradi; Oliimiinden sonra Allih bunlart nasu diriltir acaba, dedi.

™9 Hiisnii Ezber Bodur, Dini Kissalarin Sosyal Biitiinlesmedeki Yeri ve Rolii: Eshab-1 Kehf Ornegi”,
Uluslararast Inan¢ Turizmi ve Eshab-1 Kehf Sempozyumu 20 - 22 Eyliil 2012 Kahramanmaras, Oncii Basimevi,
Ekim 2013. ,by., s. 63.

750 Kehf, 18/4.

51 Kehf, 18/7-8.

52 Kehf, 18/9.

753 Sentiirk, “Kur’an’da Bir Pasif Direnis Oykiisii: Ashab-1 Kehf”, 5.234.
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Bunun iizerine Alldh onu oldiiriip yiiz sene birakti; sonra tekrar diriltti. Ne kadar kaldin?
dedi. Bir giin yahut daha az, dedi. Alldh ona: Hayir, yiiz sene kaldin. Yiyecegine ve
icecegine bak, heniiz bozulmamustir. Esegine de bak. Seni insanlara bir ibret kilalim diye
(yiiz sene Olii tuttuk, sonra tekrar dirilttik). Simdi sen kemiklere bak, onlart nasil
diizenliyor, sonra ona nasil et giydiriyoruz, dedi. Durum kendisince anlasilinca: Simdi iyice
biliyorum ki, Allih her seye kadirdir, dedi™*.”

Ashab-1 Kehf kissasini islerken de ifade ettigimiz gibi, kissalarin asil gayesi; sahis,
zaman Ve yer bilgisi vermek degil, dini mesaj vermektir. Bu ayettede de hadisenin kendi
Uzerinde gergeklestigi sahsin kim oldugu bilgisi verilmemistir. Taberi (6. 310), bu kisinin
Uzeyr (a.s.) ve IrmiyAd b. Hilkiyd oldugu hususundaki rivAyetleri sunmus ancak Aayetin
zikredilisindeki maksadin, harap olmus sehre giden kisiyi tanitmak olmadigini belirtmistir.
Ona gore ayetin zikredilisinin maksadi, Allah (c.c.)’ i 6Sliileri yeniden diriltecegi hususunda
kudretini inkér eden Kureys ve diger Araplarin dikkatini ¢ekmek, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in

75, ibn Asir ise bu kisinin Israilogullarina

risaleti hakkindaki silipheleri izale etmektir
gonderilen bir peygamber olan Hezekiel oldugu goriisiinii tercih etmistir. All&h (c.c.) Hezekiel
peygamberi vefatindan yiiz yil sonra diriltmis, bozulmamis yiyek ve igecegine, iade ettigi
esegine ve 0lii kemiklere nasil can verdigine bakmasini istemistir™°. Allah (c.c.) bu hadise ile
hem evleri yikilmig, 1ssiz kasabaya ugrayan ve “Allah, biitiin bunlar1 6ldiikten sonra nasil
diriltecek?” diyen kisiye hem de kendisini benzer sorularin mesgul ettigi kimselere bir ibret
vermistir. Bu ibret Allah (c.c.)’in insanlar1 6ldiikten sonra tekrar diriltmeye kadir olduguna
isaret etmektedir ve ahiret inancina dair 6nemli bir delildir. All&h (c.c.) bu kissa ile hakikatin
ne oldugunu bizétihi gostererek; bundan sonraki su ayette ise bizzat yaptirarak, yasatarak,
sebep ve sonucu deney yoluyla géstererek insanlarin dogruyu bulmasini saglamistir’’:
“Ibrahim Rabbine: Ey Rabbim! Oliiyii nasil dirilttigini bana goster, demisti. Rabbi
ona: Yoksa inanmadin m1? dedi. Ibrahim: Hayw! Inandim, fakat kalbimin mutmain olmast
icin (gormek istedim), dedi. Bunun iizerine Alléh: Oyleyse dort tane kus yakala, onlart
Yanina al, sonra (kesip pargala), her dagin basina onlardan bir parca koy. Sonra da onlari
kendine cagir; kosarak sana gelirler. Bil ki Allih azizdir, hakimdir, buyurdu’®.”
Hz. ibrahim (a.s.) bundan iki ayet oncesinde Nemrud ile tartisirken ‘ilme’l-yakin’ ile

“Rabbim oldurir ve diriltir’™®” demisti. Bu ayette ise, ‘ayne’l-yakin’ ile “Rabbim! Oliileri

54 Bakara, 2/259.

75 Taberi, Cami ul-beyan, c.IV, s. 578-582.

758 fbn Asdr, et-Tahrir ve +-Tenvir, c. l1, s. 35, 37.
57T Karaman vd. , Kur’dn Yolu, c. 1, s. 411-412.
758 Bakara, 2/260. bk. Yasin, 36/23-29.

59 Bakara, 2/258.
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nasil diriltivorsun bana géster” dedi. Hz. Ibrahim (a.s.)’in bu sorunun kaynagi duydugu bir
stiphe miydi, diye akla gelebilir. Cumhurun goriisiine gore o, Alldh (c.c.)’in oliileri nasil
dirittiginden siiphe duymuyor fakat bunun nasil nasil gerceklestigini gormek istiyordu’®.
Allah (c.c.) Hz. Ibrahim (a.s.)’dan dért tane kus alip onlar1 kendisine alistirmasini sonra onlari
parcalayip her bir tepeye onlardan bir par¢a birakmasini istiyor. Onlar1 ¢agirdiginda kosarak
kendisine geleceklerini bildiriyor. Allah (c.c.) bu hadise ile onun ‘hakka’l- yakin’ yoluyla yani
yaparak ve yasayarak kesin bilgi ve inanca ulagsmasini saglamistir. Boylece Allah (c.c.) parca
parga olan kuslar1 bir araya getirmenin kendisine ne kadar kolay oldugunu gostererek ahirette
de her seyi yeniden diriltmenin kendisi i¢in kolay oldugunu gostermistir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, bir davet¢i gayr-i maslimleri dine misliimanlar1 ise dinde
sebata davet ederken ahiret inancini mutlaka 6n plana ¢ikarmalidir. Insanlar yaptiklarmin
karsihigimi mutlaka 6diil veya caza olarak alacagini bildikleri zaman sorumluluk bilinciyle

hareket edecektir. Bu hususta kissalar davetgi igin en canli 6rneklerdir. Allah (c.c.) tarafindan

“gercek” olarak nitelenen Ashab-1 Kehf kissasi ise ayri bir 6nem arz etmektedir.

780 Kurtubf, Ahkdamii’l-Kur’an, c. 1V, s. 309.
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SONUGC

Oldiikten sonra bir hayatin olup olmadig1 ve eger varsa kendilerini nasil bir hayatin
bekledigi konusu insanlarin zihnini 6teden beri mesgul etmistir. Diinya hayatindan sonra
baslayip sonsuza kadar devam edecek ikinci hayat Kur’an’da ahiret olarak isimlendirilmis ve
Allah (c.c.)’a imandan sonra 6nemine binaen en ¢ok tekrarlanan iman esasi olmustur. Kur’an;
kiyametin kopusu, cennet ve cehennem gibi ahiretle ilgili olan sahneleri ¢ok garpici tasvirlerle
sunmaktadir. Ahiret hayatina dair bu sahneler, Mekki stirelerde yogunluk arz etmektedir.

Calismamizin Allah’a ve ahirete Tmami ele aldigimiz boliimlerinde sunlar tespit
edilmistir:

Kur’an’in Alldh’a ve ahirete iman1 sik¢a ve birlikte zikretmesi, Mekke toplumunu
etkilemek noktasinda 6zel bir 6nem arz etmektedir. Clinkii bunlar Mekke toplumunda en
problemli iki iman alanini1 olusturmaktadir.

Cahiliye Araplarinin Allah kelimesiyle ilk olarak Kur’an vahyi ile tanismadiklari
ayetlerden anlagilmaktadir. Ancak onlarin Tanr1 tasavvurlari, atalarindan devraldiklari ve
degistirmeyi diisiinmedikleri sirk tizerine kurulu idi. Kur’an bu sebeple oncelikle ilk
muhataplarinda Tevhid akidesini yerlestirmeyi hedeflemistir. Bununla birlikte, Allah’a
imanin bir geregi olan ahirete dair ayetler de zikretmektedir. Cehennem ve azabindan
bahseden ayetler miisrikler agisindan tehdit; cennet ve nimetlerinden bahseden ayetler ise
mii’minler agisindan tergib niteligi tasimaktadir.

Allah’a kulluk etmesi i¢in yaratilan insan (Zariyat, 51/56) i¢in dogum ve 6lim iki
onemli hakikattir. Bu iki nokta arasindaki diinya hayati ise, insan i¢in bir imtihan alanidir
(Miilk, 67/2) ve ahiret hayatinin gayesidir. Bu baglamda, asil olan insanin diinyay1, ahireti
kazanma alan1 olarak degerlendirmesidir. Bu konuda Islam Dini 6l¢ii olarak diinya ve ahiret
biitiinligiinti koymustur (Kasas, 28/77).

Ahiretin dine davette etkili bir metot oldugunu ortaya koymaya calistigimiz bolimde
ise su sonuclara varilmistir:

Davetin basarili olabilmesi i¢in, takip edilen yontemin de dogru ve etkili olmasi
gerekir. Bu konuda davetgilerin, Kur’an’in ve peygamberlerin metodunu ¢ok iyi bilmesi
gerekmektedir. Kur’an’in davet metodunda; inkér edenleri uyarma ve inanlar1 da mijdeleme
onemli bir yer tutmaktadir. Ahirete inanma ya da inanmama ile davranislarin ahlaki niteligi
arasinda dogrudan bir baglant1 vardir. Kur’an ahirete inanarak giizel davraniglarda bulunanlar
cennetle miijdelemekte ve cennet tasvirlerini insan idrakine sunmaktadir. Cennet tasvirlerini

insan nefsinin arzu edecegi biitiin giizellikler, rahat ve huzurlu bir ortam olusturmaktadir.
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Yine Kur’an, dhirete inanmayan ve Allah (c.c.)’in hoslanmadig1 davranislari sergileyenlerin
varacaklar1 yerin cehennem oldugunu belirtmektedir. Cehennem genel olarak can yakici bir
ates azabi lizerine kurulmustur. Kur’an biitiin bunlar igin ahiretin gerekli ve mimkin
oldugunu ortaya koymaktadir.

Davet tarihi insanlik tarihi kadar eskidir ve ilk insan Hz. Adem (a.s.) aym zamanda ilk
davetcidir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ve diger peygamberler de Kur’an’in metodunu takip
etmiglerdir. Kavimlerini dncelikle Allah’a Tmana davet etmisler, inanmayanlar1 cehennem
azabi ile uyarmis ve inananlar1 cennet nimetleriyle miijdelemislerdir. Mii’minlerin egitimine
de ayr1 bir 6nem veren Hz. Peygamber (s.a.v.)’in, dhireti 1srarla vurguladigi hadislerinde
gorulmektedir.

Biitiin bunlarin sonunda goriilmiistiir ki; ahirete iman ya da iman etmeme kisinin
diinyadaki davranislarina dogrudan ahlaki bir nitelik kazandirmaktadir. Bunun diinyadaki
yansimalart kigisel veya toplumsal alanlarda kendini gOsterirken, ahirette cennet veya
cehennem olarak sonuglanacaktir.

Insanlar icin bir hidayet rehberi olan Kur’an (Bakara, 2/29) onlara hem bu diinyada
hem de &ldiikten sonraki hayatta mutlu olmanin yollarini takdim etmistir. inananlara miijde ve
inanmayanlara uyarilarla dolu olan Kur’an, hedef davraniglara yonlendirme hususunda
kissalara yogun olarak yer vermistir. Bunlardan biri de Ashab-1 Kehf kissasidir. Bu kissa
izerinde yaptigimiz ¢alisma sonunda su hususlar tespit edilmistir:

Kissalarin ortak gayesi, dini mesaj vermektir. Bu gaye yaninda, Kur’an’mn Ashab-1
Kehf kissasina yer vermesinin 6zel bir sebebi vardir. Bu kissanin indigi Mekke toplumunun,
onde gelen iki inan¢ probleminin tevhid ve ahirete iman oldugundan bahsetmistik. Bu
kissadaki iki ana fikir yine tevhid ve ahirete imandir. Kissada bahsi gecen genglerin sirke
bulasmamak i¢in verdigi miicadele, Allah’a sigimmalar1 ve hicret etmeleri gibi hususlar
Mekke’deki mii’minlerin tavirlariyla ortiismektedir. Ancak, Allah’in bu gengleri yiizyillarca
uyuttuktan sonra uyandirmasi ve bu hadiseden; v&’dinin hak oldugunu, kiyametin siiphe
gotiirmez oldugunu bilmeleri i¢in insanlar1 haberdar ettigini (Kehf, 18/21) zikretmesi,

kissanin yeniden dirilis baglamindaki 6rnekligini 6n plana ¢ikarmaktadir.
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