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OZET

Oryantalizmin temel arastrma alanini  Islim hakkinda yapilan calismalar
olusturmaktadir. Bu ¢alismalar icerisinde ok sayida Yahudi oryantalistin Islam’in kaynag1, Hz.
Peygamber’in hayati, Kur’an ve hadis iizerine arastirmalar yaptig1 goriilmektedir. Oryantalist
zihniyetin 6nde gelen isimlerinden biri Macar asilli Yahudi miistesrik Ignaz Goldziher’dir.
Goldziher’in hadis alaninda sdyledigi s6zlere karsi, bazi galismalar yapilmasina ragmen
bunlarin kelam ilmi baglaminda degerlendirmesinin de uygun olacagi disiiniilmiistiir. Bu
calismada, Goldziher’in “Vorlesungen Uber den Islam” adl eserinin ilhan Basgoz tarafindan
terciimesi olan “Islimda Fikih ve Akaid” ismiyle yayimlanan eseri degerlendirilmistir.

Calisma; giris, iki ana boliim ve sonugtan olusmaktadir. Giris boliimiinde, ¢alismanin
amaci ve yontemi kapsaminda kavramsal ¢erceve olusturulmus ve oryantalizm ile Goldziher
hakkinda genel bilgiler verilmistir. Caligmanin birinci boliimde, Goldziher’in hayati hakkinda
kisaca bilgi verilmis ve Islam dini hakkindaki genel gériisleri herhangi bir yorumda
bulunulmadan ortaya konulmustur. Calismanin ikinci béliimiinde ise Goldziher’in “Islamda
Fikih ve Akaid” (Vorlesungen Uber den Islam) adli kitabinda; Islam akidesi, islam dini,
eklektik Islam iddias1 (islam hukuku ve tasavvufu), Kur’an-1 Kerim, Siinnet, niibiivvet ve
Mu’tezile ile ilgili goriisleri bagliklar altinda kelam ilmi agisindan incelenmistir.

Goldziher, islam dinini ilahi bir din olarak kabul etmeyip Islam’in heterojen bir yapiya
sahip oldugunu iddia etmistir. Onun Islam dininin ana kaynaklarindan biri olan Kur’an-1
Kerim’i ve siinneti higbir sekilde kabul etmedigi, bu dinin eklektik bir yapida oldugunu
savundugu ve Hz. Peygamber’in niibiivvetini reddetme iddialarinda bulundugu tespit edilmistir.
Caligsma kapsaminda, Goldziher’in biitiin bu iddialar1 ayrintili bir sekilde incelenmis ve kelami
acidan kabul edilebilir olmadigi ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Oryantalizm, Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid.



SUMMARY
EVALUATION OF IGNAZ GOLDZIHER'S OPINIONS IN "FIQH AND AQIDAH IN
ISLAM" IN TERMS OF KALAM SCIENCE

The studies on Islam constitute the main research field of orientalism. In these studies,
it is noticed that many Jewish orientalists research the source of Islam, the life of the Prophet
Muhammad, the Qur’an, and Hadith. One of the leading figures of the Orientalist mentality
was Ignaz Goldziher, a Jewish scholar of Hungarian origin. Even though some studies have
been conducted against the views that Goldziher suggested in the field of hadith, it was
considered that it would be appropriate to analyze them within the context of theology. In this
study, Goldziher’s work "Vorlesungen Uber den Islam” translated by ilhan Basgdz and
published under the title of “Figh and Akaid in Islam” was discussed.

The study consists of an introduction, two main chapters, and a conclusion section. In
the introduction, a conceptual framework has been established within the scope of the objective
and method of the study and general information about orientalism and Goldziher has been
presented. In the first chapter of the study, Goldziher’s life has been briefly mentioned, and his
general views on the Islamic religion have been presented plainly without any further remarks.
In the second chapter of the study, Goldziher’s views in his book "Figh and Akaid in Islam”
(Vorlesungen Uber den Islam) have been analyzed in terms of theology under the headings of
Kalam, Islamic Religion, Eclectic Islam Claim (Islamic Law and Islamic Sufism), Qur’an,
Sunnah, Prophethood, and Mu’tazila.

Goldziher did not consider Islam as a divine religion and argued that Islam had a
heterogeneous structure. It has been revealed that he did not accept the Qur’an and the Sunnabh,
which are the main sources of Islam, that he suggested that the religion of Islam has an eclectic
structure and that he made claims rejecting the prophethood of the Prophet Muhammad. Within
the scope of this study, all of Goldziher’s arguments were scrutinized in detail, and it has been
demonstrated that they are not acceptable from a theological point of view.

Keywords: Kalam, Orientalism, Goldziher, Figh and Akaid in Islam.



ONSOZ

Oryantalizm, emperyalist yontemlerle Miisliman blogu avug¢ iginde tutmak igin
bagvurulan bir ihanet girisimidir. Oryantalistler, Islim medeniyetiyle onun insanliga sundugu
degerleri kiiciimsemek igin bu medeniyeti oldugundan farkli ve gergeklere tamamen aykirt bir
sekilde gostermislerdir. Ayrica oryantalistler, Islami ilimlere ait metinleri yeri geldiginde tahrif
etmisler, bu imkan1 bulamadiklarinda ise onlarin yanlis anlasilmalarina neden olmuslardir.
Bunlara karsilik olarak islam dinine ve Kur’an-1 Kerim’e toz kondurmamay1 kendilerine gaye
edinmis birgok Islam Aalimi; oryantalistlerin ¢alismalarina, Islami konular1 arastirirken
tasidiklart art niyetlere dikkat ederek onlarin faaliyetlerinin gercek yiiziinii ortaya koymuslardir.

Bu calismada, oryantalizmin niteliklerinden ve daha 6nce ifade edilmis anlamlarindan
ziyade oryantalizm sahasinda etki alaninin genisligi bakimindan ve Islam aleyhtarlig
diisiincelerinden dolay1 Goldziher’in “Vorlesungen Uber den Islam” adli kitabinin {lhan Basgoz
tarafindan terciimesi olan “Islimda Fikih ve Akaid” eseri degerlendirilmistir. Calisma
esnasinda Goldziher’in goriisleri dogrudan aktarilmis herhangi bir degisiklik yapilmamustir.

Kitab1 terciime eden ilhan Basgdz’iin Goldziher hayranlig: kitabin 6nsdziinde fark
edilmektedir. Basgdz iin kitabin dnsdziinde Is1Am’1n bes sartindan biri olan hac ibadetiyle ilgili
sOyledigi “Peygamberin 0giitlerini, memleketimizdeki binlerce insanimiz ag ve sefil dolasirken
ve bir avug dolar i¢in devletimiz yabancilara avug acarken her y1l milyonlarca dolar1 hac i¢in
Suudi Arabistan ¢ollerine gomen hacilarimiz isitir....” sézleri onun diisiince altyapisini ortaya
koymaktadir.

Bu caligmanin konusunun belirlenmesinde ve tamamlanmasinda bilgi, goriis ve
onerileriyle rehberlik eden degerli hocam ve tez damismanim Dog. Dr. Ibrahim Halil
ERDOGAN’a, bu siirecte destegini hicbir zaman esirgemeyen aileme tesekkiirii bir borg
bilirim. Caligmanin, bu alanda yapilacak olan diger ¢alismalara katki saglamasini Yiice

Allah’tan temenni ederim.



GIRIiS

Hagli seferlerinin siyasi ve askeri yonden basarisizlikla sona ermesinden bu yana
batililar Islamiyet’ten intikam alma fikrinden bir an olsun vazgegmemislerdir. Bu amaglarindan
dolay1 ilk denedikleri yol oryantalizm ad1 altinda Islam dinini tenkit ve tehdiit etmek olmustur.
Bu kapsamda oryantalistler Islam’mn kaynagi, Peygamber’in hayati, Kur’an ve hadis iizerine
arastirmalar yapmuslardir.t

Oryantalist diislincede bilimsel tarafsizlik ve liberal bir anlayisin s6z konusu olmadig:
yaptiklari ¢alismalarin birgogunda ilk goze ¢arpan durumlardan biridir. Bunlar zihinlerinde
belirledikleri bir fikri dogrulama amacina yonelik olarak kisisel goriislerini destekleme cabasi
icinde arastirma yapmaya odaklanmislardir.? Bir diger isimlendirmeyle sarkiyatcilar olarak
ifade edilen oryantalistler, ¢alismalarinda kendilerini daha ¢ok dogu bilimcileri olarak lanse
etmislerdir. Burada dogu kavramryla asil kastedilen konu bir cografi ayrimdan 6te Islam dininin
hakim oldugu bolgelerin inang sistemleri oldugu agiktir. Oryantalistlerin i¢ yiiziini ilk defa
diinya toplumlarina tanitan Filistinli Hristiyan yazar ve edebiyat¢1 Edward W. Said (6. 2003)
de Oryantalizm ve Somiirgeciligin Kesif Kolu” adli eserinde bu duruma bir ¢ok yerde vurgu
yapmistir.> Dogu’yu kendilerine arastirma sahasi kabul eden ve kendilerinin bu konuda yetkin
olduklarini iddia eden, yazdiklar1 kitaplara ragmen Dogu kiiltiir ve medeniyetini anlamakta ve
anlatmakta eksik kalan Julius Wellhausen (1844-1918) ve Theodor Noldeke (1836-1930) gibi
Alman oryantalistler “Dogu da nedir ki” diyerek bu diisiincelerini agikga ifade etmislerdir.
Oryantalist Noldeke 1887°de, “Benim Dogu ile ilgili calismalarimin yegane gayesi Dogu’yu ne
kadar kiigiik gordiigiimii kanitlamaktir” demistir.*

Ignaz Goldziher birgok oryantalisin “{istat” dedigi ve Islam’a olan diismanlig1 ile en 6n
saflarda yer alan birisidir. Hatta Islim cografyasinda bulunan bircok Miisliiman yazar,
miitefekkir ve akademisyen iizerine etkisi goriilen bir sarkiyat¢idir. Nitekim Goldziher’in
yapmis oldugu calismalar XIX. yiizyilin son ¢eyreginde oryantalizm alaninda bir doniim

5

noktast olarak goriilmiistir.° Bu baglamda Goldziher’in XIX. yiizyilin baslarindan

! Susannah Heschel, “Yahudiligi Oryantalizmden Kurtarmak I¢in Islam’1 Arag Olarak Kullanan Alman-Yahudi
Arastirmalar1”, ¢ev. Necmettin Salih Ekiz, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2020), s. 324.

2 Mustafa es-Sibai, Oryantalizm ve Oryantalistler, ¢ev. Miicteba Ugur, Beyan Yayinlari, Istanbul 1993, s. 55.

8 Edward Said, Oryantalizm Sémiirgeciligin Kesif Kolu, ¢ev. Selahattin Ayaz (istanbul: Pinar Yayinlari, 1991).

4 Said, Oryantalizm, 123.

5 fbrahim Kutluay, “Miisliman Arastirmacilarin Bazi Oryantalistlere Yonelttigi Tenkitler: Fuat Sezgin’in
Goldziher Elestirisi Ozelinde”, 3. Uluslararast Ahmed-i Hani Sempozyumu “Islam Bilim ve Kiiltiir Tarihgisi olarak
Prof. Dr. Fuat Sezgin”, 05-06 Ekim 2019, Agr1, 301-302.



“Muhammedanische Studien” adli eserini yazmasina kadar gecen donem, arastirmacilar

tarafindan oryantalizmin temeli kabul edilmistir.

Arastirmanin Konusu

Calismanim konusu, Yahudi asilli Macar oryantalist Ignaz Goldziher’in “Islaimda Fikih
ve Akaid” (Vorlesungen iiber den Islam) adli eserindeki itikada dair goriislerinin kelam ilmi
acisindan degerlendirilmesi olacaktir. Dolayisiyla ¢alismanin ana materyalini Goldziher’in
1910 yilinda yayimlanan Vorlesungen tiber den Islam adli kitab1 basta olmak iizere yeri
geldikce diger eserlerinden de alintilar yapilacaktir. Aslinda Goldziher’in bu eseri miistakil
yazilmis bir eser de degildir. Islam ile ilgili konularin ele alindi§1 ve yazarin farkli yerlerde
anlattig1 konularin toparlanarak kitap haline getirilmis halidir. Bunlar; Muhammed ve Islam,
Fikih’in Gelismesi, Akaidin Gelismesi, Zahitlik ve Safilik, Tarikatlar (Mezhepler), Muahhar
Tesekkiiller yani sonraki siyasi gruplagmalarin konu edildigi seminerlerdir. Eser 1920 yilinda
Félix Arin tarafindan Le dogme et la loi de L’Islamadiyla Almanca’dan Fransizca’ya
cevrilmistir. Sonraki asamada el- ‘4kide ve ’s-seri‘a fi’|l-Isldm adiyla Fransizca’dan Arapca’ya
terciime edilmistir. Macarca, Ingilizce ve Ibranice’ye de terciime edilen kitabin Almanca

yapilan ikinci baskisina ¢ok sayida eklemeler yapilmustir.

Arastirmanin Onemi

Goldziher, XX. yiizyilin sonlarinda ve XXI. yilizyilin baslarinda yetismis en biiyiik
oryantalist olarak gosterilmistir. Nitekim Theodor Noldeke (6. 1930), Goldziher i¢in “dénemin
en biiyiikk oryantalisti” nitelemesini kullanmistir. Alman miihendis ve oryantalist Richard
Hartmann’da (6. 1878), Goldziher’i “dinler tarihi arastirmalarinin  miirsidi” olarak
vasiflandirmistir. Hollandal1 siyasetgi ve oryantalist Carl Heinrich Becker (6. 1933) Goldziher’i
“Islam arastirmacilarinin manevi babasi olarak ifade etmistir. Fransiz oryantalist ve bilim adami1
Louis Massignon (6. 1962) onun igin “Islam arastirmalarinin tartismasiz iistadi” demistir. Bu
nitelemelerden de anlasildign iizere bat1 diinyasmin Islam’a karst olan tutumlarinda
Goldziher’in ¢ok nemli bir yeri vardir. Bu etki, kisa zamanda Islam cografyasinda da kendini
gbstermis ve birtakim Islam alimlerini etkisi altina almistir. Sonrasinda ise Akademi alaninda
bazi Miisliiman bilim insanlar1, Goldziher’i ve bilumum oryantalistleri pozitif bir bakis agisiyla

degerlendirerek adeta onlar1 Islam’a hizmet eden kisiler olarak degerlendirmislerdir.” Bu

® Chiara Adorisio, “Jewish Philosophy, Science of Judaism and Philology in Salomon Munk and Samuel David
Luzzatto’s Letters Exchange”, European Journal of Jewish Studies, 11 (2017), s. 128.

" Bekir Karliga, “Golziher’in Kur’an’a Yaklasimima Elestirel Bir Bakis”, Kur’'dn ve Siinnet Sempozyumu, 1-2
Kasim 1997, Ankara, s. 27.



sebeple Goldziher’in islam dini hakkindaki genel goriislerinin  keldm agisindan
degerlendirilmesi &nem arz etmektedir. Ciinkii onun Islam inanc1 hakkindaki olusturdugu siiphe
ve tereddiitler akademik alana da yansimis ve bir¢ok tartismay1 beraberinde getirmistir.
Goldziher’in Islam hukuku, tefsir ve hadis alaninda gériislerinin degerlendirilmesine
dair bazi c¢aligmalar olmasina ragmen kelam agisindan ele alindigi herhangi bir calismaya
rastlanilmamustir. Bu baglamda ¢alisma, Goldziher’in Islam inanci hakkindaki goriislerinin

degerlendirildigi ilk tez olmasi yoniiyle kelam alanina katki saglayacagi diistiniilmektedir.

Arastirmanin Yontemi

Calisma giris, iki bolim ve sonug¢ kisimlarindan olusmaktadir. Giris boliimiinde,
calismanin konusu, amaci ve yontemi hakkinda genel bilgiler verilmistir. Birinci bolimde,
oryantalizmin tarihi kokenleri, ¢alisma alanlar1 ve ortaya ¢ikis sebepleri hakkinda bilgiler
verilecektir. Bu baglamda onlarin asil hedefleri oraya konulacak ve hedeflerini gergeklestirme
noktasinda kullandiklar vasitalara agiklanacaktir. Birinci boliimiin ikinci kisminda ise Ignaz
Goldziher’in hayati, eserleri ve yasadigi donem hakkinda bilgiler verilmeye calisilacaktir.
Ciinkii yasadigi donemin ve Goldziher’in bulundugu ortam ve baglantilar1 onun goriisleri
hakkinda 6nemli ipuclar1 verecektir.

Calismamn ikinci boliimiinde, Goldziher’in “Isldmda Fikih ve Akaid” (Morlesungen
Uber den Islam) adli kitabindaki gériisleri; islam akidesi, islim ve iman bahsi, dogmatik islam
iddias1, Islam dininin Mekke ve Medine dénemleri, Islam hukuku ve Islam tasavvufu, Kur’an-
1 Kerim, siinnet, niibiivvet ve Mu’tezile hakkindaki goriisleri basliklar altinda kelam ilmi
acisindan incelenecektir.

Calismanin son boliimiinde ise Goldziher’in Vorlesungen iiber den Islam adli kitabinda
yer alan goriisleri Islam keldmi acisindan takrir, tahlil, tenkit, telif yontemleri kullanilarak
aktarilmig analiz, sentez ve tenkit yapilarak ¢alismadan elde edilen buluntular tespit edilmeye

calisilacaktir.



BIiRINCi BOLUM
ORYANTALIZM VE IGNAZ GOLDZIHER

Calismanin konusu bir eser incelemesi olmakla birlikte miiellifinin hayati ve felsefesi
de ele alinacak konu ile yakindan iliskilidir. Bu boliimde Genel anlamda hem oryantalizm ve

hem de Ignaz Goldziher’in oryantalizm olusumundaki konumu incelenecektir.

1.1.  Oryantalizm
Oryantalizm konusu birgok ilim adami tarafindan incelenmis ve gerekli tarihi ve kiiltiirel
bilgiler verilmistir. Bunlari tekrar etmenin de bir anlami1 olmayacag i¢in burada oryantalizmin

Islam ile olan y&nleri ele aliarak calismalari ve hedefleri ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.

1.1.1. Etimoloji

Tiirkgede oryantalizm olarak ifade edilen “orient” sézciigii Latince’den tiiretilen
“orientalisme” kelimesinin karsiligidir. Orient, giinesin dogus yoniinii ifade etmekte ve genel
anlamda Dogu olarak kullamlmaktadir. Ingilizce; “Orientalism”, Fransizca; “Orientalisme”,
Almanca; “Orientalistik”, Osmanlica; “Sarkiyat”, Arapca; “Istisrak” kelimeleriyle ifade edilen
oryantalizm, XVIII. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Avrupa’da -disiplin olarak-
zikredilmeye baslanmistir.®

Oryantalizmin tarihi kokenlerini derinlemesine arastiran Mustafa Sibai’ye gore bati
diinyasinda miistesrik ¢aligmalarin ilk ortaya ¢ikisi ya da bu konuyu ilk glindeme getirenin kim
oldugu konusunda detayl1 bir bilgi mevcut degildir. Ancak sunu ifade etmek gerekir ki batili
bir takim Hristiyan din adamlar biiyiik Endiiliis Devleti’nin o giinkii g6z kamastiran sanat ve
ilmini 6grenmek i¢in buraya sefer diizenledikleri bilinmektedir. Bunlar Biiyiik Endiiliis
Devleti’nde Misliimanlar tarafindan insa edilen medreselerde ilim ve kiiltiirel degerleri
ogrenme, Kur’an Kerim basta olmak iizere Islam alimleri tarafindan yazilan eserleri kendi
dillerine terciime etme faaliyetleri icin uzun zaman harcamislardir. Endiiliis’te bulunan Islam
alimlerinden Ozellikle felsefe, tip ve matematik dersleri almiglardir. Bunlarin basinda 999
yilinda Roma’da papalik gorevine getirilen Fransiz din adamu Il. Sylvester’dir (6. 1003). Yine
Fransali kesis, rahip ve din adami Petrus Venerabilis (6. 1156), Italyan din adanmi1 Gerardus

Cremonensis (6. 1187) bunlardan bazilaridir. Nitekim Gerardus Cremonensis Endiiliis’teki

8 Miicahit Kaya, Ignaz Goldziher'den G. H. A. Juynboll’a Kadar Bati’da Hadis Calismalarimin Seyri, (yiiksek
lisans tezi), Hakkari Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisti, Hakkari 2021, s. 9.



bilimsel Arapga eserlerin Italyanca terciimani olarak bilinmekte ve eserlerinden bir kismi halen
Ispanya’nin Toledo Kiitiiphanelerinde bulunan bir Hristiyan din adamidir.’

Bat1 diinyasindan Endiiliis’e dogru yapilan seferler bunlarla sinirli kalmamis ve kisa
zamanda Avrupa’nin birgok merkezinde Arapga bilimsel bir dil olarak telakki edilmistir. Hatta
bat1 okullarinda okutulan derslerde Endiiliis’ten getirilerek terclime edilen eserler asil kaynak
olarak alt1 asir boyunca okutulmustur. Arapca dili uzun yillar bilimsel bir dil olarak kabul
edilmis ve bilimsel arastirmalarda Miisliiman bilim insanlarinin yazdig eserler asil kaynak
olarak okutulmustur. Bilimin yani sira Endiiliisteki sanat ve musiki alaninda bile bati diinyasini
etkilemistir.*®

Endiiliis Islam Devleti’nden Bat1 diinyasina akseden bu bilgi akis1 Xl. yiizyildan
baglamis ve batinin emperyalizme gegisi olan XVIII. asra kadar devam etmistir. Gegen bu alt1
asir iginde bati toplumu, Islim diinyasindaki sanat, musiki, kiiltiir, din gibi degerlerin
ogrenilmesinin yaninda aritmetik, fizik, tip ve kimya gibi pozitif bilimlerde de toplu ve bireysel
egitim almislardir. Dolayisiyla Endiiliis-Bat1 arasinda alt1 asir devam eden bu faaliyetler adeta
Islam beldelerini sémiirii altina almak, onlara emperyal bir hakimiyet uygulama noktasinda
yeterli elemana sahip oldugu diisiincesini de beraberinde getirmistir. Zaten Endiiliis’iin yikilist
ile birlikte de bir¢ok yazma eserler, ehil olmayanlarin elinden kii¢iik meblaglarla satin alinmis,
bircogu kiitliphanelerden yagmalanarak bati kiitiiphanelerine taginmistir. Nitekim XIX.
Yiizyilin baslarinda yapilan bir arastirmada 250.000 cilt yazma eserin Endiiliis’ten bati
kiitiiphanelerine tasindig1 belirtilmistir. '

Islam diinyasinda tanmimasinda biiyiik katkilar1 olan Edward Said’e (6. 2003) gore
oryantalizmin resmi varliginin ortaya ¢ikmasi 1312 yilinda Viyana Kilise Konseyinin “Paris,
Oxford, Bolonya, Avinyon ve Salamanka’da; Arapca, Yunanca, Ibranice ve Siiryanice
hakkindaki bir dizi kiirsii kurulmasina iliskin karar1” ile baslamistir.’> Ancak Edward Said’in
verdigi bu tarih aslinda somiirli oryantalizminin degil bati1 diinyasinin Endiiliis basta olmak
{izere diger Islam kiiltiir ve medeniyet merkezlerinden devsirilen bilgilerin kendi toplumlarina
Ogretilme adiminin ilk asamadir. Ancak bu calismada da goriilecegi {izere, lizerinde durulmasi
gereken oryantalizm, batinin somiirii alarmi verdigi XVIII. yiizy1l ve sonrasi oryantalizmidir.

Artik diinya insaniin oniindeki hedef degistirmistir. Ve kelimenin tam anlamiyla alt1 asirdir

9 Mustafa es-Sibai, el-Istisrdk ve 'I-Miistesrikiin ma lehiim vemd Aleyhim (Liibnan: el-Mektebetii’l-islami, 1979),
18.

10 Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari-iISAM
Yayinlari, 1995), 11/211-225.

11 es-Sibai, el-Istisrdk ve’I-Miistesrikiin ma lehiim vema Aleyhim, 19.

2 Said, Oryantalizm Sémiirgeciligin Kesif Kolu, s. 31.



elde ettigi bilgileri Islam diinyasina diismanlik ve sémiirii arac1 olarak kullanmaya baslayan bir

oryantalist hareket vardir.

1.1.2. Caliyma Alanlan

Bir takim bat1 yanlis1 yazarlar haricinde oryantalizm hakkinda Islam diinyasinda eser
veren tiim miielliflerin ortak goriisii; oryantalist hareketlerin bilimsel bir ¢aligmaya yonelik
olmadig1 yéniindedir.'® Nitekim bat1 diinyasinda kurulan énemli oryantalist enstitiilerini bizzat
ziyaret ederek buralarda ¢ok anlamli ¢aligmalar yapan Mustafa es-Sibai’nin anlattigi ve EI-
Ezher Universitesinde cereyan eden bir hadise meseleyi en net bir bakis agisiyla ortaya
koymaktadir. Sibai, El-Ezher Universitesindeki egitimi esnasinda Almanya Miistesrik
Enstitiisiinde doktora unvani alan Hasen Abdulkadir adli akademisyenin, Ziihri hakkinda
olumsuz ifadeler kullanmasi {izerine, yaptig1 arastirma sonucunda bu bati yanlisi
akademisyenin hentiiz Ziihri’nin bir ravi oldugunu bilmedigini ortaya koymustur. Onun bilimsel
bir kaynaga dayanmaksizin sadece Ignaz Goldziher’in ifadesine dayanarak islam diinyasinda
hadis tedvinini baslatan bir isme yonelik bu yersiz iftiray1, hi¢bir arastirma yapmadan
nakletmesi asla bilimsel ve mantiksal bir hakikatle bagdasmayan bir hakikattir.*

Arastirma alanlarina gore farkli anlamlarda kullanilan oryantalizm kavrami, ¢alisma
ozelinde degerlendirildigi zaman Dogu hakkinda hiikiimlerde bulunan ve bunlar1 kendi
onayindan gegiren, Dogu cografyasini tasvir ve tedris ederek yonetme cabasi igerisinde olan
kisacas1 “Dogu’ya hdkim olmak, onu yeniden kurmak ve onun amiri olmak i¢in” batinin
buldugu bir yol olarak ifade edilen bir kavram haline gelmistir.®® Dogu olarak kastedilen ise
“Akdeniz’in dogusunda kalan cografya ve bu cografya insammn din, dil, kiiltir gibi
degerleridir.”® Islam cografyasi iizerinde yasayan Islam dini ve bu dinin topluma yiikledigi
kiiltiir ve misyonu seklinde de anlasilabilecek olan oryantalist hareketler, ilk olarak Arap dilini
ogrenme seklinde baslamis ve daha sonra bu 6grendiklerini bir somiirii araci olarak kullanmaya
kadar varmustir.t’

Oryantalizm, ¢aligma alan1 olarak belirledigi dogu dinleri, kiiltiirleri ve medeniyetlerini

arastirma ¢abalarim1 XVIII. asirdan sonra sistematik bir bicimde Isldm’in ana kaynaklarina

13 Abdulmunim Haseneyn, el-Istisrik ve Ciihuduhu ve Ehdadfiihii fi Muharebeti’'l-Islami ve 't-Tesvisi ald Da 'vetihi
(Medine: el-Camiatu’l-islamiyye, 1977), 80; es-Sibai, el-Istisrdk ve’l-Miistesrikiin ma lehiim vema Aleyhim;
Adnan Muhammed Vezzan, el-Istisrdk ve 'l Miistesrikiin Vichetii Nazar (Mekke: Rabitatu’l-Alemi’l-islami, 1977);
Said, Oryantalizm.

14 Ayrintil1 bilgi igin bkz. es-Sibai, el-Istisrdk ve 'I-Miistesrikiin ma lehiim vema Aleyhim, 11; es-Sibai, Oryantalizm
ve Oryantalistler, 24-25.

15 Yiicel Bulut, “Oryantalizm”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXXIII, s. 428.

16 Kaya, Ignaz Goldziher’den G. H. A. Juynboll’a Kadar Bati’da Hadis Calismalarinin Seyri, s. 9.

7 {smail Amayira, “Tarihsel Siirecte Oryantalistler ve Arap Dili-Oryantalist Olgunun Tarihi Kokleri’
Giilsen, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2015), s. 196.
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saldir1 seklinde ortaya koymaya calismislardir. Nitekim bu ¢alismanin ileri boliimlerinde de
bahsedilecegi lizere Ignaz Goldziher, Noldeke ve benzeri oryantalistlerin yazdigi eserler ve one
stirdiigli fikirlerden bunlar1 gérmek gayet kolay olacaktir. Belirledikleri bu hedef onlarin
masumane bilgi 6grenme ¢abasi seklinde yorumlanmasi ise ¢ok safiyane bir duygu demektir ki
bu da higbir Miisliiman bilim insaninin kabul edecegi bir durum olmamustir.

Oryantalistlerin daha ¢ok Yahudi ve Hristiyan din adamlarindan tesekkiil ettigi
distintildiiglinde, onlar1 bu harekete iten sebeplerden bir tanesinin de dini giidiiler oldugu
sdylenebilir. Gerek daha dnce ifade edildigi iizere Endiiliis’e Islam medeniyetine ilim 6grenme
ugruna yapilan seferlerdeki din adamlarinin varlig1 ve gerekse giiniimiize kadar gelen organize
oryantalist girisimlere bakildiginda bati diinyasindaki din anlayisimin ve basta Roma olmak
iizere papaligin tesviklerinin oldugunu gérmek ¢ok da zor olmasa gerekir. Zira batinin tahrif
edilmis Hristiyanlig1 karsisinda dimdik ayakta duran ve her giin daha da geliserek devam eden
[slim dini ve medeniyeti o giinden bugiine kadar bati diinyasmin tek rakibi ve hasmi
komundadir. Kendi toplumlarina kabul ettiremedikleri ve nihayet XVIII. yiizyilin baslarina
kadar karanlik bir ¢ag yasayan bat1 insaninin tek sigmagi islam dininin kutsal degerlerinden
baskas1 olmayacakt1. Iste bu algiy1 ortadan kaldirmak icin organize olan oryantalistler, kendi
insanlarma Islam’1 yanlis tanitma, ondaki giizellikleri kotii gdsterme ve Islam dinin diinyaya
yayilmay1 hak etmeyen bir inanig oldugunu ispatlama ¢abasinda olmuslardir. Bu anlamda
Miisliimanlar1 hirsiz gésterme, onlar1 kan dokiicii vahsiler ve asla maneviyati olmayip sadece
diinya zevkini diisiinen kimseler olarak tanitmaya varan iftiralar1 atmaya kadar varan beyanlari
olmustur.® Zaten batinin Aydinlanma Doénemi diye ifade ettigi asirla birlikte batili
miitefekkirler ve onlarin siyasi liderleri basta olmak {izere, toplumlarini din dis1 inaniglara
yonlendirme ugruna bile olsa, islam dini ile aralarina ciddi mesafeler koyma yolunda adimlar
atmiglardir. Iste bu adimlarin en énemlilerinden biri de oryantalist enstitii ve derneklerin yaygin
hale getirilmesidir. Artik oryantalizmin tek hedefi vardir, o da bat1 insaniin gozlerini Islam’dan
baska bir yone ¢evirmektir.

Asirlarca devam eden Hagli Seferleri’nden geriye kalan batidaki yikilmiglik ve
bozgunluk, yerini Biiyiik Sel¢uklu ve Osmanli imparatorlugu gibi devletlerin mensup oldugu
Islam dininden ve Miisliimanlardan korkmaya sevk etmistir. Bat1 siyaseti ve din adamlar
toplumlarindaki bu psikolojik korku ve kaygiyr firsata doniistiirerek Misliiman toplumun
inand1g1 degerlere saldirtya gegmelerine zemin hazirlamiglardir. Burada en dikkat cekilen
hususta slam inanc1 hakkinda siipheler olusturmak igin girisimde bulunan kimselerin dzellikle

Yahudi ve Hristiyan din adamlarindan secilmesidir. Bu kimseler siirekli kendilerinin bir Yahudi

18 es-Sibai, el-Istisrak ve I-Miistesrikiin ma lehiim vema Aleyhim, 20.



din adami, Hristiyan kesis veya rahip oldugunu unutmayan ve unutmalarina miisaade
edilmeyen kimselerdi. Zira baska tiirlii bir Islami arastirma, kendi fertlerinin Islam dinini
segmesine ve hatta 6grenirken Is1am’1 kabul etme yolunda bir énlem olmayacakti. Her tiirlii
onleme ragmen iglerinden temiz niyetle ve liberal bir bakis agis1 ile degerlendirip Islam dinini

kabule mecbur kalan kimseler de olmustur.*®

1.1.3. Somiirii Hedefleri

Oryantalist diisiince zaman igerisinde bir¢ok hedef degistirmis ve calisma alanlar
sadece teorik bilgi kapsaminda kalmayarak farkli alanlara yayilmistir. Bunlardan biri ve en
onemlisi de Osmanli’nin dagilmasindan sonra paramparga bir halde bulunan Islam
cografyasindaki topraklar {izerinde bati lehine emperyal bir diizen kurmaya yoneliktir. Batili
devletlerin, diinya kamuoyunun iigte birine tekabiil eden Islam diinyasinin ekonomik
kaynaklarina vermek istedikleri zararlar gbéz Oniine alindiginda yayilmaci yontemlerle
Miisliiman toplumlar1 avug iginde tutmak ve Kaynaklarini somiirme anlaminda oryantalizm
diistincesi bagvurulan 6nemli bir alet haline gelmistir. Bu girisimin ortaya konulmasinda
ozellikle Yahudilerin tarihte birgok kez diasporaya gonderilmesinin etkisi biiyliktiir. Diaspora
dolayistyla  Yahudiler, Hristiyan {ilkelerde genellikle azinlik olarak varliklarini
stirdiirmiiglerdir. Bu durum Yahudilerin kendi iglerinde birlestikleri takdirde giiglii bir toplum
ve giiclii fikirler olusturabilecekleri inancinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.?’ Bu inangtan
hareketle Yahudi oryantalistler, kendi teo-politik amaglarina ve Yahudi topluluklarma faydali
olmak adina ugras vermisler ve yonlerini Avrupa’dan ziyade Dogu’ya ¢evirmislerdir.?* Zaten
oryantalistlerin arastirma alan1 olarak segtikleri Islam hakkindaki ¢alismalar, Miisliimanlarin
giiclii ve zay1f yonlerini 6grenerek verecekleri zararin hesabini yapmaya yoneliktir. Dolayisiyla
batinin askeri isgalinden sonra yapacaklari somiirii girisimlerinde bu bilgilerin ¢ok 6nemli bir
yeri oldugu izahtan varestedir.?? Bu konuda hakkinda yapilan ¢alisma ve degerlendirmelerde
de agikca goriilecegi iizere bunlar bir yandan Bati’nin Islam aleyhtar bilgilerini genisletmek
diger taraftan Batili insanin diisiince yapisim genelde Islam dinine, 6zelde ise Miisliimanlara
kars1 bilemislerdir.

Oryantalizmin Islam dini aleyhinde yapmuis oldugu tahrif ve ¢arpitma girisimleri ayn1

zamanda Miisliiman toplum i¢inde de yayginlastirildiginda bat1 tam olarak hedefine nail olmus

19 Kuzudisli, Bekir. "Oryantalizm ve Hadisle Ilgilenen Bazi Oryantalistler". Journal of Istanbul University
Faculty of Theology 7 (2012), s. 171.

20 Bernard Lewis, The Jews of Islam, ¢cev. Mark R. Cohen, Princeton University Press, Princeton and Oxford, New
Jersey 2014, s. 4.

21 Said, Oryantalizm Somiirgeciligin Kegsif Kolu, S. 65.

22 Kaya, Ignaz Goldziher'den G. H. A. Juynboll’a Kadar Bati’da Hadis Calismalarinin Seyri, s. 9.

23 OOzcan Hidir, “Silahsiz Hagli Savast Oryantalizm”, Eski Yeni 4 (2007), 63.



olacaktir. Nitekim kisa zamanda Bat1 diinyasinin 6nemli baskentlerinde oryantalist enstitiiler
kurulmus ve Islam diinyasindan devsirdikleri dgrencilere burada egitimler vermek suretiyle
yeni bir ¢igir daha agmiglardir. Is1am akaidi ve hukuku alaninda yapmis olduklari yarim yanlis
bilgileri kendi zihinlerinde olusturduklar1 bilgi ve mantik disi teorilerini dogrulama igin
kullanma yolunda ciddi adimlar atilmistir. Boylece Miisliiman toplumun i¢inde de artik
oryantalizmi savunan bir grup bilim insani tiiremis ve kendi dinlerine ve inanglarina siiphe ile
bakan hatta kendi ge¢misine ve medeniyetine dahi siiphe ile yaklasan bir nesil yetistirme
hedefinde olmuslardir.?*
Sibai, Oryantalistlerin Islam dini aleyhindeki galismalarini ilmi, dini ve siyasi hedefler
basta olmak tizere maddeler halinde zikretmistir. S6zde ilmi hedeflerinin;
a.  Islam’in semavi bir din oldugunu inkér etmek,
b.  Hz. Muhammed’in (s.a.s.) peygamberliginin sihhatine ve Islam’in ilahi kaynag:
olan vahye siiphe sokmak,
c.  Islam alimlerinin dayandiklar: hadislere siiphe diisiirmek,
d.  Islam hukukunun kendine has kiymetine gdlge diisiirmek,
e.  Arapganin ilmi gelismelere uyum saglamasma yonelik slipheler meydana
getirmek gibi hedefleri oldugunu ifade etmistir.
Dini ve siyasi hedefler olarak ise;
Miisliiman fertlerin akillarina Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed (s.a.s.) ve onun siinneti,
Islam hukuku ve fikhiyla ilgili siiphe ve tereddiitler sokarak zihinlerin de olumsuz diisiinceler
olusturmak, onlar1 Islam kiiltiir medeniyeti mirasinin degerinden siipheye diisiirmek ve boylece
kendi kiiltlirlerine olan giivenlerini zayiflatarak neticesinde Miisliimanlar arasindaki giiglii
kardeslik ruhunu zayiflatmaktir.?®
Oryantalistlerin birgogunun Islam iilkelerine seyahatler yaptig1, o iilkelerde bulunan
Ogrenci Ve arastirmacilarla baglanti kurduklari bilinmektedir. Hatta Sonraki asamalarda,
geldikleri iilkelerde bulunan okuyucular i¢in seyahatnameler yazmiglardir. Bu kisilerin bir
kismi ise yasadiklar1 bu siire¢ igerisinde Miisliimanlik kisvesi altinda gizlice arastirmalarini
siirdiirmiislerdir. Béylece oryantalistler tarafindan Islim dini hem doguda yer alan iilkelerde
hem de batidaki iilkelerde kilik degistirme, kendini gizleme araci olarak kullanilmaya
calisilmistir.?® Bu durumda oryantalizmin sadece kiiltiirel veya bilimsel bir faaliyet ya da kurum

ve kuruluslardaki pasif bir yansima hareketi olan siyasi veya politik bir saha olmadig: agiktir.

24 es-Sibai, el-Istisrak ve I-Miistesrikiin ma lehiim vema Aleyhim, 22.

%5 gs-Sibai, Oryantalizm ve Oryantalistler, 43-51.

26 Susannah Heschel, “Yahudiligi Oryantalizmden Kurtarmak I¢in Islam’1 Arag Olarak Kullanan Alman-Yahudi
Aragtirmalar1”, ¢ev. Necmettin Salih Ekiz, DEUIFD 51 (2020), 321.
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Zaten oryantalizm hakkinda ¢alisma yapanlar, bu kurulusun sadece kiiltiirel bir somiirii kurma
amacina yonelik olmadigimi bunun yaninda ideolojik kaygilarimin oldugunu da ifade
etmislerdir.?’ Zaten bunun en agik 6rnegi de Yahudi asilli ve din adami1 olan Macar oryantalist
Ignaz Goldziher’dir (1850-1921).

Sayilar az da olsa birtakim oryantalistler sadece bilimsel arastirmalar yapmak ve Islam
dini ve toplumlar1 hakkinda bilgi elde etme amaciyla islam ilim merkezlerine seyahatlerde
bulunmuglardir. Boylesine tarafsiz bir gozle yapilan caligmalara bakildiginda ise siyasi ve
emperyal hedefler arzulayan oryantalistlere gore Islam hakkinda daha az hata ettikleri
sOylenebilir. Niyetleri ve bakis agilar1 bilimsel ve tarafsizlik oldugu i¢in herhangi bir tahrif veya
tesvis yoluna bagvurmamislardir. Bu kimseler herhangi bir siyasi beklentileri olmayan batili bir
kistm akademisyenlerdir ki oryantalizmin geneline gore sayilari da gayet az olmustur.?

Oryantalistlerin oncelikli hedeflerini Mustafa Sibai ii¢ ana baslik altinda toplamistir.
Bunlardan ilki bilimsel anlamda septik diisiinceyi olusturmak ki bunda da ilk hedef olarak Hz.
Muhammed’in (s.a.s) niibiivvetinde siipheler olusturmaya odaklanmiglardir. Bu baglamda tiim
oryantalistler istisnasiz olarak Hz. Muhammed’in (s.a.s.) peygamberliginin kaynaginin ilahi
olmadigii iddia etmislerdir. Ozellikle vahyin telakki edildigi anlarda Hz. Peygamber’in
bedeninde olusan fiziki durumlari kendi zihin yapilarindaki igren¢ yorumlartyla onun hasa bir
epilepsi hastast oldugunu ve zaman zaman sar’a ndbetleri gegirdigini g¢ekinmeden
sOylemislerdir. Diger bazi miistesrikler de Hz. Peygamberin aldig1 vahiyler i¢in hayal {iriinti
birtakim bilgilerin kurgulanmasi olarak hi¢bir bilimsel ve mantiksal dayanagi olmayan
iddialarini bilgi ad1 altinda zikretmiglerdir. Tiim bunlarin yan sira bizzat kendilerinin Yahudi
ve Hristiyan din adamlar1 olmalari, kendilerinin de Hz. Muhammed’e (s.a.s.) kadar sohrete
kavusmamis bile olsa vahiy alan bir peygambere iman etmeleri diistintildiigiinde,
oryantalistlerin tamamen irkgilik ve din taassubu ile Islim ve onun peygamberine saldirdiklar
aciktir. Peygamber hakkindaki goriislerini bu denli asilsiz ve basit bir sdylemle ifade
ettiklerinden dolayr Kur’an-1 Kerim icin de uydurma bir kitap demislerdir.?® Genel olarak
bakildiginda giiniimiiz oryantalistlerinin ifadeleri Kur’an’in nazil oldugu donemdeki Yahudi ve
Hristiyan bilgilerinin kullanmaya cesaret edemedikleri sdylemleri dile getirme gibi bir cehaletin
icinde olduklar1 ortadadir. Nitekim tarih ortaya koymustur ki Kur’an’in benzerini ortaya
koymalar1 i¢in 23 yil boyunca meydan okumasina ragmen® ne bir Arap miisrik ne bir Yahudi

bilgini ne de bir Hristiyan kesisi asla bir girisimde bulunamamastir.

27 Said, Oryantalizm Somiirgeciligin Kesif Kolu, S. 26.

28 es-Sibai, el-Istisrdk ve I-Miistesrikiin ma lehiim vema Aleyhim, 25.

29 es-Sibai, el-Istisrdk ve 'I-Miistesrikiin ma lehiim vema Aleyhim, 2.

30 Kur’an-1 Kerim Medli (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2009), Bakara: 2/24.
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Oryantalistlerin Hz. Muhammed ve Kur’an hakkindaki asilsiz iddialar1 bu defa onlari
Islam dininin semavi bir din oldugunu inkara gétiirmiistiir. Mevcut olan Islam dininin ise
eklektik bir din oldugu ve Yahudilik ve Hristiyanlik ‘tan devsirildigini séylemislerdir. Bunu
yaparken de Yahudi ve Hristiyanliktaki bir takim benzesen yoOnlerini one siirerek iddialarini
pekistirme yoluna gitmislerdir.®® Oysa bu Oryantalistlerin bu iddialar1 dylesine mesnetsiz
Oylesine mantik ve tarihi verilere aykiridir ki sadece kendilerini giiliing duruma diistirmekten
ve sdzlerinin itibarsizlasmasindan baska bir getirisi olmamustir. Zira Islam’m ilk yillarinda inen
sadece Ihlas suresi bile oryantalistlerin tiim kurgularini alt iist etmeye yeterli bilgiler
icermektedir. Allah’in tek oldugunu ifade ederek tiim politeist Mekkeli ve bilumum Arap
miisriklere meydan okuyan Kur’an, hemen arkasindan Allah’in dogup ya da dogurma gibi
durumlarinin olmadigini ilan etmistir. Boylelikle hem “Uzeyir Allah n ogludur” diyen Yahudi

cemaatlerinin inanclarina hem de “Isa Allah’in ogludur”

iddiasindaki Hristiyan din
adamlarmin tiim bilgilerine meydan okumustur. Birgok Kur’an ayetinin bugiin Hristiyan
toplumunda bir inang doktrini haline gelen teslis inanc1 i¢in “kiifiir** yaftasini kullanmas1 bile
miistesriklerin bilimle alakalarinin olmadiginmi gosteren delillerdir. Bu gilinkii oryantalistlerin
islam hakkindaki eklektik iddialarin1 Kur’an’a sadece goz gezdiren ve teslisi reddeden ayetlere
bakmasi bile yeterli olacakken bilim ad1 altinda bdyle hipotezleri sunmalar1 onlarin ne kadar
yetersiz olduklarinin da bir kaniti mesabesindedir. Burada su noktanin altin1 ¢izmek gerekir ki
Islam dininin Yahudi ve Hristiyanliktan istinbat edilmis eklektik din olusu hakkindaki iftiralari
atanlarm basinda da Ignaz Goldziher ve Joseph Schacht’tir (1902-1969).3* Hristiyan
oryantalistler ise kendilerinin dininde Islam hukukuna benzer bir durum olmadig igin boyle bir
iddiada bulunmaya cesaret edememislerdir. Fakat Goldziher’in iddiasin1 kendilerine delil kabul
ederek ayni soylemleri tekrarlamiglardir.

Oryantalistlerin en ¢ok tizerinde durduklar1 ve siiphe yaratmak istedikleri konu ise
[slam’in ana kaynagindan birini teskil eden nebevi hadislerdir. Zira hadis alaninda olusacak
sikintilar IslAm aleminin on dort asirdan beri itimat ettii ve tesriini tesis ettikleri siinnetin
ortadan kalkmasini saglamakti. Bdylelikle islim medeniyetinin tiim birikimlerinin temeline
dinamiti yerlestirmeyi basarmis olacaklar ve Kur’an’t da kendi kurguladiklar1 yontemler ve
usullerle Islam toplumu igerisinden devsirdikleri kimselerle izaha calisacaklardi. Hatta
oryantalistlerin hadisleri yok saymaya yonelik girisimleri i¢cin Kur’an’dan deliller bile

getirmeye varan durumlar sz konusu olmustur.®® Siinnete olan bu diismanliklarmi Hz.

31 es-Sibai, el-Istigrdk ve 'I-Miistesrikiin ma lehiim vema Aleyhim, 27.

32 Tevbe: 9/30.

33 Maide: 5/17,72,75; Tevbe: 9/30-31.

34 es-Sibai, el-Istisrdk ve I-Miistesrikiin ma lehiim vema Aleyhim, 21.

35 Bkz. Mustafa es-Sibai, es-Siinnetii ve Mekénetiiha fi 't-Tesrii 'I-Islami (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, 1987).
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Muhammed’in (s.a.s.) bu kadar hadisinin kendisinden nakledilmesinin miimkiin olmadigi
varsayimindan hareketle bunun olsa olsa kendisinden ii¢ asir sonraki Miisliimanlarin
uydurmastyla olabilecegini sdylemislerdir. Yani oryantalistlere gore Islam dininin tesekkiilii

liciincii asrin sonunda tamamlanmustir.

1.1.4. Kullandig1 Araglar

Oryantalizmin ortaya koydugu hedefler igin bir¢ok yontem kullanilmistir. Osmanli
Devleti’nin yikilisi ile de gii¢ kazanan batili devletler oryantalizme 6nemli katkilarda bulunmus
hatta bu anlamda ekonomik yardimlarimi da eksik etmemislerdir. Oryantalistler kendi
hedeflerini gergeklestirmek igin kolladiklari firsatlarin tiimiinii degerlendirmis ve ciddi mesafe
katetmislerdir. Bu anlamda Islami icerikli eserler telif ederek bunlari nesretme, Islami
arastirmalar tizerine bilimsellik ad1 altinda aylik dergi haftalik mecmualar ¢ikarma, misyonerlik
ad1 altinda Islam iilkelerinde bulunan hastanelere, okullara ve derneklere yardim génderme,
diinyanin ¢esitli gelismis tiniversitelerinde bilimsel faaliyetler diizenleme gibi bir¢ok eylemler
icra etmislerdir.®’

Ik “Islam Ansiklopedisi” hazirlanmasinin ve nesrinin batili oryantalistler tarafindan
ortaya konuldugu diisiiniiliirse oryantalistlerin bu hedefe ne kadar odaklandiklari daha net
olarak anlagilacaktir. Oryantalistlerden Islam’a karsi en ¢ok diismanlik besleyen kimselerin
kaleme aldig1 bu eser 14 cilt halinde otuz yil1 askin bir siire igerisinde yayilanmais, her fasikiil
sonras1 Arapga basta olmak iizere diinya dillerine terciime edilerek dagitilmistir. Ulkemizde de
bu ansiklopedi 1970°1i yillardan baslamak suretiyle Milli Egitim Bakanliginin karariyla Tiirkge
niisha olarak nesredilmistir. Eserin Tiirkce diline cevrilmesi yaymlanmasini Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi iistlenmis ve burada kurulan bir heyet tarafindan Leiden nesri
esas alinarak Istanbul’da yayinlanmistir.® Higbir bilimsel kaynaga dayanmayan bu ansiklopedi
tamamen batil ve hurafelerle IslAm’1 tanitma yoluna gitmistir. Kavramlar kendi goriis ve
diisiincelerine gore sekillendirmeye ¢alisan oryantalistlerin bu ¢abalar1 birgok maddede goze
carpar. Mesela mescit kelimesinin kokenin Aramice oldugunu ve Yahudi papiriislerinde bu
isme rastlandigini sdylemek suretiyle, Islim’in Yahudilikten devsirildigini kanitlamaya

% Yine ornek olmasi bakimindan LAt maddesini izah ederken yazar sunlari

calisirlar.
soylemistir: “Ldt, Mendt ve Uzza Kureysliler tarafindan o derece yiiksek tutulmakta idi Ki

Peygamber bu ii¢ ilahenin tanr: nezdinde sefaat¢ilik ettigini kabul mecburiyetinde kalmig fakat

% es-Sibai, el-Istigrdk ve I-Miistesrikiin ma lehiim vema Aleyhim, 29.

37 es-Sibai, el-Istisrak ve I-Miistesrikiin ma lehiim vema Aleyhim, 35.

38 QOryantalist Komisyon, Islam Ansiklopedisi, cev. Heyet: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi (Istanbul: Milli
Egitim Bakanligi, 1979).

39 Oryantalist Komisyon, Zslam Ansiklopedisi, 8/1.
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cok ge¢cmeden bunu inkar etmistir”.*° Bu kadar basit ve bayag bir iddiay1 bir takim hurafe ve
batil kaynaklardan derleyerek ansiklopedi maddesi diye yazmalari oryantalistlerin hedef, amag,
niyet ve bilimsel kalitelerini ortaya koyma acisindan yeterli oldugu sdylenebilir. Burada su
noktanin da alt1 gizilmelidir ki, “Islam Ansiklopedisi” seklinde yayinlanan bu eser asla islami
bir kaynak olma 6zelliginde olmadig: gibi, bir takim avamdan kimseleri de aldatmasinin 6niine
gecilmelidir. Zira eser Islami olmadigi gibi Islam diismanligini koriikleyerek igerisinde adeta
[slam dinine, Peygamberine ve Miisliiman topluma zehir enjekte etmek iizere viicuda
getirilmistir.

Islami nesriyat bakimindan en fazla miidahil olduklari bdlgenin de Misir oldugu
malumdur. Ozellikle EI-Ezher {iniversitesi gibi kadim bir bilimsel gelenege ve egitime sahip
olan Misir, Islami eserlerin merkezi durumundaydi. Hatta bu alanda Omer Ferrih ve Mustafa
el-Halidi’nin kaleme aldig1 “et-Tebsir ve ve’l-Isti'mar” (Misyonerlik ve Somiirii) adli eseri
biiyiik 6nem arz eder. Bu eserin defalarca misyonerler tarafindan toplatildig1 ve yok edildigi
ifade edilmektedir.**

Oryantalist derneklerin ortaya koydugu eserlerden aylik ve haftalik ¢ikardiklar
dergilerden bazilarin1 burada zikretmek meselenin ne kadar 6nemli oldugunu ortaya koymasi
acisindan gerekli goriilmiistiir. Bu anlamda giiniimiizde Amerika Birlesik Devletleri tarafindan
finanse edilen “Orta Dogu Arastirmalart Merkezi” (https://orsam.org.tr) bir¢ok dilde yayinlar
yaparak Islam’a saldirilarina devam etmektedir. Oryantalizmin nesrettigi en tehlikeli yayin ise
S. Zweimer (6. 1962) tarafindan 1911 yilinda kurulan “The Mislim World”
(onlinelibrary.wiley.com) adli dergidir. Su an editorliigiini Nicolas Mumejian ve Oxford
tiniversitesinden Belgika uyruklu Yahya Michot yiiriitmektedir.

Oryantalistler Hristiyan misyonerlik c¢alismalarin1 da kendi yontemleri igin
kullanmislardir. Bu anlamda Islam iilkelerinde Arapga dilinin kullanimini ortadan kaldirmaya
yonelik faaliyetler i¢cine girmislerdir. Boyle olunca Miisliiman toplumun kendi kokenleri ile
baglari kesilmis olacak ve basta Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in siinneti olmak iizere on
dort asirhik kiiltiir ve bilgi birikimleri ile aralarina mesafe konulmus olacakti. Bu baglamda
ozellikle XIX. asrin sonlarindan itibaren, kendilerine yakin hissettikleri devletlerle olan
temaslarinda Arap diline kars1 bir savas baslatmislardir.*? Nitekim Tiirkiye’de Arapga dili
akademik bir dil olmaktan ¢ikarilmis ve uzun yillar sadece bati dillerinden birini 6grenme tesvik
edilmistir. Akademi alaninda Arapga her ne kadar Temel IslAm Bilimleri alaninda yan bir dil

olarak 6grenme ihtiyaci gostermis olsa bile, akdemi diinyasindaki kimseler Arapga dilini sadece

“0 Oryantalist Komisyon, Islam Ansiklopedisi, 7/18. )
41 es-Sibai, el-Istisrdk ve I-Miistesrikiin ma lehiim vema Aleyhim, 35.
42 Haseneyn, el-Istisrdk ve Ciihuduhu ve Ehdafiihii fi Muharebeti’l-Islami ve 't-Tegvisi ald Da 'vetihi, 817.
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ihtiya¢ oldugu i¢in 6grenme durumunda kalmislardir. Netice olarak akademi diinyasinda

Arapca dilinin kabul edilisi 2000°’1li yillarmn ilk ¢eyreginde baslanmistir.

1.1.5. Bilimsellik Soylemleri

Oryantalizmi aragtiran bir kimsenin bu kavram iizerindeki etimolojik tanim ve kuramsal
alan1 konusunda cok da teferruath bir bilgiye erismesine gerek olmadigi agiktir. Ciinki
kuramsal anlamda oryantalizm dogu kiiltiir ve sanatini arastirmay1 ifade ederken, son iki asirdan
beri tamamen kendini Islam diismanlhigina hasretmistir. Miistesrikler Islam dinine kars1 olan
diismanliklarini yayginlastirmak igin “bilimsel arastirma” alanlarinin arkasina gizlenmislerdir.
Bu anlamda Islam cografyasindan devsirdikleri dgrencilerine Islam dininde ne kadar batil,
hurafe, uydurma ve sokak efsanelerinin din diye anlatildigi konular varsa bunlar1 6gretme
cabasi igerisine girmislerdir.*® Nitekim iilkemizde bile Hz. Peygamber’in siinnetine saldirilar
O’nun ig¢in uydurulan hadisler 6rnek verilerek soze baslanmaktadir. Yine Kur’an ayetleri
hakkindaki menfi yorumlar da ilk bakista ehli olmayan kimseler tarafindan anlagilamayan
miitesabih ayetler veya farkli terclimeler yoluyla yapilan tahrif sekilleriyle kutsali
kiiciimsemeye yonelik saldirilardir. Ornek olmasi bakimindan Goldziher’in sadece bir
soziinden bahsetmek yerinde olacaktir. Goldziher islam dini ve O’nun peygamberine olan
tavrini soyle ifade ediyor: “Arap Peygamberin yaptigi teblig, Yahudi ve Hiristiyan unsurlarla
olan temas/arinda elde ettigi seckin bilgi veya onlardan derledigi kendisini derinden etkileyen
ve gercek bir uyams olarak gordiigii inang ve goriislerin hallkina aktarilmasidir.”**
Goldziher’in bu ifadesi talihsiz ve bir o kadar da kendi bilimselliginin ne kadar diisiik
seviyelerde oldugunun apacik bir gostergesidir. Islam tarihi, Kur’an, vahiy kiiltiirii, akil, suur
ve idrakten yoksun bu aciklamay1 kendi zihninde tasarlamis ve Yahudilik ve Hristiyanlik
inanisindaki melek, cin, Adem’in yaratilisi, Nuh Tufani, Hz. Yusuf’un kissasi gibi durumlari
ele alarak bu goriislinii temellendirmeye calismistir. Halbuki gerek Yahudilik ve gerekse
Hristiyanlik inanis1 her ne kadar tahrif edilmis olsalar bile dinin aslindan kirintilarin bulunmast
kadar dogal bir durum olamaz. Evet, meleklere iman diger semavi dinlerde de vardir. Bu durum
Kur’an’in onlardan iktibas edildigini gosterebilir mi?

Goldziher’in bilimsellik adi altinda bu dayanagi olmayan ve asilsiz fikirleri kendi
ogrencilerine 0gretmesi, sdylemesi ve eserlerine yazmasi oryantalist kesimin genel metodu
olarak tarihe gegmistir. Ancak Goldziher’den tam on dort asir 6nce bu durumun Mekke ve

Medine miisrikleri tarafindan dile getirilmistir. Fakat bu diisiinceler taraftar bulamadigi igin

3 Haseneyn, el-Istisrak ve Ciihuduhu ve Ehdafiihii fi Muharebeti 'I-Islami ve 't-Tesvisi alé Da vetihi, 83.
4 Ignaz Goldziher, el-Akidetii ve’s-Seriatii fi'I-Islam, gev. Muhammed Yusuf Musa vd. (Kahire: Daru’1-Katibi’l-
Maisri, 1946), 5.
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oracikta Allah’in onlar er meydanina davet etmesiyle tarihe gomiilmiistiir. Nitekim inkarcilar
“bu Kur’an ona baskast tarafindan sabah aksam yazdirilan masallardi”* dediklerinde Allah
da onlar1 miibarezeye ¢agirmis ve “eger dogru sozliiyseniz siz de ona benzer bir soz getirin”*®
buyurmak suretiyle onlarin tezlerini ¢iiriitmiistiir. Sonrasinda ise gilinlimiize kadar heniiz bu
meydan okumaya kars1 bagini kaldiran bir tek kisi goriilmemis ve nakledilmemistir. Burada bir
meselenin altini ¢izmek gerekir ki o da Goldziher ve benzerlerinin bilimsellik ad1 altinda ortaya
attig1 ¢iirlik tezler ve asilsiz iddialarin tiimii Kur’an’in nazil olma siirecinde miisrikler, Yahudi
ve Hristiyanlar tarafindan dile getirilmis ve bizzat Kur’an bunlarin tiimiine cevaplar vermistir.
Aslinda oryantalistlerin, giiniimiiz modernistlerinin ve IslAm dini hakkinda siiphe uyandirmaya
yonelik girisimlerin tiimii yeni ortaya atilmis hipotezler degil, tarihin derinliklerinde

uygulanmaya calisilmis ama bilimsel bir karsilig1 olmadigi i¢in de basarisizlikla sonuglanarak

tarihin ¢opliigiine atilmis konulardir.*’

1.2.  Ignaz Goldziher

Oryantalist bir arastirmaci hakkinda tutarli degerlendirmelerin yapilabilmesi i¢in onu
farkl agilardan tanimak gerekmektedir. Ayn1 zamanda genis bir ¢cerceveden bakilabilmesi i¢in
islam dini hakkindaki genel goriislerinin bilinmesi de énemlidir. Bu sebeple ¢alismada Ignaz

Goldziher’in hayatina dair sadece temel bilgilere yer verilmistir.

1.2.1. Kisa Biyografisi

Ignaz Goldziher 22 Haziran 1850°de Macaristan’in Zigetvar kentinde dogmustur. O
donem Ispanya’dan gd¢ eden biiyiik babalari Almanya’nin Hamburg sehrine yerlesmistir.
Ailenin soyadi olan “Goldziher (altin ¢eken)” kelimesi kuyumculukta altin1 tel haline getirme
olarak kullanilan isimden gelmektedir. Ispanya kokenli Yahudi bir aileden olan Goldziher’e
(ibranice isim olan Jitzhak Jahuda dedesine atfedilerek) Ignaz’a ismi verilmistir.*®

Ilkokul egitimini 6zel dersler alarak tamamlamis®® ardindan egitimine 1868’in subat
ayinda Siyonist orgiitiin kurucularindan Max Nordau (1849-1923) ile birlikte 6zel olgunluk
(bakalorya) imtihanini gegerek Budapeste’deki Calvenist klasik lisesinde devam etmis ve lise
hayatini burada tamamlamistir. Goldziher, 1868-1870 yillar1 arasindaki iki ders yilim
Almanya’da gecirmistir. Bu donemde Berlin’de J.G. Wetzstein (1815-1905), Emil Rodiger

4 Furkan: 25/5.

46 Tr: 52/34.

47 Haseneyn, el-Istisrak ve Ciihuduhu ve Ehdafiihii fi Muharebeti’l-Islami ve 't-Tesvisi ald Da 'vetihi, 84.

48 H. Bekir Karliga, “Goldziher’in Kur’an’a Yaklasimina Elestirel Bir Bakis” (Kur’an ve Siinnet Sempozyumu,
Ankara, 1997), 26.

49 Ignaz Goldziher, Tagebuch, ¢cev. Alexander Scheiber - E.J. Brill (Hollanda: Leiden, 1978), 26.
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1801-1874), Friedrich Dieterici (1821-1903) gibi profesorlerden Arap ve Sami filolojisi dersleri
almigtir. Ayn1 zamanda Yahudilik tizerine de oryantalist Moriz Steinschneider (1816-1907) ve
Abraham Geiger (1810-1874)’den de dersler almistir. Sonraki donemlerde Goldziher,
tizerindeki etkisi acgik¢a goriinen Sami dilleri hocalarindan Alman oryantalist Heinrich
Leberecht Fleischer (1801-1888)’in 6grencisi olarak Leipzig’te egitimine devam etmistir.
Goldziher, Fleischer’in yonetiminde 20 yasinda iken Kitdb-1 Mukaddes’in XIII. yiizyilda
Arapga yazilmig bir tefsiri olan “Tanchum Jerusalmi Hakkinda Bir Arastirma” adli
arastirmastyla 1870°te doktor unvanini almugtir.>

Ayni zamanda 1871 yilimin Nisan ayindan itibaren altt ay boyunca, Hollandali
oryantalist Reinhart Pieter Anne Dozy (1820-1883) ve Michael Jan Goeje (1836-1909)’den
Hollanda’nin Leiden sehrindeki Legatum Warnerianurn’unda Arapga el yazmalari {izerine
egitim almistir. Leiden sehrinden memleketine 20 Aralik 1871°de donen Goldziher, Arap
filolojisinde dogent olmak icin Budapeste Universitesinde calismalarini tamamlamistir. Alt1 ay
stireyle Kraliyet Kiitliphanesindeki (Legatum Wagnerianum) yazmalar1 tetkik etmek icin
Viyana’ya gitmistir. Viyana’dan dondiikten sonra 1872-73 ders yilinda Budapeste’deki
Islahatg1 Calvenist Teoloji Fakiiltesine Ibranice hocasi olarak tayin edilmistir. Ayn1 y1l Eyliil
ayindan 1874 Nisan ayma kadar Macar Kraliyet Egitim Bakanlig1 tarafindan Yakindogu’ya
birtakim arastirmalar i¢in gonderilmistir. Bu seyahatinde Kahire’de yer alan Ezher Cami
seyhlerinin derslerini takip etmistir. Burada dikkati ¢eken nokta ise 6zel olarak Goldziher’e
verilen izin sayesinde El-Ezher’de egitim alan 6grenciler icerisinde 6grenci ciibbesi tasima
hakkini elde eden ilk Avrupali 6grenci olmasidir. Daha sonra ise Filistin ve Suriye’ye seyahat
etmis ve buradaki seyhlerden dersler almugtir.>

Goldziher, 1876 yilindan 1905 yilina kadar yaklasik otuz sene Budapeste’deki Yahudi
dini cemaatinin sekreterligi gorevini yiiriitmiistiir.>?> Kasim 1921 yilinda, Ignaz Goldziher’in
egitim faaliyetinin 50. yilim kutlamak i¢in Budapeste ve Macar Bilimler Akademisinde
hazirhiklar yapilmakta iken 1921 yilimin 13 Kasim’inda 71 yasinda Slmiistiir. Oliimiiniin
ardindan cenazesi Budapeste’de bulunan Yahudi Mezarligi’na defnedilmistir.

Goldziher 23 yasina geldiginde Macaristan Egitim Bakanligi adina Yakin Dogu gezisine
gonderilmistir. Bu gezi bir inceleme ve arastirma, Arap dilini ve idaresini yakindan tanima
gezisi seklinde lanse edilmeye g¢alisilsa da asil itibariyle siyasi bir misyon tstendigi apagik

gorilmektedir. Clinkii bizzat bakanlik tarafindan gorevlendirilmesi, gittigi yerlerde resmi

50 Karliga, “Goldziher’in Kur’an’a Yaklasimina Elestirel Bir Bakis”, 27.

51 Ignaz Goldziher, Zahiriler “Sistem ve Tarihleri", ¢ev. Cihat Tung (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlar1, 1982), 10.

52 Karliga, “Goldziher’in Kur’an’a Yaklasimina Elestirel Bir Bakis”, 27.
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makamlar diizeyinde ilgiyle kargilanmasi onun bir gérev istlendigi diistincesini giiclendiren
verilerdir. Nitekim gezi doniisiinde Macar Egitim Bakanligina rapor vermis olmasi da politik
bir amag hedeflendiginin agik gdstergesidir. Goldziher bu gezi kapsaminda Istanbul {izerinden
Beyrut’a gecmis, buradan da Sam, Kudiis ve Kahire’ye gitmistir. EI-Ezher Universitesinde
derslere katilmigtir. Kahire’de Cemaleddin Afgani (1838-1897) ile goriistiigli kaydedilmistir.
Her gittigi yerden Macar Kiitiiphanesi i¢in basil1 ve yazil eserler satin almistir.>

Goldziher’in dogu gezisinde goriistiigii Suriyeli 1slahatg1r Tahir el-Cazairi 1852-1920)
ya da Misir’da bir araya geldigi modernizm savunucusu Cemaleddin Afgani gibi sahislara
bakildiginda, Islam topraklari {izerinde gergeklestirmek istedigi vizyona yonelik 6nemli
ipuglar1 da vermektedir. Nitekim degisim, reform, modernizm ve yenilenme ad1 altinda Islam
dini {lizerine yapilmak istenen tebdil ve tahrif hareketleri genel anlamda bu ve benzeri
kimselerin eliyle yapilmaya ¢alisiimistir. O donemin diinya siyasetine bakildiginda ise Islam
cografyasindaki ¢oziilme ve zayiflama hareketleri, batinin Islam {izerinde oynamak istedigi
oyunlar igin bir zemin olusturma g¢abasi i¢inde oldugunu gostermektedir.

Goldziher’in ve calismalarmin Tiirkiye {izerindeki etkisi ve bu konuda Islam dini
tizerinde yapilmak istenen tebdil ve tahrif hareketleri de 1960 sonrasi1 darbe siyaseti lizerinden
hiz kazanmustir. Nitekim 26 Eyliil 1963 tarihli ve Halid Velidi Togan imzali “Islam Arastirma
ve Tedrisatinin 10 Senelik Planinin Hiilasas1” bashkli resmi yazida dzet olarak Istanbul
Universitesi biinyesinde bir Islam Ilimleri ve Medeniyeti Anabilim Dali olusturulmasi
gerekmektedir. Bunu yapmaya iten sebepler ise soyle siralanmgtir: >

Enstitii bir tarih enstitiisii degildir ve imamlar yetistirecek lahiyat Fakiiltesi de degildir.
Enstitiiniin hedefi batida oldugu gibi oryantalist Islamist yetistirmektir. Ogretim kadrosu da
hangi din ve mezhepten olursa olsun bu hedefe yonelik ilim adamlar yetistirecektir.

1. Burada okutulacak dersler sunlardan ibaret olmalidir.

Islam Akideleri ve Teolojisi

Islam Tarihi

I

Islam Felsefesi, Mezhepler, Dinler Tarihi

o o

Islam Kiiltiirii, Hukuku, Sosyolojisi, Sanat1, isldm Arastirmalar1 ve Metodu

@

Islam Milletlerinin Bu Giinkii Kiiltiir Hayat.

no

Ik bes y1l i¢in bu alana dort asistan alnip dort dogent yetistirilmelidir.

53 Mehmet Sait Hatiboglu, “Ignaz Goldziher”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1996),
14/102.

54 Halid Velidi Togan (ed.), “Islam Arastirmalar1 Enstitiisii ve Umumi Tiirk Tarihi Kiirsiisii Calismalar1”, Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlar: 111/3-4 (1966), 273-275.
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Yukarida belirtilen dersler igin 6zellikle bu ¢aligmaya konu edilen Ignaz Goldziher’in
“Islam Fikih ve Akaid” adli eseri basta olmak iizere diger eserlerinin esas tutulmasi senatoya
onerilmistir.>®® Tiim bu ifadelerden anlasiliyor ki iilkemizde de oryantalist faaliyetlerin
yiiriitiilmesi ve akademik anlamda modernizmin 6gretilmesi belli bir siyasi donem igerisinde
tesvik edilmis ve bunun i¢in 6zel ¢aba harcanmistir.

Islam cografyasinda son bir bucuk asirda yasanan problemler diisiiniildiigiinde adeta
Goldziher’in bu topraklarda goriistiigii kimselerin 6nderliginde oryantalizme ve oryantalist
goriislere sicak bakildigi izlenimi fark edilmektedir. Zira ¢alismanin konusu olan Goldziher’in
eserinin ayn1 ddnemde “Islimda Fikih ve Akaid” adiyla Tiirkgeye, “el-Akidetii ve’s-Serfatu fi’l-
Islam” ad1 ile Arapgaya gevrilmesi bu fikri dogrulamaktadir. Nitekim ayn1 zaman dilimi i¢inde
El-Ezher Universitesinde akademisyenlerin atanmasi, atanan akademisyenlerin daha heniiz Ibn-
i Sihab ez-Ziihri gibi 6nemli sahsiyetlere iftira seviyesinde dersler vermesi®® oryantalizmin
caligmalarinin devrin siyasi liderleri tarafindan da desteklendiginin kanitt mesabesindedir.

Goldziher’in eserleriyle ilgili olarak yapilan calismalarda 741 tane yayimlanmis
calismasi tespit edilmistir. Goldziher, Islami ilimlerle ilgili fikirlerini ise “Zahiriler, Ogretim
Sistemleri ve Tarihi” (Die Zahiriten, Ihr Lehrsystem und Geschichte) (1884), “Islami
Calismalar” (Muhammedanische Studien) (I-1l, Halle 1889-1890), “Islam Uzerine Dersler”
(Vorlesungen Uber den Islam), “Islami Kur’an Tefsir Ekolleri” (Die Richtungen der

Islamischen Koranauslegung) (1920) adl1 dért ana ¢alismasinda ortaya koymustur.%’

1.2.2. Yontemi

Goldziher’e asil itibariyle resmi makamlar tarafindan siyasi bir misyon yiiklendigi,
Islam iilkelerine yaptig1 ziyaretlerin de resmi makamlar tarafindan karsilandigi, iistlendigi
gbrevi icraya yonelik c¢alismalarma hiz kazandirma oldugu malumdur. Hatta Islam

8 amacinin ilmi bir

cografyasinda yaptig1 calismalar i¢in Macar bakana rapor takdim etmesi®
seyahat olmadigini net olarak ortaya koymaktadir. Kendisini kat1 ve samimi bir Yahudi olarak
tanitan Goldziher’in bir takim Miisliiman akademisyenlerin sik sik dile getirdigi gibi “Islam’a
biiyilik hizmetleri olmustur” diisiincesinin asla makul bir yaklasim olmadig1 da agiktir.
Goldziher, Islam aleyhtar1 egilimlerini ortaya koyma bakimindan dncelikli olarak hadis

alanma yonelmistir. Ancak Kur’an, Arap dili ve kelam gibi alanlarda da ¢alismalar yapmustir.>®

%5 Togan, “Islam Arastirmalar1 Enstitiisii ve Umumi Tiirk Tarihi Kiirsiisii Calismalar1”, 273.

%6 es-Sibai, el-Istisrdk ve 'I-Miistesrikiin ma lehiim vema Aleyhim, 25.

57 Karliga, “Goldziher’in Kur’an’a Yaklasimina Elestirel Bir Bakig”, 27-28.

%8 Hatiboglu, “Ignaz Goldziher”, 14/102.

%9 Harald Motzki, Bati’da Hadis Arastirmalarimn Tarihi Seyri, ¢ev. Biilent Ugar (Istanbul: Hadis Evi, 2006), 341-
342.
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Zaten Temel Islam Bilimleri alanindaki disiplinlerin birbirileriyle olan iliskilileri gdz oniine
alindiginda Arap dilini bilmeden hadis, tefsir, kelam ve Islam hukuku alanlarinda ¢alismaya
yapilamayacagi malumdur. Goldziher’in bu anlamda Arap dili ve filolojisi hakkinda ¢alismalar
yapmasinin asil gayesi Islam dini aleyhinde olusturacak argiimanlarmi istidlale yoneliktir.
Ancak bir noktanin altim 6zellikle ¢izmek gerekir ki, Goldziher basta olmak iizere hangi
oryantalist olursa olsun Arap diline olan hakimiyeti asla bir Miisliiman bilim insan1 kadar
olmamustir. Bu hususa 6zellikle vurgu yapan arastirmacit Mustafa Sibai®®, bizzat goriistiigii
oryantalist enstitii miidiirlerinin bile Arap dili konusundaki bilgilerinin yiizeysel oldugunu net
bir sekilde ifade etmistir.

Oryantalistler tarafindan “oryantalistlerin seyhi” olarak kabul edilen Goldziher’in
calismalar1 her devirde 6nemli bir kaynak olarak kabul edilmistir.®* Bu sebeple Goldziher’in
calismalarinda ileri siirdiigii fikirleri bilmek ve onun asil gayesini a¢iga ¢ikarmak islam alemi
icin tehlikenin boyutlarimi ortaya koymak agisindan onemlidir. Genel olarak Goldziher’in
yontemi “literatiirii taramasina ve tahlil etmesine ragmen kaynaklar1 keyfl, se¢gmeci olarak ve
saglam-zayif ayirmm yapmaksizin kullanmasi, Isldm Aalimlerinin bakis acilarina kiymet
vermemesi, kendi zihninde kurguladig1 hipotezi ispatlamak i¢in metinleri serbest bir sekilde
yorumlamasi, goriislerinde tutarli davranmamasi, yer yer tenakuzlara diismesi, bazi kaynaklara
ulasamamasi, hadis usuliine dair eserleri kullanmamasi gibi” yaklasimlardir.®? Goldziher’in
ayn1 zamanda Sii-Siinni tartismalarini inceledigi ve bu tartismalarda 6zellikle de Miisliiman
bilim adamlarinin birbirleri aleyhinde séylediklerini esas aldigi sonra zihin diinyasinda bir
taslak olusturdugu ve onermelerini destekleyecek rivayetler bulamadigi zaman ise kendi
diisiincesine bagvurdugu bilinmektedir.%®

Goldziher’in ¢alismalarinda kullandigi bu yaklasimlar oryantalist arastirmacilar
tarafindan bile elestiri konusu olmustur. Bunlardan birisi Hollandali oryantalist Harald
Motzki’dir (1948-2019). Motzki’ye gore Goldziher’in c¢alismalarinda iki zayiflik
bulunmaktadir. Bunlardan birincisi, Goldziher’in arastirmalarinda kullanmis  oldugu
kaynaklarin ¢ogunun Miisliiman alimler, arastirmacilar tarafindan uydurma veya zayif olarak
degerlendiriliyor olmasidir. Digeri ise Goldziher’in arastirmalarinda kullanmis oldugu

kaynaklarla ilgili siipheci ifadelerde bulunmasina ragmen bu kaynaklarin tarihsel gegerliligini

60 es-Sibai, el-Istisrdk ve I-Miistesrikiin ma lehiim vema Aleyhim, 32.

61 Talat Kogyigit, “I. Goldziher’’in Hadisle Ilgili Baz1 Gériislerinin Tahlil ve Tenkidi”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1-14 (1967), 44.

62 {brahim Kutluay, “Miisliiman Arastirmacilarin Bazi Oryantalistlere Y&nelttigi Tenkitler: Fuat Sezgin’in
Goldziher Elestirisi Ozelinde”, 3. Uluslararasi Ahmed-i Hani Sempozyumu Bildiriler Kitab: (Islam Bilim ve
Kiiltiir Tarihgisi Olarak Prof. Dr. Fuat Sezgin, Agri: ibrahim Cegen Universitesi Yayinlari, 2019), 301-302.

63 Tahsin Gorgiin, “Ignaz Goldziher”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1996), 14/106.
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sorgulamamasidir. Goldziher’in ilmi kisiligiyle ilgili yapmis oldugu en biiyiikk maharetinin
Islam diniyle ilgili hiikiimleri tahrif etmek ve yeri geldiginde kendisine gore deliller bulmak
oldugu ve onun bu tavrinin bir ilim adamina yakismayacag: islami ¢evreler tarafindan sik sik

dile getirilmistir.%*

1.2.3. islam Dini Hakkindaki Genel Goriisleri

Batili birtakim oryantalistlerin degerlendirmelerinde belirtildigi tizere Ignaz Goldziher,
oryantalistler arasinda 6zellikle Islam dini arastirmalar1 konusunda belli bir éneme sahiptir.
Mesela Hallac-1 Mansir iizerine yaptigi ¢alismalariyla taninan Fransiz oryantalist Louis
Massignon (1883-1962), Goldziher’in Islami alanda ¢alismalar yapan oryantalistler igerisinde
bir deha oldugunu ve kendileri iizerinde 6nemli etkisinin oldugunu ifade etmistir. Alman
oryantalist Theodor Noldeke (1836-1930) ise Goldziher’in yetkinligini Alman ilahiyat¢1 ve
oryantalist Wellhausen’a (1844-1918) benzeterek onun gibi bir deha olarak kabul etmistir.
Goldziher’in oryantalistler tarafindan kendisine yapilan bu 6vgiileri ne kadar hak ettiginin
belirlenebilmesi i¢in onun islam dini hakkindaki temel goriislerin de ne kadar isabet ettiginin
ve ne kadar liberal davrandiginin bilinmesi ve detaylica degerlendirilmesi gerekir.%®

Goldziher’in Yahudi inancina igten bir sekilde bagli oldugu ve odliinceye kadar bu
bagliligini siirdiirdigii bilinmektedir. Ayrica Goldziher daha on iki yasinda sundugu Sichat
Yitzchak (Budapeste 1882) adli caligmasinda yenilik¢i Yahudilik anlayigini benimsemis ve din
anlayisini bu inan¢ dogrultusunda sekillendirmistir.®® Ayn1 zamanda Goldziher’in islam ve
Hristiyanlik dinini Yahudilikten tiireyen dinler olarak tarif etmesi, hadislerin yazilmasi ve tasnif
edilmesi asamalarinda islami kaynaklar1 gormezden gelmesi, onun Islami diisiince altyapisinin
degerlendirilmesi acisindan homojen bir zihin yapisina sahip olmadigini gostermektedir.5’

Goldziher’e gore Islamiyet’te fikirlerin gelismesi, kurumlarin olusmasi, Islam dinini
meydana getiren usullerin saptanmasi sonraki kusaklarin ¢alismalarinin iiriiniidiir. Bu nedenle
Islamiyet’in “eksiksiz bir sistem olarak dogmus oldugunu” kabul etmez. Hatta bir adim daha
ileri giderek, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) ve Kur’an-1 Kerim’in Islamiyet’i tamamlamadigini

sdylemek gibi bir gaflet ve dalaleti dile getirmeye bile ciiret eder.®® Ona gére Islam dininin

64 Kogyigit, “I. Goldziher’’in Hadisle Tlgili Baz1 Gériislerinin Tahlil ve Tenkidi”, 43; Vezzan, el-Istisrdk ve’l
Miistesrikin Vichetii Nazar.

8 Kutluay, “Miisliiman Arastirmacilarin Bazi Oryantalistlere Yonelttigi Tenkitler: Fuat Sezgin’in Goldziher
Elestirisi Ozelinde”.

66 brahim Hatiboglu, “Yakin Dogu Seyahati ve Eserleri Baglaminda Ignaz Goldziher ve Islam Diinyast ile Fikri
Etkilesimi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 2/3 (2002), 118.

67 Ahmet Emin Seyhan, “Fuat Sezgin’in Goldziher’in iddialarina Reddiyesi (Buhari’nin Kaynaklar1 Hakkinda
Aragtirmalar Adli Eseri Ozelinde”, 3. Uluslararasi Ahmed-i Hani Sempozyumu Bildiriler Kitab: (Islam Bilim ve
Kiiltiir Tarihgisi Olarak Prof. Dr. Fuat Sezgin, Agri: ibrahim Cegen Universitesi Yayinlari, 2019), 99-112.

%8 |gnaz Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, ¢ev. 1lhan Basgoz (Ankara: Ardi¢ Yaymlari, 2004), 42.
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inang altyapisi Helenistik goriislerden, hukuk sistemi Roma hukukundan, politik doktrini
fran’dan, Islam tasavvufu ise Yeni Eflatunculuk ve Budist felsefesinden alimistir. Hz.
Muhammed’de (s.a.s.) bunlar1 birbirine katarak dziimsemistir. Islim dinine saldirilarim bu
noktada birakmaz ve daha da haddini asarak, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) bu bilgilerden ¢ok
etkilendigini ve zaman iginde bu verilerin Tanr tarafindan gonderilen vahiy oldugunu sanarak
peygamber oldugunu iddia ettigi hezeyanin iddia eder.®® Boylesine gayri ahlaki bir sdylemi
Yahudilik seklinde giiya semavi din oldugunu iddia eden siradan birinin bile iddia etmesi
miimkiin degilken bilim insan1 olarak goriilen bir oryantalistin dile getirmesi biiylik bir akil
tutulmasi olarak degerlendirilebilir.

Goldziher, hi¢cbir vesika ve tarihi temele dayanmayan bilgilerini bir bilim adami
islubunda degil, adeta kahvehane ortaminda yapilan bir sohbet tarzinda dile getirmistir. Bu
anlamda Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Mekke’de Hristiyan ve Yahudilerle temasini dile getirmesi,
kervanla yolculuklar sirasinda gordiigii Bahira, zahid ve miinzevilerin yanindaki ¢ok kisa
goriismeden yola ¢ikarak onlarin etkisinde kaldigini1 iddia etmeyi siradan bir insan bile dile
getirebilir. Hatta Goldziher, Bahira’nin etkisi sonucunda Hz. Muhammed’in (s.a.s.) derin dini
ve ahlaki duygular edindigi, bunlardan birtakim fikirler topladigi, bu fikirleri itikafa ¢ekildigi
(Hira Magarasindaki) donemde kendi i¢inde olgunlastirdigi gibi bir kurgu ancak oryantalist bir
zihin yapistyla miimkiindiir. Hz. Muhammed’in (s.a.s.) bu kadar kisa bir siirede 6grendikleri ile
Arap halkinin tarihte ilk reformcusu oldugunu iddia ederek onlarin inang ve ahlak anlayisina
kars1 ¢iktigini iddia etmek, Goldziherin ilim konusunda tarafsiz olmadigini ve iftiraya varan

ithamlar1 bile bilim adima kullandiginin apagik gostergesidir.”

89 Karliga, “Goldziher’in Kur’an’a Yaklasimina Elestirel Bir Bakis”, 28.
0 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, 26; Karliga, “Goldziher’in Kur’an’a Yaklasimina Elestirel Bir Bakis”, 28.
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IKiNCi BOLUM
ISLAMDA FIKIH VE AKAID ADLI ESERINDEKi GORUSLERININ
DEGERLENDIRILMESI

Calismanin bu boliimiinde, Ignaz Goldziher’in Islamda Fikih ve Akaid adl kitabindaki
goriisleri temel basliklar halinde kelam ilmi agisindan incelenecektir. Ancak goriislerine
gecmeden dnce bu eser hakkinda genel bilgiler verilmesi hem eseri hem de eserin hizla islam
cografyasinda ¢esitli dillere terciime edilerek yayinlanmasinin arkasindaki politik hesaplarin
anlami daha net olarak anlasilacaktir. Bu ¢alismada Goldziher’in “Vorlesungen {iber den Islam”

adl1 eserinin Ilhan Basgéz tarafindan Tiirkce diline cevirisi esas alinacaktir.

2.1.  Islamda Fikih ve Akaid adh Eser

Eserin orijinal ismi Almanca “Vorlesungen iiber den Islam” seklindedir ve anlami da
“Islam Uzerine Dersler” demektir. Eser bu sekliyle ilke defa 1910 yilinda Almanya’nin
Heidelberg sehrinde basilarak yayinlanmistir. Fihrist ve kapaklar ile birlikte 354 sayfadan
olusan eser icerik olarak alt1 boliim olarak tasarlanmistir:

1. Muhammed ve islam (Muhammed und der Islam): 34 sayfadan olusmakta olan
bu béliimde Hz. Muhammed’in (s.a.s.) gercekte peygamber olmadigini, Islam’in da vahiy
tirtinii bir din olmaktan uzak oldugunu ispatlamaya ¢aligmistir.

2. Hukukun Gelisimi (Die Entwicklung des Gcsetzes): Goldziher bu boliimde 45
sayfadan ibaret olan ve igerik olarak Islam hukukunun tesekkiil siireci ile ilgili hezeyanlarini
ortaya koymustur. Ona gore ozet olarak Islam hukuku eski Roma hukuku ve cahiliyye
adetlerinin birlemisinden olusmustur.

3. Akidenin Gelismesi (Dogmatische Entwicklung): Islim inancina ayirdigi bu
boliim 58 sayfadan olusmakta ve Islam inanci ile ilgili eklektik iddialarini giindeme getirmistir.
Goldziher’e gére islam inanc1 Yahudi, Hristiyan inancindan olusan karma bir akaid sistemidir.
Bu c¢alismanin ilerleyen boliimlerinde bu hususlar onun kaleminden zikredilerek gerekli
izahatlar yapilacaktir.

4. Ziihd ve Tasavvuf (Asketismus und Sifismus): 60 sayfa ayrilan bu bolim
Islam’da 6nemli bir yere sahip olan tasavvuf inancinin kokenlerini Hinduizm’e dayandigini
iddia eden Goldziher, eski Hint inaniglarinda bulunan benzer uygulamalar ile bir takim hurafe
inanglar birlestirerek tasavvufa karsi olan kin ve nefretini ortaya koymaya calismistir.

5. Mezhepler (Bas Sektenvesen): Islam’da bulunan mezhepleri konu edinen bu

boliim 201-278 sayfalar arasinda yaklasik seksen sayfada anlatilmistir. Belki de Goldziher’in
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en faydalandig1 béliimlerden biridir. Zira islam cografyasinda cereyan eden tiim firkalagma ve
mezhep hareketlerinden yola cikarak yaptigi Islam aleyhtarligim, sapik ve gulat mezheplerin
goriigleri ile pekistirme yolunu tercih etmistir.

6. Sonraki Olusumlar (Spatere Gestaltungen): Goldziher bu béliimde Islami
ilimlerin tesekkiil siiresinden hareketle, hadislerin cemi ve tasnifi konularini da giindemine
alarak adeta bu olusumlar1 “Isldm’mn din olarak tesekkiilii” seklinde lanse etmeye ¢alismistir.
Yazar, hadislerin cem ve tedvini yogunlugunun lll. asirda olmasmm, Islam dininin eksik
oldugunu ve ancak o tarihlerde tamamlanabildigi izlenimi verme gibi bir diisiince igine
girmistir.”

Goldziher’in Almanca olan bu eseri 1920 yilinda Félix Arin tarafindan “Le dogme et la
loi de I’Islam” ismiyle Paris’te Fransizca diline gevrilmistir. 1946 yilinda bir heyet tarafindan
Arapga diline terciime edilen eserin Fransizca’dan alindig1 diisiiniilmektedir.”? Eserin Misirda
yapilan gevirisi i¢in “el-Akidetu ve’s-Seriatii fi’l-Islam” ismi verilmistir. Arapca ¢evirisini daha
sonra Oryantaslist Enstitiisii Midiirligli de yapan Ali Hasen Abdulkadir, Muhammed Yusuf
Misa ve Abdulaziz Abdulhak tarafindan birtakim notlar ilave etmislerdir. Daru’l-Katibis’l-
Misri’nin yayinladigi eser 416 sayfadan olusmustur.”® Tiirkce diline ise Ilhan Basgoz tarafindan

terciime edilmis ve 2004 yilinda Istanbul’da nesredilmistir.’*

2.2.  Islam Akidesi Hakkindaki iddialar

Goldziher’in Islam’daki akide anlayisina olan bakis1, onun islam dini aleyhine yénelik
genel disiincesini olusturmaktadir. Ona gore Hz. Peygamber’in inangla ilgili olan bazi
meseleler hakkinda birbiriyle uyumlu olmayan, ¢elisen ifadeleri bulunmaktadir. Bu ¢elisik ve
uyumlu olmayan sozleri sonraki donemlerde kendilerini Hz. Peygamber’in eserlerinin
yorumculari seklinde tanitan kisiler tarafindan Hz. Peygamber’in bile hayal edemeyecegi
sekilde kendisine nispet edilmis ve yorumlanmistir. Bdylece birbiriyle bagdasan ve belli bir
diizene sahip Islam akidesi viicuda getirilmistir.” Goldziher’in bu ifadelerine gére Islam inang
sistemi ile ilgili Peygamberin ¢elisik ifadeleri olmustur ve bu ifadeler daha sonra Islam alimleri
tarafindan yorumlanarak diizeltilmistir. Boyle bir iddianin hi¢bir ilmi temeli mevcut degildir.
23 yil gibi uzun bir zaman dilimi i¢erisinde hem Kur’an ayetlerinin nazil olusu hem de Hz.
Peygamberin bizzat bunlar1 izah ederek ashabina anlatisini yok saymak suretiyle Is1am aleyhine

tenkitte bulunmasi Goldziher’in Islam tarihini hi¢ bilmedigi ya da kendi zihin yapisindaki

! Ignaz Goldziher, Vorlesungen iiber den Islam (Heidelberg, 1910).
2 Hatiboglu, “Ignaz Goldziher”, 14/103.

8 Goldziher, el-Akidetii ve ’s-Seriatii fi’l-Isldm.

74 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid.

5 Gérgiin, “Ignaz Goldziher”, 14/109.
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diistincesini gerceklestirmek icin iftira boyutunda sozler sdyledigi anlasilmaktadir. Zira her
sOzii, eylemi ve onay1 Mekke’de Arap miisrikler, Medine’de ise Yahudi bilginleri tarafindan
yakindan takip edilen Hz. Peygamber’in Isldm’in inang¢ boyutu ile ilgili bir tek celisik soz
sOyledigi nakledilmemistir.

Goldziher, Islam akidesinin olusum siirecinin hadislerin uydurulmastyla baslayan fikhi
ve siyasi konulardaki yapilanmaya benzer sekilde ortaya c¢iktigimi diisiinmektedir. O, akide
anlayisinin Kur’an’la ilgili konularda ortaya ¢ikmis oldugunu diisiinse de bu anlayisin Kur’an
esast {lizerine insa edilmedigini iddia etmektedir. Bu nedenle Kur’an’in gesitli konulardaki
meselelerde birbiriyle ¢elisen, uyumlu olmayan ¢ok sayida yaklasimini mesru sayabilecek
ifadelerle dolu oldugunu iddia etmektedir. Bu durumda ise herhangi bir kisinin kendi kanaatini
mesru kilacak birgok kaniti Kur’an’da bulabilecegini ifade etmistir.”®

Goldziher, ¢alismalarinda islam akidesinin Kur’an’la olan ilgisi konusunda, Kur’an’da
yer alan fakat Hz. Peygamber tarafindan bilingli bir sekilde farkli olarak ifade edilen konularin
celiski ihtiva ettigini ortaya koymaya calismistir. Bu sebeple Islam akidesinin olusum siirecinin
bu celiskilerin ortaya ¢ikarilma gayretiyle basladigini ve bununla birlikte farkli etkenlerin bir
araya gelmesiyle meydana gelen problemlerin ¢6ziimiine yonelik 6nerilerle yeni muhtevalar
kazandigin1 iddia etmektedir. Goldziher, Islam inanci ile ilgili olarak miitecanis bir sisteme
erigebilme ¢abasinin iki temel konudan kaynaklandigini diisiinmektedir. Bunlar Kur’an’da
herhangi bir sekilde agiklanmamis konularin problem teskil etmesi veya miiphem olarak
deginilmis olan konularin ortaya ¢ikardigi sorunlarin belirginlesmeye baslamasidir. Bu
problemlerin ortaya cikmasindaki nedenleri iki bashik altinda degerlendiren Goldziher,
birincisinin IslAm toplumunun kendi icerisindeki gelisimi ve 6zellikle Emevi ydnetimiyle
ortaya cikan siyasi anlagmazliklar oldugunu digerinin ise Miisliimanlarin gayrimiislimler ve
onlarin kiiltiirleriyle temas kurmasi sonucunda giindeme gelen meseleler olarak ifade
etmektedir. Bu nedenle akide konusundaki problemlerin ve onlara getirilen ¢6ziimlerin kokleri
Goldziher’e gére Emevi donemine kadar uzanmaktadir.”’

Goldziher, Emeviler déneminde hanedan mensuplariyla onlarin valilerinin takip
ettikleri siyaset sebebiyle bircok sorunu Miisliimanlarin giindemine kattiklarini diisiinmektedir.
Bu idarecilerin her haliikarda iktidarda kalmak istedikleri, kendi iktidarlarini dinin ve cemaatin
yararina bagl gordiikleri i¢in hiikiimranliklarini mesru hale getirecek goriisleri desteklemek ve
onlarin yayilmasina katkida bulunmak suretiyle akidenin olusumunda s6z sahibi olduklarini

iddia etmektedir.”® Goldziher, kelam ilmi hakkinda soyle diisinmektedir:

8 Gorgiin, “Ignaz Goldziher”, 14/109.
" Gorgiin, “Ignaz Goldziher”, 14/110.
8 Gorgiin, “Ignaz Goldziher”, 14/110.
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“Yeni kabul edilen felsefi hakikatlerle dini gelenekleri uzlastirmak igin harcanan biitiin gayretlere karsin
bu cereyanda Islamiyet icin biiyiik bir tehlike vardi. Yeni Eflatunculuk kiliginda da olsa bazi sorunlarda
Miisliiman imanimin postulalar: ile Aristo arasinda bir bag kurmak hemen hemen olanaksiz gibi
gortintiyordu. Diinyamin faniligi, Allah’in zati ve mucizeleri hakkindaki inamislar Aristo nunkilerle
uyusamiyordu. Fakat yeni bir nazari (kuramsal) sistem Islamiyet’i ve onun an’anelerini aydin fikirler

diinyasina karsi korumaya hizmet etti. Bu hareket felsefe tarihinde "Kelam" adiyla tanminur, temsilcilerine

de ‘Miitekellimun’ derler.”"®

Goldziher her ne kadar kelam ilmini felsefi bir alt yapiya oturtmaya ¢alismis olsa da
bununla Mu’tezile kelamimi kastettigi anlagilmaktadir. Antik Yunan felsefi goriislerinin
Arapga’ya terciime edilmesi ve Beytii’l-Hikme organizasyonunun Mu’tezile mensuplarinin
siyasi bir giic elde etmesiyle basladigi malumdur. Halbuki Ehl-i Siinnet taraftarlarinin kelam
ilmi i¢in belirledikleri hedef bundan ¢ok farklidir. Zira Ehl-i Siinnet inancina gore kelam ilmi,
Islam dininin inan¢ konularm ele alarak bunu muhaliflere karsi miidafaa etmek, kendi
mensuplarinda olabilecek siipheleri de izale etme amacina yonelik bir ilim dalidir. Islam dini
inang, ibadet ve ahlak sekline ii¢ ana esasi konu edindigine gore kelam ilmi bu {i¢ ana aslin bir
tanesi olmakla birlikte, diger ibadet ve ahlakin da kendisine dayandigi bir asil olarak kabul
edilmektedir.

Goldziher’in aksine, islam alimleri kelam ilmini, maksat ve konularia gére cesitli
sekillerde tarif etmislerdir. Seyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413) kelam ilmini “varligin bizzat
kendisini konu edinerek bunlarin amac ve hedeflerini IslAmi kurallar {izerinden arastiran bir
ilim” olarak tarif etmistir.2® Adududdin el-ici ise “Islam inanci hakkinda ortaya atilan karsit
fikirleri kat’i deliller getirerek siipheleri ortadan kaldiran bir ilim” oldugunu ifade etmistir.5
Kelam ilminin konusu ise tamamen inang konularini igeren ve Allah’in varligi, niibiivvet ve
ahiret olmak tlizere ti¢ temel esas1 muhtevidir. Kelamcilar bu ti¢ meseleyi usul-i selase olarak
ifade etmislerdir. Icerdigi meselelerin énemine binaen ise IslAm Alimlerinin ittifakiyla
“Esferii’l-Ulim”®? (en serefli ilim) Unvanina layik goriilmiistiir. Buradaki liyakat ihtiva ettigi
konularin dneminden kaynaklanmaktadir. Zira Allah’in varligi, birligi, sifatlar1 gibi bireyin
yaratanini tanimasi, onun gonderdigi peygamberlere iman etmesi, peygamberlerin getirdikleri
vahyi tasdik etmesi, sonlu olan bir diinyadan sonra ahiret alemi gibi sonsuz bir hayatin igerigini

konu edinmesi, bu ilmi istiin kilan &zellikleri olusturmaktadir. Ayrica diger asillar olan

" Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, 113-114.

80 Seyyid Serif Ciircani, Kitdbu 't-Ta rifat (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1983), 156; Katip Celebi, Kesfis z-
Zuniin an Esami’l-Kiitiibi ve’l-Funiin (Bagdat: Mektebetii’l-Miisenna, 1941), 2/1503.

81 Adududdin el-Ici, el-Mevakaf fi [Imi’l-Keldm (Beyrut: Alemii’]-Kiitiib, 1999), 7.

8 Sa‘deddin Teftazani, Serhu’l-‘Akd’idi’n-Nesefiyye, nsr. Ahmed Hicazi es-Sekka (Kahire: Mektebetii’l-
Killiyyati’l-Ezheriyye, 1408/1988), 12.
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ibadetler ancak imandan sonra bir anlam kazanmakta oldugundan dolay:1 bu anlamda da bu
iistiin meziyeti hak eden bir ilim oldugu séylenmistir.

Her ne kadar bu ilim dali kelam ilmi terkibiyle meshur olmus olsa da farkli donem ve
cografyalarda degisik isimlerle anilmistir. Goldziher’in asilsiz olarak iddia ettigi gibi Yeni
Eflatunculuk veya Aristotales’in felsefesi ile anilan bir ilim degildir. Sadece inang¢ meselelerini
ortaya koyma amacina yonelik olarak ortaya ¢ikan bu ilim daha sonra farkli milletlerin Islam
dini hakkinda ortaya attiklar1 asilsiz iddialar ¢iiriitmek amacina matuf olarak sistematik hale
getirilmistir. Yani kelam ilminin ash inang esaslarini belirlemek ve IslAm dinine mensup
kimselerin iman etmesi gereken hususlar dile getirmekten ibarettir. Nitekim konularina gore
yapilan tarifte; Allah’in zati, sifatlari, fiilleri ve 6zellikle tevhit ilkesinden bahsettigi i¢in selef
alimleri bu ilme “Ilmu’t-Tevhid ve’s-Sifat” da demislerdir.®

Goriildiigii iizere kelam ilmi Islam dininin inan¢ esaslarmi konu edinen ve
inanmayanlara karsi bunlar1 miidafaa eden bir disiplindir. Tiim dinlerde bulunan iman esaslari
gibi Isloam medeniyetini ve inancim digerlerinden ayiran en 6nemli 6lciit elbette tevhit
inancindan asla taviz vermemesidir. Hatta Islam toplumunun bireylerini saglam bir giicle
birbirine baglayan en 6nemli husus tevhit inancinin kendisidir. Zaten bundan dolay1 iman
esaslar1 “akaid” seklinde isimlendirilmistir ki, etimolojik olarak “diigiim atmiggasina baglamak,
baglanmak”® anlamina gelmektedir.

Miladi VI. asir, diinya toplumu agisindan dinin ve dine dayali bilgilerin neredeyse
tamamen yeryiiziinden kayboldugu bir dénem olarak kabul edilmektedir. Hz. Isa’nin (a.s.)
peygamber olarak gonderilmesinden yaklasik bes asir sonrasina denk gelen bu donem, bir
tarafta dogu Roma putperestliginin yaygin bir sekilde uygulandigi, diger tarafta Sasani
Imparatorlugunun zuliim ve iskenceye dayali yonetimleri, Arap yarimadasinda ise tahrif
edilmis Yahudilik ve Hristiyanligin yaninda putperestligin hakimiyet siirdiigii bir zaman
dilimidir.®

Hz. Muhammed’in gonderildigi sehir olan Mekke’de ise tahrif edilmis Yahudilik ve
Hristiyanlik *tan bile herhangi bir eserin bulunmadig: bilinmektedir. Hatta kendilerine 6zgii 6rf
ve adetleri, insanligin kanin1 donduracak diizeye ¢ikmis ve kendi kizlarini topraga gémen ve
bununla bir statii elde etmeye ¢alisan bir toplum olarak kayitlara gegmistir.2® Kisacas1 insanligin

insanliktan ¢ikmis oldugu bu donemde, iki sinif insandan bahsetmek miimkiindiir. Bunlardan

83 Teftazani, Serhu’l- ‘Aka’id, 9.

84 Cemaliiddin Ibn Manziir, Lisdnu ’I-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 2011), 3/296.

8 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi (istanbul: Beyan Yaynlari, 2021), 148.

8 Adem Piskin, “islam Oncesi Arap Tarihinin Onemine Dair Miisahhas Bir Ornek: Adem Apak, Kur’an’mn Gelis
Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve iktisadi Hayat)”, Siver Arastirmalar: Dergisi 4 (2018), 265-276.
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biri kole digeri efendi seklinde izah edilebilir.®” islam akaidi ve inanci bdyle bir donem ve
cografyada Hz. Muhammed’in peygamber olarak gonderilmesiyle baslayan ve yaklasik 23
yilda tamamlanan bir inang manzumesidir.

Goldziher’in, Islom medeniyetinin aslin1 olusturan inang meselelerini ve kelam ilmini
antik Roma filozofu Aristo felsefesine dayandirmak suretiyle biiyiik bir gafa imza attig
goriilmektedir. Aristo’nun Tanr1 hakkinda ortaya attigi felsefenin sadece “el-muharriku’l-
evvel” ilk hareket ettirici nitelemesiyle IslAm’in tevhit inancindaki yaratici sifatlarinin birbiriyle
iligkilendirilmesi miimkiin degildir. Aristo felsefesinde giiniimiiz ifadesiyle deist bir Tanr1
inanis1 hakim iken Islam akaidinde her seye hakim olan ve her an fakli bir eylemde olan
yaraticidan®® s6z edilmektedir. Goldziher, Islam inancini konu alan kelam ilmi igin “Aristo
felsefesinde Islam diinyasinda tamnmus, aydinlarin cogu, dinsel fikirlerinde bile onun etkisini

89 jfadesini kullanmistir. Is1Am inancinin ilk olusum siirecinde boyle bir bilgiden

duymuslardr
bahsetmenin tamamen yaniltici ve bilimsel hicbir delile dayanmayan sozler oldugu agiktir.
Ancak Goldziher bunlar1 iddia ederken kendi zihin diinyasinda olusturdugu Islam dini
aleyhtarligin1 belgelemek iizere, hicri Il. asir ve sonrasinda Islam diinyasinin Bat1 felsefesiyle
tanismasin esas alarak buna atifta bulunmak istedigi anlasilmaktadir. Islim diinyasinda daha
sonra ortaya ¢ikan medeniyetler hesaplagmasini ve bu baglamda ortaya ¢ikan farkli goriis ve
ekollerin doktrinlerinden hareketle kelam ilmine atifta bulunmasi, oryantalistlerin genel bakis
acisina uygundur denilebilir.%

Oryantalistlerin genel bakisinda ise zihinlerinde islam dini hakkinda yanlis bilgilerin
oldugu ve arayislarin1 bu yanlis bilgiler dogrultusunda ilerlettikleri bilinen bir gergektir.
Arayiglarinda bu yanlis bilgilere mesnet arama girisimi bulunmaktadir. Hatali ve hicbir delile
dayanmayan pesin fikirlerle arastirmaya baslamalar1 asil itibariyle objektif olmalarinin da
ontinde ciddi bir engeldir. Bu 6n yargilarina delil aradiklar1 ve sahsi kanaatlerini destekleyen
bulgular pesinde olduklari agiktir. Hatta bireysel ve ferdi olan ya da toplum iginde bir tek kisinin
diismiis oldugu yanilgiy: bile énlerine koyarak buradan islam’in geneline samil etme gibi bir
siibjektifligin icinde olduklar1 da sdylenebilir.%

Islam diinyasimin Bati felsefesiyle tanismasini saglayan ekoliin Mu’tezile mensuplari

oldugu bilinmektedir. Goldziher’in, Haricilik, Cehmiyye ve daha sonra Mu’tezile gibi sapik®

87 Duran Ali Yildirim, “Cahiliyeden Islam’a Kur’an’in Gergeklestirdigi Karakter Degisimi”, Necmettin Erbakan
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 48/48 (2018), 423-460.

8 Rahman: 55/29.

89 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, s. 113.

9 es-Sibai, Oryantalizm ve Oryantalistler.

91 es-Sibai, Oryantalizm ve Oryantalistler, s.67.

92 Abdulkahir Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2008), 82.
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ekollerin ortaya attig1 diisiincelerden hareketle kelami Aristo’ya dayandirmasinin objektiflikten
gayet uzak oldugu goriilmektedir. Hatta miitekkelimtn kavramim bile islam medeniyetinde
asla kabul gérmeyen bid’at goriislerden hareketle tarif etmesi onun akademik bilim konusunda
liberal davranmadigini gostermektedir.

Islam inan¢ meselelerini muhaliflere karst miidafaa eden ve bu inancin temelini
olusturan konulari ihtiva etmesinden dolay1 en serefli ilim olma 6zelligini tastyan kelam ilmini
Tanr1 hakkindaki goriislerinde bile net olmayan Aristo felsefesine dayandirmanin kabul

edilebilir bir durum olmadig1 agiktir.

2.3.  lIslam ve iman Hakkindaki Iddialan

Goldziher, Isldam dini hakkindaki gériislerine “Islam” ve “iman” kavramlarinda higbir
ayrim yapmaksizin dogrudan Islam kelimesinin sozliik anlamina vurgu yaparak baslamaktadir.
Ona gore; “Islam,; yani boyun egme, teslim olma; yani mii’'minlerin Allah’a boyun egmesi,
teslim olmast demektir.”®® Miiellifin burada “boyun egme ve teslim olma” seklindeki
vurgusunun altina yatan asil neden Adeta Isldm dininin insan hiirriyetini ortadan kaldiran bir
olgu olmasini 6n plana ¢ikarmaktir. Zaten hemen ardindan sdyledigi “Ciinkii bu sézciik her
seyden dnce insanin bireysel iradeden vazgegerek, kendisini mutlak ve hudutsuz bir Kudret e

94 seklindeki sozleri Miisliiman

(Tanri’ya) terk etme ve ona boyun egme duygusu ile doludur
bireylerin hiir iradesini Tanri’ya teslim etmis kimseler oldugunu vurgulayarak dini bir
uyusturucu gibi gosterme ¢abasidir.

Goldziher’in yukaridaki ifadelerinden anlasildigi iizere islam’m tanimimi yaparken
islam ve iman kavramlarini birbirine karistirdig1 anlasiimaktadir. Islami literatiirde iman ve
[slam kavramlari arasinda hem epistemik hem de kavramsal olarak farklar bulunmaktadir.
Islam kavramsal olarak bir seye teslim olmak, itaat etmek, baglanmak, esenlikte kalmak, boyun
egmek anlamlarina gelmektedir. Iman kavrami ise “giiven duygusu icinde tasdik etmek,
inanmak”® demektir. Hatta Hz. Peygamber’in Cibril hadisinde® bu durum ayr ayr1 sorulmus
ve her birine farkli anlamlar yiiklenmistir.

Goldziher iddialarin1 “bu boyun egme, Islam’in biitin tezahiirlerini (disavurumlarini),
diistincelerini, sekillerini, ahlakini ve tapmmasint ilham eden ve dinin insana telkin ettigi zihniyeti

karakterlendiren egemen ilkedir. Bu Schleimacher’in ‘Dinin kokii bagimli olma duygusundadur’

93 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, 2.

% Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, 2.

9 Mustafa Sinanoglu, “iman”, TDV Isldm Ansiklopedisi, c. XXII, s. 212.

% Ebii AbdillAh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, thk. Muhammed Ziiheyr Nasr (Misir: Daru
Tavki’n-Necat, 2001), "el-iman" 38.
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seklindeki tezine, en inandirici bir rnektir.” sozleriyle ifade edip Miislimanlarin bireysel
iradeden vazgegerek bu dine baglandiklarini belirtmistir. Kendisi de bir semavi din mensubu
oldugu bilinen Goldziher’in, dinin emirlerine boyun egmeyi “cebri bir diisiince” olarak
gostermesinin kabul edilebilir bir tarafi yoktur. Zira herhangi bir din mensubunun kendi
inandig1 degerlere bagliligi, dinin uyusturucu bir 6zelliginin oldugunu gdéstermez.

Goldziher’in “sézciik (Islam) her seyden once insanin bireysel iradeden vazgegerek
kendisini mutlak ve hudutsuz bir Kudret'e (Tanri’ya) terk etme ve ona boyun egme duygusuyla
doludur 8 soziiyle adeta kendi inandi1§1 Yahudilik inanisini hi¢ benimsememis goziikmektedir.
Zira tiim din ve inanig bi¢gimlerinde ister semavi ister beseri olsun mutlaka yaratici ve yoneticiye
teslimiyet s6z konusudur. Beseri inanista lidere semavi inanislarda ise yiice varliga baglilik
sozii vardir. Ama “bireysel iradeden vazgegerek kendini Tanr1’ya terk etme” durumu Islam
dininde de semavi dinlerde de mevcut degildir. Goldziher’in Yahudilik inancini bilmemesi
miimkiin olmadigina gére burada yatan asil diisiince Islam dini mensuplarini “iradesinden
vazgeemis kimseler olarak gosterme cabasidir.

Goldziher’in Islam’in tanimin1 yaparken kullanmis oldugu; “Bu Schleimacher’in ‘Dinin
kokii bagimli olma duygusundadir.” seklindeki tezine, en inandirici bir 6rnektir” sozlerinde
Miisliimanlar1 adeta bir koyun siiriisii olarak nitelendirmesi, Islam dinine girmenin 6n sart: olan
Ozgiir iradeyi hige sayip bagimli ve saplantili bir sekilde baglilik olarak ifade etmesi onun

tarafgir diisiince yapisini apagik ortaya koymaktadir.

2.4. Mekke ve Medine Donemleri Hakkindaki iddialar

Goldziher’e gore Mekke doneminde agiklanan vahiyler yeni bir din igin haber veren
durumlar1 barindirmiyordu. Sadece kendi kendilerine ibadet etme, ciddi bir belirsizlik igeren
yasam tarzi, hi¢bir sey netlesmemis ve adeta sofilik yapilan bir yerdi. Burada Hz. Muhammed
kurumsal bir kimlik olusturamamisti. Ama Medine’ye gidip giiclendikten sonra kendini bir
fatih gibi gormeye baslamis, adeta bir orgiit lideri gibi eylem ve sdylemlerini degistirmistir.
Goldziher’in tarafgir ve bir o kadar da Isldm aleyhtar1 sdylemleri bizzat kendi ifadesiyle
soyledir:

“Muhammed ’in Mekke topraklari iizerinde agikladigi vahiyler heniiz yeni bir dinin haberini vermiyordu.

O kiigiik gruplar iginde dinsel egilimleri gelistiriyor ve bu vahiylerle heniiz ¢ok miibhem (belirsiz) sekilde,

diinyanin teokratik bir goriisii besleniyordu. Fakat bunun ne doktrinleri ve ne de sekilleri netlesmisti.

Dindarlik, Yahudilerde, Hiwristiyanlarda da goriildiigii gibi, itikafa ¢ekilmelerde, sofuluk eylemlerinde,

goniillii orugta, riikuda ve secdede okunan dualarda ve hayir islerinde kendini gosteriyordu. Bunlarin

97 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, 2.
98 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, 2.



30

yapulis bigimleri, zamanlart ve sayilart degismez kurallara daha baglanmamisti. Bundan bagska,
mii’minler icin toplumunun dig sinrlart cizilmemigti. Islam bir kurum olarak karakterini ancak
Medine 'de almis ve ayni zamanda miicadeleci bir orgiit niteligini de orada elde etmistir. Medine de ise
ogretisi yeni bir istikamet (yon) aldi. Burada Peygamber’in dili, artik yalniz diinyanmin sonu ve ahiret
diisiinceleri ile dolu bir hayalcinin dili degildir. I¢inde bulundugu yeni kosullar O 'nu, bir miicadeleci, bir

fatih, bir devlet adami ve siirekli degisen yeni bir toplumun orgiitciisii yapmistir. Islam bir kurum olarak

kesin seklini burada aldi. Onun toplumsal, hukuksal, politik orgiitiiniin ilk tohumlar: burada atildy.”®®

Goldziher yukaridaki sdzlerinde; Islamiyet’in belli bir sistematik yap1 arz etmedigini,
Mekke doneminde daginik vaziyette oldugunu ve bu dagmikligin Medine donemine
gelindiginde belirli bir yap1 arz etmeye bagladigini, Hz. Peygamber’in sdzlerinde ilk basta bir
diizeninin olmadigini, Medine déneminde igine diistiigii yeni kosullara uyum sagladigini iddia
etmektedir.

Goldziher’e gore vahiy nazil olan bir Allah kelami degil, Muhammed’in agikladigi
sdzlerden ibarettir. Ona gore nazil olan Allah’mn Ayetleri degil “acikladigi vahiyler "dir. Islam’1
bir din Hz. Muhammed’i de o dinin peygamberi gérmeyen bir kimseden farkli bir ifade de
beklenmeyecegi agiktir. Ancak Goldziher bunu ifade ederken bile Mekke’de sadece bireysel
ibadetlerle ve sofulukla ugrasildigini iddia etmektedir. Halbuki Mekke donemi tevhit akidesinin
Oziimsenme ve topluma benimsetilmesinden ibarettir. Burada bulunan miisrik gruplarla olan
miicadelesi, sosyal toplumun yapisim1 degistirmeye yonelik girisimleri bireysel ibadetlerden
¢ok daha yaygin olarak icra edilmekteydi. Nitekim Mekke doneminde nazil olan ayetlere dikkat
edildiginde siirekli iman vurgusu yapilmakta ve miisriklerin inandigi ilahlarin agagilanmasi gibi
durumlar s6z konusudur. Heniiz sayilar1 bir elin parmagini gegmeyen mii’minlerin bulundugu
ilk dénemlerde inen Ihlas, Kafir(in ve Lehep sureleri Mekke’deki tevhit miicadelesinin en agik
orneklerini olusturmaktadir.

Mekke ve gevresinde olusturulan politeist inan tiirleri uzun yillara dayanan bir birikimin
sonucuydu. Kabe gevresinde bulunan ve sayilari ii¢ yiiz altmis1 askin tapinagin bir anda fhlas
suresinin nazil olmasiyla birlikte elestirilmesi ve hatta yok sayilmasi asla géz ardi edilemeyecek
anlamlar igermektedir. Ug yiiz altmis tane tapmagi olan bir topluma “Allah tektir” seklindeki
bir slogan, onlarin sonunu getirme, saltanatlarim1 yerle bir etmeye yonelik bir girisimdir.
Goldziher’in bireysel ibadet ve sofuluk tarzi diye iddia ettigi tarafgir agiklamalarinin aksine,
“Onlara séiyle”/ii3 seklinde nazil olan vahiy Allah’in peygambere kesin emriydi ve bunlari
miisriklere sdylemesi emrediliyordu. Insan akli ile diisiiniildiigiinde Mekke’de elin parmaklari
kadar sayiya sahip iken kalkip miisriklere meydan okuyan ayetleri Hz. Muhammed’in

aciklamas1 miimkiin degildir. Bu kadar sayida kiigiiclik bir miimin sayisinin ne ekonomik ne

9 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, 9-10.
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sosyal ne sayisal ne de gili¢ bakimimndan miisait olmadig1 bir zaman diliminde onlara “Ey
kafirler, ben sizin taptiklarimiza tapmam % diye haykirisi ancak Allah’m kesin emri ve O’na
kosulsuz itaati gerektiren bir durumdan bagkasi degildir.

Goldziher’in yukaridaki iddiasinda bahsettigi “Hristiyanlikta da oldugu gibi” seklindeki
ciimlesi ise tam bir senaattir. Zira Islim’in Mekke déneminde nazil olan Ihlas suresi “Allah
tektir” seklinde miisrik topluma meydan okurken arkasindan Hristiyan ve Yahudi topluma da
meydan okuyarak “O dogmamistir ve dogurmamustir"1° ayetiyle de tahrif edilmis semavi din
mensuplarina meydan okumaktir. Tevhit inancinin bdyle zorlu kosullarda bile her tiirlii
tehlikeyi goze alarak yayginlastirilmaya ¢aligmasini bireysel ibadetler ve sofuluk diye tabir
etmek kelimenin tek anlamiyla cehaletin zirvesini olusturmaktadir. Ayni sekilde Ebu Leheb
suresinde belirtilen ve Hz. Peygamber’e apagik diismanligiyla bilinen amcasini ifade eden bu
ayetlerde onlarin asagilanmasi, esinin tahkir edilmesi ve hatta bunun i¢in surenin basinda
“sOyle” anlamindaki 8 ifadesi de olmayacak sekilde dogrudan “Tebbet yeda Ebi Lehebin”
seklindeki ibarenin bu topluma haykirilmasi1 vahyin emri disinda uygulanmasi miimkiin
gozilkmeyen bir durumdur. Daha acik ifadeyle, insan akli ile hareket edildiginde bdyle bir
haykirigin ilk anda dogru olmadig bile diisiiniilebilir. Heniliz ¢ok az sayida miimin grubun
kalkip koskoca Mekke sultanlarina bagkaldirmasi, onlar1 tahkir etmesi ve agsagilamasi istisare
edilseydi belki de “su an sayimiz az biraz bekleyelim” seklinde bir sonucla vazgegilebilirdi.
Ama durum vahyin bizzat emri oldugunda gerek bu sure gerekse kafir ve miisriklere meydan
okuyan diger surelerin o topluma haykirilmasi Hz. Peygamberin kendi etrafindakilerle istisare
etmesini engellemis ve bizzat emri uygulamasini beraberinde getirmistir.

Islam dininin hiikiimlerinin tedrici olarak Hz. Peygamber’e vahiy olunmasinda,
bulundugu toplumun sosyolojik yapist dikkate alinmistir. Goldziher’in “Kiiciik gruplar iginde
dinsel egilimleri gelistiriyor ve bu vahiylerle heniiz ¢ok miibhem (belirsiz) sekilde, diinyanin
teokratik bir goriisii besleniyordu. Fakat bunun ne doktrinleri ve ne de sekilleri netlesmigti.”%2
seklindeki ifadesi her ne kadar Islam inang sistemini elestirel baglamda Goldziher’in zihin
diinyasindaki IslAm aleyhtarhiginmn bir tezahiirii olsa da bu tedricilik her sosyal yapinin
olusmasinda gerekli bir durum oldugu gibi islam dini acisindan da biiyiik hikmet ve neticeleri
olan bir uygulamadir. Zira Kur’an-1 Kerim’in agamali olarak nazil olmasi, toplumun yapisini
dikkate aldig1 seklinde algilanmasi gerektigi akleden her insan icin agik bir delildir. Sadece bu

misaller bile Isldm’1n olusum asamasinin ne kadar sistemli, diizenli ve tutarli oldugunu ortaya

100 K afirtin: 1-6.
101 Thlas: 112/1-4.
102 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, s. 9.



32

koymaktadir. Goldziher’in boyle bir iddiayla Islim dini hakkindaki olumsuz gériisii, onun
sosyal toplumlarin olusumuyla ilgili bir bilgisi olmadigini agiga ¢ikarmaktadir.

Goldziher’in Islam dininin sistemlesmedigini iddia ederken gdzden kacirdig: bir nokta
daha bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de bulunan ayetler niizul zamanlarina gére Mekki ve
Medeni olaraktan ikiye ayrilmaktadir. Bu baglamda Mekke ve Medine doneminde nazil olan
stire ve ayetler kendilerine 6zgii baz1 farkli 6zellikler tasimaktadir. Gerek Mekke gerekse de
Medine déoneminde indirilen sare ve ayetlerle 6nce tevhid, niibiivvet ve ahiret inancim isleyerek
nebevi gelenegin ortak hedefi olan iman esaslariin koklestirilmesi hedeflenmistir. Islam dini
bir biitlin olarak gelisimini stirdiirmiis olup Medine déneminde nazil olan stire ve ayetler Mekke
doneminin temelleri iizerinde yiikselmistir. 13

Islam’a davet metodu ilk olarak Mekke déneminde sdzlii olarak baslamis Medine’ye
hicretten sonra ise farkli asamalar gegirmistir. Bu asamalar Islam birligi i¢in yapilan gazveler,
seriyeler, anlagmalar, devlet bagkanlarina gonderilen davet mektuplar1 seklinde asamali bir
sekilde devam etmistir.'%*

Goldziher’in séylediginin aksine, emirler ve nehiyler birbirlerini tamamlayici mahiyette
olmuslardir. Her iki donemde de nazil olan ayeti kerimeler insanlart hem bireysel hem de
toplumsal bakimdan yaraticiy1 anlayip tanimaya, insanin sorumlu tutuldugu dini hiikiimleri
yerine getirmeye, toplumu ve Kkisileri yasaklanan davranislardan arindirip iyi huy ve
aligkanliklara sahip olmaya tesvik etmistir. Tedrici bir yontemi uygulayan Kur’an’t Kerim
insanlar1 iman, amel ve ahlaki yonden terbiye etme ve kemale erdirme gayesini hedeflemistir.
Her iki donemde nazil olan ayetler genel manada yeryiiziinde bireyi ihmal etmeden adalet ve
ahlaki temellere dayanan sosyal bir diizenin tesisini amaglamustir. Igerdigi mesajlar ve insanlig1
yonlendirmek istedigi hedefler noktasinda evrensel birtakim inang, ibadet ve ahlaki ilkeler
sistemiyle bir hidayet ve nur kaynagi olma vasfin1 korumustur.1%

Bu kapsamda Goldziher’in “ZsZam bir kurum olarak karakterini ancak Medine 'de almus

ve aym zamanda miicadeleci bir érgiit niteligini de orda elde etmigtir.”*%®

sozlerinde belirttigi
gibi olmamus, belirli bir diizen halinde Islam daveti gerceklesmistir. Islam dini hakkindaki
goriislerinde tutarliik bulunmayan Goldziher’den isldm’in gelisim siirecini anlamasim

beklemenin bos bir ¢aba olacagi agiktir.

103 Metin Okumus, “Kur’an’m Tedrici Niizdl Siireci Baglaminda Mekki ve Medeni Ayetler Uzerine”, Eski Yeni
27 (2013), 27.

104 Thrahim Halil Erdogan, “Tarih Bilinci ve Kelam ilmindeki Muhtasar Teliflerin Islam Egitim Gelenegindeki
Yeri”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 8/3 (2019), 1777.

105 Okumus, “Kur’an’in Tedrici Niizill Siireci Baglaminda Mekki ve Medeni Ayetler Uzerine”, 27.

106 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, 9-10.
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2.5. Dogmatik Islam iddias:

Goldziher’in zihin yapisinda bulunan Islam dini, sahte bir peygamber ve onun
uydurdugu bir inang sekli olarak yerini almis oldugu daha 6nce de ifade edilmisti. Zihninde
olusan bu Islam aleyhtarhiginin alt yapisini olusturmak igin dogu gezilerinden elde ettigi
bilgileri kullanmak durumundaydi. Hi¢bir mantiksal, bilimsel ve tarihsel veriye uymuyor olsa
bile bu fikirlerini delillendirme yoluna gitmistir. Ona gore Isldm dini bir vahiy iiriinii
olmadigina goére Hz. Muhammed’in bunlar1 bir yerlerden kopyalamis olmasi gerekirdi. Iste
bunun i¢in Muhammed’i etkileyen bir takim fikir ve diisiince akimlar1 isldm dininin ana
olusumunu ortaya koymustur. Goldziher, Islam dininin olusum asamasiyla ilgili iddialarim
soyle dile getirmistir: “Islam, gelisiminin en yiiksek diizeyine ulagincaya kadar, cesitli etkilerin
tirtinti olmugstur. O, kendi kati kuralci seklini alincaya degin, bu etkiler altinda hem diinyanin
ahlaki bir kavrami hem de hukuksal ve dogmatik bir sistemi olarak kurulmustur. *%

Buna gore Islam dininin olusumunun ¢esitli etkenlerin birlesmesiyle meydana geldigini,
Islam’mn tam seklinin kat1 kuralci bir sekilde olustugunu ve dogmatik bir yapi arz ettigini
diisiindiigii anlasilmaktadir. Onun “kati kuralcr” nitelemesi Islim’in Medine déneminde
koydugu ahkama atifta bulundugu aciktir. Ciinkii hukuk, ceza hukuku, ibadetler ve benzeri
sistemler ancak Medine doneminde kurallara baglanmaya baslamistir. Dogmatik sistemden
kast1 ise Is1am inancinin ana temellerini olusturan kismidir. Ancak su var ki dogma ifadesi beser
baglaminda konulan kat1 kurallar demektir. Her ne kadar dogmanin diger bir anlami i¢in nass
denilse de nassin 6zellikleri dogma kurallarda mevcut degildir. Daha somut bir ifadeyle, dogma
bir diislincenin kaynag1 insan nassin kaynagi ise vahiydir ve dolayisiyla ilahidir. Dogma fikri
koyan beser, adeta bu diislinceyi insanlara dikte eder ve asla lizerinde diisiinme ve yorum
yapmay1 yasaklayarak “bu boyledir ve boyle inanmak ve yapmak zorundasiniz. Mesele yoruma
akil yiiriitmeye ve te’vile kapalidir” seklinde bir yapisi vardir. Bu dogma Orta Cag Hristiyan
literatiiriinde oldugu gibi Yahudiligin bircok mezhebinde de mevcuttur. Ancak Islam dininin
kaynaklarii besleyen nas bdyle degildir. Onun asli vahiy olmakla birlikte akilla ¢elisen bir
durumunun olmasi miimkiin degildir. Aki1l yiiriitme, yorum yapma, te’vil, tefsir ve ictihad gibi
gelismeye ve gelistirmeye agik yonleri hep var olmustur. Hatta kelam ilminin bizzat kendisi
amaci1 bakimindan nasslar tizerinde akil ytiriitmek suretiyle ondaki hikmetleri arastirma, vahiy
ve aklin birbirine uyum i¢irisinde devam etmesine yonelik bir bilim dalidir. Kur’an’in bir¢ok

ayetinde ifade edilen “tefekkiir'®®”, “tedebbiir'®”, “tezekkiir'’?”, “taakkul'*'” seklindeki

107 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, 3.
108 En’am: 6/56.

109 Muhammed: 47/24.

110 En’am: 6/80.

111 Bakara: 2/44.
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kavramlarm tiimii akil yiiritmeye y&nelik emirlerdir ve Islami disiplinlerdeki karsilig1 da kelam
ilmidir. Netice olarak Islam dini i¢in dogma bir inang sistemi demek talihsizligine diisen
Goldziher’in heniiz nass ile dogma arasindaki farki bilmedigi aciktir.

Islam inanc1 igin dogma tabirini kullanan Goldziher, kavramin igerigini de yine Islam
dinine yansitmak suretiyle onun “kaba ve kat1 oldugu”, “hicbir sekilde degisim ve gelismeye
acik olmadigi”mi sdylemek durumunda kalmistir. Kur’an tiim diinyaya beyan ederek, onun

dogma olmadigimi ve asla bu din i¢in bir baskinin ve zorlamani olmayacagini!?

ilan etmistir.
Bu hususta Peygamberini de uyarmak suretiyle “Onlara ‘zor ve baski’ kullanacak degilsin™'*3
bireye tam anlamuiyla bir 6zgiir irade saglamigtir. Diger taraftan Islam’da iman konusu “tasdik”
olarak ele alinmustir. Tasdik ise tamamen kalbin bir eylemidir. Kalbin tasdik ettigi bir imana
ancak miimin denilebilir. Miikreh veya 6zgiir iradesi ile benimseyerek iman etmemis kimsenin
iman sdyleminin asla bir karsiligi olmadigt malumdur. Dolayistyla Goldziher’in kullandig1
dogmatik ve kati kuralci ifadesinin higbir ilmi alt yapis1 oldugu sdylenemez.

Dogmatizm kavrami anlam itibari ile “Insanin sahip oldugu inanglari, bu inanglarin
mahiyeti ve kaynagi her ne olursa olsun birer dogma yani mutlak ve tartisilmaz olan nihailer”
olarak kabul etmesi ve onlara akli olmayan bir tarzda baglanma egilimini ifade etmektedir.
Dogmatizm esas itibariyle politik bir ideoloji tarafindan ortaya konan bir inang ya da 6gretiye
kat1 ve mutlak baglilikta s6z konusu olmaktadir.”*** Goldziher’in bu ifadeleri kullanmasi
Islam’1 dar gériislii, kendi simirlari disina asla ¢ikmayan, diisiince yapisi dar ve akilla agiklanma
imkan1 olmayan bir yap1 olarak kabul ettigini ortaya koymaktadir. Gergekte olan ise bu
iddialarin tam aksine IslAm’in Kur’an’in evrensel mesajina uygun olarak insanin akli
melekelerine hitap ettigi ve insani1 bilgiyi aramaya yonlendirdigidir.*> Bsylelikle Islam dininin
hicbir sekilde dogmatik bir yapiya sahip olmadigi ortadadir.

Islam inancim dar kalipl, diisiince ve gelisime kapali olarak ifade ederken gdzden
kacirilan bir diger nokta ise tarihi ger¢eklerdir. Hristiyan Avrupa, kilisenin dogmatik yapisina
kuskuyla bakmaya cesaret edenleri cezalandirirken Islam diinyas: diisiince dzgiirliigiiniin ve
medeniyet gelisiminin zirvesini yasamistir. Islam bilginleri dini; hukuksal, astronomi, felsefi
her alanda bilyiikk bir Ozgiirliik igerisinde Yahudi ve Hristiyan bilim adamlaryla
tartismislardir.1*® Burada tartisan kimseler Miisliiman bilim adamlaridir. Tarih sayfalarinda

bunlara binlerce drnek vermek miimkiindiir. Musliiman bir bilim adaminin Kur’an-1 Kerim ve

112 Bakara: 2/256.

113 Gasiye: 88/22.

114 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii (Istanbul: Say Yayinlari, 2017), 130.

115 {brahim Giirses, “Dogmatik Zihnin Baz1 Ozellikleri”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11/1
(2002), 5.190.

118 Giirses, Dogmatik Zihnin Bazi Ozellikleri, 5.190.
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siinnete uygun olmayan bir seyi yapmasi ise goriilmiis durum degildir. Goldziher’in bu tiirlii
tarihi gelisimden de habersiz oldugu ortadadir.

Islam dini degismez inan¢ esaslarina sahiptir. Fakat inan¢ esaslarmm anlasilip
durumlara gére ahvale yansitilmasi degiskenlik igermektedir. Bu sebeple Islam dininin Hz.
Peygamber’e vahiy olunmasindan itibaren hig¢bir sekilde degismeden varligini siirdiirmesinin
nedeni, olaylari dogru anlayip problemleri ortadan kaldirmasima ve siirekli kendisini
yenilemesine baghdir. isldm dininin hareketliligi, temel ilkeler 1s18inda diizeltilen fikri
hareketlilige baglidir. Islam, bu anlamda dogmatik degil hareketli bir dindir.**’

Islam dininin izerinde durdugu kavramlardan bir tanesi insanlarin dini hiikiimleri dogru
bir sekilde anlamalarin1 ve bu hiikiimler iizerinde diisiinmeleri anlamina gelen tefekkiir
kavramudir. Kur’an-1 Kerim’de “Ayetlerini diisiinsiinler ve akil sahipleri 6giit alsinlar diye sana
indirdigimiz miibarek bir kitaptir.”**® buyurularak diisiinme ve 6giit almamn Islam dininin
temel esaslarindan oldugu bildirilmektedir. Islam dini korii kériine inanmayi asla dogru
bulmamaktadir. Tam tersi akli melekelerin gerektigi gibi kullanildigi, hakikati idrak edebilmek
icin tefekkiir etmeyi bilmek tavsiye edilmektedir.!*®

Bu paylasilanlar 1s1¢inda Goldziher’in sozlerinde bahsedilen her tiirlii gelisim ve
degismeye kapali dogmatik din algisinin Islam ile uzaktan yakindan alakasinin olmadig
anlasilmaktadir. Bu nedenle Islam’in dogmatik bir din oldugu, tarihsel ve olgusal anlamda

hi¢cbir temele dayanmayan bayag: bir iddiadir.

2.6. Islam Hukuku Hakkindaki iddialan

Goldziher islam hukukunun tesekkiiliiniin Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan kamu
ihtiyaclarina gore olusmaya basladigin1 ve birkag¢ asirda tamamlandigini diisiinmektedir. Ona
gore Islam hukuku derleme bir sistem seklinde olusmus ve Peygamber’in tebligine dayali
olarak yaklasik ii¢ yiizy1l siiren ortaklasa bir cabanin sonucudur.!?® islam hukukunun temel
kaynagi olan Kur’an-1 Kerim hakkinda kin dolu ifadeler kullanan Goldziher, Kur’an’in ¢izdigi
hareket ¢izgisinin bizzat kendi biinyesinde bile yetersiz oldugunu sdylemekten ¢ekinmemistir.
Kur’an’daki ser’i hiikkiimlerin, fetihlerle ortaya ¢ikan yeni ihtiyaglar1 karsilamadigini ifade
etmistir. Ayrica Kur’an’in Arabistan’da bulunan ilkel kosullarla sinirli oldugunu bunun ise daha
sonra ortaya ¢ikan kosullara uymadigini iddia etmektedir.*?! Bu nedenle Miisliimanlarin ortaya

¢ikan problemleri gidermek i¢in birtakim yasalar koyduklarini ve Islam hukuku olarak ifade

17 Siileyman Dénmez, “Dogmatizmden Dinamizme Dini Tefekkiir”, Tirk Yurdu, 366 (2018), s. 77.
118 Sad: 38/29.

119 Kemal Sozen, “Din-Tefekkiir iliskisi”, Diyanet Ilmi Dergi 54/4 (2018), 95.

120 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, 32-34.

121 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, 48.
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ettikleri bu yasalarin kesin bir yap1 arz etmeyip ilkel, kararsiz ve degisken oldugunu
soylemektedir.!?

Goldziher, islam fikhimin bagnazliktan gelen bir geri zihniyet oldugunu ifade etmekten
cekinmemis, fikhin kaynagini ise kendini begenmisler olarak nitelendirdigi fukaha (din bilgini)
alimlerinin etkisiyle ortaya ¢iktigii sdylemistir.!?® Goldziher, kendilerini Allah’in kelamin
izah edecegiz ve dini hayati buna gore diizenleyecegiz diye tanitanlarin yani fikih alimlerinin
gereksiz bilgilerle ve kaynagi belli olmayan varsayimlari icat etmekle mesgul olduklarini iddia
etmistir.’?* Ona gére Miisliimanlarin inanglar1 batil, fukaha da bu batil inanglara hiikiim
vermede malzeme olarak kullanilmistir.*?® Bununla da yetinmeyen Goldziher, Islam hukuku
kaynaklarina yabanci kiiltiirlerin etkisini de ana kaynak kabul etmistir.!?® Buna ilaveten re’y
kavrammin da Roma hukukundan almdigini sdylemis ve Islim hukukunu aslindan
uzaklastirarak farkli koklerle iliskilendirme cabasina girmistir. Goldziher, icma’nm Islam’n
gelisimi sirasinda ortaya ¢iktigini ve Kur’an’t Kerim’e baglamanin miimkiin olmadigini iddia
etmektedir. Bu kapsamda tam bir Islam aleyhtarlig1 igerisinde olan Goldziher, icmanin etki ve
tesirini yitiren Kur’an’in ve daha sonra ortaya ¢ikan sahsi otoritelerin zulmiinii durduran bir
onlem oldugunu diisinmektedir.*?” Yine Goldziher icma konusunda Islam alimlerinin ilk basta
bid’at olarak gordiikleri seyleri daha sonra icma’ vardir diye kabul ettiklerini belirtip bu durumu
utang verici olarak nitelendirmektedir.’?® Boyle bir diisiince yapisiyla Islam diisiince tarihini
okuyan Goldziher, fikih alimlerinin yaptiklar1 igtihat faaliyetlerini bu baglamda tarafgirligini
ortaya koyarak degerlendirmektedir.

Goldziher “Islam hukukunun sistemlestirilmesi ise, Roma hukukunun etkisini agiga

129 spzleriyle ise Islim hukukunun kaynagmin Roma hukukuna dayandigini iddia

vurur.
etmektedir. Bu iddianin asilsiz oldugu bilimsel ve tarihi ger¢ekler 1s1ginda bes madde halinde
agiklanabilir:
1. islam peygamberi Hz. Muhammed’in Goldziher’in iddia ettigi Roma hukuku
hakkinda bilgisi olmadig1 ger¢egidir. Hz. Peygamber’in dogup biiytidiigii cevrede Roma
hukuku veya bu hukuk geleneklerine dayanan herhangi bir iz veya tesir

bulunmamaktadir. Hz. Peygamber’in hayat1 boyunca iki defa Mekke disina seyahati

122 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, 41-42.
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126 Mehmet Akif Ceyhan, Alman Miistesriki Ignaz Goldziher’in Islam Hukukunun Kaynaklari Hakkindaki
Goriisleri ve Bu Gériislerin Degerlendirilmesi (Ankara: Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006), 110.
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olmustur. Bu seyahatler esnasinda Romallarla higbir surette temasinin*°

olmadig1 ¢cok
sayida giivenilir kaynakta belirtilmektedir. Bununla beraber Hz. Peygamber’in immi
olmasindan dolay1 Roma hukukuna dair bilgileri herhangi bir yazili kaynaktan 6grenme
imkan1 bulunmamaktadir.

2. Islam hukuk ekollerinin tamamu Irak ve Hicaz gibi Bizans’in ¢ok uzaginda kalan
bolgelerde ortaya ¢ikmustir. Tarihte Islim hukukundan Bizans topraklarina yerlesen tek
Islam hukukg¢usu Evzai (6. 157/774)’dir. Evzai ise dmriiniin sonlarinda bu seyahatini
gercgeklestirmistir. Evzai’nin mezhebinin takipgisi yok denilecek kadar azdir. Bununla
birlikte Evzai’nin mezhebinin de Roma hukukundan etkilendigine dair higbir bilgiye
rastlamlmamustir. Yine Isldm hukukgusu olan Imami Safi (5. 204/820)’de hukuki
goriisleri sekillendikten sonra hayatinin son evrelerinde Misir’da bulunmustur. imami
Safi ve Evzai oOrneklerinin zikredilmesinin sebebi, Araplarin Roma hukukunun
ogretildigi tek yer olan Istanbul’a girisimlerinden 6nce IslAm Aalimlerinin de Roma
hukukuyla temasinin olmadig1 gergeginin ortaya konulmasi i¢indir.

3. Roma hukukunun gerek Cahiliye Donemi Araplar1 veyahut Yahudilerin kutsal
kitab1 Talmud aracilifiyla islAm hukukuna gegmesinin s6z konusu olmadig gercegidir.
Gerek Araplar gerekse de Yahudilerde dil bilenlerinin sayisinin az olmasi sebebiyle
Romalilarla sinirl sayida iliski kurulmustur. Talmud araciligryla Roma hukukundan bir
seyler alinmis olsa idi Roma hukukunda bulunan islam’a aykir1 baz fikirlerin de Islam
hukukuna sizmasi gerekirdi. Bu durum s6z konusu dahi degildir.

4. Evrensel hukuk kaideleri geregince birtakim kanun ve kurallar benzer 6zelliklere
sahip olabilmektedir. Bu durum benzer kanun ve kurallarin birbirinden neset ettigi
sonucunu dogurmamaktadir. Bu kaidenin Islim ve Roma hukuku icinde gecerliligi
bulunmakla birlikte bunlar arasindaki farkliliklarda goz ardi edilmemelidir. Ornek
vermek gerekirse evlat edinme miiessesi, Islim hukukunda kabul edilmeyip Roma
hukukunda uygulanmaktadir. Islam ekonomi kaidelerinden olan ve borcun baskasina
aktarimi anlamina gelen havale islemi, islam hukukunda olup Roma hukukunda yoktur.
Islam hukukunda 6nalim hakki olan suf’a hakkinin Roma hukukunda karsilig1 yoktur.
Islam medeniyetinin gelisim ve yayiliminda onemli bir yere sahip olan vakif
miiessesesinin benzer sekilde Roma hukukunda karsiliginin olmadigi bilinmektedir.
Islam hukukunda kadimin haklarini korumak i¢in yer alan ve kadina verilen mehir, Roma

hukukunda Islam hukukunun aksine erkege verilmektedir.!3!

130 Ceyhan, Alman Miistesriki Ignaz Goldziher’in Islam Hukukunun Kaynaklar Hakkindaki Gériisleri ve Bu
Goriislerin Degerlendirilmesi, 110.
131 Has, “Roma Hukuku'nun Islam Hukuku Uzerine Tesiri Konusunda Sarkiyatcilarin Goriisleri”, s. 350.
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5. Miisliiman fakihlerin IslAm hukukunun vahiy kaynakli olduguna dair saglam bir

inanca sahip olmasi onlarin Roma hukuku {izerine arastirma yapma geregini ortadan

kaldirdig1 gergegidir.!%2

Goldziher’in IslAm hukukunun kaynagmi Roma hukukuna dayandirmasi, temeli
olmayan bir iddia oldugu apagik ortadadir. ilmi objektiflikten o kadar uzak, 6n yargili bir tavirla
Islam’a yaklasimi, onun bir ilim adamimndan ziyade adeta delilsiz ve mesnetsiz iddialarda
bulunan bir Yahudi vaiz gibi davrandiginin kaniti mesabesindedir. Onun Islam hukuku
alimlerini ilkesizlikle suclamasi, onlarm birer malzeme olduklarmi iddia etmesi ise Islam
medeniyetine olan kininin bir inkisafindan ibarettir. Biitiin bunlar ortada iken baz1 Miisliiman
ilim insanlarinin Golziher’i bir kurtaric1 edastyla islam toplumuna takdim etmeleri, onu adeta
Islam’a hizmet eden biri gibi gdstermelerinin anlasilmas1 miimkiin degildir. Netice olarak Islam
hukukunun temeli Kur’an ve siinnettir. Kur’an ve siinnete uygun olmak kaydiyla iimmetin
ittifaki anlamimna gelen icmi’ ve kiyas yoluyla elde edilen istinbatlar da islam hukuk

kaynaklarini1 meydana getiren unsurlardir.'*®

2.7.  Tasavvuf Hakkindaki Iddialar:

Genel olarak oryantalistlerin tasavvufi diisiinceye bakis acisiyla isldm dinine ve Hz.
Peygamber’e olan bakis agisi arasinda herhangi bir fark yoktur. Onlarin tasavvuf konusunda
vurguladiklar1 konu, tasavvufun Islamiyet’le gercekte bir ilgisinin olmadigi ve tasavvufun
tamamen Islam dis1 kaynaklardan elde edildigi iddiasidir.?3

Goldziher, Yeni Eflatunculuk ve Gnostik diisiinceyi Isldim’a ilk uyarlayanlarmn
tasavvufeu safiler oldugunu belirtmektedir. Ona goére safiler, tasavvufi dini doktrini
mesrulastirmak i¢in sonradan ¢ok sayida hadis uydurmuslardir. Bununla birlikte Goldziher,

% ye bunlart

tasavvufa ait sdz konusu rivayetlerin bir kisminin hazir olarak bulundugunu®
stfilerin kendi gériislerine gore kullandiklar diisiincesine kapilmistir. Ayrica sifilerin, Thvan-1
Safa felsefecileri ve Ismaililer’in Hz. Peygamber’i Yeni Eflatuncu ve Gnostik fikirlerin Adeta
tercimani olarak takdim ettigini ve bu konuda biiyiik bir hadis kiilliyati meydana getirdiklerini

iddia etmistir.*

132 Has, “Roma Hukuku'nun islam Hukuku Uzerine Tesiri Konusunda Sarkiyatcilarin Gériisleri”, s. 350.

133 Siikrii Selim Has, “Roma Hukuku’nun Islam Hukuku Uzerine Tesiri Konusunda Sarkiyatcilarin Gériisleri”,
Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi 4 (2004), 338.

134 Siileyman Derin, “Miistesriklerin Tasavvufa Bakis A¢is1 ve Bu Sahada Yaptiklar1 Arastirmalar” (Oryantalizmi
Yeniden Okumak Batida islam Calismalar1 Sempozyumu, Adapazari, 2001), 472.

135 Soner Akpinar, “Oryantalist Diisiincede Hakikat-i Muhammediyye Algis1”, Kahramanmaras Siit¢ii Imam
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/32 (2018), 302.

136 Tgnaz Goldziher, “Hadis’te Yeni Eflatunculuk ve Gnostik Unsurlar”, ¢ev. Omer Ozsoy, Ankara Universitesi
Iléhiyat Fakiiltesi Dergisi 36/1 (1997), 405.
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Goldziher’e gore Miisliimanlar 6ncelikle gezici Hristiyan kesislerinin ve ¢ilekeslerinin
etkisi altinda kalmustir. Hristiyan zahitligi Islamiyet’in baslangicinda ziihdi kavramlarin hayata
uygulanmasinda ilk model gorevini gormiistiir. Bu kapsamda Goldziher, Miisliimanlarin Ahdi
Atik’ten aldiklar1 sozleri ve delilleri kendi fikirlerini desteklemek icin kullandiklarini ifade
etmistir.*’

Goldziher, zahitlikle Hristiyan kesisliginin {ilkiilerinin harfiyen birbirine benzer
oldugunu iddia etmektedir. Ornek olarak ise incil’in bir béliimiiniin ziihdi temayiilleri yansitan
metinlerde sik sik kullanildigini vermektedir: (Metta. 6.25-34), (Luca 12, 22-30) "Size derim ki
hayatta ne yiyeceginiz ne iceceginiz ve ne de giyeceginiz icin endise etmeyiniz. Hayat taamdan
ve ceset elbiseden once degil midir? Gokteki kuslara bakiniz zira onlar ne ekerler ne bigerler
ve ne de tane ambar ederler ve semavi pederimiz onlart besler." Goldziher’e gore bu ifade
tevekkiil bahsinin de hemen hemen temelini olusturmaktadir. 1%

Ayrica Goldziher’in tasavvufun kaynagiyla ilgili bir diger iddias1 tasavvufun
kaynagimin Hint menseili oldugudur.t® Bu kapsamda Goldziher, gezici Hint rahiplerinin pratik
olarak Miisliimanlara hazir bir érnek olusturdugunu ve safilerin fikirlerinin Hint dinlerinin
etkisiyle daha da giiclendigi iddiasinda bulunmustur.14°

Goldziher’in tasavvufun kaynagi hakkindaki iddialart birgok Batili oryantalist
tarafindan da devam ettirilmistir. Avusturyali oryantalist Alfred von Kremer (1828-1889),
Alman oryantalist Max Horten (1874-1945), Alman oryantalist Richard Hartmann (1881-1965)
ve Ingiliz din tarihgisi Robert Charles Zaehner (1913-1974) bu batili arastirmacilardan
bazilaridir. 24

Goldziher’in “Islam mistikligi ise Yeni Eflatuncu ve Hint kaynakli fikir akimlarinin
benimsenmesinden ibarettir 142 sozlerinden Islam tasavvufunun kaynagimi “Yeni Eflatuncu ve
Hint kaynakli fikir akimlarina” dayandirdign anlasiimaktadir. Oncelikle Goldziher’in
iddialarina cevap verirken tasavvufun ne anlama geldigini agiklamak yerinde olacaktir.
Tasavvuf ilmi kademeli olarak biitiin problemlerin ele alindigi, detayli bir sekilde en ince

teferruatina kadar islendigi, en sonunda mutlak varlik olan tanr1 kavraminda biitiin her seyin

137 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, 172.

138 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, 177.

139 Hikmet Yaman, “Ismi Olmayan Bir Hakikatten Hakikati Olmayan Bir Isme Varan Yolculuk: Oryantalist
Caligmalarda Tasavvufun Menseine Dair Tartismalar Uzerine Bir Degerlendirme”, AKADEMIAR Akademik Islam
Arastirmalart Dergisi 1/1 (2016), 15-48.

140 yaman, “Ismi Olmayan Bir Hakikatten Hakikati Olmayan Bir Isme Varan Yolculuk: Oryantalist Caligmalarda
Tasavvufun Menseine Dair Tartigmalar Uzerine Bir Degerlendirme”, 1.

141 yYaman, “Ismi Olmayan Bir Hakikatten Hakikati Olmayan Bir Isme Varan Yolculuk: Oryantalist Calismalarda
Tasavvufun Menseine Dair Tartismalar Uzerine Bir Degerlendirme”, 3.

142 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, 3.
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temellendirildigi deruni tecriibeye dayanip aklin verilerinden de uzak kalmayan bir bilim
dalidir.**3

Tasavvuf ilminin gelismesinde Islam &gretisinin bizzat kendisi ana kaynak olmustur.
Tasavvufu bir yasam bigimi olarak goren sufilerin hayat tarzinda ise Hz. Peygamber’in
yasantisi belirleyici olmustur. Tasavvuf ayni zamanda Hz. Peygamber zamaninda var olan ziiht
hareketinin giin yiiziine ¢ikmasidir. Neredeyse Islam tarihinde tasavvufu inkar eden islam alimi
yok gibidir.*** Ayn1 zamanda Islam dini inananlar giizel ahlaka ulastirmak igin nefis terbiyesini
ve buna bagli birtakim eylemleri tavsiye etmektedir. Bu ise tasavvuf ilminde mevcuttur.
[nananlarm ruhlarim besleyen ve onlara fazilet, dogruluk, takva ve Hz. Allah’a yakinlik gibi
giizel erdemleri veren tasavvuf ilmi Goldziher’in basite indirgemesinden ¢ok uzakta
bulunmaktadir.#

Goldziher’in biitiin Islam tasavvuf anlayisinin kdkenini ve olusum siirecini gérmezden
gelip bu anlayis1 “Yeni Eflatuncu ve Hint kaynakli Fikir akimlarindan™ beslendigini iddia
etmesi oryantalistlerin de tercih ettigi bir karalama yontemidir. Baz1 oryantalistler tasavvufun
Yunan mistisizminden etkilendigini bazilar1 ise Misir, Hint, iran, Yahudi ve Hristiyan
mistisizminden etkilendigi iddiasinda bulunmuslardir.*® Goldziher’in ise tercihini Yeni
Eflatuncu ve Hint kaynakli fikir akimlarindan yana kullandigi anlasilmaktadir. Nasil ki
[slam’da bulunan bazi ibadet ve muamelata ait kurallarm Yahudilik ve Hristiyanhk’ta
benzerlerinin bulunmasi Islim’in bu dinlerden bu ibadet ve muamelat: aldigi anlamina
gelmiyorsa tasavvufi hayata ait ve tasavvufi diisiincedeki baz1 benzerliklerin baska birtakim dig
kiiltiirlerden alindig1 anlamimi tagimamaktadir.’*” Ayni zamanda tasavvuf; nefis terbiyesini,
ahlaki olgunlagsmay1, manevi huzuru temel alan bir yaklagimdir. Evrensel degerlere uygun olan
bu ve bunun gibi diisiincelerin birtakim diger kiiltlerde de olmas1 gayet uygun bir durumdur.

Bilinmesi gereken bir diger nokta ise sudur: islam tarihinde Emevi hanedanlig
zamaninda baslayan fikri hareketler Abbasi Devleti’nde en ug noktaya ulasmistir. Gerek Yunan
kiiltiirlinden gerekse Iskenderiye mektebinden alinan terciimeler vasitasiyla Islam dinine
birtakim etkilerinden soz edilse bile islam dininde Yunan diisiincesi asilmis olup kendi fikri
altyapis1 saglam ve sarsilmaz bir sekilde olusturulmustur.}*® Sozii edilen diisiince paylasimi

zamanindan ¢ok once yani tasavvufun olusmaya basladig ilk donemlerde Yunan felsefesi daha

143 Kenan Giirsoy, Bir Felsefe Gelenegimiz Var mi? (Istanbul: Etkilesim Yayinlari, 2006), 72.

144 Abdulhakim Yiice, Rdzi 'nin Tefsirinde Tasavvuf (Izmir: Caglayan Yaynlari, 1996), 10.

145 {smail Raci Faruki Luis Lamia, Islam Kiiltiir Atlast, ¢ev. Ismail Okan Kibaroglu - Zerrin Kibaroglu (Istanbul:
Inkilab Yayinlari, 1999), 323.

146 Ebu Nasr Serrac Tasi, Isldm Tasavvufu, ev. Hasan Kamil Yilmaz (Ankara: Altinoluk Yaymlari, 1996), 448.
147 TGsi, Islam Tasavvufu, 448.

148 Cavit Sunar, Tasavvuf Tarihi (Ankara: Anadolu Aydinlanma Vakfi, 1975), 171-172.
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Miisliimanlar arasinda konusulur bile degildir.}*® Bu bilgiler altinda Islam tasavvufunun farkli
birtakim kaynaklara dayandirilmasi ici bos bir iddiadan ileriye gitmemektedir. islam
tasavvufunun temelini ziiht ve takva anlayiginin olusturdugunu, kaynaginin ise Kur’an-1 Kerim
ve Hz. Peygamber’in hayatina dayandigi kabul edildiginde baska bir kaynak aramanin ne kadar
bos olacagi ¢cok agiktir.

Oryantalistler genelde tasavvufu mistisizm olarak tarif edip mistisizmi insanligin ortak
diisiincesi, biitiin dinlerin 6zii ve en etkin giicii olarak ifade etmislerdir. islam dini 6zelinde ise
islam tasavvufunu konu edindiklerinde, biitiin ¢aba ve gayretlerini tasavvufun kaynaginin islam
dis1 baska olusumlara farkli din ve felsefi akimlara dayandig1 iddiasin1 kabul ettirmek oldugu
goriilmektedir.’>® Onlarin bazis1 Ernest Renan (1823-1892) gibi baslarda fran tesirinin oldugu
iddiasinda bulunmus daha sonralar1 Yunan felsefesini dayanak gostermis, Reynold Alleyne
Nicholson (1868-1945) Hint disiincesi iddiasim1 devam ettirmis yine bir degisimle
Hristiyanliga gegmis, Arent Jan Wensinck (1882-1939) ise bazi zaman Yahudilige yonelirken
baska bir zaman Yunan felsefesine ge¢mistir.®* Goldziher ise bu iddialar sarmalma Yeni
Eflatuncu ve Hint kaynakli fikir akimlarin1 eklemistir. Bu oryantalistler tarafindan ortaya atilan
farkli iddialar zinciri ise onlarin kendi aralarinda bile ne kadar tutarsiz olduklarini ortaya
koymaktadir.

Islam tasavvufunun kaynagi hakkinda siiregelen arastirmalardan “akademik
oryantalizm donemi” denilen Alman ekoliiniin yaptig1 faaliyetleri de zikretmek yerinde
olacaktir. Bu faaliyetlerin amaci IslAm dininin Hristiyanlik’tan yetersiz oldugunu empoze
etmektir. Bu calismalar sozde bilimsel kabul edilen siyasi faaliyetlerdir.®®> Bu amag
dogrultusunda Ingiliz ve Alman oryantalizminin birbirini destekleyici faaliyetleri
bulunmaktadir.!®3

Tasavvufun alani itibariyle insan ruhunu, yaraticiyi, hayat1 ve olaylarin miisahede ve
tekamiiliinii esas almasi sebebiyle Hint kaynakli veya Yeni Eflatuncu fikir akimlariyla bazi
ortak yonlerinin olmasi dogal bir durumdur. Bu diisiince yaklasimi evrensel degerlere uygun
olmast sebebiyle insanligin ortak malidir. Bununla birlikte bu kadar genis yelpazesi olan islam
tasavvufunun bir parcasini alip baska birtakim diisiince yapilartyla benzerliginin veya aynisinin

oldugunu veyahut kopya ettigi iddiasinda bulunmak biiyiik bir hata teskil etmektedir. Zira

149 Mahir iz, Tasavuf (Istanbul: Rahle Yayinevi, 1969), 88.

10 Yiice, Rdzi nin Tefsirinde Tasavvuf, 10-11.

151 Mehmet Bayraktar, Tasavvufa Yabanci Tesir Meselesi (Istanbul: Seha Nesriyat, 1991), 97-98.

152 Qalih Cift, “Tasavvuf Arastirmalarinda Alman Ekolii-1: Tarihsel Boyut”, TASAVVUF: Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi 18 (2007), 178-179.

153 Hilmi Ziya Ulken, Islam Diisiincesi: Tiirk Diisiincesi Tarihi Arastirmalarina Giris (Istanbul: Ulken Yayinlari,
1995), 139.
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insanlik miras1 bir biitiindiir. Bu biitiinii olusturan miiesseselerin birbirine benzemesinin gayet
dogal oldugu agiktir. Gergek tek olup insanoglu bu gergege ulasmanin pesindedir. Mistik
yaklagim da gerg¢ege ulasmanin pesindedir. Dolayisiyla mistik diisiinceye bir kaynak araniyorsa
bu kaynak semavi dinlerin aynisinin beyam olan islam dinidir. islamiyet en son ve en
mitkemmel din olmasi sebebiyle bu iddialarin tam tersine yiice bir hakikat olarak biitiin evrensel
degerleri i¢inde bulundurdugu ve biitiin mistik diisiincelere ilham kaynag1 oldugu agiktir. Islam
dini denince ilk peygamber olarak gonderilen Hz. Adem’den son peygamber Hz. Muhammed’e
kadar biitiin semavi dinler kastedilmektedir. Islam’in bu evrenselligi ise pek ¢ok diisiince
formlarim icinde bulundurmasimi miimkiin kilmaktadir.’®* Ozetle Islam tasavvufu yabanci
kaynaklardan alint1 olmayip kaynag1 Kur’an-1 Kerim ve hadislerdir.1*

Goldziher’in Isldm tasavvufunun kaynagi hakkindaki iddialarma cevap verirken
bilinmesi gereken diger bir nokta ise Islam tasavvufunun mistik diisiince anlayisiyla temelde
benzerliginin olmadig1 gergegidir. Bu baglamda temelde bir benzerligin olmadigin1 ortaya
koymak yerinde olacaktir.

Mistik anlayista tanr1 kavrami yeri geldiginde bizzat akil olarak tarif edilmis kimi zaman
ise askin bir varlik olarak yarattig1 evrenden ayr1 oldugu vurgulanmustir. Yine “Tanri inancin
bilinmeyen objesidir, ahlaki bir varliktir” diisiincesi de mevcuttur. Son zamanlarda ise, “Tanr1
her seydir ve her sey Tanri’dir” denilerek panteist bir yaklagimin sergilendigi bilinmektedir.1%
Islam tasavvufunda ise tanr tek yaratict olup kendisi disindaki diger varliklara benzemedigi
inanc1 bulunmaktadir. Iki diisiince arasindaki temel fark ise ortadadir.

Islam tasavvufunda mutasavviflarin ¢ogunlugu tasavvufi yasam tarzinda ibadet zikir
gibi faaliyetlerin yaninda ahlaki erdemlerin de 6nemli oldugunu vurgulamislardir. Tasavvufu
giizel ahlak olarak niteleyenlerin oldugu bilinmektedir.*>” Mistisizmde ise sistemli bir ahlak
gelenegi bulunmamaktadir. Amaglart yaraticinin ahlakiyla ahlaklanmak olmayip onunla temeli
sevgi ve ask olan birlesmeyi saglamaktir. Mistik anlayisin tasavvufa benzemedigi ortadadir.
Mistik anlayisin kaynagi Bati’ya dayanip 6zelde Hristiyanliga ait bir diisiincedir ve pasif
metotsuz anlasilmasi zordur. islam tasavvufu ise metotlu, aktif ve anlasilmasi kolaydir. Mistik
anlayista seyh ve intisap edebilecek bir tarikat olmadigindan mistik anlayisin gercegini

sahtesinden ayirmak zor goriilmektedir. Insanin tek basina tekamiile ermesinin imkan1 yoktur.

Islam tasavvufunda ise insanin kendi kendine tasavvufa girmesine dahi imkan yoktur.

15 Yiice, Rdzi nin Tefsirinde Tasavvuf, 11-12.

155 1z, Tasavvuf, 88.

156 Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahlak (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari,
1989), 26-27.

57 Cagric, Islam Diisiincesinde Ahlak, 26-27.
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Mistisizmde bir silsile bulunmamaktadir. Islam tasavvufunda ise kesintisiz bir silsile olmast
sattir. 18

Mistisizmde miirsit olmadigindan dolay1 bir 6gretim metodu yoktur. Tasavvufta ise bir
doktrin ve sifahi bir 6gretim vardir ve bu 6gretim seyh vasitasiyla miiride verilmektedir.
Mistisizmde miirsit tarafindan verilen bir 6gretim yoktur. Zaten miirsit olmayinca ne 6gretim
ne de bu dgretime tabi miirit vardir. Islam tasavvufunda biitiin tarikatlarin usulleri yani belli bir
evrad (ritiieli) ve ezkari bulunmaktadir. Mistisizmde ise boyle bir seyden bahsetmek miimkiin
degildir. Islam tasavvufunda her konuda bir hiyerarsi bulunmakta olup herkes sahip oldugu
dereceye gore bir yer isgal etmektedir. Mistisizmde hiyerarsiden bahsetmek miimkiin degildir.
Islam tasavvufunda tasavvuf ehlinin zikir ve miicahedelerle “hakk’al yakine” ulasip “insan-1
kamil” olmak amaci bulunmaktadir. Mistisizmde ise insan-1 kdmil mertebesine ulasmak gibi
bir ama¢ ve gaye bulunmamaktadir. Tasavvufta yer alan her konuda bir hiyerarsi
bulunmaktadir. Her tasavvuf erbabi, manevi bilgi ve derecesine gore tasavvuf igerisinde bir
yere sahiptir. Mistisizmde ise herhangi bir hiyerarsik yap1 yer almamaktadir.?>® Mistisizmde ac1
ve 1stirap ¢cekmek arzu edilebilen bir durum olup alisilagelmis bir yap: arz etmektedir. Islam
tasavvufunda ise 1stirap tercih edilen bir 5neme sahip degildir.®

Goldziher’in tasavvufun kaynagm Hint akimlarma benzettigi iddiasina islam tarihi
acisindan da ayrintili olarak cevap verilmesi yerinde olacaktir. i1k defa Islam dininin Hindistan
topraklarina yayilmasi dort halife déneminden baslamak suretiyle Afgan ve Arap kokenli
Miisliiman olan devlet yoneticileri tarafindan olmustur. islam dininin yayilmas: Delhi Tiirk
sultanlarinin tilke yonetimine hakim oldugu 1206 yillarindan sonra da daha biiyiik bolgelerde
etkin yayilimini devam ettirmistir. Islam tasavvufunun Hint kaynakli oldugu iddiasz ise bu dinin
Hindistan’a girmesinden ylizyillar sonra on sekizinci yiizyilin ikinci yarisinda ortaya ¢ikmistir.
Bu iddiamin oryantalist calismalarla giindeme gelmesi gayet manidar bulunmaktadir. Ik
giindeme getiren ise yine bir oryantalist olan Ingiliz Sir William Jones (1746-1794)’dur. Bu
diisinceyi devam ettiren oryantalistler arasinda Alman Protestan Teolog Friedrich August
Gottreu Tholuck (1799-1877), Ignaz Goldziher (1850-1921), Max Horten (1874-1945),
Richard Hartmann (1881-1965) ve Robert Charles Zaehner (1913-1974) bulunmaktadir.!6!

Ayrica Hindistan’da yiizyillar siiren Tiirk Miisliman devletleri hakimiyeti sirasinda

Islam dini aktif bir sekildeyken Budizm ve Hinduizm ise pasif bulunmaktadir. Bu nedenle

158 Sahin Filiz, “Mistisizm ile Tasavvuf Arasindaki Temel Farklar- Felsefi Bir Yaklasim”, Diyanet ilmi Dergi,
30/1 (1994), s. 103-123.

159 Filiz, “Mistisizm ile Tasavvuf Arasindaki Temel Farklar- Felsefi Bir Yaklasim”, s. 103-123.

160 Mustafa Tahrali, “Rene Guenon’un Eserinde Tasavvuf ve Mistisizm Farki”, Kubbealti Akademi Mecmuasi 4
(1981), 21-36.

161 Ulken, fslam Diisiincesi: Tiirk Diisiincesi Tarihi Arastirmalarina Giris, 139.
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Hindistan’da Islam tasavvufunun Hint mistisizminden etkilenmesi imkan dahilinde degildir.
Iddia edilenin tam aksine Ekber Sah doneminde (1556-1605) evrensel degerlerden de
yararlamlarak Isldm dininden yapilan alintilarin Hinduizm dini metinlerinin igerisine
serpistirildigi ve bununla Budizm ve Hinduizm’i etkileme amacinin oldugu bilinmektedir.2%2
Bu bilgilere ek olarak Hilmi Ziya Ulken (1901-1974) ise Hindistan’da Islam dininin Hint
geleneginden etkilenmesinin miimkiin olmadigim ve Is1am’in Hindistan’da yayilmasiin Tiirk
ve Fars mutasavviflart araciligiyla ¢ok &ncelerden oldugunu ifade edip asil Islam’in Hint
kiiltiirii iizerinde bir etkiye sahip oldugunu vurgulamigtir.1®3

Goldziher’in Islam tasavvufu hakkindaki iddialarma cevap verirken son olarak
tasavvufun Hint disiinceleriyle benzer taraflarinin olup olmadigmin agiklanmasi yerinde
olacaktir. Ornegin Annemarie Schimmel (1922-2003)’de “Tasavvufun Kaynagi ve ilk Dénemi”
adl1 makalesinde bu konuyu soyle degerlendirir: “Hitopadesa ve Panchatantra gibi Hint
kaynakl1 halk hikdye ve masallar1, Islim’in dogusundan cok énceleri pek cok Yakin Dogu diline
¢evrilmis ve artik o kiiltiirlerin bir pargast olmustu. Din ve ahlak konulu masal ve hikayelerde
anlatilan olaganiistii insan tipleme ve nitelikleri (Buda’nin hayat hikayesi) ile baz1 Islam
tasavvuf kitaplarinda zikri gegen evliyaya (ibrahim b. Edhem’e) atfedilen kerametler arasinda
yiizeysel paralellikler kurmak ¢ok kolay bir istir. Dolayisiyla da bu tiir yiizeysel benzerlikler
iizerinden hareketle iki literatiir arasinda dogrudan bir illiyet bagi kurmak ve Islam
tasavvufunun Hint menseli oldugunu ispata koyulmak ilmi agidan bir deger ifade etmez.”64

Islam tasavvufuyla Hint mistizmini karsilastirildiginda ikisi arasindaki fark belirgin bir
sekilde ortaya g¢ikmaktadir. Nitekim Buda’nin 6gretisinde Nirvana kavrami bir kurtulus
yoludur. Kisinin Nirvana’ya ulasabilmesi igin sekiz dilimli yol olarak ifade edilen dogru
anlayis, dogru soz, dogru davranis, dogru murakabe, dogru ge¢im, dogru diisiince, dogru
muhakeme, dogru niyeti tamamlamakla mimkiindiir. Nirvana burada kisinin tamamen
kendisini yoneten her tiirlii duygu durumundan kurtulma durumunu, tamamen benligin ortadan
kaldirilmasini, i¢giidiilerin insan tizerindeki etkisinin bitmesi ve huzura ulasmis olan yiiksek bir
ruh hali olarak tanimlanmaktadir.6°

Islam dininde ise Kur’an-1 Kerim’de fena-beka terimleri vardir. Nahl saresi (16/96) ve
Rahmaén saresinde (55/27-26) bu terimler gegmektedir. Yani feni-bekd kavramlari Kur’an

kokenlidir. Bu kavramlar Kur’an’da, anlamlari kula ait olan maddi ve manevi 6zelliklerin gelip

162 Necdet Ayhan, “Islam Tasavvufunda Hint Tesiri Iddialar1 Uzerine Bir Inceleme”, Uluslararas: Sosyal Bilimler
Dergisi 6/12 (2021), 180.

163 Ulken, Islam Diisiincesi: Tiirk Diisiincesi Tarihi Arastirmalarina Giris, 139.

164 yaman, “Ismi Olmayan Bir Hakikatten Hakikati Olmayan Bir Isme Varan Yolculuk: Oryantalist Calismalarda
Tasavvufun Menseine Dair Tartismalar Uzerine Bir Degerlendirme”, 22.

185 Giinay Tiimer, “Budizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992), 6/354.
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gecici, Allah’in  katina kulun gonderdiklerinin ise sonsuzluk kazandigi seklinde
vurgulanmaktadir. Ayetlerde gectigi lizere fena ve beka kavramlarimin anlamlarini zorlama bir
sekilde Hint mistisizminde bulunan Nirvana’ya ulasma ogretisinden alindigini belirtmek
miimkiin degildir. Zira birbirine benzerligi bulunan evrensel dogrularin, kendi sistemleri
icerisinde degerlendirilmesi uygundur.1%®

Ayrica inang sistemlerinin birbirine benzerliginden hareketle karsilikli etkilenme
iddialar yerine, evrensel ortak degerler géz ardi edilmeksizin, her sistemin kendi icerisinde
nev’i sahsina minhasir olarak degerlendirilmesinin gerekliligi belirgin bir sekilde
goriilmektedir. Bu sebeple asr1 saadette de ziihti yasam tarzi olarak var olan ancak ismi bugiinki
sekliyle kullanilmamis olan tasavvuf ilminin kaynag: islam dini olup Kur’an ve siinnete
dayanmaktadir.

Islam tasavvufunun kaynagmimn Goldziher tarafindan Hint mistizmine dayandirilma
cabasinin, yukarida bahsedilen ilmi ve tarihi belgeler 1s1ginda bilimsellikten uzak oldugu ve
higbir tutarliligmin bulunmadig1 ortadadir.*®

Goldziher’in Islam kiiltiir ve medeniyetinin icerisinde bulunan Islam tasavvufunu
“Islam mistikligi ise Yeni Eflatuncu ve Hint kaynakli fikir akimlarimn benimsenmesinden
ibarettir. 1% sozleriyle yok saymasi, islam kiiltiiriiniin tiim ¢aglarda biitiin medeniyetleri
etkileyecek giiciinii gormezden geldigini ortaya koymaktadir. Goldziher tarafindan ortaya atilan

uydurma ifadelerin genel geger gergekler gibi kullaniimasi kabul edilebilir bir durum degildir.

2.8.  Kur’an-1 Kerim Hakkindaki iddialari

Goldziher, Islam’1 anlamaya calisirken Kur’an’1 6n plana ¢ikarmanin veya Islam’a ait
hiikiimleri 6ncelikle bu kitaba dayandirmanin biiyiik bir hata olacagini diisiinmektedir. Ciinkii
Goldziher, Kur’an’in Allah tarafindan Hz. Peygambere vahyedilen ilahi bir kitap oldugunu
kabul etmemektedir.’®® Ayrica bu inkarimi kiraatler iizerinde de siirdiirmektedir.}’® Goldziher
"En eski zamanlardan beri Tanr1 katindan indirilmis bir metin oldugunu bildiren higbir kitapta
Kur’an’daki kadar tutarsizlik ve geliski goriilmedigini" iddia etmektedir.}’* Ona gére Kur’an

gercekte vahiy degildir ve peygamber degisik dinlerin ve kiiltiirlerin 6gretilerini mezcedip diger

166 Ayhan, “Islam Tasavvufunda Hint Tesiri Iddialar1 Uzerine Bir Inceleme”, 189.

167 Ayhan, “Islam Tasavvufunda Hint Tesiri iddialar1 Uzerine Bir inceleme”, s. 194-195.

168 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, 2.

169 Ceyhan, Alman Miistesriki Ignaz Goldziher’in Islam Hukukunun Kaynaklar Hakkindaki Gériisleri ve Bu
Goriiglerin Degerlendirilmesi, 103.

170 Bilal Gokkir, “Modern Dénemde Kur’an Tarihinin Ortaya Cikist: Kur’An’In Korunmuslugu Hususunda
Oryantalist Iddialar ve Miisliimanlardan Cevaplar”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 27 (2012), s.
17.

171 Karlhiga, “Golziher’in Kur’an’a Yaklasimia Elestirel Bir Bakis”, s. 31.
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ilahi dinlerin kitaplarina benzeyen bir eser ortaya ¢ikarmistir.!’? Ayrica 0, Kur’an’in ancak
Islam’1n ilk 20 y1linda uygulanma imkani1 bulabildigini diisiinmektedir. Bu nedenle Goldziher,
Kur’an’a bakarak Islam hakkinda hiikiim verilemeyecegini ifade etmektedir.'’®

Goldziher, Peygamber’in Kur’an’i insanlara anlatirken Mekke’de soyledikleriyle
Medine’de soyledikleri arasinda ve bununla baglantili olarak da Mekke’de nazil olan ayetler ile
Medine’de nazil olan ayetler arasinda birbirine zit ifade ve anlayislarin yer aldigini da ileri
siirmektedir.’* Goldziher, Mekki ayetlerde edebi ifadelerle dolu bir alem tasavvurunun
yapildigini, Medeni ayetlerde ise sig anlatimli ve diiz yaziyr animsatan giincel konularin
bulundugunu ifade etmektedir. Ayrica Muhammed’in Kur’an’in mucize oldugu fikrine
oncelikle kendisini inandirdigini daha sonra ise bu goriisiin kendisine inananlar tarafindan
devam ettirildigini iddia etmektedir.}”

Goldziher’in Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’in vahiy almasiyla ilgili ortaya atmis
oldugu bu iddialarinin tarihi gerceklerle ortiismedigi bir¢ok bilim insani tarafindan ortaya
konulmus ve deliller ile ciirtitiilmiistiir.*’

Goldziher, Kur’an-1 Kerim’deki ayeti kerimeler hakkinda diisiincelerini su szlerle ifade
etmektedir: “Kur’an’in Hristiyan dQeleri de ¢cogu kez Muhammed e, sahte rivayetler ve Dogu
Hristiyanliginin eski zindik tarikatlart kanali ile gelmistir. Ayni sekilde onun doktrininde bir¢ok
ogeleri ile temsil edilmis olarak Dogu Bilinirciligini (Gnostique) buluyoruz*"’

Burada dikkat ceken noktalardan bir tanesi kendini samimi “Yahudi bir dindar”*’®
olarak ifade eden Goldziher’in ilahi kaynakli Yahudi dinine mensup oldugu halde sanki higbir
kutsal kitaplardan haberi yokmus gibi davranmasidir. Yahudilerin inancinda Hz. Musa’ya
Tevrat’in kutsal kitap olarak verildigini kabul etmek vardir. Acaba Goldziher, Islam dininin
yiice kitabt Kur’an-1 Kerim’in Allah kelam1 oldugunu kabul etmez iken mensup oldugu dinin
kutsal kitabinin indirilisini nasil kabul etmektedir? Goldziher’in Kur’an-1 Kerim’in kelamullah
oldugunu kabul etmeyip kaynak olarak Kur’an-1 Kerim’e “Hristiyan/arin sahte rivayetleri ve
Dogu Hristiyanhigimn eski zindik tarikatlari ile Dogu Bilinirciligini” gostermesi onun sadece
[slam aleyhtarligiyla Islim’a olan kin ve diismanligim ortaya koymaktadir. Zira Allah-melek-
peygamber diizleminde gelisen vahiy ve bunlar arasindaki bagin mahiyeti Tevrat i¢in de gegerli

bir durumdur. Bahsedilen kavramlar her ne kadar semiyyata istinat eden meseleler olsa da

172 Ceyhan, Alman Miistesrik Ignaz Goldziher’in Islam Hukukunun Kaynaklar Hakkindaki Goriisleri ve Bu
Goriiglerin Degerlendirilmesi, S. 103.

173 Karliga, “Golziher’in Kur’an’a Yaklasimina Elestirel Bir Bakis”, s. 30.

174 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, 9.

175 Karliga, “Goldziher’in Kur’an’a Yaklasimia Elestirel Bir Bakis”, 29-30.

176 Karliga, “Goldziher’in Kur’an’a Yaklasimina Elestirel Bir Bakis”, 25-45.

177 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, 17.

178 1gnaz, Tagebuch, 239.
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bunlarin fiziksel kanitlar1 da mevcuttur. Islami kaynaklarda vahyin niizulii konusunda aktarilan
bilgiler bu mevzuyu en net bigimde ortaya koymaktadir.}’

Hz. Peygamber’in vahyin gelisi esnasinda muteber hadis kitaplarinda gegtigi iizere
soguk giinlerde bile terledigi,’® viicudunun agirlastig:,*®! benzinin sarardig1 veya kizardig, 82
gdzlerini bir noktaya gevirip oraya odakland11® gibi vahyin sikletiyle ilgili bir takim fiziksel
belirtilerin goriildigii bilinmektedir. Bu fiziksel belirtilerin bir defasinda Zeyd b. Sabit’in
bacagimin Hz. Peygamber’e degince kendisinin bundan etkilendigi ifade edilmistir. Ayrica
viicudunun soguk kis giinlerinde bile terlemesi onun beseri fonksiyonlarini yitirmedigini
gostermektedir. 184

Goldziher’in ifadelerinde gegen “Dogu Hristiyanhiginin eski zindik tarikatlart kanali ile

185 jfadesi ise akillara Hz. Peygamber’in Hristiyanlarla ne zaman karsilastig1, onlarla

gelmistir
bir temasiin olup olmadig sorusunu getirmektedir. Oryantalistlerin Islam diniyle Hristiyan
inaniglart arasinda bir bag kurmak i¢in kullandiklar1 en biiyiik argiiman Hz. Peygamber’in
heniiz kii¢iik bir ¢ocuk iken rahip Bahira ile karsilasmasi hadisesi iizerinden ortaya koyduklari
kurgulardir. Hz. Peygamber amcasi Ebu Talip ile beraber daha 12-13 yaslarinda bir ¢ocuk iken
Suriye taraflarina giden bir kervana katilmistir. Burada rahip Bahira’nin Hz. Peygamber’deki
farkliligt anlamasi iizerine Hz. Peygamber’in amcasini uyarmis ve onu bu seyahatten
vazgecirmistir.® Bu olay Goldziher’in Kur’an-1 Kerim’in olusumuyla ilgili yaklasiminda ifade
ettigi “Hristiyan unsurlardan alintilardyr” ifadesinin dayanak noktalarindan biridir. Sanki Hz.
Peygamber’in ¢ok kisa siire zarfinda kii¢iik yaslardayken goriistiigii rahip Bahira’dan Kur’an-1
Kerim gibi lafiz ve mana itibariyle mucize olan bir kitab1 aldigim iddia etmek, islam dini gibi
medeniyet kurmus bir olusumun mensuplarinin zihinlerinde sliphe diistirmekten daha ote
Goldziher’in bir hezeyani, bilimden uzak olusu ve zihnindeki Islam diismanligimin temelsiz ve
mesnetsiz oldugunun en agik tezahiirlerinden biridir.

Goldizher’in ve benzeri oryantalistlerin islim dini ve peygamberine kars1 tutumlaridan
tezahiir eder kin ve diismanliklar akillarini bile 6rtecek bir dereceye varmistir. Ciinkii eserinin

baz1 yerlerinde Hz. Muhammed i¢in resul veya peygamber lafzin1 izafe ettigi halde, onun

179 yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/441.

180 Byharf, “Sehadet” 15.

181 Ahmet b. Hanbel, Miisned Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb Arnavut (Beyrut: Miiessesetii’r-Risile, 2001),
5/184,190.

182 Byhari, “Hac” 17, “Umre” 10.

183 Byhari, “Tefsir” 75.

184 Halil Aldemir, “Vahiy Sirasinda Hz. Peygamber’in Melekiyete Yiikselmesi ya da Vahiy Meleginin Beseriyete
Biirinmesi Teorisi”, Sosyal Bilimler Dergisi 5/10 (2015), 23.

185 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, 17.

18 el-Ensari Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, thk. Taha Abdurrauf Sa’d (Beyrut: Seriketii’t-Tibaati’l-
Fenniyeti’l-Muttehide, ts.), 1/165.



48

Allah’m vahyini degistirdigini iddia etmistir. Hi¢bir aklin, ilmin ve bilimin kabul etmeyecegi
bu teori ve iddialarin oryantalistlerin {istat diye hitap ettikleri Goldziher’in agzindan ¢ikmasi,
bunlarin fikir disilincelerinin ne kadar acziyet iginde oldugunun apagik kanitlarini
olusturmaktadir.®” Gercekte rahip Bahira ile ilgili olaydan dolayr Goldziher’in kendisine
sormasi gereken veya onun bir bilim insani oldugunu iddia edenlerin oncelikle su sorulari
sormalar1 hem bilimsel hem de akademik iislup acisindan 6nem arz etmektedir:

a. Hz. Muhammed’in Rahip Babhira ile goriistiigii yillarda onun on iki yaslarinda

oldugu tiim kaynaklarin ortak ifadesidir.}®® Bu yastaki birinin rahip Bahira’dan bir

misafirlik siiresi i¢inde ne kadar bilgi almis ve bu bilgilerden elde ettigi verileri kirk
yasina kadar unutmaksizin nasil muhafaza etmistir?

b. Sayet Kur’an gibi muhtevasindaki tutarlilikla mucizelik arz eden bir kitab1

Bahira’dan 6grenmis olsaydi, bu bilgileri neden kirk yasina kadar saklayarak 28 yil

sonra ortaya ¢ikarmayi diistinmiistiir?

C. On dért asirdan beri Islam medeniyetine rehberlik eden Kur’an’t Kerim gibi

mucize bir eseri Rahip Bahira bizzat biliyorduysa neden kendisi de bir taraftan bu

bilgileri nesretme ihtiyaci duymamigtir?

d. Kervanda ¢ok sayida kisi bulunmasina ragmen neden kiiciik bir ¢ocugu

secmistir?*

Goldziher ve onun gibi diisiinen oryantalistlerin ortaya koymus oldugu iddialara yonelik
hicbir mantiksal, tarihi ve bilimsel cevaplart mevcut degildir. Onlarin bu iddialar1 bir teori
olmaktan da Gte apagik bir akil tutulmasindan bagka bir sey degildir.

Kur’an-1 Kerim’in Mekke doneminde nazil olan sirelerinden olan Thlas Siresi, 6zelde
Goldziher’in genelde ise tiim oryantalistlerin Hristiyan-islam benzesmesiyle ilgili iddialarmin
asilsiz oldugunun en biiyilk kanit1 degerindedir. Zira Hz. Isa’dan hemen sonra Isa’nin
tanrilastirilmasi, Tanr1’ya ogul isnat etme gibi diisiince tarzlar1 giderek yayginlastiriimis ve hala
da giiniimiizde varligim siirdiirmektedir. Tevhit medeniyeti iizerine kurulu Islam dini ve
esaslarmin hemen ilk donemde “De ki Allah tekdir”'®® seklindeki umumi kaidesi cahiliye
Araplarinin politeist inaniglarina bir meydan okuma oldugu gibi “o dogmamistir ve

»191

dogurmanustir seklindeki genel beyan1 da “Meryem’in oglu Mesih/Isa Tanri’dir diyenler

187 Haseneyn, el-Istisrak ve Ciihuduhu ve Ehdafiihii fi Muharebeti’l-Islami ve 't-Tegvisi ald Da 'vetihi, 84.

188 Mustafa Fayda, “Bahira”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/486.
189 Ebu’1-A’1a Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayat: (Istanbul: Pinar Yayinlar,
2019), 312.

190 fhlas: 112/1.

191 Thlas: 112/1.
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kéfir olmustur”®? diyen Hristiyan topluma bir meydan okuma seklinde baslanustir. Biri batil
digeri tevhide dayali bir din i¢in Goldziher’in boyle bir iddias1 bilim, mantik, tarih ve akildan
uzak iftira mesabesinde bir bilginin 6tesine gegmedigi goriilmektedir. Ayni sekilde Hz. Isa’nin
Tanr’nin oglu oldugunu iddia eden Hristiyanlarin, Uzeyir’in Tanr1 oglu oldugunu iddia eden
Yahudi cemaatlerin de ayni sekilde sapiklik igerisinde oldugu bizzat Kur’an-1 Kerim ayetleriyle
teyit edilmistir.®® Hemen Islam’in ilk yillarinda Yahudi, Hristiyan ve Arap miisriklerine
meydan okuyan bu Kur’an ayetleri varken, Hz. Muhammed’in bu topluluklarla is birligi
yaptigini iddia etmek en basit tabirle apacik bir biihtandir.

Goldziher’in Kur’an-1 Kerim ile ilgili olarak gorisleri yukarida ifade edilen sozlerle
siirlt kalmamistir. O, Kur’an-1 Kerim’in nazim ve beldgatina da dil uzatmis, haddini asan
ifadeler kullanmistir. Goldziher, mekki ve medeni ayetler arasindaki farklar adeta Kur’an’in

bir beser s6zii oldugunun kanit1 seklinde takdim etmeye ¢alismistir:
“Mekke deki ilk sureleriyle Medine 'deki surelerin i¢ kafiyelerle siislii anlatimi arasinda ¢ok biiyiik farklar
var. Muhammed, Mekke de vizyonlarmni, kalbinin sitmali ¢arpintisindan dogan, i¢ kafiyeli pargalar
halinde ifade ettigi ve aym bi¢imi Medine deki ayetlerde de korudugu halde, Peygamber Mekke deki

vaizlerinin konularini Medine’de yeniden anlattigi zaman bile, bu vahiy gsekli, coskulu giictinii
n 194

yitirmistir".

Burada Goldziher, mekki surelerde bulunan kisa ve seciyeli ayetlerin Medine’de
olmadigini sdyleyerek Kur’an’in Muhammed’in uydurmast oldugu iftirasin1 kanitlamaya
calismistir. Medeni ayetlerin daha uzun konularinin farkli olusunu giiya peygamberin eski
coskusunun olmadigi seklinde agiklama yoluna gitmistir. O bununla da yetinmeyerek

Medine’de inen ayetler i¢in siradan nesir diizeyinde deme ciiretini géstermistir:
“Peygamberlik coskusu, Medine’'deki va’azlarda yavag yavas tavsiyor, burada deginilen konularmn
giindelik hayata bagh olmas: yiiziinden va’azlarin belagati bazen siradan bir nesir diizeyine iniyordu.
Medine 'de inen boliimlerinde de her donem boyunca i¢ uyaklarin tekrari ile elde edilen segili diizyazinin
kullanilmasi, belagatin zayiflamasini énleyemiyor.” 195
Hz. Peygamber’in peygamberligini bir cosku olarak ifade eden Goldziher, bu coskunun
Medine doneminde yavasladigim sdyleyerek bu durumun da Kur’an-1 Kerim’in Medine
doneminde nazil olan ayetlerin belagatina yansidigini iddia etmektedir. Goldziher iddialarinda
biraz daha ileri giderek Kur’an-1 Kerim’de i¢ uyaklarin tekrariyla elde edilen diiz yazinin
Kur’an-1 Kerim’in belagatin1 zayiflattigini1 belirtmistir. Boylelikle Kur’an-1 Kerim’i bir siire

benzetme delaletinde bulunmustur.

192 Maide: 5/17.
193 Tevbe: 9/30.
194 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, 13-15.
195 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, 13-15.
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Goldziher’in yukaridaki sozlerini kelam ilmi agisindan incelerken, A’zami’nin “Yahudi

karsiti bir bilim adami Yahudi meselesini arastirirken tarafsiz olabilir mi? %

sOzli gibi,
Yahudi inancina mensup Goldziher’in Islam iizerine yapmis oldugu ¢alismalarda nasil tarafsiz
oldugu diistiniilebilir? sorusu akillara gelmektedir. Nitekim Goldziher’in Kur’an-1 Kerim’in

’

Allah kelami oldugunu kabul etmeyip “siradan bir nesir diizeyine indirmesi”, “i¢ kafiyelerle
bezenmis bir siir nitelemesi” sorumuzun cevabini agik bir sekilde vermektedir.

Hz. Allah, farkli toplumlara gondermis oldugu peygamberlerde bazi mucizeler izhar
etmistir. Bu mucizelerde peygamberlerin gonderildikleri toplumlarin sosyal ve Kkiiltiirel
yapisinin goz Oniine alindigr goriilmektedir. Mesela sihri ¢ok iyi bilen bir toplum olan
Israilogullarina asay1 yilana doniistiirebilme mucizesine sahip Hz. Miisa (a.s.), sebep-sonug
iliskisini tabulastiran bir topluma amalarin goziinii agma ve mevtalari diriltme mucizesine sahip
Hz. Isa (a.s.) gonderilmistir. Hz. Muhammed (s.a.s.) ise fesahat ve belagatta en iistiin dereceye
sahip, kaside, hitabet ve siir gibi edebi sanatlarin kullaniminda meziyet sahibi olan bir topluma
Kur’an-1 Kerim mucizesiyle gonderilmistir.'%’

Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’e inzal olundugu zaman ayeti kerimelerde gegtigi tizere
miisrikler Kur’an-1 Kerim’in eskilerin masallar1 oldugunu!®, baskalarindan yazip alian

- 200

efsaneler oldugunu,'® apagik bir biiyii,?% sihir oldugunu®

iddia etmisler ve biz de boyle seyler
yapabiliriz demislerdir.?%?2 Kur’an-1 Kerim’de fesahat ve belagatiyle meshur olan Arap
toplumuna meydan okunarak “Yoksa onu (Kur’an 1) uydurdu" mu diyorlar? De Ki: "Eger dogru
soyliiyorsaniz, haydi Allah tan baska giiciiniiziin yettiklerini de (yardima) ¢agirip, siz de onun
gibi uydurma on sire getirin.”*® buyrulmustur. Miisrikler bundan aciz kalinca meydan okuma
“Eger kulumuza (Muhammed’e) indirdigimiz (Kur’an) hakkinda siiphede iseniz, haydin onun
benzeri bir siire getirin ve eger dogru soyliiyorsaniz, Allah 'tan baska sahitlerinizi ¢cagirin (ve
bunu ispat edin).”?® buyurularak en azindan onlardan bir sirenin benzerini getirmeleri
istenmistir. Fakat Arap toplumu her ne kadar fesahat ve belagatta {istiin 6zelliklere sahip olsalar
da Kur’an-1 Kerim’in tarz-1 fesahat ve nev-i belagatlerine erismeleri miimkiin degildir. Zira

Kur’an-1 Kerim’in islubu Arap dil isluplarindan farkli yeni bir isluptur. Eger Araplar buna

196 Muhammed Mustafa A’zami, The History of the Qur anic Text from Revelation to Compilation: a Comparative
Study with the Old and New Testaments (Leicester: Turath Publishing, 2003), 354.

197 fbrahim Halil Erdogan, “Kur’an’1 Miicize Kilan I’cz Yonii: Fesahat ve Tenasiip (Fahreddin er-Réazi’ye Gore)”,
Turkish Academic Research Review 3/2 (2018), 58.

198 Enfal: 8/31.

199 Furkan: 25/5.

200 Ahkaf: 46/7.

201 Saff: 61/6.

202 Hakan Ugur, “Oryantalist Dozy’nin Kur’an Hakkindaki Iddialarna Ismail Fenni Ertugrul’un Verdigi
Cevaplar”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 47 (2019), 418.

203 Hud: 11/13.

204 Bakara: 2/23.
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muktedir olsalardi benzerini ortaya koymak igin Onlerinde higbir engel yoktu.?®® Ayrica
Araplar, dili bu kadar etkin kullanirken, Kur’an-1 Kerim’e karsi s6zlii muaraza yapma
ihtimalleri var iken, bundan aciz kalmalar1 ve neredeyse 23 yil boyunca canlarina ve mallarina
mal olacak sekilde kiligla savagsmayi tercih etmeleri yiice kitap karsisinda ne kadar aciz
kaldiklarini agikca ortaya koymaktadir.?%® Bu acziyet kiyamete kadar devam edecektir.?%’

Hz. Peygamber’e Kur’an-1 Kerim’in vahiy edilmesinden bugiine kadar bir¢ok mesnetsiz
iftiralar atilmistir. Baslangigta Cahiliye Doneminde Hz. Peygamber’e kahin, sair, sihirbaz,
mecnun sdylemlerinde bulunulmustur. Giiniimiizde ise oryantalistler tarafindan bu iddialarin
devam ettirildigi ortaya konulan ¢alismalarda goriilmektedir. Oryantalistler igerisinde yer alan
Goldziher’in de temelde aym iddialar siirdiirdiigii?®® sozlerinden anlasilmaktadir. Bu iddialarin
asil temelinde Hz. Peygamber’i itibarsizlastirmak suretiyle Islim’in temel esaslarina iftira
atmak vardir. Bu zihniyet Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugu Arap toplumunda da goriilmiistiir.
Hz. Peygamber’e atilan iftiralara Hz. Allah tarafindan Kur’an-1 Kerim’de “Ey Resuliim, sen
irsad ve nasihatine devam et! Sen Rabbinin ihsani sayesinde kdfirlerin iddia ettikleri gibi kdahin
de degilsin, deli de degilsin”?®® buyrularak bu iftiralara cevap verilmistir.

Goldziher’in sozlerinde gegen “i¢ kafiyelerle bezenmis bir siir nitelemesi” Hz.
Peygamber’e sairlik iddiasinda bulunduguna delalet etmektedir. Hz. Allah tarafindan Kur’an-1
Kerim’de “Biz ona siir 6gretmedik. Bu onun igin gerekmezdi. Bu bir 6giit ve apagik
Kur’an’dir. 7?9 “O (Kur’an-1 Kerim), bir sair sozii degildir. Ne de az inaniyorsunuz.”?'!
buyurularak bu iftiralara en temelden cevap verilmistir.

Goldziher’in yaptig1 hatalarin basinda, vahyi ve siiri birbirine karigtirmak vardir.
Kur’an-1 Kerim ne nazimdir ne de nesirdir. Daha 6nceleri higbir sekilde goriilmeyen bir {isluba
sahiptir. Bu durum fesahat ve belagatta en mahir Arap sairlerin bile benzerini getirmekten aciz
kalmasindan anlasilmaktadir. Bununla birlikte igerisinde birgok hiikiim ve hikmetlerle dolu
olan, inananlar1 diinya ve ahiret saadetine eristiren Kur’an-1 Kerim’i ana temasi giizelleme ve
bos vehimlere dayanan vezinli ve kafiyeli sozler topluluguna benzetmek kabul edilebilir bir

durum degildir.??

205 Ugur, “Oryantalist Dozy’nin Kur’an Hakkindaki Iddialarina Ismail Fenni Ertugrul’un Verdigi Cevaplar”, 530.
206 Fahreddin er-Razi, Nihdyetii’I-Ukill fi Dirdyeti’l-Usiil (Beyrut: Daru’z-Zehair, 2015).

207 Erdogan, “Kur’an’1 Micize Kilan I’cAz Yonii: Fesahat ve Tenasiip (Fahreddin er-Razi’ye Gére)”, 58.

208 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, 13-15.

209 Tqr: 52/29.

210 yasin: 39/609.

211 Hakka: 69/41.

212 Hakan Ugur, “Osmanlmin Son Déneminde Oryantalistlerin Kur’an Hakkindaki Iddialarina Karst Osmanl
Ulemasinin Yaptigi Caligmalar -ismail Fenni Ertugrul Ornegi”, Osmanh Toplumunda Kur'an Kiiltiirii ve Tefsir
Calismalar: -11, ed. Bilal Gokkir vd., [lim Yayma Vakfi, Istanbul 2013, c. Il, s. 527.
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Goldziher’in zaman igerisinde Kur’an-1 Kerim’deki beldgatin zayifladigina yonelik
iddias1, “Medine’deki va’azliarda yavas yavas tavsiyor” ve “belagatin zayiflamasini
onleyemiyor” sozlerindeki ifadelerden anlasilmaktadir. Goldziher’in Kur’an’in kelamullah
oldugunu ve insan kelamindan farkli 6zellikler tasidigini bilmesi yerinde olacaktir. Zira Kur’an-
1 Kerim’de bir¢ok emir ve hiikiimden bahsedilmekte olup konularmma goére bazen ifade
iislubunda kisa climleler kullanilmakta bazen konunun énemine binaen ayni hiikiimler tekrar
edilmektedir. Nikah, talak, miras gibi ser’i hiikiimlerdeki anlatim tarziyla tevhit, niibiivvet ve
ahiret konularindaki vurgularin ayni olmasini beklemek, kutsal kitaplardan bihaber olarak siir
yazim iislubunu Kur’an-1 Kerim’de bulmaya calismak akillara hezeyan bir durumdur.?3

Kur’an-1 Kerim’in Mekke donemindeki muhataplariyla Medine donemi muhataplari
birbirinden farklidir. Mekke’de her ne kadar bazen Yahudi kimselerle karsilassalar bile hakim
olan kiiltiir Arap cahiliye toplumundan baska kimse degildir. Medine’de ise durum tamamen
bundan farklidir. Arap putperestlerinin yani sira Medine halkinda birden fazla Yahudi
kabilesinin bulundugu bilinmektedir. Bu Yahudi kabileleri ayn1 zamanda dini alt yapisi olan bir
kiiltiirden gelmektedirler. Kutsal sdylemlere yabanci olmayan bu topluluklar da aynmi sekilde
Kur’an-1 Kerim’in meydan okumasiyla karsi karsiya kalmislardir. Hatta daha fazla muhatap
olduklar1 bile sdylenebilmektedir. Burada Goldziher’in Medine’de Kur’an-1 Kerim’in
belagatinin zayifladigini iddia etmesi tamamen vehme ve aldatmaya dayali, higbir mantiksal,
tarihsel ve bilimsel arka plan1 olmayan bir iddiadir. Hem Kur’an-1 Kerim bu toplumlara meydan
okuyacak, meydan okumasini Medine doneminde daha da artiracak hem de higbir nazire,
misilleme, cevap bulamayacaktir. Halbuki Kur’an-1 Kerim’in i’caz1 zayiflamis olsaydi, Medine
toplumundaki bu kozmopolit sinif yapilanmasimin, tahaddiye daha kolay cevap vermesi
gerekirdi.

Netice itibariyle Goldziher’in Kur’an-1 Kerim’in biitiin fesahat ve belagat tiirlerini
icinde bulundurmasi, nazminin giizelligi, lafzinin manaya delaleti, kiyamete kadar tahrif ve
tagyirden korunmus olmasi, Arap dilinin isluplarindan farkli olarak {istiin bir belagatin

kullanilmas1 mucizesinden ¢ok uzak kaldig1 anlasiimaktadir.

2.9.  Siinnet Hakkindaki Iddialar
Islam aleyhtarlig1 baglaminda genel anlamda oryantalist ¢evre basta olmak iizere
Miisliiman cografyada da en etkili ve Islom’a zarar verme bakimindan en ¢irkin miistesrik

olarak Goldziher gdsterilmistir.* Zaten oryantalistler tarafindan “iistat” lakab1 verildigi daha

213 Ugur, “Osmanlimin Son Déneminde Oryantalistlerin Kur’an Hakkindaki iddialarina Karsi Osmanl Ulemasinin
Yaptig1 Caligmalar -Ismail Fenni Ertugrul Ornegi”, s. 528.
214 es-Sibai, es-Siinnetii ve Mekdnetiihd fi't-Tesrii’I-Islami, 213.
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once ifade edilmistir. Goldziher’in eserleri halen Islam diinyasinda yetisen modernist yazarlar
tarafindan 6nemli bir kaynak olarak kabul edilmektedir. Nebevi hadislere kars1 olan siddetli
saldirilar ve cirkin sdylemleri tiim eserlerinde oldugu gibi ¢alismanin konusu olan “islamda
Fikih ve Akaid” adli eserinde de iizerinde 6zenle durdugu konulardan biridir.

Goldziher nebevi hadislere saldirisini ilk donem siyasi gerilimlerle temellendirmeye
calismis Emevi-Abbasi ¢ekismelerindeki yerel politik diisiincelerin zeminini onlarin hadis
uydurdugu seklinde takdim etme yoniine gitmistir. Hatta meseleyi Ibn Sihab ez-Ziihri’yi
(6.124/742) hadis uydurmakla suglayamaya vardiracak kadar da ¢irkinlesmistir. Bu durumu
onun Ogrencilerinden olan ve “Vorlesungen iiber den Islam” adli eseri Arapga diline geviren
heyet arasinda da bulunan Ali Hasan Abdulkadir’in EI-Ezher Universitesindeki derslerinde
anlattig1 husus Mustafa Sibai tarafindan kayda gecirilmistir. Sibai, Ali Hasan Abdulkadir’in
bizzat derste kendilerine anlattig1 ve Goldziher’in Imam Ziihri hakkindaki séylemlerini kendi
el yazisi ile yazarak verdigini nakletmistir.

Goldziher basta olmak iizere oryantalistlerin genelinin ve Is1dm cografyasinda bulunan
hadis elestirmenlerinin nerede durduklarini kavramak Sibai’nin bizzat yasadigi olay1 burada
nakletmek faydali olacaktir. EI-Ezher Universitesinde 1939 yilinda gretim iiyesi olarak atanan
Ali Hasan Abdulkadir, Sibai ve arkadaslarina “Islam Tesri Tarihi” dersini vermek iizere
gorevlendirilmistir. Doktorasin1 Almanya’dan heniiz yeni almis olan Abdulkadir ilk dersine su
sozlerle baslamistir: “Size Islam Testi Tarihi dersini ben okutacagim. Ancak bunu EI-Ezher
iiniversitesinde bulunmayan bilimsel bir metotla anlatacagim. Sunu itiraf etmeliyim ki ben
yaklastk on dort yil El-Ezher Universitesinden egitim aldim fakat Isldm’1 anlamamisim.
Dogrusu islam’1 anlamam dért yillik Almanya egitimimle olmustur.” Sibai ve arkadaslari bu
soze sasirdiklarini ifade etmisler ve hocayir dinlemeyi belki de hakli oldugunu diisiinerek
derslerine devam etmislerdir. Hocanin elinde kalinca bir kitap ve daha sonra 6grendikleri lizere
Goldziher’in “Dirasat Islamiyye” adli eserinin birebir aynismin terciimesi oldugunu
ogrendikleri kaynaktan ilerlemeye devam ettiler. Eserden nakledilen neredeyse her bilgi
ogrenciler tarafindan tartigiliyor saglam bir kaynak olmadigi soyleniyordu ki Ali Hasen
Abdulkadir, Golziher’in bilimsel hakikatlere simsiki bagli biri oldugunu savunarak asla hata
etmeyecegini sOyliiyordu. S6z Ziihri’nin hadis rivayetlerine gelmis ve burada dersin hocast,
O’nun Emeviler lehinde hadis uydurdugunu séylemeye kadar varmistir. Ogrencilerin topluca
itirazlar karsisinda bile hocanin “Ben Goldziher gibi bir bilim insaninin bdyle hata yapacagini
sanmiyorum” diyerek meseleyi gecistirmeye ¢alismigsa bile Sibai bu hususu arastirmay1 ve bir
seminerle Ziihri’nin sikd oldugunu ispat etmeyi diisinmiistii. Ug¢ ay siiren bir arastirma

neticesinde Ziihri aleyhinde bir tek kelimenin olmadigi, Sika bir ravi oldugu, hadis tedvini gibi
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resmi bir gorevi yiriiten 6nemli bir kisilige sahip oldugunu net olarak ortaya koyan belgeleri
edinmisti. Sibai bir 6grenci kuliibii {izerinden yaptig1 Ziihri hakkindaki seminere Hocas1 Ali
Hasan Abdulkadir’i de davet etmis, kendileri de daveti kabul ederek semineri bastan sona can
kulagi ile dinlemistir. Seminer sonunda Sibai su szleri séylemistir: “Ziihri hakkinda tiim Islam
alimlerinin goriisleri bunlardir. Sayet Ali Hasan Abdulkadir hocamizin mesele hakkinda
sOyleyecegi bir husus varsa mikrofona buyursunlar.” Hoca yerinden kalktt ve tim
salondakilerin duyacag: sekilde su sozleri sdyledi: “Itiraf etmeliyim ki ben Ziihri’nin kim
oldugunu bu semineri dinleyene kadar bilmiyordum. Onu simdi tanidim. Seminerde ifade
ettiklerinizin higbirine itirazim yoktur.”?*® Oyle anlasiliyor ki, Goldziher islam aleyhtarlig
yaptig1 bir meseleyi ylizeysel olarak aragtirmis olsa da onu taklit eden yerel oryantalistler bu
kadarinm1 bile yapmadan dogrudan nakletmislerdir. Ziihri’nin bir ravi oldugunu bile heniiz
dgrenmemis, onun hakkinda Islam diisiince tarihinde sdylenenlerden bihaber bir sekilde Islam
diismani bir oryantalistin kitabindan nakilde bulunmak eger bir dalalet degilse ihanetin kendisi
olarak kabul edilmesi gerekir.

Ibn Sihab ez-Ziihri (6.124/742) Tabiinlerin biiyiiklerinden ve hadisleri Emevi Halifesi
Omer b. Abdiilaziz’in talimatiyle resmi olarak tedvin eden bir alimdir.?!® Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) hadislerini hemen ilk donemlerde devlet otoritesinin emir ve talimatiyla bir araya
toplama gorevini iistlenen dnemli bir sahsiyettir. Goldziher’in Islam’daki hadislere saldirmay1
Ziihri ile baslatmasinin manidar oldugu sdylenebilir. Hazin olan Islam cografyasinda bulunan
tarihselci, reformcu veya modernist diye nitelendirilen kimselerin Goldziher ve benzeri
miistesriklerin goriilerini hi¢ sorgulamadan aktardiklar1 halde Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
hadislerini sorgulayarak (aslinda 6n yargi ile elestirerek) tenkit etmeleridir.

Goldziher’in hadis alanindaki diisiinceleri degerlendirildigi zaman Emevi hiikiimdari
Omer b. Abdiilaziz’in (6. 101/720) hadislerin kaybolmasini engellemek ve onlarin toplanmasini
saglamak i¢in yapmis oldugu girisimleri ifade eden kaynaklarin hepsini asilsiz saydigi ve bunun
daha sonra gelen nesiller tarafindan hadis literatiirii olugturmak i¢in uyduruldugunu iddia ettigi
goriilmektedir.?!” Hadislere yapilan bu ithamlarla islam medeniyet ve tesri tarihinin tamamen
ortadan kaldirilmasinin hedeflendigi agiktir. Nitekim hadislere yapilan bu saldirinin arkasindan
tiireyen bir kisitm kimseler artitk Kur’an’a dil uzatmaya baslamis ve O’nun lafizlarinin Hz.

Muhammed’in (s.a.s.) “zihnindeki genel ve kiilli vahiyden istinbat edilmis tikel referanslar

215 os-Sibai, el-Istigrdk ve 'I-Miistesrikiin ma lehiim vema Aleyhim, 14-15.

218 Halit Ozkan, “Ziihri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/544.

27 M. Fuad Sezgin, Buhdri’nin Kaynaklarn Hakkinda Arastrmalar (Istanbul: Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1956), 13-14.
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218 geklinde beyanatlar verilmeye baslanmistir. Goldziher, hadis kitaplarinda gecen

oldugu
rivayetlerin Hz. Muhammed (s.a.s.) ile dogrudan bir ilgisinin olmadigini, kitaplarda gegen ve
hadis olarak isimlendirilen bu rivayetlerin islAm dininin birka¢ asir siiren olusum siireci
icerisinde ortaya c¢ikan siyasi, iktisadi, ictimal bir¢ok faktdriin eseri oldugunu iddia
etmektedir.?*?

Goldziher, hadislerin cem’ ve tasnifindeki listiin 6zen ve titizligi gérmezden gelerek Hz.
Peygamber’in sozleri icin “Sonraki kusaklarin bize aktardigi,?° demek suretiyle Islam ilim
tarihindeki hadis disiplinini yerle bir etmeye ¢aligmistir. On dort asirlik bir birikimi hi¢ sayip
hadisteki dirayet ilminin getirmis oldugu kaide ve kurallar1 tanimayip tarafgir bir sekilde
dogrudan Isldm’in bu &nemli kaynagina saldirist onun bir bilim insanindan daha ¢ok bir
provokator oldugu izlenimini vermektedir. Goldziher’e gore hadis; mezhep imamlarinin

2221

“kendini giiclendirmek i¢in giiven mektuplart uydurdugu sOzlerden ibarettir. Giiya mezhep

imamlar1 uydurduklari bu sozleri giiclii kilmak i¢in Peygamber’e veya sahabeye dayandirmistir.

Hatta daha ileri giderek Islam medeniyetindeki tiim ilim insanlarini da igine alan bayag:

iftiralarini soyle dile getirmistir:
“Gergekten her goriis tarzi, her firka, doktrini ne olursa olsun, her temsilci kendi nazariyesine bir hadis
seklini vermistir. Bunun sonucunda birbirine tamamen zit kurallarin bile bir hadis oOrtiisiine biiriindiigii
gortinmektedir. Ciinkii yalniz adetler ve ser’i yasalar degil naslar ‘(dogmalar-inaklar) ve siyasi
doktrinler, ister Islamiyet’in kendi kuvveti ile ortaya ¢ikmus olsun ister yabanci kaynaklardan alinsin,
bunlarin hepsi de hadis sekline girmislerdir. Islamiyet, baska kaynaklardan alinan yabanci malzemeyi
hadis sayesinde o derece benimsemistir ki bu yabanci malzemenin kaynag diisiincesi kaybolmugtur. Ahdi
Cedit ve Andi Atik 'ten ciimleler, hahamliktan veya mevsuk olmayan Incillerden izler, Yunan felsefesinin

doktrinleri, Iran ve Hint hakimligine (bilgeligine) ait formiiller gibi bir siirii yabanct malzeme, bu yolla

kaliklarimi degigstirerek Islamiyet 'te yer almislardir.”??

Goldziher’in bu iddialar ilmi bir perspektifle bakildiginda kabul edilebilir hipotezler
degildir. Hatta bir hipotezden &te onun Islam cografyasindaki calismalar1 géz dniine alindiginda
tiim bunlar1 liberal olmayan tarafgir bir {islupla iftira boyutuna tagimistir. O’nun iddiasinda yer
alan ve Tevrat ve Incil’den alintilar veya hahamlarin sozlerinden derleme gibi durumlar sayet
mevcut olmus olsaydi, kendini samimi bir Yahudi olarak tanimlayan Goldziher bunlar1 yerme
yerine dvmeyi tercih edecekti. Bunun bdyle olmadigini kendisi de ¢ok iyi bilmesine ragmen,
hakikatlere olan korliigii onu basit konusmaya itmis, islam’a olan diismanlig1 ise onu adeta kor

ve sagir hale getirerek cehaletin karanligina itmistir.

218 Mustafa Oztiirk, Islam Kaynaklarinda, Geleneginde ve Giiniimiizde Cihad (Calistay ve Sempozyum Kitapligi)
(fstanbul: Kuramer, 2016), 211.

219 Kogyigit, “I. Goldziher’’in Hadisle Tlgili Baz1 Gériislerinin Tahlil ve Tenkidi”, 44.

220 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, 23.

221 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, 23.

222 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, 50.
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Goldziher’in hadisleri inceleme yontemine bakildigi zaman hadis literatiiriinde gecen
ve kaynaklari saglam olan rivayetleri kullanmadigi, muhaddisler tarafindan zayif olarak kabul
edilen hadisleri ve kendi goriislerini destekleyen zayif rivayetleri kullandig1 anlagiimaktadir.??
Goldziher’in hadis kiilliyatiyla ilgili verileri gérmezden gelmesinin yani sira??* hadisleri
¢liriitme gayreti icerisinde oldugu ve bu yaklasimiyla bilimsel bir iyi niyet tasimadig1 agiktir.??®

Nitekim Islam hadis kiilliyatinin en giizide eseri olan Kiitiibii Sitte’den Imam
Buhari’nin {i¢ bin dort yiiz bab1 (konuyu) ihtiva eden ve yiize yakin fasil igeren eseri hakkinda
ise musannifin ilk Once kitabin bablarin1 olusturdugunu daha sonra bablara hadisleri
yerlestirdigini, uygun hadisler bulamadigi zaman bablar1 bos biraktig1 gibi asilsiz bir iddiay:
giindeme getirmektedir. Goldziher’in bu iddiasinin arkasinda hadis kiilliyatimin tedvin ve tasnif
siirecini ortadan kaldirma diisiincesi yatmaktadir.??® Hadis alaniyla ilgili ortaya koydugu bu
iddialar bir¢ok Miisliiman alim tarafindan reddedilmistir. Bu oryantalistin iftiralarini tek tek ele
alarak degerlendiren, Islami kaynaklardan referans vermek suretiyle deliller getiren Prof. Dr.
Mustafa es-Sibai, Goldziher’in hadis alaninda galismalar yapan tehlikeli bir oryantalist
oldugunu net olarak ifade etmis ve ortaya koymustur.??’

Goldziher’e gore hadis alaninda ahkam, inang, ahlak ve adet ne tiir bir nakil varsa tiimii
uydurulmustur. O’nun ifadesiyle “Ciinkii yalniz adetler ve ser’i yasalar degil naslar
‘(dogmalar-inaklar) ve siyasi doktrinler, ister Islamiyet’in kendi kuwetiyle ortaya ¢ikmis olsun
ister yabanci kaynaklardan alinsin, bunlarin hepsi de hadis sekline girmislerdir. ’??® Higbir
delil getirmeksizin adeta sokak agziyla ifade edilen bu sozler maalesef bati oryantalizminin
tistat kabul ettigi Goldziher’e aittir. Hatta o daha da haddini asarak yabanci kaynaklardan elde
edilen sdzlerin hadislestirildigini su sézlerle devam ettirmistir: “Isldmiyet, baska kaynaklardan
alinan yabanci malzemeyi hadis sayesinde o derece kendilestirdi ki bu yabanct malzemenin
kaynag diisiincesi kayboldu.” Akademinin ve ilmin bu kadar ayaklar altina alinmasina higbir
insafli ilim insan1 miisaade etmeyecektir. Akl selimin hakim oldugu higbir fert boylesine
bayagi bir climleyi i¢ine sindirmesi miimkiin degildir.

Goldziher, iki milyar Miisliimanin rehber kabul ettigi hadis kiilliyat: ve yeryiiziinde

Allah’1 kitab1 Kur’an’dan sonra en saglam eserler olarak telakki ettigi??® Efendimizin sz, fiil

223 Ceyhan, Alman Miistesriki Ignaz Goldziher’in Islam Hukukunun Kaynaklar Hakkindaki Gériisleri ve Bu
Gortislerin Degerlendirilmesi, 38.

224 Sezgin, Buhdri’nin Kaynaklar Hakkinda Arastirmalar, 6.

225 Seyhan, “Fuat Sezgin’in Goldziher’in Iddialarina Reddiyesi (Buhari’nin Kaynaklar1 Hakkinda Arastirmalar
Adli Eseri Ozelinde”, 99-112.

226 Sezgin, Buhdri’'nin Kaynaklari Hakkinda Arastirmalar, 12.

227 Mustafa Sibai, Siinnet ve Islam Hukukundaki Yeri, gev. ishak Dogan (Istanbul: Beka Yayincilik, 2019), 44.

228 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, 50.

229 Osman Ibn Salah, Mukaddimatu Ibni’s-Saléh, thk. Abdullatif el-Hemim (Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002), 84.
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ve takrirlerinin kaynagim soyle Ozetlemistir: “Ahdi Cedit ve Ahdi Atik ten ciimleler,
hahamliktan veya mevsuk olmayan Incillerden sozler, Yunan felsefesinin doktrinleri, Iran ve
Hint hakimligine (bilgeligine) ait formiiller gibi bir siirii yabanci malzeme, bu yolla kiliklarini
degistirerek Islamiyet te yer almislardir.”?*° Yunan felsefesini savunan ve kendini samimi bir
Yahudi olarak takdim eden Goldziher, sayet sdylediklerinde samimi ise Tevrat’tan yapilan
alintilar i¢in yerme yerine 6vme ifadelerini kullanmasi gerekirdi. Ayrica hi¢bir kanit sunmadan
ortaya lakirdr seklinde boyle bir agir ithami yapmasi onun hamaset duygularinin ilminden daha
da one gectiginin onemli bir kanitidir.

Islam cografyas: iizerinde yasayan tiim tarihselci ve modernist grubun iistat kabul
ederek referans gosterdikleri Goldziher, genel olarak Islam dininin kaynaklarmi Yahudilikten
almma dini menkibeler seklinde tammlamustir.?3

Goldziher, Isldm dininin iki ana kaynagidan biri olan Hz. Peygamber’in siinnetini,
stinnetin s6zli kismi olan hadisin Hz. Peygamber’e ait oldugunu hicbir sekilde kabul
etmemistir. Ahdi Cedit ‘ten (incil), Ahdi Atik’ten (Tevrat) ve yabanci kaynaklardan alintilarin,
Yunan felsefesinin doktrinlerinden malzemelerin, Iran ve Hint hakimligine dayanan
formiillerin, dini menkibe ve hikdyelerin, Yahudilikten unsurlarin genel olarak islam’daki
stinneti olusturdugunu bilim ad1 altinda iddia etmistir. Goldziher’in Hz. Peygamber’in siinnetini
reddetme ugruna aklina gelen her tiirlii malzemeyi kaynak gosterdigi anlasiimaktadir.

Medeniyetler ve onlarin birikimi olan kiiltiirler asla bir dinin, toplumun ya da irkin sahsi
mal1 degildir. Bunlar toplumlarin ortak degerleridir. Ornegin Antik Roma’mn bilgi ve birikimi
Bizans tarafindan, Bizans’in bilgi kiiltiir ve tecriibe birikimi Osmanli tarafindan daha da
gelistirilerek insanligin hizmetine sunulmustur. Nitekim bugiinkii Bati medeniyetinin i¢inde
bulundugu bilgi ve tecriibe de Osmanli’nin 600 yillik kiiltiir havzasinin mahsuliidiir.
Dolayisiyla toplumlarin farkli sosyal yasam ve kiiltiirleri demir duvarlarla birbirine kapatilmig
degil tam aksine insanligin ortak degerlerine hizmet etme noktasinda birlesik bir yapiya
sahiptir. Goldziher’in hic¢bir kanit sunmadan ve adeta bir Yahudi havrasinda vaaz eder gibi
ciimlelerle, Islami literatiiriin baska medeniyetin kiiltiirlerinden alint1 oldugunu iddia etmesinin
higbir bilimsel etige uymadigini sdylemek miimkiindiir. S6zlerini kanitlayan tek bir climle
mevcut olmadigi i¢in bunlari cevaplandirirken de neyi kastettigi anlagilmamaktadir. “Ahd-i Atik
ve Ahd-i Cedit 'ten ciimleler” demekle burada neyi ve hangi konuyu kastettigi malum degildir.
Bahsettigi eserler Ehl-i Kitap olan Hristiyan ve Yahudi aleminin elindeki semavi Kitaplar

climlesindendir. Her ne kadar tahrif edilmis olsalar bile i¢erisinde ilahiyata dair dogru bilgilerin

230 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, s. 52-53.
1 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, s. 53.
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bulunmas: kagimlmazdir. Kur’an-1 Kerim’in adeta “Incil ve Tevrat’ta ne var ise hepsinin
muhalifi olmas1 gerekir.” seklindeki bir diisiinCe tarzi asla kabul edilebilir bir durum degildir.
Tevrat’in “Yusuf” dedigine Kur’an’in “Ahmet veya Hasan” demesi de beklenemez. Ayni
sekilde “Iran ve Hint hdkimligine ait formiiller” diye ifade ettigi asilsiz ve kanitsiz ifadelerle ne
kastedildigi belli degildir. Yabanci millet ve devletlerle kesisen ve ayrisan noktalarin bulunmasi
kadar dogal bir durum olmamasina ragmen benzeyen noktalardan hareketle Kur’an’in
buralardan alint1 yaptigini iddia etmenin higbir etik, akademik ve bilimsel tarafi yoktur.

Goldziher’in “Yunan felsefesinden alintilar” diye iddiada bulunmasi da ayr1 bir gafini
ortaya koymaktadir. Yunan felsefesi kavrami, MO. V1. yiizyilda baslayan ve Hellenistik Cagla
Roma Imparatorlugu arasinda devam etmis olan bir siiregtir. Birgok inang ve kiiltiire ev
sahipligi yapan Antik Yunan bilgeliginin igerisinde Islam ile benzesen veya ayrilan yonlerinin
bulunmasi kadar normal bir durum yok iken Goldziher adeta “onlarda da insanlar vard,
Mekke 'de de insanlar var” der gibi bayagi bir tesbihte bulunmustur. Eger Antik Yunan
bilgeliginden maksadi1 Aristoteles’in mantig1 ve felsefesi veya bunlarin inandiklari degerler ise
bunlarm Islam inanc1 ile aym noktada birlestirilmeleri miimkiin degildir. Bugiinkii ifadesiyle
deist bir inanisa sahip olan Aristoteles ve getirdigi inang degerlerinin IslAm’in tevhit inanc1 ve
niibiivvet meselesiyle en kiigiik bir iliskisi s6z konusu degildir.

Goldziher’in hadisin kaynagi hakkinda séylemis oldugu iddialarinda kagirmis oldugu
diger bir nokta ise hadislerin yayilmasinda ve Miisliimanlarin biiyiilk bir ¢ogunluguna
ulasmasinda gosterilmis olan ¢aba ve gayretleri géz ardi etmesidir. Hz. Peygamber “Allah
benden bir hadisi isitip de onu ezberleyen, idrak edip anlayan sonra da benden duydugu sekilde
baskasina aktaran kimsenin yiiziinii agartsin. Nice kendisine teblig edilen vardwr ki (sozii)
duyandan daha iyi anlar.”?% sozleriyle ashabina rivayet edilen hadisten emin olmalari sartiyla
stinneti kendilerinden sonrakilere aktarmalarini tavsiye etmistir. Sahabeler, cesitli sehirlere
dagildiktan sonra Tabiinler ise Hz. Peygamber’in soziine uyarak yeri geldiginde uzak
mesafelere seyahatler edip hadis-i serifleri ilk kaynagina dayandirmak suretiyle akillart hayran
birakan bir sekilde aktarmislardir.?*®

Goldziher ve onun gibi diisiinen oryantalist zihniyetteki akillarin, Hz. Peygamber’in
hadisini kabul etmeyip hadisleri Hz. Peygamber’den baska tiirlii tiirli kaynaklara
dayandiranlarin bilmesi gereken bir diger nokta ise Miisliiman alimlerin hadisin isnadi
konusundaki muazzam c¢abalaridir. Sahabiler doneminden siinnetin tedvin edilmesinin

tamamlandig1 zamana kadar alimlerin hadis uydurma ve uyduranlar karsisindaki tutumunu,

23.2 Eba fsa Muhammed Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, thk. Bessar Avvad Ma’raf (Beyrut: Daru’l-Garbi’1-islami, 1998),
“Ilim” 7.
233 Sibai, Siinnet ve Islam Hukukundaki Yeri, 83.
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onlarin siinnet ve siinnetin sahihini uydurmalardan ayirt etme ugrundaki ¢abalarini inceleyenler,
harcadiklart bu cabalardan daha fazlasinin olamayacagini hiikmetmekten baska bir sey
yapamayacaklardir. Bu konuda izledikleri yollar, tenkit yani sahih hadisleri uydurmalardan
arindirmak igin gosterilen ¢abalar, ilmi metotlarin en saglamidir. Hatta alimlerin haberler ve
rivayetler i¢in titiz bilimsel elestiri kurallarini yerytiziindeki biitiin milletler i¢inde ilk koyanlar
oldugunu kesin olarak sdylenebilmektedir. Onlarin bu konudaki ¢abalar1 diger milletlere karsi
nesiller i¢in bir dviing kaynag olmustur.?* Kisaca ifade edilen bu basarili ¢abalarla dinin
yasama kaynaklarindan ikincisi olan siinnetin siitunlar1 saglamlagtirilmigtir. Miisliimanlar,
ilavelerin arindirildigi, sahih hasen ve zayifin birbirinden ayrildigi, Hz. Peygamber’in hadisleri
konusunda mutmain olmuslardir. Boylece Allah Teéla dinini bozguncularin kétiiliiklerinden,
diizenbazlarin  hilelerinden, zindiklarin ve irk¢ilarin  entrikalarindan  korumustur.
Miisliimanlarda bu harikulade ve karsi konulamayacak kadar saglam olan ¢abalarin meyvelerini
toplanuglardir.®

Islam dininin kiyamete kadar Hz. Allah’in koruyuculugunda olmasi “zikri koruyacagini
vaat etmesi” yalnizca Kur’an ile sinirli oldugu diistiniilemez. Bununla kastedilen anlam resulii
ile gondermis oldugu dini oldugu apagik ortadadir. Zaten Hz. Muhammed’in son peygamber
olusu ve kendisinden sonra peygamber gelmeyecegi diisiiniildiiglinde, kiyamete kadar gelecek
olan toplumlara rehberlik etmesi diisliniilen O’nun s6z ve davranislarinin kaybolup gitmesine
Allah’in da miisaade etmeyecegi agiktir. Nitekim Kur’an-1- Kerim’i muhafaza edecegini
bildiren Allah’in, onun agiklayicisi ve yasama bicimini belirleyen hadisleri korumamasi
diistiniilemez. Siiphesiz ki Hz. Allah kitabin1 korudugu gibi siinneti de onu ezberleyen,
nakleden, arastiran ve sahihini uydurmalardan ayiran ilim énderleri yoluyla korumustur.?®

Goldziher’in aksine siinnetin tedvin siirecinde Miisliimanlarin gostermis oldugu tstiin
gayretler tim alimler tarafindan en ince detayina kadar izah edilmistir. Hz. Peygamber’in
siinnetinin ve hadislerinin tedvin siireci Emevi Halifesi Omer bin Abdulaziz’in ibn Sihab ez-
Ziihri (6. 124/742)’ye emriyle baslamistir. Hadisler bundan 6nce hicri birinci asrin sonuna kadar
genellikle ezberle bazen de yaziyla devam etmistir. Ezber zincirinin devam etmesi ve hadislerin
korunmasi bir biitiin olusturmus olup siiphe duyulacak herhangi bir kopukluga imkan
tanimayan bdyle bir ¢aligma Islam tarihinde nemli bir yere sahiptir. islim toplumlarinda genel
gecer bir kaide olarak kisinin siinnete duydugu giiven neredeyse yakin (kesin bilgi)

seviyesindedir.?’

234 Sibai, Siinnet ve Islam Hukukundaki Yeri, 112.
235 Sibai, Siinnet ve Islam Hukukundaki Yeri, 126.
236 Qibai, Siinnet ve Islam Hukukundaki Yeri, 181.
237 Sibai, Siinnet ve Islam Hukukundaki Yeri, 184.
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Goldziher Miisliiman alimlerin hadis arastirmasi esnasinda birtakim c¢eliskiler
gordiiklerini ve bunlar sebebiyle de Hz. Peygamber’in hadislerinden siiphe duyduklarini iddia
etmistir. Halbuki hadis ravileri, giindelik hayatlarinda bile yalandan kaginan, kalplerinde Allah
korkusu ve heybetinin yerlestigi bir inanca sahip olan, Hz. Peygamber adina yalan
sOylenilmesini asla kabul etmeyen, giivenilirliklerinde siiphe duyulmayan kimselerden
olusmustur.?®® Bu baglamda Goldziher, genel itibariyle siinnet ve siinnetin sozlii kismi olan
hadis hakkindaki iddialarinda hadis usuliiniin ilkelerini goz ardi ettigi, metin tenkidi ve isnad
zincirlerinin milkkemmelligi hakkinda bir bilgiye sahip degildir. Bu durum, Goldziher’in
hadislerin kaynag1 hakkinda bilgi verirken hadisleri keyfi bir sekilde yorumlamasina sebep
oldugu goriilmektedir. Zaten Islam’in temel kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’i Allah kelami olarak
kabul etmeyen Goldziher’in Hz. Peygamber’in siinnetini kabul etmesi beklenemez.

Goldziher’in islam’in temel kaynaklar1 hakkinda ortaya attig1 bu iddialarin Miisliiman
yazarlardan bir kismim etkiledigi siiphe gotiirmez bir gergektir. Oryantalistlerin Goldziher’in
ardindan hadis tizerine yaptigi c¢alismalardaki tutumu olan hadis literatiiriine siipheyle
yaklasmasi artik her bir Miisliimanin gozlemleyebildigi bir durum haline gelmistir.?°® Bu da
etki alaninin genisligi bakimindan tehlikenin boyutlarini ortaya koymaktadir. Bu baglamda
Goldziher’in sahip oldugu diisiince tarzimi irdelerken Prof. Dr. Mustafa Es-Sibai’nin “Siinnet
alaninda oryantalistlerin en tehlikelisi, en yetkini, en kotii ve bozguncusu Macar asili Yahudi
oryantalist Goldziher 'dir.”?*® sozleri iizerinde derin analizlerin yapilmasinin ¢ok &nemli bir

nokta oldugunu gostermektedir.

2.10. Niibiivvet Hakkindaki Iddialar:

Niibiivvet konusu, tiim semavi dinlerde oldugu gibi Islam dininin de temel esaslarindan
biridir. Hatta iman esaslarinin aslini olusturan bir konudur. Ciinkii Allah’in bilinmesi basta
olmak tizere, onun zat1 ve sifatlari, yaratici-insan diizlemindeki iliski ve iletisim gibi konularin
tiimii niibiivvetle bilinmektedir. Aym sekilde islam dininin ana esaslarindan biri olan ahiret
hayat1 ve sathalarin1 da ancak niibiivvetle bilmek miimkiindiir.

Niiblivvet miiessesinin asli nebi-vahiy veya yaratici-resul iliskisiyle dogrudan
yaraticiyla iletisimin ve Allah’tan alinan bilgilerin insanlara ulastirilmasinin saglanmasidir.
Burada vahyi insanlara ulastiran 6zne, Allah’1n elgi olarak se¢ip gorevlendirdigi kisi olan nebi

veya baska bir ifadeyle resuldiir.?*! Burada Allah’m segip gorevlendirmesinden maksat

238 Sibai, Siinnet ve Islam Hukukundaki Yeri, 223.

239 Fatma Kizil, “Goldziher’den Schacht’a Oryantalist Literatiirde Hadis ve Siinnet: Bir Okulun Yasayan
Gelenegi”, Hadis Tetkikleri Dergisi 7/2 (2009), 50-53.

240 Qibai, Siinnet ve Islam Hukukundaki Yeri, 216.

241 yusuf Sevki Yavuz, Niibiivvet, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari - ISAM Yayinlar1, Istanbul 2007, s. 279.
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peygamberligin ¢alisilip kazanilarak elde edilen bir (kesbi) makam degil, Allah’in bizzat
secerek gorevlendirdigi (vehbi) bir makam oldugu kastedilmektedir. Islam filozoflar1 da dahil
olmak {iizere tiim felsefeciler niiblivvetin vehbi/Allah tarafindan bahsedilen bir gorev degil
kesbi/bireysel kazanimlarla elde edildigini soylemektedirler. Ancak kelam alimleri arasinda
niibiivvetin vehbi oldugu konusunda ittifak bulunmaktadir.?*?

Peygamberler, mucizelerle desteklenmis olan Allah’in elgileridir. Mucize ise gergek
nebi/resul ile yalanci peygamber/miitenebbi arasini birbirinden ayirarak Allah’in kendi sectigi
peygamberin gercek ve dogru sozlii oldugunu kanitlayan ¢ok onemli bir yaratici destegidir.
Aksi durumda insanlar kime inanmalar1 gerektigi konusunda siipheye diiseceklerdir. islam
dininin peygamberi ve “son peygamber Hz. Muhammed (s.a.s.) dir.”?** Hz. Muhammed’in
(s.a.s.) peygamberligi ise yine mucizelerle teyit edilmis, kendi zamaninda hazir bulunan
insanlara hissi birgok mucizeler gosterdigi gibi son peygamber olmasindan dolay1 kendisinden
sonra kiyamete kadar gelecek olan insanlara da akli bir mucize olan Kur’an-1 Kerim’i
birakmistir.?** Yani peygamberligi evrensel oldugu gibi mucizesi de evrensel bir normda
insanlarin arasinda akil ylriitebilecekleri ve asla benzerini ortaya koyamayacaklar1 bir
istiinliikle miitemadiyen kiyamete kadar kalacaktir. Kur’an’in mucizeligi hususunda meydan
okumas1 mevcuttur.?*® Bugiine kadar da bu meydan okumaya nazire getirebilecek bir tek ciimle
sOylenmemistir.

Goldizher’in, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) niibiivveti ile ilgili olarak onun nebi degil
miitenebbi oldugu seklinde bir baslangic yapmasi biiyiik bir talihsizliktir. O’na gore Hz.
Muhammed (s.a.s.) vahiyle degil farkli yerlerden 6grendigi bilgilerle peygamberlik iddiasinda
bulunmus, hasa yalanci bir peygamberdir. Caligmasinda Efendimiz’in (s.a.s.) niibiivveti
hakkinda su satirlara yer vermektedir: “Tanri tarafindan, kendilerini dogru yola ¢agirmak icin
gonderilen peygamberlere karst gelen, onlarla alay eden eski kavimlerin basina gelenleri
hatirlatmak icin Ahdi Atik’in, hatta daha ¢ok Agada min tarihinden yararlanmistir.””**

Dolayisiyla Goldziher’e goére Hz. Muhammed’in niiblivveti mevcut degil, insanlari
aldatan bir miitenebbidir. Goldziher’in zihninde kurguladigi “Isidmiyet Mekke nin
Yahudilestirilmis dini ddetleridir” diisiincesi®*’ onun artik liberal, tarafsiz akademik bir iislup

ve insafli bir bakis agisina sahip olmasinin oniine gegmistir. Bu kin ve ihtirasla beraber

242 Serafettin Golciik - Siileyman Toprak, Kelam Tarih Ekoller Problemler (Konya: Tekin Kitapevi, 2001); ibrahim
Bayram, “Islam Diisiincesinde Niibiivvetin Vehbiligi-Kesbiligi Meselesi”, Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi 3/1 (2015), 169-198.

243 Fetih: 48/29.

244 Ebli Mansar el-Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid (Iskenderiye: Daru’l-Camiatu’l-Misriyye, ts.), 343.

245 Bakara 2/23; Tar 52/34.

248 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, s. 48.

247 Gérgiin, “Ignaz Goldziher”, c. XIV, s. 279.
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duygularina yenik diismiis aciz bir Yahudi tarafgirligiyle meselelere yaklagmistir. Burada
“Ahd-i Atik” diye bahsettigi bilgi kaynagi, Yahudilerin kutsal kitab1 olan Tevrat’a Hristiyanlar
tarafindan verilen isimdir. “Agada” ise Yahudilikteki sozlii gelenegin adidir.?*® Yani Hz.
Peygamber’i (s.a.s.) yalancilikla suglayan, aslinda ona vahiy gelmedigini, Yahudilerin
Tevrat’indan yararlanarak peygamberlik iddiasinda bulundugunu sdylemektedir. Boyle bir
ifadeyi bilgi adina insanlara sunmak ve yazdigi bir kitaba climle olarak koymak i¢in mutlaka
elinde bazi verilerin bulunmasi gerekmektedir. Aksi durumda elinde herhangi bir bilgi ve belge
bulunmaksizin bdyle bir iddiay1 ortaya atmanin karsiligi cehaletten baska bir seyle tavsif
edilemez. Onun bu cahilce ve bagnaz iddialarinin basitligini birkag madde halinde zikretmek
yerinde olacaktir. Onun sadece bir hususta degil, birgok yonden cehalete maruz kaldig1 ortaya
konuldugunda, meselenin iftira boyutunda oldugu da kanitlanmis olacaktir:

a. Tarih Bilgisi: Tevrat, Kur’an-1 Kerim ifadesiyle Hz. Musa’ya (a.s.) verilen
kitaptir ve tiim Miisliimanlar bu yoniiyle Tevrat’in ilahi bir kitap olduguna iman etmektedirler.
Ancak Kur’an, Hz. Musa’dan sonra Tevrat’in tahrif edildigini, tarih kitaplar1 ise Tevrat’in
tarihte birden fazla imparator ve krallar tarafindan yakilip yok edildigini, aslinin yok oldugunu
ifade etmektedirler. Hatta kaynaklara gore Yahuda Krali ve Hz. Siileyman’in (a.s.) oglu
Rehoboam ve beraberinde biitiin Yahuda halki Tevrat’1 terk etmislerdir. Rehoboam’dan sonra
Yahuda kralliginin basina gecen Ahaz (m.6. 736-716) ise Tevrat okumay1 yasakladigi gibi
mabeddeki Tevrat’1 bile miihiirletmistir. Tevrat tizerinde yapilan tahrif ve tebdil 6yle boyutlara
varmistir ki Menasseh (m.o6. 687-642) Tevrat’taki Tanri’nin isimlerini ¢ikartarak yerine kendi
putlarinin isimlerini yazdirmigtir. Nitekim kendisini Misir Tanrisi olarak géren Amon (m.o.
642-640) tarafindan Tevrat yakilmistir.?*® Yani miladi VII. asirda Mekke sehrinde Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) Tevrat’tan yararlandigini sdylemek, higbir tarih bilgisiyle ortiisiir tarafi
bulunmamaktadir. Tahrif edilmis, yakilmis ve yeryiiziinden imha edilmis bir Tevrat’in Hz.
Muhammed’in eline gecerek veya birileri tarafindan ona ogretilerek peygamberligini iddia
ettigi seklindeki bir bilgi zayif olmak bir tarafa higbir temele dayanamadigi acik bir sekilde
ortadadir.

b. Biyografi Bilgisi: Yeryiiziinde Hz. Muhammed’in hayat biyografisi gibi net ve
detayl olarak anlatilan baska bir insan hayati mevcut degildir. Bu durum, tiim Miisliimanlar
arasinda ittifakla kabul edildigi gibi insafli gayri Mislimler tarafindan da dile getirilen bir
vesikadir. Hz. Muhammed (s.a.s.), miladi 571 yilinda babasiz olarak Mekke sehrinde diinyaya

gelmistir. Alt1 yasina kadar siitanneye ve daha sonra Mekke-Basra yolu tizerinde bulunan Evtas

248 Omer Faruk Harman, “Yahudilik”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/200.
249 Baki Adam, “Tevrat”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/42.
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vadisi civarindaki yerde bulunan fakir bir aileye bakim igin verilmistir. Sonrasinda ise
Mekke’ye donmiis ve bir defa annesi Amine ile birlikte Medine yolculuguna ¢ikmus, dayilarim
ziyaret sonrasi doniiste annesini de kaybetmistir. Bu esnada Hz. Peygamber’in yasi heniiz
altidir. Sonrasinda 12 yasinda iken amcast Eba Talip ile birlikte Sam yolculuguna ¢ikmis, bir
ticaret Kkafilesiyle birlikte giden Hz. Muhammed (s.a.s.) yolda Bahira isimli bir rahibin
gbzlemledigi birtakim harikulade olaylar neticesinde rahip kendisini gérmek istemis ve misafir
olma siiresince onunla goriismiistiir.?*° 25 yasina geldiginde Hz. Hatice’nin ticaret kafilesiyle
yolculuk yapmis®! ama bunda da herhangi bir Yahudi veya Hristiyan bilginiyle iletisime
gecerek ondan bilgi aldig1 ifade edilmemistir.”>? Mekke’de Yahudi veya Hristiyan kimseler
bulunmadigi gibi semavi din adina bilgi veren bir kurum, kurulus ve sahis da mevcut degildir.
Bu hayat seriiveni i¢inde, Hz. Muhammed’in Tevrat ilmini 6grendigi ya da Yahudi sozli
gelenegine hakim oldugunu sdylemek, higbir ilmi gerekgeyle izah edilemez. Bir Hristiyan
papaziyla kisa bir siire gériisme neticesinde 12 yasindaki bir insanin Tevrat veya Incil bilgisini
aldigini iddia etmek hakikatle, mantikla, insafla ve izanla ortiigsen bir iddia degildir.

Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Mekke’deki zorlu peygamberlik hayati ve Oncesindeki
genclik yillar1 hicbir Mekkeliye kapali degildi. Neticede Mekke ulularindan olan bir aileye
mensup idi. Peygamberlik sonrasinda Mekkelilerle goriis ayriligina diiserek onlarin zuliim
saltanatlarina son vermesine, kendisi, ailesi ve ona inananlara iskence ve boykot uy gulanmasina
ragmen hicbir Mekkeli miisrik, Goldziher’in ortaya attig1 “Tevrat’tan yararlaniyor” ctimlesini

kullanmamustir. Zira sihirbaz, mecnun, sair ve kahin®>

gibi her tirli iftiray1 atma ve ¢esitli
komplolart kurma konusunda mabhir olan putperest Mekke halkinin onun Tevrat okudugunu,
Agada o6grendigini bilmesi ve saklamasi diigiiniilemez. Hz. Muhammed’in (s.a.s.) yasadig
toplum igindeki muhalifleri miladi VII. asirda boyle bir ifadeyi kullanmamuslardir. Zira
kullanmis olsalardi, bunun tutarli olmadigini yasayan Arap kabileleri derhal bilecekler ve iftira
atildigin1 alenen belli etmis olacaklardi. Nitekim Araplarin kendi onur, Kibir ve
biiyiiklenmelerine bdylesine aleni bir iftiray1 yakistirmalar1 diisiiniilemezdi. Toplum nezdinde
kiigiik diisecekleri bir duruma girmeyi elbette istemezlerdi. Daha da Onemlisi Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) Medine’ye hicreti sonrasinda tanistig1 Yahudi kabile ve cemaatlerden
muhalif olup onunla savasanlardan bile onun bu bilgileri Tevrat’tan aldig1 veya esinlendigi

seklinde bir goriis beyan edilmemistir. Netice itibariyle aradan on bir asir gegtikten sonra

250 [bn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 1/165.

251 Tbn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1/178.

252 Hamidullah, Islam Peygamberi; ibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 1/148.
253 Hakka: 69/41.
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Goldziher’in “Hz. Muhammed Ahd-i Atik’ten yararlanmistir” seklindeki hicbir dayanagi
olmayan bir iddiay1 ortaya atmasi, Isldm’a olan diismanliginin boyutunu ortaya koymaktadir.
C. Hukuk Bilgisi: Hukukta bir kural vardir ki “miiddei iddiasin1 ispatla
miikelleftir”. Neredeyse tiim hukuk sistemlerinde gecerli olan bu hakikat bilim ve akademide
de aynen gecerliligini koruyan bir husustur. Iddia ettigi hususu tiim delilleri ile ispatlama
yetkinligi gdsteremeyen iddia sahibi ise miifteri konumundadir. Islam hukukun da kiilli bir
kaide seklinde ifade edilen bu kural asil itibariyle Hz. Peygamber’in “/ddia sahibi delil

”254 mealindeki sozii iizerine bina

getirmek, inkar eden ise yemin etmek durumundadir.
edilmistir. Burada Goldziher’in bir iddias1 var ve Hz. Muhammed’in sahte bir peygamber
oldugunu ortaya atmistir. Bunu her yoniiyle ispat etmek ve gerekli delilleri ortaya koymak
durumundadir. Onun evrensel mucizesi olan Kur’an-1 Kerim hala insanliga “Benzerini ortaya
koyabiliyorsamiz tiim yardimcilarimizi da cagirp yapin.”?® demesine ragmen, ulu orta laf
soylemesi onu miifteri durumuna diistirmektedir. Zira Kur’an’in on dort asirdan beri insanliga
meydan okudugunu en iyi bilenlerden biri de Goldziher’dir. Islam dinine olan kin ve nefretini
ortaya koymak icin ciltler dolusu kitap yazma yerine, Kur’an’in surelerine benzer bir yaziyi
kaleme alabilirdi. Anacak bunu o giin Arap miisriklerinin en lst diizey sair ve hatipleri
yapamadig1 gibi asirlar boyunca da hi¢ kimse yeltenememis, aym sekilde Goldziher ve
taraftarlar1 da buna cesaret edememislerdir. Kendi zihin diinyasinda kurguladigi bazi
senaryolarla Hz. Muhammed (s.a.s.) gibi tiim sireti ve getirdigi Kur’an ortada olmasina ragmen
O’na delilsiz ve mesnetsiz dil uzatmasi kabul edilebilir bir husus degildir. Niibiivvet, vahiy,
peygamber gibi kavramlar semavi dinlerin hepsinde mevcut olmasina ragmen Goldziher’in bir
Yahudi bilgini olarak bunlar1 bilmedigi diisiiniilemez. Geriye sadece bir segenek kalmaktadir
ki bu da onun gergekten Is1dm dini ve mensuplarina saldirmak, mesnetsiz teori ve iftiraya varan

sOylemleriyle insanligin zihninde siipheler olusturmaya yoneliktir.

2.11. Mu’tezile Hakkindaki Ovgiileri

Ne hikmettir ki Goldziher ve bilumum oryantalistler Mu’tezile ekolii i¢in vgii dolu ifadeler
kullanmaktadirlar. Hatta onlar1 “Islam’m liberal diisiiniirleri” seklinde takdim etmislerdir.?>®
Bir taraftan Gazzali icin “Islam akilciligina son veren” nitelemesi yaparken Mu’tezile igin
“rasyonalist” yani akilci demekten geri durmamuslardir. Goldziher eserinde Mu’tezile’nin

kurucular1 ve goriisleri i¢in sunlari ifade etmektedir:

254 Ebi Bekr Beyhaki, Siinen-i Kiibrd, thk. Mahmud Abdulkadir Ata’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002),
"Da’va ve’l-Beyyinat" 1.

255 Bakara: 2/24.

256 Dominique Urvoy, el-Miifekkiriine 'I-Ahrar fi'l-Islam, ¢ev. Cemal Suhayyid (Beyrut: Daru’s-Saki, 2008).
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“Kelam, Aristo diismani nazariyeler olmaktan ¢ikti ve tamamen "din filozofu" anlamini aldi. Bunun ilk
yandaglarma da Mu’tezililer adi verildi. Mu'tezile kelimesi kendini tecrit edenler (soyutlayanlar)
anlamina gelir. Ben en dogru agiklama olarak, bu partinin tohumlarmmn ziihdi fikirlerinden dogmus
oldugunu kabul etmek istiyorum. Bu hareketi yaratanlar, dindar kisiler, MU tezile yani inzivaya ¢ekilenler

olmustur. Sonralart akilci (rasyonalist) ¢evrelerle birlesmisler, egemen dinsel fikirlerle giin gectikce

keskinlesen bir ¢atismaya diismiislerdir. ">’

Goldziher’in yukaridaki ifadelerinden Mu’tezile’nin ortaya ¢ikmasiyla kelamin Aristo
diisman1 nazariyeler olmaktan ¢iktigini diisiindiigii anlasilmaktadir. Goldziher, Islam dini ve
onun temel kaynaklar1 aleyhinde akla hayale gelmeyecek mesnetsiz iddialarda bulunurken,
Mu’tezile’nin ortaya cikisiyla ilgili “iyi niyetini” kullanmakta oldugu Onemle iizerinde
durulmasi gereken bir husustur. Mu’tezile’nin samimi bir niyetle ve ziihdi fikirlerle ortaya
¢ikisini iddia etmenin politik bir arka plani oldugu agiktir.

Goldziher’in Mu’tezile hakkindaki gortslerini kelam ilmi agisindan degerlendirirken
Mu’tezilenin olusum siireciyle ilgili kisa bir bilgi vermek yerinde olacaktir. Mu’tezile
mezhebinin olusum siireciyle ilgili en yaygin olan hadise Hasan Basri (6. 110/728) ile Vasil b.
Ata (6. 131/748) arasinda cereyan eden biiyiik giinah meselesi konusundaki diyalogdur. O
donemde Hariciler biiyiik giinah isleyenin kiifriine hiikiim vermekte,®® bunun aksine ise
Miirciiler, kafirin taatinin ona fayda vermedigi gibi miiminin isledigi giinahin da ona zarar
vermeyecegini>® kabul etmektedirler. Bu goriislere istinaden Hasan Basri’ye biiyiik giinah
isleyenin durumundan sual edilmis, O’da kendisine yoneltilen bu soruya cevap vermeden once,
ders halkasinda bulunan ve o giine kadar talebelerinden olan Vasil b. Ata yerinden kalkarak
soruyu cevaplamistir. Vasil b. Ata cevabinda, biiyiik giinah isleyenin “ne mii’min ne de kafir
olacagini iddia ederek el-menzile beyne’l-menzileteyn goriisiinii ortaya atmistir. Boylece Hasan
Basri’nin halkasindan ayrilmis ve bu durumu Hasan Basri: “Vasil bizden ayrildi.” diyerek ifade
etmistir. Bu olay Mu’tezile’nin mezhep olarak ortaya ¢ikisi ile ilgili en yaygin goriis olmakla
birlikte bunun yaninda farkli rivayetlerde bulunmaktadir.?®® Islam tarihinde ¢ok derin izler
birakan Mu’tezile’nin olusumunu tesadiifi bir olayla iligkilendirmek ¢ok basit bir yaklasim
seklidir. Bu sebeple Mu’tezile’nin olusumunu tek bir senaryo ozelinde degil tarihi siireg

icerisinde tedrici bir olusum olarak degerlendirmek daha uygun olacaktir.?6! Bazi Mu’tezile

257 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, 114.

258 Ebu’l-Hasan Esari, Makaldatu I-Islamiyyin ve Ihtilafu 'l-Musallin, gev. Mehmet Dalkilig - Omer Aydin (istanbul:
Kabalcr Yayincilik, 2005), 102; Ebu’l-Feth Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, ¢ev. Mustafa Oz (Istanbul: Litera
Yaymcilik, 2015), 110.

259 Sehristant, el-Milel ve 'n-Nihal, 129; Sonmez Kutlu, Tarihsel Din Soylemleri Uzerine Zihniyet Coziimlemeleri
(Ankara: Otto Yaymcilik, 2016), 258.

260 Muharrem Akoglu, Mihne Siirecinde Mu 'tezile (Istanbul: 1z Yayincilik, 2006), 119.

261 Hiiseyin Maraz, “Mu’tezile’nin ‘El-Menzile Beyne’l Menzileteyn’ Savunusu ve Dogusu ile iliskisi”, Keldm
Arastirmalart Dergisi 14/1 (2016), 6-7.
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mensuplari, mezhebin kurulus asamasinda goriislerine mesruiyet kazandirmak i¢in Vasil bin
Ata’nin i’tizali gortislerini Hz. Ali araciligiyla Hz. Peygamber’e isnad ettikleri bilinmektedir.

Goldziher’in s6zlerinde Mu’tezile hakkindaki 6vgii dolu sozleri karsisinda, asil dnemli
olan nokta Ehl-i Siinnet alimlerinin tiim bunlar1 reddetmis olmasidir. Ehl-i Siinnet ekoli
seklinde tabir edilen ve Islam toplumunun omurgasini olusturan bu diisiince, Hz. Peygamber’in
ve sahabenin yolundan giden, dinin gereklerini yerine getirmekte Hz. Peygamber ve sahabeyi
kendisine &nder kabul eden islam iimmetinin cogunlugu anlamindadir.?®? Ehl-i siinnetin en
yetkinlerinden Maturidi “Mu’tezile’nin kendilerini kelam ilminin siivarileri zannettiklerini ve
Islam alimleri igerisinde bu ilme sadece kendilerinin vakif oldugunu sanan Kimseler”
olduklarini belirtmistir.?5® Islam diinyasindaki genel goriis ise Mu’tezile’nin anayoldan sapan,
uzaklasan firka olarak degerlendirilmesidir. Bircok Islam alimi onlara gériislerinden dolay1
reddiyeler yazmiglardir. Durum boéyle iken Mu’tezile’nin Goldziher’in 6vgiisiine mazhar
olmasi dikkat ¢ekicidir.?%*

Goldziher’in Mu’tezile’yi 6ven yaklasimi XIX. yiizyildan sonra Bati diinyasindaki
bir¢ok oryantalistin tercih ettigi bir durumdur. Ayni1 zamanda onlarin bazi radikal gruplarin
goriislerini parlatma ¢abasi igerisinde olduklar1 goriilmektedir. Bu durum sonucunda
oryantalistlerin isldm diinyasinin en akilc1 mezhebi olarak Mu’tezileyi nitelemeleri mezhebin
tekrar giindeme gelmesine neden olmustur.?®® Mu’tezile’nin ortaya koydugu temel fikirlerde
Hristiyanlarin, Yahudilerin, Iran dinlerinin ve Antik Yunan felsefesinin etkisi oldugu hatta
[slam diinyasinda Antik Yunan felsefesiyle ilk etkilenmenin Mu’tezile ekolii mensuplar
tarafindan gerceklestigi sdylenebilir. ** Ayni zamanda Mu’tezile’nin Kur’an’in mahlik oldugu
ve buna benzer iddialar1 incelendiginde Hint gelenegindeki vahiysiz bir tanri inancim
vurgulayan berdhimeden ve Bat1 medeniyetinde yaygin olan deizm hareketinden izler tasidig:
goriilmektedir.?®” Ayrica Mu’tezile’nin islam dininin ana kaynaklar1 hakkindaki olumsuz
soylemlerinden olan Kur’an’i Kerim’deki ayetleri kelamullah olarak kabul etmeyip mahluk
olarak nitelendirmesi, sahabeler hakkindaki olumsuz fikirleri, hadislerin reddedilmesine kadar
giden ug fikirleri daha sonraki donemlerde batili oryantalistlerin ve modernist entelektiiellerin

dayanak noktalarin1 olusturmustur.?® Mu’tezile’nin bu diisiinceleri Islam hakkinda ortaya

262 Ethem Ruhi Figlal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri (Istanbul: Birlesik Yaymlari, 1999), 53.

263 Mehmet Kalayc1, “imam Maturidi ve Maturidi Kelamciliginin Yeniden Kesfedilmesinde Esariligin Rolii”, Eski
Yeni Dergisi 25 (2012), 31.

264 yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1994), 10/527.

265 [brahim Halil Erdogan, “Mu’attila Diisiincesi ve Giiniimiize Yansimalar1”, Akademik Tarih ve Diisiince Dergisi
6/1 (29 Mart 2019), 57.

266 Sehristant, el-Milel ve 'n-Nihal, 55-56.

%67 Ciircani, Kitdbu 't-Ta 'rifdt, 284; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 60.

%68 Erdogan, “Mu’attila Diisiincesi ve Giiniimiize Yansimalar1”, 39.
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atilan birgok radikal sdyleme kaynak olmustur.?®® Goldziher’in de bu cizgiyi devam ettirdigi
goriilmektedir.

Goldziher’in “ziihdi fikirlerinden dogmus oldugunu kabul etmek istiyorum” diye
bahsettigi Mu’tezile’nin kaynagi hakkindaki bilgiler incelendiginde Islam medeniyetinde bir
karsiliginin olmadig agiktir.

Goldziher’den bu noktada yapmasi gereken subjektif bakis agisindan vazgegerek
objektif bir tavirla Islam {immetinin ¢ogunlugunu kapsayan Ehl-i Siinnetin gériislerini yok
sayarak kaynagi hakkinda siipheli bilgiler olan Mu’tezile’yi “Islam’in hiir diisiiniirleri”?"°
olarak nitelememesidir. Goldziher, IslAm’imn hiir diisiiniirleri nitelemesini yaparak bu dinde
sadece aklin1 kullanan kisiler olarak Mu’tezilileri nitelemistir. Bu ise sanki daha 6nce kimsenin
Islam dininde akli kullanmadigi, akildan bihaber yasadigi diisiincesini dogurmaktadir.
Mu’tezile, akli kullanirken vahyin 6niine akli gegirerek Hz. Peygamber’in bazi siinnetlerini
kabul etmeyerek temelde Isldm dininden ne kadar uzakta oldugu ortadadir.?’

Islam iimmetinin ¢ogunlugunu olusturan Matiiridi mezhebi; bilgi kaynaklarin1 vahiy,
duyular ve akil olarak kabul etmektedir. Bu durum ise Matiiridi’nin bilgi yollarinin siibutunu
ortaya koymaktadir. Akli vahyin oniine gegiren Mu’tezile’nin ise Goldziher tarafindan tercih
edilmesi dikkat ¢ekici bir durumdur.?’?

Imam1 Matiiridi, Islam inang esaslarinin temellerinden olan iman, irade hiirriyeti, kader,
kullarin fiillerinin yaratilmasi, istitdat ve ecel gibi birgok konuda Mu’tezile’yi elestirmistir.
Bunlan Kitabii’t-Tevhid ve Te’vilati’l-Kur’an adli eserlerinde ayrintili bir sekilde elestirdigi
noktalart birgok vecihten agiklayarak Mu’tezile’nin ortaya attigi fikirleri kokiinden
clritmustiir.

Goldziher’in Mu’tezile hakkindaki diisiincelerinden Islam’m bir din olarak ortaya
¢ikmast ve Hz. Allah’in korumasinda viicut bulmasini betimlemekten ziyade dinin temel
kaynaklarini nasil yok sayarim diisiincesinde oldugu goriilmektedir. Bu yaklasim tarzi da genel
oryantalist yaklagima uygun diismektedir.

Goldziher, Mu’tezile’nin akla verdigi 6nemin degerini su sozlerle ifade etmektedir:
“Onlar (Mutezile), Islamiyet'te dinsel bilginin kaynag: diizeyine, akli ilk defa yiikseltmek meziyetine
(tistiinliigiine) sahip olan kimselerdir. Hatta bilginin yaraticisi olarak siiphenin degerini acik¢a kabul
etmenin meziyeti de onlarindwr. Onlar Siinni kavramlara zit formiiller ile Islamiyet’te akait’in ilk

kurucular: olmuslardir.”?™ “Biitiin itirazlara ve zorluklara karsin, Islam Stinniligine varana kadar, her

269 gs-Sibat, es-Siinnetii ve Mekdnetiiha fi't-Tesrii’I-Islami, 161.

210 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, 115.

271 Mustafa Cagrici, “Gazzali”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/13/489-505.

212 Giilbeyaz Karakus, “Tiirk Siyasi Diisiincesinde Mesruiyet Kaynagi Olarak Maturidilik” (TESAM IIL
Uluslararas1 Sosyal Bilimler Kongresi, Bursa, 2018), 200-201.

213 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, 134-135.
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yerde, aklin hakki onlarin miicadeleleri sayesinde teslim edilmistir. Bir daha da akli tiimiiyle inkdr etmek

miimkiin olamamustir.”?™

Goldziher, yukaridaki sdzlerinde islam dininde aklin meziyetini ilk defa Mu’tezile’nin
ortaya koydugunu iddia etmektedir. Bununla birlikte Mu’tezile’nin siipheyi bilginin yaraticisi
olarak kabul ettigini ifade edip bunu bir meziyet olarak gormektedir. Goldziher yine iddiali bir
goriis ortaya koyarak Islam dininde Mu’tezile’den sonra kimsenin akli inkar etmesinin miimkiin
olmadigini ifade etmistir.

Mu’tezile bilgi kaynagi olarak Yunan felsefesinden almig oldugu aklin unsurlar1 “insan
aklinin otonomlugu” ve “metafizik atomculuktur”. Mu’tezile’nin insan aklina yiiklemis oldugu
bu rol Dog. Dr. Ibrahim Halil Erdogan’in “Mu’attila Diisiincesi ve Giiniimiize Yansimalar1”
adli makalesinde de ifade ettigi gibi “sivasi istibdat hareketiyle birlikte Islami bilimler
hiyerarsisindeki bilgi kaynagi ayrismasini getirmeye yonelik olsa da ¢ok kisa bir zaman dilimi
icerisinde tarihin karanliklarinda kaybolmasint da beraberinde getirmistir.” Bunun sonucu
olarak Mu’tezile nin bu ¢alismalar1 Islam diisiince tarihinde “sapkin firka” ve dgretilerinin de

*275 seklinde isimlendirilmesine sebep olmustur.?’®

‘igreng ve ¢irkin

Giliniimiizde batili oryantalistler tarafindan Vahhabilik, Mu’tezile ve Havaric gibi
ekollere methiyeler diiziildiigii goriilmektedir. Ozellikle de Mu’tezile’yi diisiince dzgiirliigiinii
savunan aydinlanma ekolii olarak kabul etmektedirler.?’” Mu’tezile’nin savunuculugunu yapan
batili oryantalistler, bu ekolii despot yapilanmasmna ragmen Ilk Cagin liberalleri olarak
degerlendirmisler, kader konusundaki yaklagimlariyla da 6zgiir diisiince sahibi olarak takdim
etmeye calismislardir.?’® Gergekte olan ise Mu’tezile’nin lk Cag liberalleri olmaktan ziyade
Abbasi halifesi Me’mian’un zamaninda, halifenin 6nceki donemlerdeki halifelerden olan farkli
karakteristik ozelliklerinden kaynakli ortaya ¢ikan bir tiriindiir. Yani halifenin antik Yunan
felsefesine ilgisinden dolayr ve Mu’tezill gruplarin ikna cabalarinin sonucu olarak zorla
topluma kabul ettirilmeye ¢alisilan despot bir uygulamadir.?’® Ayrica Islam medeniyetinde
“mihne” gibi bir hadiseye kaynak olan Mu’tezile’nin Goldziher tarafindan “IslAm’mn hiir
diistiniirleri” seklinde ifade edilmesi onun gafletten degil bilimsellikten uzak oldugunun bir

gostergesidir. Bu kapsamda siyasi gii¢ kullanarak toplum bireylerine “Kur’an mahliktur”

274 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, 137.

275 [bn Hazm Endiiliisi, el-Fas! fi'I-Mileli ve 'I-Ehvai ve 'n-Nihal, thk. Muhammed ibrahim Nasr (Riyad: Mektebetii
Ukaz, 1982), 36.

216 Abdulkahir Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firak ve Beydnii’l Firkati'n-Ndciye (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide,
1977), 93; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 82.

277 Goldziher, el-Akidetii ve s-Seriatii fi 'I-Islam, 260.

278 Muharrem Akoglu, “Entelektiiel Mu’tezile’de Bedevi Etki”, Bilimname: Diisiince Platformu 20/1 (2011), 8.
279 Erdogan, “Mu’attila Diisiincesi ve Giiniimiize Yansimalar1”, 41.
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seklindeki bir dayatmanin aklin verilerini kendisine dayanak kabul eden bir ekoliin yapabilecegi
bir durum olmadig: agiktir.?°
Sonug olarak Goldziher’in Mu’tezile ekoliiyle birlikte “Bir daha da akli tiimiiyle inkdr

281 seklindeki yaklasimiyla Islami kaynaklardan tarafli ve 6n

etmek miimkiin olamamustir.
yargili bir bigimde yararlanarak Islam akaidini yorumlamay: tercih ettigini sdylemek

mumkundiir.

280 Erdogan, “Mu’attila Diisiincesi ve Giiniimiize Yansimalar1”, 42.
281 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, 137.



70

SONUC

Ignaz Goldziher’in Yahudi kokenli bir aileden geldigi ve kiigiik yaslardan itibaren
Yahudilik iizerine egitimler aldig1 goriilmektedir. Doktora egitimini tamamlayincaya kadar
Kitab-1 Mukaddes iizerine ¢alismalar yapan Goldziher, sonraki dénemlerde yoniinii islam
lizerine caligmalara c¢evirmistir. Bu calismalart kapsaminda Macar hiikiimeti tarafindan
kendisine verilen burslarla Yakindogu’ya gitmis ve orada bir¢cok seyhten dersler almustir.
Ardindan iilkesine donen Goldziher, buradaki yiiksekdgretim kurumlarinda Islam hakkinda
dersler vererek bu dinin aleyhtarligi tizerine arastirmalarda bulunmustur. Bu seyahatleri
esnasinda bulundugu ortama goére Miisliiman, Hristiyan veya Yahudi gibi davranmaktan
cekinmemis ancak tek basina kaldigi zaman gercegi yansitmayan davraniglari igcin ‘tévbe’
etmeyi de ihmal etmeyen bir kisilige sahip olmustur.?8?

Kendisini samimi ve koyu bir Yahudi olarak tanimlayan, vataninin ve dininin serefini
kendisine yol gosterici olarak kabul eden Goldziher’in “Islamda Fikih ve Akaid” (Vorlesungen
Uber den Islam) adli kitabi1 tez kapsaminda keldm agisindan incelenmistir. Bu baglamda
Goldziher, kitapta Islam dininin hemen hemen biitiin ilimleriyle ilgili fikirlerini; Muhammed
ve Islam, Fikih’m Gelismesi, Akaidin Gelisimi, Zahitlik ve Safilik, Tarikatlar, Muahhar
Tesekkiiller boliimlerinde 6zet bir sekilde, kendi fikri altyapisina uygun olarak vermeye
calismistir. Bu kapsamda Goldziher’in “Islamda Fikih ve Akaid” adli kitabindan; Islam akidesi,
Islam ve iman bahsi, dogmatik islam iddias1, islAm dininin Mekke ve Medine dénemleri, Islam
hukuku ve Islam tasavvufu, Kur’an-1 Kerim, siinnet, niibiivvet ve Mu’tezile hakkindaki temel
goriigleri degerlendirilmistir.

Goldziher bu kitabinda kelam ilmini Tanr1 hakkindaki goriislerinde bile net olmayan
Aristo felsefesine dayandirdigi, Adeta kelamin felsefeyi islam dininde mesrulastirma amaciyla
ortaya ¢ikt11 iddiasinda bulunmaktadir. Bu iddiasin1 degerlendirdigimiz zaman isldm inang
meselelerini muhaliflere kars1 miidafaa eden ve Islam inancinin temelini olusturan konular
ihtiva etmesinden dolay1 en serefli ilim olma 6zelligini tasiyan kelam ilmini Tanr1 hakkindaki
goriislerinde bile net olmayan Aristo felsefesine dayandirmanin kabul edilebilir bir durum
olmadig1 calisma kapsaminda ortaya konulmustur.

Goldziher’in kitabinda Islam dini hakkindaki goriislerinde “Islam” ve “Iman”

kavramlar1 arasinda higbir ayrim yapmadigi, dine girig sartin1 bireysel iradeden vazgecmeye

282 Hatiboglu, “Yakin Dogu Seyahati ve Eserleri Baglaminda Ignaz Goldziher ve Islam Diinyasi ile Fikri
Etkilesimi”, 111.
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dayandirarak irade hiirriyetini yok saydigi ve bu dini bagimli olma duygusuyla bagdastirdigi
goriilmektedir. Bu goriislerine kars1; Isldm dininin akla, iradeye, arastirmaya verdigi 6nem
Goldziher’in iddialarinin gergeklikten ne kadar uzak oldugunu gostermektedir. Goldziher’in
Islam’1 “bireysel irade”den vazge¢mek olarak tanimlamasi en basinda Islam dininin esaslarini,
iman ve Islam’m mabhiyetini, yiiceligini hi¢ anlamadigini, irade-i ciizziyye bahsinden bihaber
oldugunun en biiyiik gostergesi oldugu calismada vurgulanmistir.

Goldziher’in kitabinda Islam’in Mekke ve Medine dénemlerindeki olusum siireciyle
ilgili olarak Islamiyet’in belli bir sistematik yap1 arz etmedigi, Mekke déneminde dagmik
vaziyette oldugu ve bu daginikligin Medine dénemine gelindiginde belirli bir yap:1 sergiledigi,
Hz. Peygamber’in sozlerinde ilk basta bir diizenin olmadigi, Medine doneminde Hz.
Peygamber’in igine distiigii yeni kosullara uyum sagladigi iddiasinda bulundugu
goriilmektedir. Diger iddialarinda oldugu gibi Goldziher, islam’m gelisim siireciyle ilgili
iddiasinda da tutarli ve objektif davranmadig1 ve Islam’in gelisim siirecinin ayrintilarindan
haberdar olmadig1 ¢alismada ortaya konulmustur.

Goldziher, Kur’an-1 Kerim hakkindaki goriislerinde ise Kur’an-1 Kerim’in olusum
stirecinin Hristiyanlik kanaliyla gelen rivayetlerin ve Kur’an-1 Kerim’de Dogu Bilinirciliginin
izlerinin bulundugunu iddia etmektedir. Goldziher’in bir diger iddiasi ise oryantalist anlayisin
genel yaklagimina uygun olarak Hz. Peygamber’in Hristiyan ve Dogu unsurlariyla karsilasip
onlarin kaynaklarinda gegen dini hiikiimleri Kur’an-1 Kerim’e kattigidir. Ayrica Kur’an-1
Kerim’in inzal siirecini Mekke ve Medine donemi olarak iki ayr1 donemde incelemis ve yiice
kitabin belagatinin Medine déoneminde zayifladigini iddia etmis hatta siire benzetme gafletinde
bulunmustur. Calismada, Goldziher’in kitabindaki tiim bu iddialarina karsi Kur’an-1 Kerim’in
Hz. Allah’in kelam1 ve Hz. Peygamber’in en biiyiik mucizesi oldugu, biitiin fesahat ve belagat
tirlerini i¢inde bulundurdugu, nazminin giizelligi, lafzinin manaya delaleti, kiyamete kadar
tahrif ve tagyirden korunmus oldugu, Arap dilinin {sluplarindan farkli olarak {istiin bir
belagatin kullanilmasi noktalarina temas edilerek ortaya konulmustur.

Goldziher’in “Islimda Fikih ve Akaid” adli kitabindan siinnet hakkindaki gériisleri
incelendigi zaman onun Isldm dininin iki ana kaynagindan biri olan Hz. Peygamber’in
stinnetini, stinnetin sozlii kismi1 olan hadisi hicbir sekilde kabul etmedigi, Ahdi Cedit ve Ahdi
Atik’ten, yabanci kaynaklardan alintilarin, Yunan felsefesinin doktrinlerinden malzemelerin,
[ran ve Hint hakimligine dayanan formiillerin, dini menkibe ve hikayelerin, Yahudilikten
unsurlarin siinneti olusturdugu iddiasinda bulundugu ve isldm alimlerinin hadis uydurdugu
iddias1 ¢ok acik bir sekilde goriilmektedir. Islam’n temel kaynag1 olan Kur’an-1 Kerim’i Allah

kelami olarak kabul etmeyen Goldziher’in Hz. Peygamber’in siinnetini de kabul etmedigi, genel
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itibariyle siinnet ve slinnetin s6zlii kismi olan hadis hakkindaki iddialarindan hadis usuliiniin
ilkelerine itibar etmedigini, metin tenkidi ve isnad zincirlerinin miikemmelligi hakkinda bir
bilgiye sahip olmadigi, Peygamber adina yalan sdylenilmesini asla kabul etmeyen,
giivenilirliklerinde siiphe duyulmayan IslAm alimlerinin ulastigi dereceye yakinindan bile
gegme ihtimali bulunmayan kimselere hadis uydurdugu iddiasinda bulundugu ortaya
konulmustur.

Goldziher’in kitaptaki ifadelerinden Mu’tezile’nin ortaya ¢ikmasiyla kelamin Aristo
diisman1 nazariyeler olmaktan ¢iktigini, mezhebin olusumunu ziihdi fikirlere dayandirdigi,
Mu’tezile’yi “Islam’mn hiir diisiiniirleri” olarak niteledigini hatta islim dininde akli ilk defa
yiliceltme meziyetinin onlara ait oldugunu disiindiigii anlasilmaktadir. Goldziher’in
Mu’tezile’yi 6ven yaklasimini XIX. yiizyildan sonra Bati diinyasindaki birgok oryantalistin
tercih ettigi, Mu’tezile’nin Kur’an ve siinnet konusundaki tutumlarinin islam inancinin ana
omurgasindan uzak oldugu, mezhebin sdylemlerinin sonraki donemlerde de radikal goriislere
dayanak oldugu vurgulanmstir.

Goldziher, kitabinda Islam dininin eklektik oldugu iddiasinda bulunurken Islam
hukukunun kaynagimin Roma hukukuna dayandig, isim tasavvufunun Yeni Eflatuncu ve Hint
kaynakli fikir akimlarmin benimsenmesinden ibaret oldugu diisiincesiyle kadim Islam
gelenegini yok saydigi ve 1s1am’1 dogmatik bir yap1 olarak kabul ettigi goriilmektedir. Cevap
olarak islam’in dogmatiklikten uzak oldugu, tarihsel ve olgusal anlamda temeli olmayan ¢iiriik
bir iddia oldugu ortaya konulmustur. Is1dm hukukunun kaynaginin Roma hukukuna dayandig
iddias1 bilimsel ve tarihi gercekler 1s181nda aciklanmis, islam tasavvufu hakkindaki iddias1 ise
tasavvuf ilminin gelismesinde Islom ogretisinin bizzat kendisinin kaynak oldugu, “Yeni
Eflatuncu ve Hint kaynakl fikir akimlarindan” beslendigini iddia etmesi oryantalistlerin de
tercih ettigi bir nokta oldugu vurgulanmistir.

Goldizher, kitabinda niibiivvetle alakali olarak Hz. Peygamber’in yeni bir sey ortaya
koymadigini ve yabanci dgeleri yeni bir din gibi yansittigi, Ahdi Atik ve Agada’nin tarihinden
yararlandig1 iddiasinda oldugu agik bir sekilde goriilmektedir. Goldziher’in bu iddialart
degerlendirildigi zaman onun bu konuda da yamldigi ortaya konulmustur. Ciinkii Hz.
Peygamber’in hayati tiim ayrintilariyla sahih kaynaklar vasitasiyla giiniimiize ulagsmistir. Bu
kaynaklarda ise Hz. Peygamber’in yabanci kaynaklarla temasinin olmadig1 goriilmiistiir.

Sonug olarak tez kapsaminda Goldziher’in “Islimda Fikih ve Akaid” (Vorlesungen
Uber den Islam) adli kitabindaki goriisleri belli basliklar altinda incelenmis olup kelam ilmi
acisindan degerlendirilmesi yapilmistir. Bugiine kadar yapilan c¢alismalarda Goldziher’in

goriisleri Islam hukuku, tefsir ve hadis alaninda incelenmesine ragmen keldm ilmi acisindan
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herhangi bir degerlendirilmeye rastlanilmamistir. Bu acidan ¢alisma, 6zgiin bir degere sahip

olup bundan sonra yapilacak olan galismalara yol gosterici olmasi temenni edilmektedir.
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