AKDENIZ UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU

Fatma MADEN

IBN EBI CEMRE (v. 699/1300)’NiN BEHCETU’N-NUFUS ADLI ESERINDEKI HADIS
SERHLERININ TASAVVUFI YORUMLARI

Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali

Yiksek Lisans Tezi

Antalya, 2017



AKDENIZ UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU

Fatma MADEN

IBN EBI CEMRE (v. 699/1300)’NiN BEHCETU’N-NUFUS ADLI ESERINDEKI HADIS
SERHLERININ TASAVVUFI YORUMLARI

Danisman
Prof. Dr. Ahmet OGKE

Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali

Yiksek Lisans Tezi

Antalya, 2017



T.C.
Akdeniz Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirliigiine,

Fatma MADEN’in bu calismasi, jiirimiz tarafindan Temel Islam Bilimleri Ana

Bilim Dal1 Yiiksek Lisans Programi tezi olarak kabul edilmistir.

Bagkan : Prof. Dr. Rifat OKUDAN (imza)
Uye (Danisman) : Prof. Dr. Ahmet OGKE (imza)
Uye - Yrd. Dog.Dr. Mehmet DILEK (imza)

Tez Bashgi: Ibn Ebi Cemre (v. 699/1300)’nin Behcetii’n-Niifis Adli Eserindeki Hadis
Serhlerinin Tasavvufi Yorumlari

Onay: Yukaridaki imzalarin, ad1 gegen 6gretim iiyelerine ait oldugunu onaylarim.

Tez Savunma Tarihi: 17/07/2017
Mezuniyet Tarihi  :31/07/2017

(Imza)
Yrd. Dog. Dr. Ayca BUYUKYILMAZ
Mudiir V.



AKADEMIK BEYAN
Yiiksek Lisans Tezi olarak sundugum “ibn Ebi Cemre (v. 699/1300) nin Behcetii 'n-
Nifas Adli Eserindeki Hadis Serhlerinin Tasavvufil Yorumlar1” adli bu ¢alismanin, akademik
kural ve etik degerlere uygun bir bigimde tarafimca yazildigini, yararlandigim biitiin eserlerin
kaynakc¢ada gosterildigini ve c¢aligma igerisinde bu eserlere atif yapildigini belirtir; bunu

serefimle dogrularim.

(imza)
Fatma MADEN



ICINDEKILER
KISALTMALAR LISTESI.........cooooiiiiiiiiicces s iv
(74 = OO OO USORTTTRT v
SUMMOARY ..ot see ettt Vi
(@] 11157 74U vii
(] 121 1P 1

BiRINCi BOLUM

iBN EBi CEMRE’NIN HAYATI ve iLMi SAHSIYETi

Lol HAYAL 1o 4
L.1. 1. DOZUMU V& NESEDI ...cuviiiiiiiiiiiieiecie e 4
1020 HICTEU . 4
1.1.3. SAhST YaSANTIST ..eiuviiiiiiiiieiiie ettt et 5
1.1.4. TaSAVVUTT YONU ..ottt e 7
Lo 15, VAL ot 9

1.2, TIME SARSIYELE .vviveivcviceiicee ettt 9
L.2.1. HOCALATT .t 10
1.2.2. TAlEBEIETT ... 10
1,230 ESEIIBII ...t 11
1.2.3.1. Cem 'un-Nihaye fi Bedi’l-Hayri ve I-GAYE ...........ccoovveviiiiiieiinie, 11
1.2.3.2. Behcetii n-NUTUS .........cooiiee et 12
1.2.3.3. €l-Merdi [-HISAN ..o 13

IKINCI BOLUM

IBN EBi CEMRE’NIN BEHCETU’N-NUFUS ADLI ESERININ TASAVVUFi
HADIS SERHLERI ARASINDAKI YERI VE ESERDE iZLENILEN METOD

2.1. Behcetii'n-Nifls’a Kadar Yazilmis Olan Baslica Tasavvufi Serhler ................ 15



2.1.1. Nevadirti I-USUl..........cooviiiiie st
2.1.2. Bahrii " -FEVAI ..ottt e
2.1.3. Haletii Ehli’l-Hakika Maallah..............cccccoooiiiiiiiiicccs
2.2. Behcetii'n-NUfQs ile Ayn1 Donemde Yazilmig Tasavvufi Serhler .....................
2.2.1. Serhu’I-Erbaing HadiSEN.........cooviiie it
2.3. Behcetii’'n-Niifiis’a Dair INCEIemMEe..........ccvvvueveeeececeeeeceeeeee e
2.3.1. Behcetii n-Niifiis 'ta 1zlenilen Serh Metodu.........cccceveveveverererereeeeeereeeenes
2.3.1.1. Hadislerin Zahiri Boyutunun Ag¢iklanmasi..........cccoceevviiiieniciiieniieniens
2.3.1.2. Hadiste Gegen Kelimelerin Farkli Agilardan Tahlili .........ccccoovvveiiinennen,
2.3.1.3. Hadislerden Fikhi Meselelere Dair Tespitlerde Bulunulmasi ..................
2.3.1.4. Hadislerden itikadi Meselelere Dair Tespitlerde Bulunulmasi ................
2.3.1.5. Hadislerin Tasavvufi Boyutuna Yer Verilmesi........ccccocevvniniininnninns
2.3.1.6. Muariz Goriinen Naslarin Arasinin Telif Edilmesi ........c.ccoviiiieieninnns
2.4. Eserde Serh Faaliyeti Esnasinda Mesned Kabul Edilen Unsurlar .....................
280 AYBHIET ... et
24,2 HAAISIEN ...
2.4.3. SANADE SOZIEIT ...
2.4.4. Siirler, SUf1 S6zleri ve K1SSalar.........occvoiiiiiiiiiiiiieie e
O NS 11 (<) SRR
2.4.4.2. SUFT SOZIEIT ..o e

2443, KISSALAT c.cvvve ittt ettt e et e e e ettt et e e e e et e aaaaaaeean

UCUNCU BOLUM
BEHCETU’N-NUFUS’TAKI HADISLERIN TASAVVUFi UNSURLAR
CERCEVESINDE iNCELENMESI

3.1. Eserde Serhedilen Hadislerin Tasavvufi Egitime Dair Unsurlar Cergevesinde

TICEIEIIMIEST .ot e e e e et e et e et e e e e e e e e e et e e ae e e e eeeeeeeeeeeeeeeeeereeaeereeereaeaeanes

3. L. L. TNSANT UNSUILAT .o ve et e e et et et e e e et e et e eeesrestesrearsesesessessesseseeereaeerean



3 111 Seyh, MUTSIA .ot 43
3.1.1.2. Mirid, Mubtedi, MUNTENT........ccoiiiiiii e 43
B L2 FIITEUNSUITAT .. 44
3121, SEYN-U SUITK ... 44
3.1.2.2. Bey’at, INtISAD ....cvovuiviiiciiceicice e 45
3L 12,30 ZIKIT ettt 45
3124, HAIVEL ... 46
3.1.2.5. NEFS TeIDIYESI ..ecuvieiecic e 48
312,68, ZUNG... et 49
3.1.2.7. NAIlE TDAEt ...vvcvieeeieicieeee ettt 51
3.1.2.8. MUCANEAE ..o 52
3.1.2.9. Tehalll, TAhalIT ......coooiieieeeeeeeeee e 53
3.1.2.100 RIZA s 53
3.1.2. 10 KaSr-U EMel......ooo e 54
3L 2,02, SBTEI bbb 54
I A R TR o P R Y/ F- 1= 0 0 54
3L 2,04, HAVT .o e 56

3.2. Behcetii’'n-Nuf(s’ta Ele Alinan Hadislerin Tasavvufi Tecriibeye Dair Kavramlar

Cergevesinde INCEIENMES.........c.c.viveueveiiieeceeie ettt 56
3.2.1. Miisdhede, Mudyene, MUurakabe ...........c.cccooveiiiiiiiniiiniic e 56

322  HAVALIT oo 57

3.3. Mubhtelif Tasavvufi [stilahlar ... 60

B.3.1L KBIAMEL ..o 60

3.3.2. TEVESSUL ... 61

B.3.3. ThIAS oottt aenees 61

0] © ] 1L LSRR 62
KAYNAK G A ettt b et e e bt e e ab e et e e aabe e abeearteesreeanbeeabeeanteens 64

L0 Z€] 0105\ 1 1PN 67



a.g.e.

a.g.m.

bk.

cev.
DIA.
ed.

Hz.
M.UILF.V

nsr.

S.a.v.

sy.
thk.

yay.

KISALTMALAR LiSTESI

: ad1 gecen eser

- ad1 gegen makale

- ibn.

: bakiniz

- cilt

: ceviren

: Diyanet islam Ansiklopedisi
: editor

> hicr?

: Hazreti

: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
: nesreden

: 6lumi

: sayfa

: Sallallahu aleyhi ve sellam

. say1

: tahkik yapan

: tarihsiz

: yayinlari, yaymevi

. yer yok/yayinevi yok



OZET

Bu ¢alismada 6ncelikle tasavvufi hadis serhlerinden biri kabul edilen Behcetii’n-NifQs
adl1 eserin miiellifi Ibn EbT Cemre (v. 699/1300) nin hayatina ve ilmi sahsiyetine dair bilgilere
yer verilmistir. Miiellif eserinde, hadislere yaptig1 serhlerde goriildiigl lizere fikhi, kelami ve
tasavvufi konularda yetkin bir alimdir.

Behcetii’'n-Nufds’un tahlil edilmesine gecilmeden 6nce kendisinden once telif edilmis
tasavvufi hadis serhlerine yer verme ihtiyaci héasil olmustur. Ancak tasavvufi hadis serhlerinin
tamamini incelemeye tabi tutmak calismanin sinirlar1 dahilinde miimkiin olmamistir. Bu
nedenle baglica tasavvufi hadis serhlerinden Hakim et-Tirmizi’nin Nevadiri’l Usiil,
Kelabazi’nin Bahrii’/ Fevaid, Ahmed er- Rifai’nin Haletii Ehli’l-Hakika Maallah, Sadreddin-i
Konevi’nin Serhu’l-Erbaine Hadisen adl eserleri tahlil edilmistir.

Behcetii 'n-NUfls’ un muhtevasina dair yapilan metin i¢i tahlil ¢alismasinda, sarihin serh
faaliyeti esnasinda kullandigi malzemelere yer verilmistir. Bunun yani sira miiellifin hadislere
tasavvufi bakis agisina tasavvuf kavramlari ¢er¢evesinde yer verilmistir.

Sonug olarak ibn Ebi Cemre’ nin Behcetii’n-Niifls adli eseri, stfilerin hadisleri anlama
ve yorumlama bigiminin neticesinde ortaya ¢ikan tasavvufi hadis serhi tiirtiniin 6nemli bir
ornegidir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Hadis, Hadis Serhi.
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SUMMARY
TITLE: THE COMMENTARIES OF SHARHA OF HADITHS IN IBN ABI JAMRA’S
BOOK CALLED BAHJAT AL- NUFUS IN THE CONTEXT OF SUFISM

In this study, information is given about the life and scientific personality of lbn Abi
Jamra (d. 699/1300), who is the author of Bahjat Al-Nufus which is accepted as one of the
initial Sufi hadith sharhe. The author is a competent scholar in figh, kelami and mystical
matters, as seen in the sharhes which he made on the ahadith in his work.

Before beginning the analysis of Bahjat Al-Nufus, it was necessary to include the
sharhes of his mystical ahadith works prior to it. However, it was not possible to examine all of
the Sufi hadith sharhes within the boundaries of this study. Therefore, |1 have focussed on
specific Sufi hadith sharha works, namely Nevadir('l-Usdl by Hakim et-Tirmizi, Bahru'l
Fevaid by Kelabazi, Hdletii Ehli’l-Hakika Maallah by Ahmad er- Rifai, and Serhu’l-Erbaine
Hadisen by Sadreddin Konevi.

The materials used by the author during his sharhes activities were included in-text
analysis of the contents of Bahjat Al-Nufus in this study. In addition to this, the mystical
perspective of the author on ahadith is included within the framework of Sufi concepts in this
study.

The work of Ibn Abi Jamra, Bahjat Al-Nufusis an important example of the mystical
hadith sharhe types that emerged as a result of understanding and interpreting of ahadith by
Sufis.

Keywords: Sufism, Hadith, Hadith Sharhe.
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ONSOZz

Calismamiza konu olan ibn Ebi Cemre olarak istihar etmis Ebd Muhammed Abdullah
b. Sa‘d b. Ebi Cemre el-Ezdi el-Endelisi (v. 699/1300)’nin Behcetii'n-Nufls adli eseri, hadis
killiyati igerisinde en sahih kitap olarak kabul goren Sahih-i Buhari’yi serh etmek maksadiyla
kaleme alinmustir.

Calismamizda tasavvufl hadis serhleri ve 6nemli 6rneklerinden biri olan Behcetii 'n-
NUfls adli eser ve miiellifi ibn Ebi Cemre’nin hayat1 ile miiellifin yasadig: h. 7. asra kadar
tasavvufl hadis faaliyeti icerisinde telif edilmis baslica eserler konu edilmistir.

Miiellif eserde hadisleri serh ederken mubhtelif disiplinlere malzeme olusturabilecek
yeterlilikte kapsamli bir calisma ortaya koymustur. Ibn Ebi Cemre’nin serh faaliyeti
esnasinda, fikhi c¢ikarimlarmin yami sira tasavvufi yorumlari da eserde oldukga yer
tutmaktadir.

Calimamizda Behcetii'n-NUfUs adli eserin tasavvufl hadis serhlerinden biri oldugunu,
miiellifin hadisleri serh etme metodunu incelemek ve eserin muhtevasina dair Ornekler
sunmak siretiyle ortaya koymak baslica amaglardan biridir.

Calismalarim boyunca gayretimi yiliksek seviyede tutmami saglayan ve degerli fikirleri
ile calismama katki saglayan damismanim Prof. Dr. Ahmet OGKE hocama siikranlarimi
sunarim. Ayrica bu siirecte manevi desteklerini eksik etmeyen aileme tesekkirt bir borg

bilirim.



GIRIS

Arastirmanin Konusu ve Amaci

Islam diisiincesinde diger disiplinlerde oldugu iizere tasavvufun da ydéntem ve
fikirlerini teyit eden Kur'an ve hadisten delillerin mevcut oldugu goriilmektedir. Zikredilen
iki temel Uzerine kurulan tasavvufun ilim haline gelmesi ve kendi metedolojisini belirlemesi
ile beraber diisiince yapisini insa ettigi sistem ile ilintili alanlar da ortaya ¢ikmistir. Bahis
konusu duruma mutasavviflarin Kur’an-1 Kerim’i anlama ve yorumlama faaliyetleri
neticesinde kendilerine has bir yontem olan isari metod ile ayetlerin hakikatini anlamaya
calismalar1 6rnek gosterilebilir. S6z konusu durum kendisini hadis mecrasinda ise hadislere
tasavvufl nitelige sahip serhler yapilmasi seklinde gostermistir.

Islami ilimlerin tesekkiil siireci kabul edilebilecek hicri ilk ii¢ asirda farkli
disiplinlerde kendilerinden sonra ortaya c¢ikan ¢aligmalara zemin olusturacak pek cok temel
kaynak telif edilmistir. Olusan bu kiilliyatin anlasilmasi ve yorumlanmasi gayretleri
neticesinde sureg icerisinde farkli ustiller, yontemler ortaya ¢ikmigtir. Bu anlama faaliyeti dini
metinler lizerinde farkli sekillerde kendini gostermistir. Konumuzun sinirlari dahilinde ele
almayr diisiindiigiimiiz genelde tasavvufi hadis serhleri 6zelde ise Ibn Ebi Cemre’nin
Behcetii’n-Nufls adl1 eseri de bu anlama ¢abalarmin ve farkliliklarinin bir Girtintidiir.

Diger disiplinlere nazaran daha geg siirecte Islami ilimler biinyesinde yerini alan
tasavvuf, Kur’an ve Siinnet ekseninde olusan yapisini ortaya koymak adina literatir
gelistirmistir. Ciineyd-i Bagdadi’nin: “Bizim bu ilmimiz Kur’4n ve siinnet ile mukayyeddir.”
sO0zu, tasavvufun Kur’an ve Siinnet temelleri iizerine inga edildigini ifade etmesi bakimindan
Oonem arzetmektedir. Tasavvuf ¢atis1 altinda yapilan uygulamalarin Kur’an ve Slinnet’ten
beslendigine mesned olmasi agisindan kimi zaman goriislerini destekler ayet ve hadisleri
derledikleri birtakim mecmualar telif etmislerdir. Buna ek olarak metinleri anlamada klasik
yorumlama us@liiniin yaninda tasavvufa has yontemler ile metinleri ele alarak anlama
faaliyetine farkl bir bakis kazandirmislardir.

Hicrf ilk iki asirda tasavvuf diisiincesinde hadisin ¢ogunlukla bir irsad vasitasi olarak
kullanildig1 goriiliirken, sonraki donemlerde tasavvuf ilmine dair usdl tesis edilmeye

baslanmasiyla hadisi anlama ve yorumlamada tasavvufa 6zgii metodlar ile yazilmis ¢calismalar

! fbn Teymiyye, Ez-ziihd ve'l-vera’ ve'l-ibadet, thk. Hammad Selame, Muhammed Avida, Mektebetii'l-Menar,
Urdiin 1987, s. 149.



ortaya ¢ikmaya baslamistir. Tasavvuf ilminin hadis sahasindaki faaliyetlerinden biri olan
hadis serhi ameliyesi bu ¢aligmalar arasinda sayilabilir.

Tasavvuf ile hadis ilminin irtibatina dair ¢alismalarin heniiz hicri ikinci asirlarda ilk
orneklerine rastlanilan Kitabii’z-Ziihdlerin olusturdugu sodylenebilir. Kitabii’z-Zihdler gibi
hustsi bir alana hasretmek stiretiyle biraraya getirilen rivayetler tizerindeki ¢alismalar sonraki
asamada muhtelif alanlardaki rivayetlerin tasavvufi acidan serh edilmesi seklinde bir
yontemin ortaya ¢ikmasinda etkili olacaktir. Bugiin bilinen ilk Kitabii’z-Zihd tlr( eser yazan
kisinin EbGi Hamza Sabit b. Dinar (6. 150/768) oldugu bilinmekle beraber elimize ulasan en
eski tarihli eser Abdullah b. Miibarek (6. 181/797)’e ait Kitabii z-Ziihd’tiir. Ugiincii asirda en
parlak ve velld donemini geciren Kitabii’z-Ziihdlerin sayist 50’yi agmakta iken sonraki
asirlarda ilginin azaldigi hatta Celaleddin es-Suydti (6. 911/1505) ile son buldugu
gorilmektedir.?

Bu ¢alismada temelde Behcetii 'n-Nifls adli tasavvufl hadis serhinin metodunu ortaya
koymak ve tasavvufi muhtevasina yer vermek amaglanmistir. Bunun yani sira tasavvuf-hadis
iligkisini, tarihi siire¢ gdz Oniinde bulundurarak incelemek ve ¢alismamiza konu olan eserin,
telif edilen diger tasavvufi hadis sehleri goéz Onilinde bulundurularak incelenmesi

hedeflenmistir.

Arastirmanin Yontemi ve Planmi

Tasavvufi diisiince ve hadis iliskisinin serh faaliyeti eksenindeki tezahiirlerinin
temellerini, baslarda Resllillah’in yasantisini 6rnek almak ve ameli hayata gecirmek adina
telif edilen hadis mecmualar1 olusturmaktadir. Sonraki donemlerde ise serh faaliyetinde isari
nitelikte ortaya koyulan serhlerin temayiiz ettigi goriilmektedir.

Bu arastirmada tasavvufi nitelikteki bitin hadis serhlerini incelemeye tabi tutmak
caligmanin siirlarini agsacagindan basta Behcetii'n-NUfQs olmak Uzere onun yani sira
kendisinden 6nce ve kendisiyle ayni1 donemde telif edilmis baslica ¢aligmalar ele alinmistir.

Arastirmamizin planma gore ¢alismamiz ii¢ bdliimden olusmaktadir. Ilk boliimde Ibn
Ebi Cemre’nin hayat1 ve ilmi sahsiyeti baslig1 adi altinda {izerinde ¢alisma yaptigimiz eserin
miiellifinin hayatina dair inceleme yapilmasi yolu tercih edilmistir. Ikinci béliimde tasavvufi
bir hadis serhi olmasi yoniiyle Behcetii'n-Nufls adli eserin metodu ve muhtevasi
incelenmistir. Bunun yani sira Behcetii 'n-Nifls’a kadar ve onunla ayni asirda telif edilmis

tasavvufi nitelikteki baslica eserler ve miiellifleri incelenmistir. Calismamizin son boliminde

% Hasan Kamil Yilmaz, T asavvufi Hadis Serhleri ve Konevi'nin Kirk Hadis Serhi, Marmara Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul, 1990, s. 17.



ise eserde miiellifin tasavvufi islibu hakim kilarak yaptigi serhleri tasavvuf istilahlari
gercevesinde ele alinmistir.

Calismamiz boyunca birinci elden kaynaklardan istifade edilmesi amaglanmis olup
mimkin olmayan durumlarda ikinci elden kaynaklar ile calismanin yiiriitiilmesi yoluna

gidilmistir.



BIiRINCI BOLUM
iBN EBi CEMRE’NIN HAYATI ve iLMi SAHSIYETi

1.1. Hayat1
1.1.1. Dogumu ve Nesebi

Behcetii'n-Nufas eserinin muellifi Ebd Muhammed Abdullah b. Sa‘d b. Ebi Cemre el-
Ezdi el-Endelisi, Endiilis’iin Miirsiye sehrinde ileri gelen bir aile igerisinde diinyaya
gelmistir. Nesebi, sahabeden Hazrecli Sa’d b. Ubade el-Ensari’ ye dayanmaktadir. Endiiliis’iin
Miirsiye sehrinde diinyaya gelen miiellifin dogdugu yil hakkinda kaynaklarda bilgiye
rastlaniimamistir.?

Ibn Ebi Cemre ilim tahsilini bes asir boyunca islam hakimiyetinde kalan, pek ¢ok
ozelliginin yaninda kiraat, tefsir, hadis, fikih gibi ilimlerin 6gretiminin yapildig: ilmi bir
merkez olan Miirsiye’de yapmustir. Maliki mezhebi fukahasindan® kabul edilen miiellifin,
Behcetii 'n-Nufls adli eserinde hadisleri serhe tabi tutarken yapmis oldugu fikhi ¢ikarimlariyla

bu kanaati hakl ¢ikardig1 goriilmektedir.

1.1.2. Hicreti

Ibn Ebi Cemre ailesiyle beraber yasadiklari sehirden ayrilip farkli beldelere gog
etmistir. Hicri 7. asirda meydana gelen hadiseler ibn Ebi Cemre’nin dogdugu sehir olan
Miirsiye’den ayrilip Magrib’den Misir’a kadar devam eden uzun bir yolculuk yapmasina
neden olmustur. Asirlarca Islam hakimiyetinde kalmis olan Endiiliis’te Muslimanlar arasinda
ayriliklar artmig, merkezi otorite giiciinii kaybetmis, lilke pek cok kiigiik devlete boliinmek
durumunda kalmistir. Bunun yanisira Hristiyanlar ile Miisliimanlar arasindaki mucadeleler
ileri diizeye ulagmistir. Bu siiregte Miisliimanlarin hakim oldugu Kurtuba, Belensiye,
Miirsiye, Isbiliyye gibi mithim sehirler kaybedilmistir.” Miirsiye halki Kastilyallar tarafindan
hakimiyet altina alinan sehirleri i¢in hicri 663 yilinda Nasri yoneticilerin de tesvikiyle isyan

etmis; ancak iki yi1l sonra Kastilya Krali sehri tekrar ele gecirerek Miisliimanlart kirk giin

% Siractiddin Ebi Hafs Omer b. Ali b. Ahmed el-Misri ibn’iil Miilakkin, Tabakati'l-evliya, thk. Nureddin Seribe,
Mektebeti'l-Hanici, Kahire 1994, s. 339-340; Abdiilvehhab b. Ahmed Sa'rani, Tabakati'l-Kibra, thk. Ahmet
Abdurrahim es-Sayih Tevfik Ali Vehbe, Mektebeti's-Sekafeti'd-Diniyye, Kahire, 2012, s. 439-440; Ebi’l-
Abbas Ahmed b. Ahmed b. Omer b. Muhammed Ahmed Baba et-Tinbikti, Neyli 'I-Ibtihdc bi Tatrizi’d-DibAac,
Trablus 2000, s. 216; Katib Celebi, Kesfii 'z-Zinan, 1-11, Beyrut 2008, s. 1040; Dehlevi, Biistdnii’I-Muhaddisin,
cev. Prof. Dr. Ali Osman Kogkuzu, Ankara 1997, s. 215; ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 1-11,
Beyrut, 2008, I, s. 462.

* Adil Niiveyhid, Mu'cemu'l-Miifessirin, Miiessesetii Nuveyhid es-Sekafiyyeti li't-te'lif ve't-terceme ve'n-nesr,
Beyrut, 1988, c. I, s. 121.

® Muhammed Abdullah Anan, Nihayetir'l-Endeliis ve't-Tarihi'l-Arabi'l-Miintesirin, Kahire, 1997, s. 75.



icerisinde sehir merkezinden uzaklastirarak onlarin evlerine Hristiyan aileleri yerlestirmistir.
Yasananlar neticesinde Miislimanlar farkli beldelere gé¢ etmek zorunda kalmustir.°

Ibn Ebi Cemrede ailesiyle beraber 6nce Magrib’e go¢ etmis, bir miiddet orada ikamet
edip ardindan Tunus’a ge¢mistir. Tunus’ta kendisinden kadilik gorevinde bulunmasi 1srarla
istenmis fakat 0 bu gorevde isteksiz olmasinin da verdigi sdikle teklif getirenlere, dava
neticesinde davaci ve davali olmak iizere her iki taraf i¢in meydana gelecek olan masrafin
devlet hazinesinden karsilanmasi halinde gorevi kabul edebilecegine dair bir sart ileri
stirmiistiir. Ancak bu sart, idarecilere agir gelince tekliften Vazgec,‘mislerdir.7

Ibn Ebi Cemre rihlesine Tunus’tan hacca giderek devam etmistir. Hac déniisii Misir’a
yerlesmis ve hayatinin geri kalan kismini burada gecirmistir.® Misir’a geldiginde dnceden
memleketinde kazancini saglamak maksadiyla mesgul oldugu ciftcilige devam etmek istemis;
fakat orada ciftcilikle ugrasanlarin kazang saglamak i¢in ¢ok mesakkat igerisinde olmalarina
ragmen az gelir elde ettiklerini goriince ailesini daha da zora sokmanin dogru olmayacagini
diisiinerek bu isten vazge¢mistir. Ancak ailesinin ihtiyaglarini kargilamak zorunda oldugundan
dolay1 farkli bir isle mesgul olarak kazancini saglamistir. Helal kazan¢ konusunda ¢ok titiz
olan ibn Ebi Cemre’ye, halinden razi olunmayan bir kisiden, kazang saglamak igin yardim
alinip alinamayacagi hususunda fetva soruldugunda bu isi onaylamamistir. Kendisinin de
giinliik aziklarini dahi temin edemedigi bir ailesi, kiz cocuklart oldugunu buna ragmen haram

bir seyle onlarin ihtiyag¢larini gidermeye ¢alismadigin séylemistir.9

1.1.3. Sahsi Yasantisi

Ibn Ebi Cemre zahidane bir yasam bigimini benimsemis olup kendisine teklif edilen
zekati da sadakayr da kabul etmezdi. Hediye hususunda ise, hediye eden kisinin durumuna
gore sayet hediyeyi kabul etmediginde tiziillip kirilacak biriyse kabul eder boyle degilse geri
cevirirdi. Hizmetli sinifindan olan kisilerin kendisine herhangi bir konuda yardimci
olmasindan hususiyetle kaginirds.™

Ibn Ebi Cemre, kisinin ser’i ihtiyaglar1 haricindeki mutad ihtiyaglarini kdkten kesmesi

gerektigini zira bunlardan birini temin etmenin, akabinde bagka ihtiyaglar1 dogurabilecegini

® Ali Yardim, "ibn Ebi Cemre", DIA, Istanbul 1999, c. XIX, s. 426-427.

” Ibnii’l-Hac Muhammed b. Muhammed Eb( Abdillah el-Abderi el-Fasi el-Misti, el-Medhal ila Tenmiyeti'l-
A'mal bi Tahsini'n-Niyyat, Dari't Tiras, Kahire, c. Il, s. 154.

® Muvaffiku’d-Din Ebu Muhammed b. Abdirrahman ibnii’s-Seyh Ebi’l-Harem el-Mekki b. Osman es-Sari’,
Miirsidii ’z-Ziivvar ila Kubiri’l-Ebrar, Darli’l-Misriyyeti’l-Lubnaniyye, Liibnan, 1415, c. I, s. 35.

% ibnii’l-Hac, a.g.e., c. 1V, s. 80.

% {bnii’l-Hac, a.g.e., c. Il s. 137.



ve neticesinde kisiye kiilfete sebep olabilecegi, oysa seri olan zariri ihtiyaglarda ¢ogunlukla
kiilfete diisiilmedigini diisinmektedir.™*

Insanlarla muamele konusunda her daim hiisn-ii zan ile hareket edilmesi gerektigini
savunan Ibn Ebi Cemre, talebesi Ibn’iil-Hacc’a: “Yanindan sarap testisiyle bir kisi gecse,
sonra uzaklagip gitse ve elinde o testi olmadan donse, senin, 0 kisi sarab1 igmistir veya icecek
birine gotiirmiistiir.” demen dogru olmaz. Bilakis: “Bu adami hidayete erdiren ve tovbesini

kabul eden Allah’a siikiirler olsun demen gerekir.”12

Seklinde tavsiyelerde bulunmaktadir.

Ibn Ebi Cemre’nin talebesi Ibnii’l-Hac, yetki sahibi kisilerle muamelede bulunma
hususunda {i¢ farkli insan tavri oldugunu bunlardan ilkine; Siifyanii’s-Sevri’nin de yaptig1 gibi
kendisine danisan, saygi duyan biri hilafete gectiginde sirf uzak kalmak i¢in taninmayacagi
farkli beldelere giden kisilerin yapti§1 davramisi 6rnek gostermektedir. Ikinci tavir sekli
olarak; uygun sartlar icerisinde yetki sahibi kisilerle bir araya gelenlerin davranisini, sonuncu
olarak ise yetki sahibi kisilerle bir araya gelmeyi sakincali goriip uzak duran kisilerin
tutumunu ornek godstermektedir. Hocas1 Ibn Ebi Cemre’nin ise ne tamamen idarecilerin
kapisinda el penge durdugunu ne de onlardan nefret ettigini bilakis orta yol tuttugunu, bu
vasiftaki kisilerle yoksullarin ihtiyaglarin1 gidermelerini istemek maksadiyla bir araya
geldigini sdylemektedir.*®

Miitevazi bir kisilige sahip olan Ibn Ebi Cemre, ders halkasinda talebelerinden
yiiksekte degil ayni seviyede oturmay tercih ederdi.'* O, talebelerinden kendisi hakkinda ders
talim ettiren bir alim veya bir seyh oldugunu diisiinmemeleri gerektigini, sadece Allah’in
koydugu hiikiimlere dair miizakerede bulunmak iizere bir araya gelmis kardesler olduklarini
diistinmelerini istemektedir."

Ibn Ebi Cemre’nin temayiiz eden en miihim hasleti hig siiphesiz ki siinnete olan
ittibasidir. I¢inde bulundugu asirda en biiyiik kerametin Siinnete ittibA oldugunu, her sart ve
durumda simsiki bir sekilde ona tutunmak gerektigini pek ¢ok defa dile getirmektedir.16
Ibnli’l Hacc’m anlattigina gore bir giin Ibn Ebi Cemre’nin viicidunun sag tarafinda bir
rahatsizlik meydana gelmis bu nedenle sag yani ilizerine yatmakta zorlaninca sol tarafina
dogru yatmaya yeltenmis, fakat siinnete ittibanin bereketi kendisinde hasil olsun diye bu

mesakkate katlanmasi gerektigini disiiniip tekrar sagina donerek yatmistir. Kendisinin

" {bnii’l-Hac, el-Medhal, c. 11, s. 116.
2 {bnii’l-Hac, a.g.e., c. |, s. 61.

B ibnii’l-Hac, a.g.e., c. Il s. 125.

“ ibnii’l-Héc, a.g.e., . I, s. 198.
 ibnii’l-Héc, a.g.e., . I, s. 167.

1 ibnii’l-Hac, a.g.e., c. 1V, s. 294-295.



anlattigina gore, basini yastiga hentliz koymadan 6nce mi yoksa sonra m1 agrinin gectigini fark
edemeyecek kadar hizli bir sekilde iyilesmistir."’

Slnnete ittiba konusundaki titizliginin yaninda, bidat olabilecegini diisiindiigi
davraniglardan da hassasiyetle sakinirdi. Bir seferinde seyhi Eb Muhammed el-Mercani
kendisine yiinden bir seccade gondermistir. Fakat kendisi serl bir zaruret durumu disinda
seccade kullanmayi bidat kabul ettigi icin kullanmayip evinde birakmayi tercih etmistir.'® ibn
Ebi Cemre’nin bidatlar husundaki tavrina bir diger 6rnek ise talebesi Ibn’iil Hac’in, Ramazan
ayinda teravih namazinin ardindan kaside okunmasini, seciyeli sozler sOylenmesini, toplu
olarak cehri zikir yapilmasini bidat kabul ederek hocasi Ibn Ebi Cemre’nin de ayn1 goriiste

oldugunu ifade etmesidir."®

1.1.4. Tasavvufi YoOnu

Ibn Ebi Cemre hakkinda malumat igeren kaynaklar genellikle kendisini “veli”,
“zahid”, “arif-billah”, “kudve”, “salih”, “Rabbani” gibi tasavvufi yoniine isaret eden vasiflarla
nitelemektedir.” Incelemekte oldugumuz eserde de goriildigii iizere miiellifin hadisleri serh
ederken tasavvufi muhteva agirlikli agiklamalari onun sOff yonlni yansitan Onemli
gostergelerdendir.

Ibn Ebi Cemre’nin tasavvufi terbiye usGllerinin uygulanmasinda temkin sahibi
oldugu goriilmektedir. S6zgelimi tasavvufi terbiyede en onemli araglardan biri olan zikrin
yapilis1 hususunda Ibn Ebi Cemre, hocasi Ebi Muhammed el-Mercani’nin aksine hafi zikri
tercih eder, cehri yapilan zikir konusunda ise kisinin bu sekilde agiktan yapilan zikir yerine
vaktini uyuyarak gegirmesinin daha {istiin oldugunu diisiiniirdii. Ibn Ebi Cemre’nin bu
konudaki tavrinin sebebi ise zikre desise karigmasi ve neticesinde yapilan zikrin kisi i¢in bir
hiisrana doniismesi kaygisinda olmasidir.?!

Ibn Ebi Cemre miiridanin; dinlerinin, kalplerinin, kendilerinde vaki‘ olan havatirin
selahiyeti i¢in, artmakta olan fitnelerden kacabilmek adina halvete girmekten veya ¢dllerde
dolasmaktan baska yollarinin kalmadigmi diisiinmektedir. Ibn Ebi Cemre, halvete girecek
maridin hallerini, orada gegirecegi merhaleleri ve i¢inde bulundugu hale uygun seyleri bilen

bir miirsid gézetiminde halvete girmesinin daha uygun oldugunu belirtmektedir.*?

" ibnii’l-Hac, el-Medhal, c. 11, s. 181.

' bnii’l-Hac, a.g.e., c. I, 5. 198.

¥ ibnii’l-Hac, a.g.e., . Il, s. 300.

2 Ibn’iil Miilakkin, Tabakatii'l-evliya, s. 339-340; et-Tinbiikti, Neyli I-Ibtihdc bi Tatrizi'd-Dibac, Misir, 1329, s.
140; Katib Celebi, Kesfii'z-zundn an esami'l-kiitiibi ve'l-findin, istanbul, 1971, c. 11, s. 426; Sa’rani, Tabakati'l-
Kibra, s. 439-440.

?! bnii’l-Héc, a.g.e., . I, s. 101.

2 ibnii’l-Hac, a.g.e., c. Il s. 150.



Miirsidin halvet esnasinda miiridin karsilasacagi mefsedet ve basina gelebilecek
desiselere maglup olmamasi ve halvet neticesinde makama ulagmasini saglayacak kilavuzluk
gorevi vardir. Halvet uzun ve mesakkatli bir slire¢ olup nefis miicahedesinin en 1zdiraph
hallerindendir. ibnii’l Hacc’in ibn Ebi Cemre’den naklederek anlattigina gore Ibn Ebi Cemre
uzun bir miiddet kalmak {izere halvete girmeye niyet etmis; fakat gunlerce orug tutmaktan
dolay1 giicsiiz diisiip belirledigi siireyi tamamlayamadan orucunu bozup halvetten ¢ikmayi
diistinmtistiir. Ancak kendisinde meydana gelen bir gayretle bu kararindan vazgegmistir. Bu
esnada bayildigin1 sdyleyen Ibn Ebi Cemre sanki kendisine bir kisinin gelip doyuncaya kadar
yemek yedirdigini ve kanincaya kadar su i¢irdigini, ayildiginda ise kendisini tok ve susuzlugu
gitmis olarak buldugunu anlatir. Kendisinde meydana gelen dinglikle halvete devam ettigini,
stinnete aykir1 bir durum olmamis olsa dmiir boyu hi¢ bir sey yemeden halvette kalabilecek
giicli kendisinde buldugunu ifade etmektedir.”®

Ibn Ebi Cemre bazi mutasavviflarin vasitasiz aldiklarini sdyledikleri ilm-i ledtinniyi,
naklf ilimlerden dstiin tutmalarini Res@lillah’in: “Muhakkak ilim tealliim ile miimkiindiir.”%*
Soziine binaen apagik bir cehalet ve hata olarak gormektedir. Fakat fukahadan bir takim
kisilerin ilm-i lGdinnlyi tamamen inkar etmesini de gerek ayet gerekse hadisten delillerin
mevcut oldugunu sdyleyerek bir baska hata saymaktadir. Bu duruma hadislerden getirdigi
delillerinden birisi Resdliillan’mn: “Ummetim igerisinde ilhama mazhar olanlar vardir. Omer
de onlardandir.” soziidiir. Hz. Omer hakkinda kendisinin bu sdziinii destekler bir hadise
yasadig1 anlatilir ki o da sudur: Hz. Omer Medine’de bir cuma giinii minberde hutbe verirken
iic defa “Ya Sariye el Cebel!” diye bagirarak diismana karst Miisliimanlarin kendilerini
savunmalari i¢in uyarida bulunmustur. Sariye ise o esnada Islam ordusunun komutani olarak
Irak’tadir. Hz.Omer’in nidasmi duyan Sériye Miisliimanlarla beraber arkalarmi daga vererek
savagsmak slretiyle diismant maglup etmistir.

Ibn Ebi Cemre ilm-i lediinnfye mesned teskil etmesi acisindan Kur’an-1 Kerim’de
anlatilan Hizir (a.s) ve Musa (a.s) kissasini delil gosterir. Musa (a.s)’in bilgisi vasitali, nakli
bir ilim iken Hizir (a.s)’mn bilgisinin vasitasiz olarak hasil olan lediin ilmi oldugunu
sdylemektedir. Ibn Ebi Cemre netice olarak lediinni ilmin hak oldugunu; fakat bu ilmin Kitap
ve Siinnet bilgisiyle muvafik olmasi gerektigini, ilm-i lediin sahibi kisinin ise havatir

konusunda kiillf bir bilgiye sahip olan arif bir zat olmasi gerektigini savunmaktadir.?

% bnii’l-Hac, el-Medhal, c. 111, s. 133.

** Ebii’l-Kasim Taberant, el-Mu ‘cemii’l-evsat, nsr., Tarik b. Ivazullah b. Muhammed, Abdiilmuhsin b. ibrahim
el-Hiiseyni, Darii’l-Haremeyn, Kahire 1995, c. Il1, s. 118.

% [bn Ebi Cemre, Behcetii'n-niifis ve tehalliha bi ma'rifeti ma leha ve ma aleyha, Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut
2012, c. I, s. 46-47.



Ibn Ebi Cemre’nin gerek kendi eserleri gerekse talebesi Ibnii’l HacC’in eseri el-
Medhél’de goriildiigii lizere sahsiyetinde temayUlz eden en belirgin hasleti Stinnete ittibasidir.
Bu hususta Ibn Ebi Cemre ashabin mesrebinin Siinnete ittiba ve bidati terk olmak iizere iki
cesit oldugunu sdylemektedir. Ancak bu sdylediginin bir miirsitten baglilik ahdi alinmasina
kars1 oldugu anlamina gelmedigini de belirtmektedir. Bir miirside intisap edilebilmesi i¢in bir
takim sartlarin yerine getirilmesi gerektigini dile getiren Ibn Ebi Cemre sartlardan birinin
miirid i¢in siinnete ittiba ve bidatten sakinma hususunda seyhi ile diger kisilerin onun
nezdinde esit olmasi oldugunu belirtir. O, miiridin seyhine liitufta bulunmasi, kendini ona
bende etmesinin Allah’a vuslatta seyhi kendisine bir destek olarak gdrmesinden
kaynaklandigimi diisiiniir. Biitiin bu diisiincelerine ragmen Ibn Ebi Cemre kendisinden ahd
alinmasina sicak bakmamistir. Zira ahd alan kisilerde s6zlerini yerine getiremeyip ahdi 1fa

edemeyeceginden ve bunun miisebbibinin kendisi olmasindan korkmaktadir.?°

1.1.5. Vefati

Ibn Ebi Cemre, émriiniin geri kalan kisminda vaktinin biiyiik kismini ders vermek,
kitap tasnif etmek ve kimi zaman da inzivaya ¢ekilmek igin kullandigi Kahire’deki el-
Mukaddem Dagi’nin yakinlarindaki zaviyesinde gecirmistir.?’ Kaynaklarda vefat tarihi 525
(1131), 675 (1276)%, 695 (1296)%°, 699 (1300)* olarak zikredildigi goriilen Ibn Ebi
Cemre’nin yaygin goriise gore vefat tarihi 699(1300) yilidir. Kabri, Kahire’de bulunan Karafe
Mezarhgl’ndadlr.31 Ibn Ebi Cemre’ nin kabri giiniimiizde insanlar tarafindan ziyaret edilmeye

devam etmektedir.

1.2. ilmi Sahsiyeti
Ibn Ebi Cemre’den bahseden kaynaklarin ona; “imam”, “héflz”,32“alléme”, “mukri”,
“meshur”, “hadis ulemasmdan”,33 “fikth ve hadis ilminde yetkin”,34 gibi sifatlar atfetmesi,

doneminde taninan bir alim oldugunun gostergeleri arasinda sayilabilir.

% fbnii’l-Hac, el-Medhal, c. 111, s. 208.

%" Sa’rani, Tabakati'l-Kiibra, s. 439-440; Ibn’iil Miilakkin, a.g.e., 5. 339-340; Osman es-Sari’, a.g.e., c. Il, s. 35.

%8 Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyeti'l-arifin esmau'l-muellifin, Vekaletii'l-Maarifi'l Celile, istanbul, 1951, c. I,
s. 12.

% Katip Celebi, Kesfit’z-ziin0n, s. 208;Zirikli, el A'lam, s. 132; et- Tinbiikti, Neyli I-Ibtihdc bi Tatrizi’d-DibAc,
Misir, 1329, s. 1143.

%0 Katip Celebi, a.g.e., s. 209, Dehlevi, Biistdnii’l Muhaddisin, s. 215.

3! bn’til Miilakkin, Tabakatu'l-Evliya, s. 131.

%2 {smail Pasa el-Bagdadi, a.g.e., c. I, s. 12.

33 ZirikIt, el A'lam, s. 132.

3 es-Sealibi, el-Fikru's-sami fi tarihi’l-fikhi’l-Islami, nsr. Abdulaziz b. Abdulfettah el-Kari, Medine, 1977, s.
134.
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Talebesi ibnii’l Hac, Ibn Ebi Cemre’nin fikih bilgisinin son derece iyi oldugunu, ders
meclisindeki kisilerin vakitlerinin ¢ogunda fikhi hiikiimleri miizakere ettiklerini ve
¢ozemedikleri meselelerde Ibn Ebi Cemre’ye damistiklarini zikretmektedir.* Yine kendisinin
Behcetii’n-NufQs adli eserinde hadisleri serh ederken yaptigi kelami yorumlarina, fikhi
cikarimlarina ve pek ¢ok defa basvurdugu tasavvufi yaklagimlarina bakildiginda kendisi
hakkinda kiill1 bir alim demek yanlis olmayacaktir.

Ibn Ebi Cemre’nin ailesi de ilimle mesgul insanlardir. Esi, Seyh EbG Muhammed
b. Ebi Zeyd’in Risale’sinin tamamini, Imam Malik’in Muvatta’smnin ise yarisini ezberlemis,
Kur’an-1 Kerim’i hifz etmis biridir. Iki kiz1 da ilmi bakimdan annelerinin seviyesine yakin bir

durumdadir.®

1.2.1. Hocalar

Ibn Ebi Cemre’nin hocast Ebd Muhammed el Mercani, ilim meclislerinde talebesini
ta’zim eder, ilmi hususunda 6vgiilerde bulunurdu. Boyle degerli bir sahsin 6vdiigii kisinin
durumunu merak eden bir kimse bir giin ibn Ebi Cemre’yi izlemek igin ders meclisine dhil
olur. Bir miiddet dersi dinleyen sahis aklindan ibn Ebi Cemre’nin ders anlatisinin Ebi
Muhammed el Mercani’den daha asagi1 seviyede oldugunu, bdyle birinin nasil olur da hocasi
el Mercani’ den iistiin olabilecegi diisiincesini gegirir. Bu esnada ibn Ebi Cemre kendisine
donerek: “Ilim talibi mesayithin yanina girdiginde icinden birini digerine {istiin
tutmamalidir.”®’ der. Ibn Ebi Cemre’nin bu davranisi neticesinde o sahis Ibn Ebi Cemre’nin

hocasi tarafindan ta’zim edilmesinin sebebini anlamistir.

1.2.2. Talebeleri

Ibn Ebi Cemre’nin hayatina dair bilgilerin biiyiik bir kismina talebesi Ibnii’l Hac’1n el-
Medhal adli eserinden ulasilmaktadir. Bu eserde Ibnii’l Hac, Ibn Ebi Cemre’nin ve ayni
zamanda kendisinin de hocasi olan iki isimden bahseder. Bunlardan ilki EbG’l-Hasan ez-
Zeyyat‘ur.38 Onun hakkinda kaynaklarda*“seyh”, “fakih”, “miiteabbid” gibi vasiflandirmalarda
bulunulmustur. Egitimini Endiiliis’te almis ve oray1 vatan edinmistir. Pek ¢ok kisi ilminden ve
dini yasantisindan istifade etmistir.39 Digeri ise Tunus asilli bir sfi miifessir olan Abdullah
b.Muhammed b. Abdulmelik b. Abdullah b. Muhammed el-Bekri et-Tundsi EbdMuhammed

el-Mercani’dir. El-Mercani, vaazi esnasindaki hos uslibu, latif isaretleri ile meshurdur.

% bnii’l-Héc, el-Medhal, c. 111, s. 98.

% {bnii’l-Hac, a.g.e., ¢. Il s. 215.

¥ ibnii’l-Héc, a.g.e., c. I, s. 213-214.

% {bnii’l-Hac, a.g.e., . ll, s. 494,

% et-Tinbilkti, Neyli'I-Ibtihdc bi Tatrizi’d-Dibac, s. 321.
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Rabbanf bir ilme sahiptir. Misir ve Iskenderiye’de vaazlarda bulunmustur. Maliki mezhebinde
yetkin bir miiftidir. Zehebi kendisi hakkinda “Higbir eser tasnif etmemis olup ayetler iizerinde
kimsenin tekrar edip yaziya geciremeyecegi kadar uzun konusmalar yapardi.” seklinde bir
bilgilendirmede bulunmustur. Ogrencisi ve ayn1 zamanda miiridi olan birinin kendinin tefsir
derslerinden derledigi 26 sOrenin tefsirinden olusan el-Fiitihdtii r-Rabbani fi’l-Mevdizi’l-
Mercani adli eseri meveuttur. Iskenderiye’de dogup Tunus’ta h. 699 yilinda vefat etmistir.*°

fbn Ebi Cemre’nin el-Merail-Hisan adli eserinde anlatilan riiyalarda adlar1 gegen
kisilerin Ibn Ebi Cemre’nin hocasi veya talebesi oldugu anlasilmaktadir. Fakat talebesi
olduguna dair kesin veriler elde edebildigimiz ve Ibn Ebi Cemre hakkindaki malumatin pek
coguna kendisi araciligiyla ulastigimiz Ibnii’l-Hac olarak tanman, Abdii’d-Dar kabilesine
nisbet edilen Muhammed b. Muhammed EbG Abdillah el-Abderi el-Fasi el-Misri’dir.
Kendisinden kaynaklar abid, zahid, Maliki mezhebinde kadi, fakih, arif bir kisi olarak
bahsetmektedir.**

Ibnii’l-Hac, Ibn Ebi Cemre’nin talebesi olmak igin yogun 1srarlarda bulunmus
neticesinde Ibn Ebi Cemre kendisini bir hoca, seyh olarak degil birlikte ilim miitalaasi
yaptiklar1 bir ithvani olarak gormesi sartiyla onu talebelige kabul etmistir.*> Hocasinin istegi
tizerine Ozellikle bidatlerden sakinmalart hususunda insanlar1 bilgilendirmek maksadiyla el-
Medhal ila Tenmiyeti’l-A ‘mal adli eserini yazmustir.”® Diger eserleri ise Siimiisi’l-Envar ve
Kiiniizii’l Esrar ile Biiligu I-Kasd ve el-Miina fi Havassi Esmaillah tir.** Fikih ilmini aldig
kisilerden biri Eb Ishak et-Tamamidir. Kendisinden ders alanlarin arasinda ise es-Seyh
Abdullah el-Menifi, es-Seyh Halil gibi kisiler vardir. Omriiniin sonunda gozleri gdrmez

olmustur. 737 yilinda 80 yaslarinda Kahire’de vefat etmistir.*

1.2.3. Eserleri
1.2.3.1. Cem’un-Nihaye fi Bedi’l-Hayri ve’l-Gaye
Ibn Ebi Cemre’nin eserlerinden ilki Muhtasar-1 ibn Ebi Cemre olarak sohret

bulmus olan Cem un-Nihdye fi Bedi’l-Hayri ve’l-Gaye’dir.*® Eserin el-Fihrisii’s-Samil’de

0 Kehhale a.g.e., c. |, s. 323; Tarhini, et-Tefsir ve'l-miifessiriin fi Sarbi Afrika, Daru Ibni Cevzi li'n-nesr ve't-
tevzi, 2005, c. I. s. 421; Zirikli, el-4’lam, c. IV, s. 125; es-Sadefi, el-Vafi bi'l-Vefayat, Daru Thyai’t-tiiras,
Beyrut, 1920, c. XXVII, s. 320; el-Y&fi, Ebu Muhammed Abdullah b. Es’ad b. Ali b. Siileyman, Mir'at-iil
Cinan, Dar-ii Kiitiibii’l-[lmiyye, Beyrut, 1997. c. 1V, s. 232.

! fbnii’l-Hac, el-Medhal, c. 111, s. 234.

*2 fbnii’l-Hac, a.g.e., c. 11, 12-16.

* [bnii’l-Hac, a.g.e., Mukaddime.

* ZirikIi, el-A'lam, c. V11, 5.35.

*® Sa’rani, Tabakati'l-Kiibra, c. I, s. 76.

% es-Sadefi, Salahiiddin Halil, el-Vafi bi'l-vefayat, Darii Thyai't-tiirs, Beyrut, 1920, c. L. s. 416; ibnii’l Miilakkin,
Siracuddin Ebu Hafs, et-Tavdih /i serhi camii’s-sahih, Dari’'n-Nevadir, Dimesk 2008, s. 125, Zirikli, a.g.e., c.
IV.s. 89.
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belirtildigine gore 119 adet yazma niishasi bulunmakla beraber ilki hicri 774 tarihlidir.”*” ibn
Ebi Cemre kendisinin de eserinin mukaddimesinde belirttigi tizere Cem 'un Nihdye'yi hadis
kitaplar1 arasinda en sahih olarak kabul ettigi Sahth-i Buhari’den aldig1 yaklasik 300 adet
hadisten olusturmustur. Bu esnada insanlarin en ¢ok ihtiya¢ duydugu mubhtelif konulardaki
hadislere yer vermeyi Oncelemistir. Ayrica ezberlenmesi ve istifade edilmesi kolay olmast
acisindan senedin sadece sahdbi ravisine yer vermek siretiyle bab bagligi tespit etmeden
olusturmustur.48

Cem 'un-Nihaye iizerinde basta ibn Ebi Cemre’nin kendisinin yapmis oldugu

Behcetii'n-Niifds adli serhi olmak iizere bir takim ¢alismalar mevcuttur.*®

1.2.3.2. Behcetii’n-NufUs

Mdellifin bizim de incelemekte oldugumuz tam adi Behcetii 'n-Nufas ve Tehalliha bi
Marifeti ma Leha ve ma Aleyha olan eseri belirttigimiz tizere Cem un-Nihaye adli eserini
serhetmek amaciyla kaleme aldigi ¢alismasidir. Miiellif eseri Cem un-Nihaye’de hasil olan
fayday: ziyadelestirmek maksadiyla ele aldigini belirtirken yazmaya kag yilinda basladigini
veya bitirdigini belirtmemistir.

Hadisleri konunun zahirine uygun olabilecegini diisiindiigii bablar altinda toplama
yoluna giden Ibn Ebi Cemre, eserde hadislerin zahiri boyutunu agiklamakla beraber
hakikatine isaret etmekte ve bu baglamda hakikat ile seriatin arasinin nasil cem
edilebilecegini ortaya koymayir amaglamaktadir. Hadislerin serhi esnasinda kimi zaman
manay1 destekler nitelikteki ayet ve hadislere lafzen yer verirken bazen de manalariyla yer
vermistir. Konuyu izah ederken sahabi sézlerini, kissalari, safi sozlerini de kullanmistir.”

“Eserin, Siileymaniye kiitiiphanesinde 343 numarada kayitli olan 14 ciiz halinde
yazilmis h. 692 tarihli niishasi, yazmalari arasinda en eski tarihli olamidir.”" El-Fihrisii’s-
Samil’de 119 adet niishasi bulundugu goriilmekle beraber bu hususta yapilan farkli bir
calismada bu sayimnin ikiyiize yaklagtigi gé'm'ilrnektedir.52 Eserin yazma niishalarinin sayis1 géz
oniinde bulunduruldugunda ilgi goren bir ¢alisma oldugu sonucunu ¢ikarmak yanlis olmasa
gerektir. Bu hususta bir diger gosterge ise meshur Sahih-i Buhari sarihleri olmak tizere pek

cok alimin eserlerinde Behcetii n-Niifis’tan istifade etmesi sayilabilir.”®

*" Miiessesetii Ali’l Beyt, el- Fihrisi’s-Samil, 1987, s. 658, 662.

*8 ibn Ebi Cemre, Behcetii 'n-Nif(s, c. I, s. 9.

* Lokman Yigitbas, /bn Ebi Cemre ve Behcetii'n-Niif(s, Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi, s. 27-28.
% fbn Ebi Cemre, Behcetii 'n-Niifds, c. 1, s. 7.

*! Yigitbas, a.g.e., s. 34-35.

52 Yigitbas, a.g.e., s. 51.

53 Ayni, Umdetii’I-Kari, c. |, s. 61, 289, 310; c. IX, s. 53,57.
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Temel hadis kitaplarindan birine dair yazilmis tasavvufi nitelikteki serhler arasinda
kabul edilen Behcetii’n-NUfls incelendiginde hemen hemen her bir hadiste tasavvufi bir
yorumda bulunulmasiyla beraber, tasavvufi meselelere hadisten dayanak getirilmeye
calisildigina pek cok defa rastlanilmaktadir. Sézgelimi Ibn Ebi Cemre vahyin baslangici
hadisini serh ederken bu hadiste sakincali bir duruma sebep olmadigi miiddetce te’dib
esnasinda miibalaga edilebilecegine delil oldugunu sdylemektedir. Bu hususta stfilerin de bu
hadisi nefs terbiyesinde uygulanabilecek metodlara delil kabul ettiklerini dile getirmektedir.
Bu baglamda Resdlillah’in: “Sizden birinizin ¢ocugunu edeplendirmesi bir sa’ yiyecek
tasadduk etmesinden hayirhidir.” hadisine delil olarak yer vermektedir. Ankebit suresinde
gecen: “Ugrumuzda miicahede edenleri muhakkak yolumuza eristiririz.”®  Ayet-i
Kerime’sindeki “miicahede” kelimesinin nefs miicahedesi manasina geldigini diisiinmektedir.
Miicahededen maksadin isenefsi egitmek oldugu ve talim edilen bu egitimin ise hak yolunda
hidayete ulasmay1 saglayacagin diisiiniir. Ibn Ebi Cemre bu derece biiyiik bir hayrin ise ancak

nefis terbiyesi ile elde edilebilecegini kabul eder.>

1.2.3.3. el-Merdi’l-Hisan

el-Merdi’l-Hisan ibn Ebi Cemre’nin, Behcetii’n-Niiflis’un faziletine ve onu okuyup
amel eden kisinin sevap kazanacagma deldleteden ya kendisi yada dini ve dogrulugu
hususunda kendisine giivendigi kisilerin gordiigli ortak muhtevadaki 70 adet riiyay: bir araya
getirdigi eseridir. ibn Ebi Cemre hayattayken bu riiyalar1 talebesi ibnii’l-Hac 'dan diger bir
talebesi oldugunu diisiindiigiimiiz el-Hamevi’nin Sam’a giderken yaninda gétiirmesi igin
yaziya gecirmesini istemistir. Bunu yapmaktaki amacinin ise Sam halkinin serhin degerini
anlamalar1 oldugunu st')ylemektedir.‘r’6

el-Merdi’l-Hisan’1 siiphesiz farkli kilan husus; Islam kiltirinde pek cok kaynakta
kimi zaman bir bolim ayrilmak slretiyle kimi zaman ise ara yerlerde riiyalara yer
verilmesinin sik¢a rastlanabilen bir durum olmasina karsilik el-Merdi’l-Hisan’in tamaminda
Hz. Peygamber’in gorildigi ve Behcetii’n-Nifls’a dair degerlendirmelerde bulundugu
rilyalara yer verilerek belirli bir tema cergevesindeki riiyalarin ele alindigi nadir eserlerden

biri olmasidir.”’

>* Abkebut 29/69.

% [bn Ebi Cemre, Behcetii 'n-Nif(s, c. 1, s. 18.

% fbn Ebi Cemre, a.g.e., c. IV, s. 382.

5 Halit Ozkan, “Bir Muhaddis-Stfinin Riiyalari: ibn Ebi Cemre ve el-Merai’l-Hisan”, Marmara Universitesi
IHahiyat Fakiltesi Dergisi, sy. 41, Istanbul 2011, s. 52.
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Ibn Ebi Cemre’ye ait oldugu bilinen bahsi gegen bu ii¢ eserin haricinde Tefsir-u Ibn
Ebi Cemre veya Tefsirii'I-Kur dn ad1 altinda da bir ¢aligmasi oldugu sdylenmekle beraber eser
hakkinda yeterli malumat bulunmamaktadir.”® Kendisine atf edilen diger eserleri ise
Behcetii’n-NUfQs’ta serh edilen hadisler arasinda yer almalariyla beraber miistakil olarak da
Hadis-ii Ubdde b. Samit, Serh-u Hadisi’l-Isrd, Serh-u Hadisi’I-Ifk seklinde telif edildigi

zikredilen ¢alismalaridir.

*® Katip Celebi, Kegfii z-Ziinan, s. 550.
% ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii’I-Arifin, c. |, s. 462.
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IKiNCi BOLUM
iBN EBi CEMRE’NIN BEHCETU’N-NUFUS ADLI ESERININ TASAVVUFi HADIS
SERHLERI ARASINDAKI YERI VE ESERDE iZLENIiLEN METOD

2.1. Behcetii’n-Nuf(s’a Kadar Yazilmis Olan Bashica Tasavvufi Serhler

Behcetii'n-NufGs oncesi tasavvufi nitelikte olan bir takim mecmuanin meydana
getirildigi tespit edilmistir. Bahsi gegen husustaki mecmualar arasinda icerisinde serh faaliyeti
goriilmedigi halde tasavvufi muhtevaya sahip olmasindan dolay1 zikredeceklerimiz vardir. ibn
Ebi Cemre’ye kadar mevcuttasavvufi hadis ¢alismalarini; muhaddis sifi kabul edilen sahislarin
tasavvufl muhtevaya sahip rivayetlerinin derlenmesi ile olusturulanlar, kirk hadis tiirtinde
yazilmis olanlar, miistakil bir hadis kitabi olmamasina ragmen igerisinde stfinin hadisgi
kimligini ortaya koyacak miktarda rivayet bulunanlar, belli bir kitaptaki mevcut hadislerin
tasavvufl iislup hakim kilimarak serhi yapilanlar ile belli bir kitap esas alinmadan segilen
muhtelif konulardaki hadislerin tasavvufi serhi yapilanlar seklinde genel bir tasnife tabi tutmak
miimkiindiir. ilk sirada zikrettigimiz rivayetlerin derlenmesi ile olusturulanlara Hasan-1 Basri
(110/727)’nin el-Ah&dis el-Miiteferika adli eseri ile Siifyan es-Sevri (161/778)’nin Mimma
Esnede Sifyan es-Sevri adli eserleri 6rnek teskil edebilir. Kirk hadis tiiriinde yazilan tasavvufi
muhtavay1 haiz eserlere ise Eba Bekir el-Aciirri (360/970)’nin Kitabii’l Erbain’i, Ebi Said el
Malini (412/1022)’nin Kitabii'l-Erbain fi Siiyiihii’s-SUfiyye’si, Ebi Abdurrahman es-Sulemi
(412/1022)’nin El Erbain’i ile Abdullah el-Ensari el Herevi (481/1089)’nin el-Erbain fi
Delaili’t-Tevhid adli eseri 6rnek teskil edebilir. Abdulkerim el-Kuseyri (465/1072)’nin er-
Risale’si ise tasavvufi konulara dair yazilmis olup igerisinde pek ¢ok hadis barindiran
caligmalar i¢in 1y1 bir 6rnektir.

Temel hadis kitaplarindan biri esas alinarak olusturulmus tek sistematik tasavvufi hadis
serhinin Behcetii 'n-Nifds oldugunu séylemek miimkiindiir. Bunun yani sira Hakim Tirmizi
(320/932)’nin Nevadiri’I-UsQl’ii, Ebi Bekir Muhammed b. Ishak el Kelabazi(380/990) nin
Bahrii’l Fevadid’i ise tasnifte en son sirada zikrettigimiz kisma ornek teskil edebilir. Genel bir
cerceve teskil etmek lizere olusturdugumuz tasnifin muhtelif kisimlarina dahil edebilecegimiz
kiymetli bir eseri belirtmek yerinde olacaktir. Ahmed er- Rifai (578/1183)’nin Haletii Ehli’l-
Hakika Maallah adli eseri el-Erbalne Hadisen adli telifinin serhi olmasi bakimindan kirk hadis
caligmalar1 kapsamina dahil olabilecek iken belli bir kitap esas alinmadan se¢ilen muhtelif
konulardaki hadislerin tasavvvufl serhinin yapildigi ¢aligmalar arasina da dahil edebilir.

Yukaridaki tasnife bagl kalarak ibn Ebi Cemre ile muasir olan muhaddis siifilerin

calismalarma gdz atmak yerinde olacaktir. Sihabuddin EbG Hafs Omer es-Siihreverdi’nin
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Riséle Seyr’i ile Zekiyliddin Abdiilazim el-Miinziri (656/1258)’nin et-Tergib ve’t-Terhib adli
eserleri hadislerin tasavvufi ac¢idan serhedildigi miistakil eserler arasinda sayilabilirken,
Sadreddin Konevi’nin Serhu’l-Erbaine Hadisen adli eseri tasavvufl kirk hadis serhlerinin latif
orneklerden biri olarak kabul edilebilir. Ayrica Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi
(676/1277)’nin el-Erbaunu’n-Nevevi adli ¢alismasi mukaddimesinde kendisinin de belirttigi
Uzere eserinde ziihd, adab, meviza gibi muhtevaya sahip hadisleri serh etmis olmasi tasavvufi
kirk hadis serleri arasinda yer verilmesini miimkiin kilmaktadir. Dénemin siiphesiz en dikkat
¢eken simalarindan biri olan Muhyiddin b. Arabi’nin ii¢ bdliimden olusan ilk ikisinde kirkar,
sonuncusunda ise 21 kudsi hadise yer verdigi Miskatii’l Envar adli eseri de bu baglamda
zikredilmeye layiktir.

Calismamizin bu béliimiinde Ibn Ebi Cemre’ye kadar meydana getirilmistasavvufi
hadis serhleri arasinda temel kabul edilebilecek vasiflara sahip eserlerden Hakim et-
Tirmizi’nin Nevadiri 'l Usil’i, Kelabazi’nin Bahrii’l Fevaid’i ve Ahmed er-Rifai’nin Halet-0
Ehli’I-Hakika Maallah adl1 eseri ele alinacaktir. Ayrica ibn Ebi Cemre ile ayn1 asirda yasamis

Konevi’nin Serhu’l-Erbaine Hadisen adli eseri de muhtevasi bakimindan incelenecektir.

2.1.1. Nevadirii’1-Usdl

Sistematik sekilde yazilan ilk hadis serhi oldugu®® kabul edilen Nevadiri’l-Usl Hakim
Tirmizi diye s6hret bulmusEbli Abdullah Muhammed b. Ali b. Hasan b. Bisr et-Tirmizi’ye
aittir.*!

Hakim Tirmizi’nin dogum tarihi tam olarak tespit edilememekle birlikte kendi hayatina
dair bilgilere yer verdigi Biidiivvii’s-Se’n adl1 eserinde belirttii bazi tarihlerden yola ¢ikarak
hicri 245-320 yillar arasinda yasamus olabilecegi zikredilmistir.®

Kaynaklarda Hakim Tirmizi hakkinda gecen bilgilerde dort farkli tavir sergilendigi
goriilmektedir. Ilk grup Hiicviri ve Ibn Arabi gibi eserlerinde Hakim Tirmizi’nin adim
zikrettikleri gibi goriislerini benimseyip kendisini dvenlerden olusmaktadir. Ikinci gruptakiler
bir takim fikirlerine muhalif olup onlar1 reddedenlerdir ki buna Ibn Teymiye misal
gosterilebilir. Ugiincii gruptakiler hakkinda olumlu veya olumsuz fikir beyan etmeyen; fakat
eserlerinde onun fikirlerine yer verip adini zikretmeyenlerdir. Kuseyri ve Gazali bu gruba
ornek gosterilebilir. Son grup ise Tirmizi ve eserlerini gdzden uzak tutmak isteyen Eb( Nasr

es-Serrac® gibi miielliflerin tutumudur.

% Y1lmaz, Tasavvufi Hadis Serhleri ve Konevi'nin Kirk Hadis Serhi, s. 14.

® Eb( Abdurrahman Siilemi, Tabakatii's-Safiyye, thk. Nareddin Seribe, Misir, 1953, s. 217-220.

%2 Ahmet Subhi Furat, “Hakim et-Tirmizi” Sarkiyat Mecmuast, istanbul Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Sayi 5,
1964, s. 96.

%3 Salih Cift, Hakim Tirmizi ve Tasavvuf Anlayisi, insan Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 18-19.
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Stilemi kendisi hakkinda: “Horasan seyhlerinin biiyiiklerindendir.” derken, Hucviri
Kesfii’l-Mahcub’da kendisi hakkinda “Saygi duyulan, gesitli ilimlerde kamil, ehemmiyetli
seyhlerden biridir.”* diye bahseder. Ayrica Hucviri, Hakim Tirmiz1’ye nisbet edilen “velayet”
diisiincesi iizerine kurulmus Hakimiyye ad1 altinda bir firkadan bahsetmektedir.®®

Feridiiddin Attar ise onun hakkinda “Mezhebi ilim {izerine kurulmus Rabbani bir
alimdir. Miikkemmel bir hikmete sahip oldugundan dolay1 kendisine hakim-i evliya denir.”
diye bahsetmektedir.®® Zehebi ise kendisinden imam, hafiz, 4rif, zahid olarak
bahsetmektedir.’

Hakim Tirmizi’nin ilm1 sahsiyeti ile ilgili bilgilere kendisinin Biidiivvii’s- Se’n adli
eserinden ulagsmak miimkiindiir. Orada ¢ocuk yasta ilim tahsiline basladigini, heniiz gen¢ yasta
akli ve nakli ilimlere dair yeterliliginin bulundugunundan bahsetmektedir. Hacca gitmek icin
ciktig1 yolculukta Basra ve Irak’ta bir siire kalarak hadis 6grenmi$tir.68 Yiize yakin hocadan
hadis 6grendigi tespit edilen Hakim Tirmizi’nin muhaddis yonii agir basan stfilerden oldugu
soylenebilir.®®

Hac gorevini ifa edip Tirmiz’e geri dondiigiinde ilim tahsiline devam etmekle beraber
manevi yonden kendisinde hasil olan ihtiyaci eline gecen ve sayesinde nefs muhasebesi
konusunda ilerleme kaydettigini soyledigi Antaki’nin kitabin1 okuyarak gidermeye calistigini
soylemektedir.”

Velld bir alim olan Hakim Tirmizi’nin eserlerinde muhtelif disiplinlere dair meselelere
yer verildigi goriilse de pek ¢ogu tasavvufi muhtevaya sahiptir.”* Yiiz kiisiir kendisine ait
oldugu tespit edilen kitaptan’® konumuz baglaminda Nevddirii'I-Us(l adli eserini ele alacagz.

Tam ad1 Nevadiri’l-Ushl fi Marifeti Ehadisi r-Rastl olan eserde Hakim Tirmizi
muhtelif konulardaki hadisleri “asil” adin1 verdigi 291 béliimde serh etmektedir.”

Serh faaliyeti esnasinda neredeyse tiim asillarda goriisiinii destekler ayet ve hadislere
yer verdigi goriilmektedir. Sozgelimi 17. fasilda yer alan diinyadan sakinilmasi gerektigi zira

diinyanin Harut ve Marut’tan daha biiyiileyici olduguile ilgili hadisin serhinde Hakim Tirmizi,

® Siileyman Uludag, Hakikat Bilgisi, Dergah Yayinlari, istanbul 2014, s. 244.

% Hugvirl, Kesfu'-mahcub, thk. is'ad Abdiilhadi Kindil, Darii'n-Nehdati'l-Arabiyye, Beyrut 1980, s. 136.

% Uludag, a.g.e., s. 111.

67 Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyer-u A'lami'n-Niibeld, thk. Ali Ebl Zeyd,
Miiessesetii'r-risale, Beyrut, 1996, c. XXIII, s. 439.

% Hakim et-Tirmizi, Biidiivvii Se 'n, (Nasirin Hatmii’I-Evliya eserine yazdigi mukaddime igerisinde), nsr. Osman
Yahya, Beyrut 1965, s. 14.

% Yavuz Koktas, [k Donem Sufileri ve Hadis Hakim et-Tirmizi Ornegi, Gelenek Yayinlari, s. 42.

% Hakim et-Tirmizi, a.g.e., s. 15.

! Salih Cift, a.g.e., s. 138.

2 Furat, a.g.e., s. 107-118.

® Muhammed b. Ca’fer b. Idrisel-Haseni Kettani, er-Risaletii'l-miistadrafe, Dar-ii Besairi'l- Islamiyye,1993, s.
56.
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ayette gectigi Uizere Harut ve Marut’un sihri “Biz ancak bir fitneyiz sakn kiifre diismeyesin!”"*
diye uyarmadan hi¢ kimseye 6gretmedigini belirterek sdyle devam eder; “Harut ve Marut sihri
Ogretmelerinin yaninda fitneleri konusunda insanlar1 uyarmaktadir. Diinya ise insana sihrini
Ogretirken fitnelerini gizlemenin yam sira kisiyi kendisine karst hirsli olmaya tesvik eder.”
Hakim Tirmizi bu hadisin baglaminda Resdlillah’ i “Bir seyi sevmen seni kor ve sagir eder.”
hadisini sevahid olarak kullanarak kiginin &hireti sevmesinin onu diinyaya kars1 kor ve sagir
kilacagini, nefsini sevmesinin ise onu Allah’a kars1 kor ve sagir yapacagii soyleyerek
diinyanin ahirete, nefsin ise Allah’a kars1 bir hicab oldugunu belirtmektedir.”

Miiellif hadislere yer verirken senedinde ¢ogu zaman sadece sahabi ravisini’®
zikrederken tabiin veya etbau’t-tabiinden itibaren zikrettigi de gorilmektedir. Kendisinden
itibaren Resdliillah’a kadar muttasil bir senetle rivayet ettigi hadisler ise cok nadirdir.”’

Hakim Tirmizi hakkinda yapilan bir ¢alismada Nevadirzi’/ Usil’de serh etmek iizere
secilen hadislerin sithhat derecesi hakkinda tek tek bilgi veren arastirmaci igerisinde 131 sahih,
47 hasen, seksen zayif, 21 tanesi de hakkinda teferriid edilmis hadis bulundugunu zikretmis,
kalan hadislerin degerlendirme kisminda ise fikrini beyan etmemistir.”

Eserin biiyiik bir kismimnin tasavvufi muhtevayr haiz oldugu goriisiinii fasillardan bir
kismina goz atmak teyit edecektir. Mi’minin ruhunun mertebeleri, ahlakin mertebeleri,
abdallarin sayisinin beyani, zikr-i hafi, evliyaullahin alametleri, zahitligin, Tméanin, ihlasin
hakikati, yakinin hakikati, husunun hakikati, velayetin sartlari, evliyanin sifati, kalbin melik
diger azalarin ise kole oldugu hususunda fasil, fir&setin hakikati, havf ve marifetin hakikati,
takva kelimesinin sirr1, nefsin sireti ve ihya edilmesi hususu gibi fasillar bahsettigimiz konuya
ornek teskil etmektedir. Zikri gecen fasillarda hadislerin muhtevasinin tasavvufi meseleler ile
baglantili oldugu agik bir sekilde goriilebilmektedir.

Nevadiri’l Usul’de yer alan fasillardan bir kismi her ne kadar tasavvufi bir mesele ile
baglantili goriinmiiyor olsa da Hakim Tirmizi’nin bu hadise yaptigi serhe bakildiginda
tasavvufi bir bakis acisiyla degerlendirme yaptigi goriilmektedir. Sozgelimi yirmibesinci
fasilda hasta kisinin yemeye ve i¢cmeye zorlanmamasi ile ilgili hadiste gecen Resdlillah’in:
“Allah onlar1 yedirip igirir.” sozune dair Hakim Tirmizi, Allah’in hasta kisilerin kalbini glinah

Kirinden temizleyecegini ve Kalpleri temizlenince onlara yakin bahsederek kendilerini

" Bakara, 2/102.

> Hakim et-Tirmizi, Nevadirii'l-usil, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata, Darii’l- Kiitiibi’I-Ilmiyye, Beyrut, 1992, c.1,
S. 75.

’® Hakim et-Tirmizi, a.g.e., c. I s. 117.

" Hakim et-Tirmizi a.g.e., c. I. s. 23.

"® Huzeyyin,Reca Mustafa, a.g.e., 5.186-423.
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doyurmus ve susuzluklarmi gidermis olacagi seklinde bir serh diismektedir.”® Miuellif
husdsiyetle hadislerin hikmet ve sirlari tizerinde durmustur.

Muhteva agisindan incelendiginde Nevddirii’l Usul’de serhlerde siklikla rastlanilan
kelimelerin etimolojik tahlili,® miiskilin 7zah1,®* mutlakin takyidi,®* hadise birden farkli vecihle
izah getirme® gibi bir takim metotlarin burada da kullamldigi gériilmektedir. Eserde temayiiz
eden diger bir husus ise Hakim Tirmizi’nin hikmet vechesiyle hadisleri ele almasidir. Yoldan
ezayl gidermenin sirr,® namazdan sonra sOylenecek on sOziin sirrt® geklinde basliklandirdigi
fasillar zikredilen duruma 6rnek teskil edebilir.

Hakim Tirmizi’nin Nevadirii’l Usal’l yazarak Islam Ummetine 6zellikle de kendisini
tenkit edenlere Muhammedi yolda oldugunu ve seriat dairesininin sinirlarindan ¢ikmadigini
kanitlamak istemistir. Bununla beraber tasavvuf yoluna girmek isteyenlere Hristiyanlik, iran

kiiltiirii ve benzeri ideolojilerin etkisinden uzak, gercek tasavvufu gostermek istemistir. %

2.1.2. Bahrii’l-Fevaid

Ma’dni’l-Ahbar olarak da bilinen Bahrii’l Fevdid Muhammed b. Ebi Ishak Ibrahim b.
Yakub el-Kelabazi Eb( Bekir el-Buhari el-Hanefi’ye aittir.®” Kaynaklarda muhaddis,®® hadis
hafiz1,® taci’l islam,*® seyh,” sfi,* gibi isimlerle tavsif edilen Kelabazi Buhara’nin dnemli
ilim merkezlerinden biri kabul edilen Kelabaz’da dogmustur.”® Kaynaklarda dogum tarihi
hususunda herhangi bir bilgi bulunmayan miuellifin kag yil yasamis olabilecegine dair
verilerden yola gikarak 65 veya 75 sene hayatta kaldigina dair bir tespitte bulunulmustur.**

Amelde hanefi mezhebine mensup olan Kelabazi’nin hadis, fikih, tasavvuf, kelam
ilimlerinde vukufiyeti vardir. Bu nedenle sUfilere yoneltilen ser’i ilimleri bilmeme suglamasi
onun i¢in gecerli degildir.

Kelabazi’nin siinni tasavvufun baslica kaynaklarindan biri olan et-Tearruf adli eserine

muhtelif alanlarda ele alinmig eserlerde dahi yaygin olarak bagvurulmasi, Kelebazi’nin

® Hakim et-Tirmizi, Nevadirii’I-Usdl, c. 1. s. 159.

8 Hakim et-Tirmizi, a.g.e., c. I s. 101.

81 Hakim et-Tirmizi a.g.e., c. I. s. 68-69.

82 Hakim et-Tirmizi, a.g.e., c. |. s. 63.

8 Hakim et-Tirmizi, a.g.e., c. 1. 5. 144-145,

8 Hakim et-Tirmizi, a.g.e., c. I s. 113.

8 Hakim et-Tirmizi, a.g.e., c. 1. s. 14.

8 Hakim et-Tirmizi, a.g.e., c. I, s. 51.

8 fsmail Pasa Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin Esmau'l-Muellifin, c. 11, s. 54; Zirikli, el-A'lam, c.V s. 295.
% Kehhale, Mu'cemii'l-Muellifin, ¢.VIII, s. 213.

% Zirikli, el A'lam, c.V, s. 295.

% {smail Pasa Bagdadi, a.g.e., s. 54.

% Katip Celebi, a.g.e., c. I, s. 225.

% Kehhale, a.g.e., c.VIII, s. 222.

% Hamevi, Yakut, Mucemii'l-biildan, Beyrut 1977. c. IV, s. 472.

% Bilal Saklan, Ebu Bekir Muhammed el-Keldbdzi ve Madni’I-Ahbar, , Konya, 1991, s.10.
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tevecciih goren biri oldugu fikrini desteklemektedir. Sozgelimi Hace Muhammed Parsa
Fashi’l-Hitab adli eserinde Kelabazi’nin goriislerine olduk¢a fazla yer vermektedir.”Eb{
Hanife’nin Fikhii’I-EKber’ine serh yazan ve bir takim tasavvufi meselelere sidddetle muhalefet
eden Ali Kari ise eserinde Allah’1 gérmenin cevazi bahsinde Kelabazi’nin goriislerine katilarak
et-Tearruf icin “Tasavvuf hususunda benzeri telif edilmemis bir eser.” diyerek iltifat
etmektedir.?® Izmirli ismail Hakk: ise Kelabazi’nin kelam ilmi ve selef hakkindaki tutumunu:
“Kelabazi halk ve tekvin meselesinde selef imamlariyla aym goriisii paylasirken Esarileri
dolayisiyla Kdllabiye’yi reddetmektedir. Ve sOfflerin kanaatinin de boyle oldugunu
soylemektedir.” diyerek belirtmektedir.?’

Bir hadis alimi ve hafiz1 olan Kelabazi’nin konumuzu ilgilendiren Bahrii’l Fevaid’inin
disginda  hadise dair el-Erbain fi’/-Hadis,*®el-Emali fi’l-Hadis,*%el-Esfa ve 'I-Evtar'®adl
calismalar1 da mevcuttur.

Hanefi mezhebine mensup fakih oldugu belirtilen Kelabazi’nin tasavvuf anlayisi Ebt
Talib el-Mekki, Kuseyri, Serrac, Hucviri ve Gazzali de oldugu gibi akilci ve nascidir. Zira bir
Hanefi fakihi olarak mezhebinin en biylk o6zelliklerinden olan mantigin inceliklerine ridyet
ederek akli kiyas ve istidlalleri en genis bigimde kullanma tutumu onun tasavvuf anlayisinda
akil ile hissi, lafiz ile manayi, zahir ile batin1 aym derecede Onemli gormesinde etkili
olrnustur.lo1

Gerek Islami ilimler gerekse felsefe ve muhtelif alanlara dair biiyiik gelismelerin
yasandigi dordiincli asirda yasayan Kelabazi’nin, sartlarin gerektirdigi sekilde eserlerinin
muhtevasini ve Uslibunu belirledigi gozlemlenmektedir. Sozgelimi ibahiyyeci, hululcu gibi
tasavvuf dis1 akimlarin faaliyetlerini artirdigi, tasavvufun temelden reddedildigi bir donemde
Kelabazi, Sunni tasavvufun Ehl-i Siinnet akidesi ile ¢elismedigini aksine uyumlu oldugunu
ortaya koymak istemistir.'°? Bu baglamda Kelabazi’nin tasavvufun dogru anlasilmas: gayesiyle
caligmalar ortaya koyan, dzellikle Sunni tasavvufu muhafaza etmeye ¢alisan tasavvufun énemli

simalarinda biri oldugunu sdylemek miimkiin gériinmektedir.

% Muhammed Parsa, Faslul-Hitab li Vasli'l-Ahbab (Tevhide Giris), trc. Ali Hiisrevoglu, Erkam Yaynlari,
Istanbul, 1988, s. 98, 200, 323, 496, 527, 577, 583, 593.

% Alf el-Kari, Serh-u kitab-i fikhi’l ekber, Darii’l Kiitiibii'l-Ilmiyye, Beyrut 1987,s. 185.

% fsmail Hakk1 izmirli, Hakkin Zaferleri: Mustasvife Sozleri mi? Tasavvufun Zaferleri mi?, Evkafi islamiyye
Matbaast, Istanbul, 1905, 5.107.

% Katip Celebi, Kegfii ’z-Ziin@n, c. 1, s. 53.

% Katip Celebi, a.g.e., c. |, s. 163.

100 K atip Celebi, a.g.e., c. I, s. 1105.

YN Uludag, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta'arruf, Dergah Yayinlari, istanbul, 1979, s. 14.

192 Uludag, a.g.e., s. 18.
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Kife, Rey, Semerkand ve Misir gibi beldelere hadis talebinin yani sira farkli sebepler
igin yolculuk yapmustur.'® Kelabazinin vefat tarihi olarak hicri 380,"* 384 yili gibi muhtelif
rakamlar gosterilmistir. Daha detayli bir bilgi ise Hace Muhammed Parsa tarafindan
verilmektedir. Kendisi Kelabazi’nin 380 yilinin cemade’l-Ula aymin yirmidokuz, yirmidort
veya yirmibesinci giinii Buhara’da vefat ettigini, kabrinin ziyaret edilmeye devam ettigini
belirtmistir.'*

Konumuzun sinirlar1 igerisinde Kelabazi’nin husdsi olarak inceleyecegimiz eseri
Bahrii’l Fevaid’dir. Kelabazi eserde ¢ogunlugu ahléki konularda olmak Uzere ikiylz yirmi (¢
hadisi tasavvufi muhteva agisindan serh etmektedir. Serh esnasinda hadislere gogunlukla
senetleriyle birlikte yer vermistir.

Keldbazi gerek Meani’/-Ahbar’da gerekse et-Tearruf’ta yasadigi donemin tartismali
konularini tasavvufi cepheden ortaya koymaya calismustir. et-Tearruf’ta Bahrii’l-Fevaid’e
nazaran konular daha butinlik arz etmektedir. Her ne kadar et-Tearruf hakli bir séhret elde
etmis olsa da Bahrii’l Fevdid’de Hanefi alimler tarafindan 350/961 yulindan bu yana ¢ok deger
verilen ve 6grencilerin hocalarindan icazetle okuduklar1 bir eserdir.'%

Itk dénem sGff alimlerde de goriilen hadisi 6ncelikle muhtevay: destekleyecek ayet ve
hadisler baglaminda yorumlama ve anlama faaliyeti Bahrii’/-Fevaid’de de gozlemlenmektedir.
Serhte kullamilan diger materyaller ise sahabe kavli, Arap 6rf ve adetleri,'” darb-1 mesel,'®®

kissa'®, siir'® ve sOff sozleridir.**

Serhe konu olan hadisler i¢in baslik olarak ‘hadisiin ahar’
diye belirtilmekle yetinilmistir.

Bahrii’l-Fevaid’de toplam 590 adet hadis senetli olarak zikredilmistir. Bunlardan 223
serhin konusunu teskil ederken 367’sine ise serh esnasinda basvurulmustur. Hadislerin
isnadinda biiyiik ¢ogunlukla Kelabazi ile Hz. Peygamber arasinda yedi kisi bulunmaktadir.
Kendisi ile biylk hadis alimlerindenTirmizi arasinda bir kisi, Ahmed b. Hanbel ile iki, Malik

b. Enes ile ise ii¢ kisi bulunmaktadir.**?

193 saklan, Ebu Bekir Muhammed el-Keldbdzi ve Madini’I-Ahbar, s. 8.

194 Zirikli, el-4 'Idm, c. V, s. 295.

195 parsa, Fasli’-Hitab, s. 99.

106 gaklan, a.g.e., s. 93.

197 Kelabazi, Ebli Bekir Muhammed, Bahrii’l Fevdid, Dar-ii Kiitiibii’I-[lmiyye, Beyrut, 1999, s. 65.
108 Kelabazi, a.g.e., s. 20,88.

109 Kelabazi, a.g.e., s. 365.

10 Kelabazi, a.g.e., s. 296.

11 Kelabazi, a.g.e., s. 83.

12 gaklan, a.g.e., s. 227.



22

Meani '/-Ahbar’da 23 ayr1 kisiden hadis rivayet edildigi tespit edilirken bunlarin hemen
hemen hepsi sahabidir. Sozgelimi EbGHureyre’den 143, Enes b. Malik’ten 84, Abdullah b.
Abbas’tan 51 hadis rivayet edilmistir.""®

Bahrii’l-Fevaid’i tasavvufi hadis serhleri arasinda degerlendirmenin dogrulugunu teyit
etmesi agisindan serhe tabi tutulan bazi hadislerin muhtevasini incelemek yerinde olacaktir.
Tevekkdl, glizel ahlak, Allah’a kurbiyyet, takva ve zikir, yakin, gaflet, vecd ve haller, nefsin
afetleri, tevekkiil, evliya ve abdallar, zikrin gesitleri gibi bab basliklar1 6rnek gosterilebilir.

Her ne kadar ahlaki meselelere dair hadisler ekseriyette olsa da fikih, kelam gibi
konular ile irtibathi hadislere de yer verilmistir. Orug, ¢algt ve resmin dindeki yeri, tesrik
giinleri, cenaze namazi, nebiz kullanimi, kabir azabi, Hz. Peygamber’in sefaati, iman, sefaatin
umdmi olusu gibi meseleler zikredilen duruma 6rnek teskil edebilir.

Bu kisimda Hakim Tirmizi’nin tasavvufi muhteva agirlikli serh faaliyetinden bir
kismini incelemeye tabi tutmak eseri tanimaya biraz da olsa yardime1 olacaktir.

Hz. Aise’den rivayetle gelen Resdlillah’in: “Siphesiz mi’min kisi giizel ahlaki
sayesinde giindiizlerini orugla gecelerini ise namaz kilarak gegiren kisinin derecesine ulagir.”**
hadisi hususunda Kelabazi oruglu kisi ile geceyi ibadetle gegiren kisinin de nefsiyle miicahede
hélinde oldugunu diisiinmektedir. Ona gore sayilan durumlar nefse muhalef hallerindendir.
Zira nefsin hazlari, yemek, igmek ve nikah iledir. Oruglu kisi orug tutarak kendisini bunlardan
alikoyar. Nefis ise kotiiligli emreder ve sayilan seylere yaklagmsini ister. Ve bu nefis uykuyla
guclenir ve blyur. Geceyi ibadetle gegirmek ise uykuya mani olur. Iste bu durumda orug tutan
ve geceyi ibadetle geciren kisi tek bir nefisle yani kendi nefsiyle miicahede etmis olur. Bu nefis
miicahedesi sayesinde kiymeti artar ve mertebesi yiikselir. Giizel ahlak sahibi kisi ise koti
ahlékli insanlarin yiiklerine tahammiil edebilmek i¢in nefsiyle micahede eder. Zira glizel ahlak
baskasinim yiikiinii sirtlanmak degil, yiikiine tahammiil etmek demektir. Iste bu biiyiik cihattir.
Neticede kisi bu guzel ahlak: sayesinde orug tutan ve gecesini ihya eden kisinin mertebesine
ulagsmis olur. Clinkl o kisi de nefsiyle onlar gibi miicahede etmektedir. Bu baglamda Eb(’d-
Derda’dan rivayetle gelen ResOlillah’in: “Kiyamet giinii mizana koyulan seylerin en agir
geleni giizel ahlaktir.” hadisini nakletmektedir.**®

Hakim Tirmizi, EbQ Hureyreden rivayetle Resdllllah’in: “Size Yemenliler gelmislerdir.
Onlar ¢ok yumasak kalpli ve goniilleri ¢ok rikkatlidir. iman yemenlidir, hikmette Yemenlidir.
Kiifriin bas1 sark tarafindandir.” buyurdugu hadisin serhi esnasinda sunlar1 dile getirmektedir.

Resdlullah, Yemenlileri kalplerinin rikkatiyle vasiflandirdi ve ardindan Tmén ve hikmeti onlara

113 saklan, Ebu Bekir Muhammed el-Keldbdzi ve Madni’I-Ahbar, s. 228.
114 Eh() Davud, Siinen-i Eb( Davud, Edeb/4797.
15 Kelabazl, Bahrii’l Fevaid, s. 259,260.
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nisbet etti. Restlullah sanki burada Tmanin varligi mahllkata sefkat ve merhamet {izerine bina
edilmistir diye haber vermektedir. Hikmet kelimesi ise Allah’in raz1 oldugu ve sevdigi seylere
isabet ederek Ofkelenecegi ve hoslanmayacagi seyleri de terk etmektir. Bu da ancak kalbin
rikkati ve temizligiyle elde edilebilir. Her mii’minin kalbinde hakkin engellemeleri mevcuttur.
Kimin kalbi daha safi haldeyse o kisi bu engellemeleri (zevacir) daha iyi idrak edebilir. Zira
hikmet kalbi rikkatli olan kisiye nisbet edilmisti. Burada kalp ve fuad kelimesinin manalarina
dair agiklama yapacaktir. Kalp ve fuad kelimesinin ayn1 manada oldugunu séylemek mimkin
olabilecegi gibi fuadin kalbin batinindan ibaret oldugunu sdylemekte miimkiindiir. Bu hususta
hukema sdyle demistir. “Sadir kalbin dis1 fuad ise kalbin i¢ kismidir.” Kalp yumusak bir sey
olarak vasf edilir ve yumusak bir sey ise kolayca egilip biikiilebilir. Kalpte degiskenlik 6zelligi
vardir. Kalpte degisken oldugu i¢in kalp denmistir. Bu hususta Ibn Abbas’da kalp degisken
oldugu i¢in kendisine bu isim verilmistir demistir. ResOlullah ise bu hususta “ Kalp riizgarin
evirip cevirdigi agik arazideki bir tily gibidir.”**® buyurmustur. Bu baglamda sanki Resdliillah
Yemen ehlinin kalplerinin  yumusak olusu, degisken olusu ve biizllebilir olusuyla
vasiflandirmigtir. Onlarin kalpleri imana ve hikmete diger seylerden daha ¢ok egilip biikiiliir.
Bunun sebebi de kalplerinin rikkatli olmasidir. Onlarin kalbi gaybi daha fazla goriir. Ciinkii
rakik olan sey engellerin ve kalin ortiilerin iginden gegebilir. Boylece Ortiiniin arasindan Tmani
ve Tmanin hakikatini idrak edebilir. Ayrica goniilleri pek rikkatlidirsdzii kalplerinin miisahede
ettigini ve sirlara vakif olduguna isaret ediyor olabilir. Bu yiizden onlar “gdnil kalp gozidur”

derler.

2.1.3. Halett Ehli’l-Hakika Maallah

Ahmed er-Rifai’ye ait olan Hdletii Ehli’-Hakika Maallah adli eser, Ahmed er-Rifai’nin
hocast Eb(’l-Fadl Ali vediger ilim ve tarikat seylerinden rivayet ettigi tasavvufi muhtevadaki
kirk hadisi biraraya getirmis oldugu el-Erbalne Hadisen adli eserinin yine kendisi tarafindan
yapilmus serhidir.™*’

Eserin muhtevasina gegmeden once Ahmed er-Rifai’nin hayatini incelemek isabetli
olacaktir. Rifaiyye tarikanin piri kabul edilen Seyyid Ahmed b. Ali el-Mekki b. Yahya er-Rifai
Irak’in Ummii Abide kdyinin yakinlarindaki Hisn kéyiinde diinyaya gelmistir.**® Hicri 500

119

yilinda dogdugunu séyleyenler® olmakla beraber hicri 512 yili genel kabul gérmiistiir.*°

16 fbn Mace, Siinen-i fbn Mdce, Mukaddime s. 38.

17 y1lmaz, Tasavvufi Hadis Serhleri ve Konevi'nin Kirk Hadis Serhi, S. 46.
118 ga’rani, Tabakati'l Kiibra, s. 28.

19 Sa’rani, a.g.e., s. 93.

120 Sa’rani, a.g.e., s. 250.



24

Heniiz yedi yasindayken babasi vefat eden Ahmed er-Rifai’yi doneminin buyik
sOfilerinden dayis1t Mansur el-Bataihi yetistirmistir. Kur’an 06grenimi  ve hifzimi
tamamlamasinin ardindan devrin alim ve mutasavviflarindan ALEbG’1-Fazl el-Vasiti ve diger
baz1 alimlerden Islami ilimler 6grendi. Seyhi Vasit kendisine icazet vererek hirkasini giydirdi.
flm-i zahir ve ilm-i batina sahip oldugundan dolay1 kendisine "ebiI'l-Alemeyn" iinvanini veren
hocas1 Vasiti'nin vefat etmesinin ardindan dayis1 Mansur el-Bataihi’nin ilim ve irsad halkasina
dahil oldu. Dayisindan tarikat hirkasimi giyen Ahmed er-Rifdi yine dayisinin vefat etmeden
oncesinde vasiyetnamesinde yazdigi tizere hilafete gegerek ona bagl biitiin tekkelerin
seyhligini istlendi. Tarikat silsilesi su sekildedir. Seyh Musa Eb( Said, Seyh Kamil, Seyh
Yahya Kebir, EbG Bekir b. Musa Ensari, Seyh Kasim Cineyd-i Bagdadi, Seyh Seri-Sekati,
Seyh Maruf el-Kerhi, Seyh Davud-i T4i, Seyh Habib-i Acemi, Seyh Hasan-1 Basti, Imam-1 Ali
b.Eb{ Talib, Rastil-i Ekrem (s.a.v.).**

Ahmed er-Rifdi’nin hentz hayattayken hélifelerinin sayisinin  1180°i  buldugu
sOylenmektedir. Ahmed er-Rifai seyhii’t-taraik, iistazii’l-cemaat, es-seyhu’l-kebir, imamii’l-
karn, huccetll kubra, seyyidi’l-arifin, taci’l mittakin, gavs-1 ekber gibi lakaplar ile tavsif
edilirdi.'??

1160'ta baz1 yakinlari ve miridleriyle birlikte hacca gitti. Doniiste Medine'yi ziyaret
ettiginde ResOlillah’m ravzasinda yasadigi vakia kerametleri arasinda en ¢ok bilinenidir.'®
578 yilinda vefat eden Ahmed er-Rifai, Ummii Abide kdyiinde medfundur.*** Soyu imam
Musa Kazim soyundan Hz. Ali’ye dayanmaktad1r.125

Ahmed er-Rifai’ye ait on (i¢'?® eserin meveut oldugu zikredilmekle beraber bizzat
kendisinin telif ettigi giiniimiize ulasmis tek eseri kiiglik bir risale seklindeki el-Hikemu 'r-
Rifaiyye isimli eserdir. Miellifin diger eserlerini genellikle muridleri tarafindan kendisinin
sohbetlerinden derledikleri olusturmaktadir.

Konumuzun sinirlari igerisinde {izerinde durmayi hedefledigimiz eseri ise Haleti
Ehli’l-Hakika Maallah’ziz. Ahmed er-Rifainin 549 (1154) yili Receb ayindan itibaren her

persembe giinii Erbatine Hadisen adli kirk hadis mecmuasindan bir hadisin tasavvufi serhini

121 Takiyytddin Abdurrahman Ebii’l-Ferec b. Abdilmuhsin el-Ensari es-Safii Vasiti, Tabakatii Hirkatii’s-

SOfiyye, Matbaatii’l-Behiyye, Kahire, 1888, s. 4-6.

Vasiti, a.g.e.,s. 17.

128 Ahmed er- Rifal, Onlarin Alemi (Haletii Ehli'l Hakikati Maallah), cev. Abdiilkadir Akgigek, Eskin Matbaast,
Istanbul, 1972, s. 38-40.

124 bn Abdilhalik el Yusuf, el- Fikrii's Saff fi Dav'il-Kitabi ve'- Siinneti, Mektebetii ibn Teymiyye, Kuveyt, 1986,
c. I, s. 366, Sa’rani Tabakati'l-Kbra, s. 250.

12 [bn Battlita, Rikletii Ibn Battiita (Tuhfetu'n-Nuzzdr fi Gardibi’l-Emsdr ve Acaibi’l-Esfar), nsr. Akademiyyetii
Memleketi'l-Magribiyye, Ribad, 1997, c. I, s. 244.

126 or- Rufad, a.g.e., s. 42-44.

122
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yaptig1 sohbetlerinde tutulan notlarin muridlerinden Ebd Siica' b. Menhec tarafindan
derlenmesinden meydana gelmistir.

Kendisinden once telif edilmis olan tasavvufi hadis serhlerinde gozlemledigimiz
genellikle ahlaki igerigi sahip hadisleri secerekayet, hadis, sahabi s6zi, sOfi sozii, siir, darb-1
mesel gibi metin dis1 bilgiler 1s18inda yorumlama ve anlama faaliyeti bu eserin de 6énemli bir
Ozelligidir. Eserde; imanin tadi, kalpte takva, Allah’mn kulu edeplendirmesi, muhabbetin
dereceleri, nefs-i raziyye, terk-i diinya, gayb ve sehadet alemi, kalbin kisimlari, marifetin
mertebeleri, ziihd sahibi kisiler, arif-i billah kisilerin hélleri seklinde belirlenmis olan basliklar
tasavvufi nitelikte hadislerin serh edildigine 6rnek teskil etmektedir.

Ahmed er-Rifai’nin serh faaliyetine dair birka¢ hadise yer vermek uygun olacaktir.
Abbas b. Abdilmuttalip’ten rivayetle nakledilen “Allah’tan Rab olarak, Islamdan din olarak ve
Muhammed (s.a.v)’den Nebi olarak razi olan kisi Tmanin tadin1 almistir.” hadisinin serhinde
Ahmed er-Rifai zikri gegen Tménm tadimi alma durumunun razi olmanin neticesinde ortaya
ciktigini ve rizanin aslinin ise marifet-i ilahiyye oldugunu zikretmektedir. Méarifetin ise Allah
Teéla’nin sevdigi kullarinin kalbine koydugu bir nur ve mérifetin 6zinun kalbin muhyi olan
Allah Teéla ile hayat bulmasi oldugunu sdylemektedir. Akabinde zikrettigi duruma delil
getirmek iizere “Olil iken dirilttigimiz ve kendisine insanlar arasinda yiiriiyecegi bir nur

verdigimiz kimsenin durumu hi¢ karanliklardan ¢ikamamis kisi ile bir olur mu?”*%

59128

ayeti ile
“Allah ve Res(lii sizi hayat verecek seylere ¢cagirdigi zaman ¢agrilarina uyun” " ayetlerine yer
vermektedir. Serhine, gayesi Allah olanin ne diinyaytr ne de ukbayi gorecegini, Allah’t
tantyanin ondan bagkasini asla kendisine habib olarak se¢meyecegini belirtterek devam
etmektedir. Ahmed er-Rifai uzun bir sekilde serh ettigi hadiste marifet konusuna detayl bir
sekilde yer vermistir. Bu esnada gegmis Peygamberlerin kissalarina, tabiinin biiyiiklerinden
olan zatlarin sozlerine ve bazi 6nemli sOfilerin sdzlerine yer vermistir. Zikri gegen son duruma
Ahmed er-Rifain’nin, Zinnun el-Misri’den mérifetin {i¢ ¢esit olduguna dair aktardigi bilgi
ornek teskil edebilir. Ziinnun el-Misri’ye gore marifetiic cesittir. Ilki tevhidin marifeti ki o tim
Mii’minler i¢in gecerlidir. Ikincisi ise ulema ve hukema icin gegerli olan hiiccet ve beyanin
tevhidi iken sonuncusu ferdaniyyet sifatlarinin mérifetidir. Bu ise ancakAllah’in veli kullarina
ve diger kullarma izhar etmedigi seyleri kendilerine izhér ettigi ve kerametler verdigi asfiya

kullarina aittir.*?°

127 En’am, 6/122.

128 Enfal, 8/24.

129 Ahmed er- Rifai, Haletii Ehli'l-Hakika Maallah, thk. Abdiilgani Nigehmi, Darii-Kitabi'n-Nefis, Beyrut, 1988,
s. 21-30.
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Ahmed er-Rifai, Ummii Habibe’den Allah Teéla’nin farz namazlar disinda giinde on iki
rekat namaz kilan bir miisliimana cennette bir kosk insa edecegine dair rivayetin serhinde
marifet, miisahede, nefs, nur, sir, mevhibeler, kerametler, muhabbet gibi muhtelif konulara
degindigi bir baska giizel hadis serhi 6rnegi ortaya koymustur. Hadiste darb-1 mesele yer
vererek su bilgilere yer verir. Viicut igerisinde kalp bir kosk gibidir. Marifet oranin sultani, akil
Ise azalar {izerinde tebaa ve yardimcilari olan bir emir gibidir. Dil viicudun terciimani, sir ise
Rahman’in hazinelerinden biridir. Bu zikredilen seylerin her biri kendi konumunda istikamet
tizere olmalidir. Ve her birinin sirr1 istikametinde deveran etmesi Hak ile miimkiindiir. Sayet sir
istikamet Uzere olursa, marifetistikamet tizere olur ve neticesinde akil da mistakim olur. Akil
miustakim olunca kalp istikamet Gzere olur. Kalp istikamet Gzere olunca nefs mustakim olur.
Nefs miustakim olunca ise haller istikamet (zere olur. Sir cemal ve celal sifatlariyla
miinevverdir. Akil ise yakaza ve ibret alma nuru sayesinde miinevverdir. Kalp hasyet ve efkar

nuruyla, nefs ise riyazat ve masiyetten imtina nuru sayesinde miinevverdir.®

2.2. Behcetii’n- NUfQs ile Aym1 Donemde Yazilmus Tasavvufi Serhler
2.2.1. Serhu’l-Erbaine Hadisen

Serhu’l-Erbaine Hadisen adli eser Ibnii’l-Arabi’nin talebesi Sadreddin Eb(’l-Meali
Muhammed b. Ishak b.Muhammed b. Yusuf b.Ali el-Konevi’ye aittir. Konevi, 1200°lii yillarda
Malatya’da varlikli bir ailede diinyaya gelmistir.131 Maddi imkanlarinin elverisli olmasinin
yanisira yetistigi muhitin ilmi birikim ve tasavvufi kiiltiir bakimindan renkli olmasi gerek z&hir
gerek batin ilimlerinde iyi bir egitim almasini saglamistir.

Her ne kadar Konevi’nin kendi eserlerinde bdyle bir bilgiye rastlanilmamis olsa da bazi
kaynaklarin verdigi bilgiye gore babasi heniiz o kiigiik yasta iken vefat edincekendisini
annesiyle evlenen Ibni’l-Arabi yetistirmistir.l32

Diisiince sisteminin tesekkiiliinde en fazla tesirinde kaldig1 kisi olan Ibniil Arabi ile

cesitli bolgeleri dolagan Sadreddin Konevi'®

tefsir, hadis tasavvuf, kelam, fikih ve hikmet gibi
muhtelif ilimlerde tahsilini tekmil ederek Konya’ya yerlesmis ve oranin en mihim

sahsiyetlerinden biri haline gelmistir. Oyle ki zaman zaman kendisini dénemin 6nemli

130 Ahmed er- Rufai, Haletii ehli'l-hakikati maallah, thk. Abdilgani Nigehmi, Dari'l-Kitabi'n-Nefis, Beyrut,
1988, s. 168-173.

B {smail Pasa Bagdadi, Hediyyetir'l-arifin esmau'l-miiellifin, s. 130; Demirli, Ekrem, Sadreddin Konevi, isam
Yayinlart, Istanbul, 2010, s. 16.

132 Nuveyhid, Mu'cemu'l- Mifessirin, s. 247,ismail Pasa Bagdadi, a.g.e., c. 11, s. 130, er- Rifai, Ahmed, a.g.e., s.
10.

133 Demirli, a.g.e., 5.20.
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simalarindan Alaeddin Keykubat, Sahib Ata, Fahriddin Huseyin b.Ali ziyaret eder
takrirlerinden istifade ederdi."**

Kaynaklarda Konevi’nin Konya’da vefat ettigi hususunda mutabakat oldugu gortiliirken
vefat tarihinde hicri 672 ve 673olmak Uizere muhtelif rakamlara isaret edildigi gbzlemlenmistir.

Ibnii’1-Arabi ile birlikte tasavvufi diisiinceye yeni bir {islup kazandiran Sadreddin
Konevi muhtelif alanlarda eser kaleme almistir. S6zgelimi onun Miftahii -Gayb™ adli eseri
metafizik konusunda, /cazii ’-Beyan fi Tefsir-i Ummi I-Kur ’an tefsir, Serhu ’I-Erbaine Hadisen
ve Camiu’/-Usdl fi’/-Hadis hadis, el-Muraselat felsefe alanlarinda yetkin eserleri arasindadir.
Zikredilenlerin disinda kiymetli baska eserleri de bulunmakla beraber konunun sinirlart
cercevesinde kalarak Serhu’l-Erbaine Hadisen adli ¢aligmasini ele alacagiz.

Mdellifin Serhu’l-Erbaine Hadisen adli eseri her ne kadar kirk hadis baslig1 tasiyorsa
da yazma nishélar1 incelendiginde eserin igerisinde ele alinan hadislerin sayisinin yirmi dort
ile yirmi dokuz arasinda degistigi muhtelif nushalarina denk gelinmistir. Bu durum Serhu -
Erbaine Hadisen’in Konevi’nin son donemlerine yakin yazdigi bir eser oldugu igin yarim
kalmis olabilecegi izlenimini vermektedir.*®

Konevi eserinin mukaddimesinde bir takim arkadaslarinin kendisinden hadis bilgisinin
¢ok olmasi ve hadislerin sirlarin1 anlamada hiinerli olmasindan dolayr mutekaddim alimlerin
yolundan giderek bir hadis mecmuasi olusturup bunlar iizerinde agiklamalarda bulunmasini
istemeleri tlizerine eseri telif etttigini belirtmektedir.*¥’

Konevi eserinde yer verdigi hadislerin senetlerinin sabit oldugunu ve bunun yanisira
hadislerin takva ehli ve rivayet konusunda titiz olan seyhlerinden kendi isittiklerinden
olustugunu soylemektedir. Hadislerin senedlerine yer vermeyisindeki maksadinin ise ihtisar
oldugunu ve okuyucuya kolaylik olmasini murad ettigini belirtmektedir.

Konevinin serh faaliyeti esnasinda hadisleri tasavvufi meseleler cergevesinde
derinlemesine inceledigi goriilmektedir. Serhe tabi tuttugu hadisin batini anlam derinliklerini
ortaya koyarken ¢ogu zaman varlik, gayb, alem gibi nazari meselelere dair latif konulari
eserinde islemistir.

Mdellif hadislere birinci hadis, ikinci hadis seklinde muhtevaya dair bir bilgi vermeyen
baslik koymayi tercih etmistir. Hadisleri serdetmesinin akabinde ‘hadisin sirrint ortaya koymak

ve manalarin1 z&h etmek’ seklinde bir baslik acarak serh faaliyetine devam etmektedir.

134 Muhammed Emin Dede, Menakibname(marifet yolcusuna kilavuz i¢inde) haz. Ekrem Demirli, iz Yayincilik,
Istanbul, 2002, s. 16, 17.

135 Ebi'l-Hayr Isamiiddin Ahmed Efendi Taskopriizade Ahmed Efendi, es-Sekaikun'-Nu'maniyye fi Ulemai'd-
Devleti'l-Osmaniyye, inceleme ve notlarla ngr. Ahmed Suphi Furat, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Sarkiyat Arastirma Merkezi, Istanbul, 1985, c. I. 5.65.

36 Y1lmaz, a.g.e., s. 113-114.

187 Yilmaz, a.g.e., s. 2.
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Eserdeki hadisler igerisinden 6rnek teskil etmesi agisindan ele alacagimiz hadis, daha 6nceki
Sarihlerde de goriilen goriislerini teyit etmek maksadiylaserhine Kur’an, Sinnet gibi
kaynaklardan sahit getirme ameliyesinin Konevi’de de mevcut oldugunu ortaya koyacaktir.
Konevi, Eb( Malik el-Esari’den rivayetle Hz.Peygamber’in bir rivayete gore “Temizlik
Tmanin yarisidir.” baska bir rivayete gore ise Abdest Tménmn yarisidir. Elhamdulillah lafzi
mizan1 doldurur. Stbhanallah ve elhamdulillah semavat ile yer arasin1 doldurur. Namaz bir
nurdur. Sadaka burhandir. Sabir ziyadir. Kur’an ise lehinde veya aleyhinde bir huccettir. Her
insan sabah erkenden c¢ikar da kimi nefsini satar kimi ise onu azad eder.” Hadisini tasavvufi
acidan serh eder ve bir takim meselelere 1zah getirir. Sarih hadisi anlama ve yorumlama ve
sirlarint beyan etme faaliyeti esnasinda hadisi tiim incelikleriyle ele almis olmasindan dolayi
uzunca bir serh ortaya ¢ikmustir. Biz ise serhin bir kismina yer verecegiz. Hadiste gecen abdest
imanin yarisidir ifadesini Konevi meseleye dair birbiriyle baglantili tasnifler yaparak konuyu
acmak ve nihayetinde tiim bu ortaya koydugu verilerden sonuca ulagmak seklinde bir sistem ile
serh etmektedir. Tmanmn bir sdreti ve ruhu oldugunu ve bunlarin her birinin de ikiser sifat:
oldugunu ve sifatlarin da iki hiikkmii oldugunu séylemektedir. Bahsi gegen Tmanin iki sifatinin
“Imén dil ile ikrar riikunlar ile ameldir” soziinde ifade edildigi tizere ikrar ve amel oldugunu
belirtmektedir. S6zi gecen bu ikrar ve amelin ise niyet ve ihlas olmak zere iki manevi sarti
oldugunu ve bu sartlarin da zaman ve mekan ile ilgili iki hiikkmii oldugunu belirtmektedir.
Namaz vakitleri, oru¢ ve hac mevsimi gibi belirli durumlari zamansal sartlara ornek
gosterirken, namaz esnasinda kibleye yonelmek, necis yerlerde namaz kilmaktan sakinmak gibi
eylemleri mekansal sartlara 6rnek gostermektedir. Tim bu 1z&hatinin akabinde Tmanin ruhunun
geregi olan kalp ile tasdik hususunda derinlemesine bilgiler vermektedir. Neticede hadiste
gecen abdest im&nin yarisidir séziinden maksadin abdestin Tmanin sdretine dair kisminin yarisi
oldugunu zira o bir yonden amel iken diger yonden hiikmi bir sarttir diye diisiinmektedir.
Konevi’nin hadiste gecen Hz. Peygamber’in “namaz bir nurdur” ifadesinin ihtiva ettigi

A,

sirlar1 beyan ederken iman ile ilgili kisimdaki 1z&hatina benzer bir islup izledigini
sOyleyebiliriz. Namaz bir nurdur ifadesinde gizli olan sirr1 su baglamda ortaya koymaya
calismaktadir. Namaz kilan kisi Hz. Peygamber’in “Kul namaz kilmak i¢in ayaga kalktiginda
Allah Teéla vechini karsisina diker”*® hadisinde ifade ettigi iizere namaz kilarken Rabbine
yonelmis ve O’na miinacaat etmis oldugunu belirtmektedir. Bu hususta Allah’in bir nur, kulun
ise hakikatinin zulmani oldugunu soyler. Ifadelerine karanlik bir varlik aydinlik bir varlik ile
karsilagip ayni hizaya geldiginde karanlik olanin aydmlik olanin nurundan iktisab edecegini

ifadeederek meseleye bilinen Kkaideler tizerinden deliller getirerek aciklik kazandirmaya

138 Ep( Isa Tirmizi, el-Camiu’s-Sahih, 1-V, istanbul, 1982, s. 78.
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caligmaktadir. Bu baglamda siyah, karanlik ve kesif bir cisim olan ayin giines ile kars1 karsiya
geldiginde nasil aydinlik elde ettigini ve ayin kazandigir bu aydinligmin giines karsisindaki
konumuna ve hizasina gore nasil farklilastigini anlatarak tam bir hizalanma neticesinde 1s181n
kamil bir sekilde elde edilebilecegini belirtir. Tiim anlatilanlar neticesinde namaz kilan
kisilerin de ay ve giines misalinde ifade edildigi iizere Rablerinden elde ettikleri hazzin

farklilik arz edecegini belirtir.**

2.3. Behcetii’n-Niifiis’a Dair Inceleme
2.3.1. Behcetii’n-Niifiis ta izlenilen Serh Metodu
2.3.1.1. Hadislerin Z&hiri Boyutunun Ac¢iklanmasi

Behcetii 'n-Niifis’ta ibn Ebi Cemre’nin hadisleri serh edisinde goriilen en belirgin
durumlardan biri, serh edecegi hadislerin metinlerini serdetmenin hemen akabinde ‘z&hir0’l
hadis’ diye ifade ettigi bir bolim olusturarak hadisin delalet ettigi z&hir manaya yer
vermesidir. S6zgelimi Ibn Ebi Cemre’nin ‘terdvih namazinin asli’ seklinde belirledigi baslikta
yer verdigi ResOlullah’in Ramazan ayinda mescitte kendisi i¢in hasirdan bir hiicre edinip
icerisinde geceleri namaz kildigi, kendisinin namazina uyarak néfile kilmaya baslayan
insanlar1 farkettiginde ise onlara evlerinde kilmalarini emrettigi hadisin z&hirinin; néfile
namazin mescitte kilinmasinin céiz olduguna, bundan daha faziletli olanin ise evde kilmak
olduguna delil oldugunu zikretmektedir."*°

Ibn Ebi Cemre, insanlarin arasini diizeltmek adina hayir umarak yalan sdyleyen kisinin
yalancilardan sayilmayacagina dair hadis hususunda ise hadisinzahirinin sdyet kisinin niyeti
hayir ise kasten yalan sdylemesinin caiz olduguna delil oldugunu ifade etmektedir.**!

Bir bagka rivayette ise Restlullah’a kendisi yaninda bulunmadigi sirada vefat eden
annesi adina sadaka vermesinin ona fayda saglayip saglamayacagimi soran Sad b. Ubade’ye
ResOlillah fayda saglayabilecegi yoniinde cevap vermistir. Ibn Ebi Cemre bu hadisin
zahirinin 6len kisi adina sadaka verilmesinin céiz olduguna ve sevabinin da 6litye ulasacagina

delalet ettigini belirtmektedir.**?

2.3.1.2. Hadiste Gegen Kelimelerin Farkh A¢ilardan Tahlili
Ibn Ebi Cemre yer yer dilin kullanim kaidelerini esas alarak hadis metninde gecen
ifadelere aciklik getirmeye caligmaktadir. Sozgelimi beyat ile ilgili hadisin serhinde kelami

konulara genis bir sekilde yer veren Ibn Ebi Cemre diisiincelerini dyetlerden delil getirmek

39 Y1lmaz, a.g.e, s. 44-45.

0 fon Ebi Cemre, Behcetii 'n-Niifds, c. 11, s. 28.
I {bn Ebi Cemre, a.g.e., c. I, s. 94.

12 {bn Ebi Cemre, a.g.e., c. I, s. 113.
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slretiyle ortaya koymaktadir. Fasid disiinceye sahip firkalar arasinda kabul ettigi
miicessimenin “Rahman arsa istiva etti.” ve benzeri ayetleri yanlis anlamlandirdiklarini zira
buradaki istivanin zatiyla degil diledigi farkli bir sekilde gergeklestigini zikretmektedir. Bu
baglamda Ibn Ebi Cemre, Allah (c.c.), Musa (a.s.) ile dogrudan konustu mealindeki “Ve
Kellemallahii Musa teklima” ayetinde oldugu iizere Allah sdyet istiva ameliyesini zati1 ile
gerceklestirmis olsaydi mastar ile tekid ederdi diyerek goriisiinii beyan etmektedir. Bu hususta
Arap dili kullammminda ‘cae zeydiin’ clmlesinin Zeyd’in haberinin, mektubunun ya da
elgisinin gelmis olabilecegine dair bir takim manalar ihtiva ettigini ‘cae zeydiin nefsehii’
ciimlesinin ise bizzat Zeyd’in geldigini ifade ettigini zikretmektedir.'*®

Ibn Ebi Cemre “Allah kimin hakkinda hayir murad ederse onu dinde fakih kilar. Ve
ilim ancak teallim iledir” hadisinin serhi esnasinda gramer ag¢isindan tahlillerde bulunmustur.
Sozgelimi Resdlullah’in “inneme’l ilmi bi’t-teallimi” sézlindeki ‘innema’ edatinin hasr ifade
ettigini, ‘ilim’ ve ‘teallim’ kelimelerinin baslarindaki elif lam harflerinin ise ahd ifade ettigini
belirtmektedir. Yine ayni hadis icerisinde gecen ‘hayr’ kelimesinin nekra olarak gelmesi
hasebiyle umdm ifade edebilecegini fakat bunun yani sira Arap dilinde yaygin bir durum
olarak husus manasi da igerebilecegini sdylemektedir. Akabinde sayet buradaki murad umdm
ise hayr kelimesinin; diinya ve ahirette hayr manasina gelecegini, husus ise bazi alimlerin
dedigi gibi mutlak hayrdan maksadin cennet oldugunu belirtmektedir. Ancak ibn Ebi Cemre
ikinci goriige katilmayarak birincisinin evla oldugunu diisinmektedir.***

Mdellif, Restlillah’a Abdi’l-Kays heyetinin gelmesi ile ilgili rivayette gecen diyalogu
Arap dili agisindan tahlil etmektedir. Resdlillah’in gelenlere “Kavim kimdir?” veya “Heyet
kimdir” diye sordugunda “Rebiadir” diye cevap vermelerini Arap dilinde yaygin bir durum
olan ciiziin kill, kiilliin ise ciiz yerine kullanilmastyla zah etmektedir.'*®

Yine ayn1 hadis icerisinde ravinin, Restlillah’in onlara dort sey emredip dort seyden
nehyettigini sOyleyerek ardinda bunlarin neler oldugunu agiklanmasini fesahat geregi kelamin
once miicmel olarak soylenip ardindan miifesser kilinmastyla ilintili olarak aciklamaktadir.**®

Ibn Ebi Cemre, sayet esi cimri ise kadinin kocasinin malindan yeterli miktarda
alabilecegine dair hadisin metninde Eb0 Sufyan hakkinda esinin kullandigi cimri manasina
gelen “sahih” kelimesinin sozliik manasinin aksine Arap &detine gore bir 6vme manasi
icerdigini belirtmektedir. Zira Araplarin misafirlerine gosterdikleri itinadan dolay1 ailelerinin

ihtiyaglarin1 karsilarken daha fazla tasarruflu olmak zorunda kaldiklarini zikretmektedir. Ibn

3 {bn Ebi Cemre, Behcetii'n-Nifs, c. 1, s. 45.
%4 1bn Ebi Cemre, a.g.e., C. I, s. 128.
15 {bn Ebi Cemre, a.g.e., C. I, s. 115.
1% {bn Ebi Cemre, a.g.e., c. I, s. 118.
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Ebi Cemre “sahih” kelimesinin, batii z&hirine muhalif olan kelimelerden oldugunu

disiinmektedir.

2.3.1.3. Hadislerden Fikhi Meselelere Dair Tespitlerde Bulunulmasi

Ibn Ebi Cemre’nin Behcetii 'n-Nuiflis’ta hadisleri serh ederken fikhi yorumlara agirlik
verdigi goriilmektedir. Eserinde neredeyse serh ettigi her bir hadisin delalet ettigi manayi
ortaya koymanin yani sira sik sik fikhi istinbatlarda bulunmaktadir. S6zgelimi yol tzerinde
oturmanin nehyedilmesi hususundaki hadisin serhinde ibn Ebi Cemre’nin izledigi metod,
onun seri delillerden hiikiim ¢ikarma ameliyesine dair fikir vermektedir. Oncelikle miiellif,
hadisin zahirinin zaruret durumu disinda yollarda oturmanin yasak olduguna delalet ettigini
belirtmektedir. Akabinde buradaki yasaklamanin tahrim mi, kerahet mi ifade ettigini ve bu
yasaklamanin her yol i¢in gegerli olup olmadigimi sorarak konuyu detaylandirma yoluna
gitmistir. MUellif, yolda oturmanin nehyedilmesindeki sebep céiz olmayan bir seye bakma
veya ayni sekilde iz olmayan bir seyi isitme ihtimalini engellemek isebu durumda nehyin,
tahrim ifade ettigini diistiniir. Ancak nehyin sebebi; yolda oturanlari, insanlara zorluk
vermekten alikoymak ise bu durumda nehyin; zarar biyUk ise tahrim, degil ise kerahet ifade
ettigini belirtir. Bu baglamda serh ettigi hadiste sedd-i zeria ile hikim vermeye delil
bulundugunu da zikretmektedir.'*’ Eserinde mezhebinin gériislerine siklikla atif yapan Ibn
EbT Cemre bunu “Bu Imam Malik’in hiiccetidir”, “Burada Maliki mezhebine delil vardir” gibi
ifadeler ile ortaya koymaktadir. Zikri gecen hadiste sedd-i zeria ilkesine vurgu yapmak
slretiyle de mensubu oldugu Maliki mezhebinin goriislerini delillendirmektedir.

Ibn Ebi Cemre’nin serhinde mezhebinin goriislerine siklikla yer verdigini gdsteren bir
diger ornek ise Resdlillah’tan rivayet edilen; namaz kilarken uyuklayan kisinin kendisinden
uyku hali gidinceye kadar uzanmasi gerektigi, zira uyuklayarak namaz kilan kisinin istigfar
edecegim derken kendine sdvebilecegine dair hadise yaptigi serhtir. ibn Ebi Cemre,
Res0lillah’mn kisi bilemez belki de kendisine séver sdziiniin Imam Malik’in savundugu sedd-i
zeria goriistine delil teskil ettigini sGylemektedir. Zira ona goreRestlullah’in uyarist muhtemel
bir duruma dairdir ve ayni sekilde fiilin terk edilmesi de yine vuku bulmasi muhtemel bir is
sebebiyledir.*?

Ibn Ebi Cemre’nin benzer bir yaklasimini vahyin baslangici hadisinde zikredilen
Resdltllan’in Hira Magarasi’na ¢ikarken yanina azigini almasini sedd-i zeria kabilinden
saymasinda goriilebilmektedir. Bu durumda nefiste aziga karsi bir 6zlem, bag kalmamis

olacagini diisiiniir.

147 1bn Ebi Cemre, Behcetii 'n-Nufds, c. 111, s. 3.
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Ibn Ebi Cemre serh faaliyeti esnasinda fikhi degerlendirmelerde bulunurken muhtelif
mezheplerin mesele hakkindaki goriislerine de yer vermektedir. EblHureyre’nin rivayet ettigi
her kim ramazan aymnda mazeretsiz veya bir hastalig1 olmadig: halde bir giin oru¢ tutmazsa,
Omdar boyu orug tutsa onun yerini tutmaz hadisinin serhini yaparken kasten oru¢ tutmayan bu
kisiye kefaret gerekip gerekmedigi hususundaki mezheplerin muhtelif goriislerine yer verir.
Imam Safii’nin kefaret gerekmedigini fakat kaza etmesi gerektigini savundugunu belirtir.
Imam Malik’in ise kefaret gerektiren diger bir durum olan oruglu iken vaki olan cinsi
miinasebete kiyasla kasten oru¢ tutmayana da kefaretin vacip oldugunu savundugunu dile
getirir. ibn Ebi Cemre ise bu hususta eserinde ¢ok nadir olarak karsilastigimiz bir durum olan
Imam Malik’in gérisiinden farkli bir diisiinceye sahiptir. Ibn Ebi Cemre: “Allah en iyi
bilendir.” diyerek hata etme ihtimaline karsin itiyath davranarak ramazanda kasten orug
tutmayan kisiye yalan yemin edenin durumunda oldugu gibi kefaret gerekmedigi seklindeki
goriisiinii dile getirir.**

Miiellif, satic1 ve alicinin birbirlerinden ayrilmadikga alisverisi fesh etme hususunda
muhayyer olduklarina dair hadiste mezhep imémlarinin farkli goériisler icerisinde olduklarini
ifade eder. Bu konuda imam Safii’nin ayrilmanan bedenen olacagini, Imam Malik’in ise sozle

olacagim savundugunu belirtmektedir.*

2.3.1.4. Hadislerden Itikadi Meselelere Dair Tespitlerde Bulunulmasi

Behcetii’'n-Nufls her ne kadar tasavvufi ve fikhi ¢ikarimlarin yogun olarak islendigi
bir serh olsa da kelami yorumlar da oldukca fazla yer tutmaktadir. ibn Ebi Cemre’nin Ubade
b. Samit hadisi serhi olarak da meshur olan beyat hadisine yaptigi serh, kelami meseleleri
ihtiva etme bakimindan en kapsamli olanidir. Serhi esnasinda kaderiyye, cebriyye, miicessime
gibi firkalarin gériislerini degerlendiren ibn Ebi Cemre bu firkalarin itikatlarmin ne derece
bozuk oldugunu ortaya koymaya ¢alismaktadir."" Zikredilenlerin yam sira Ubade b. Samit
hadisi Behcetii’n-Nufls igerisinde serh edilen hadisler arasinda gerek en uzun serhi yapilan
hadislerden olmasi gerekse pek ¢ok muhtelif alanin ince meselelerine dair bilgiler ihtiva
etmesi bakimindan 6nem az etmektedir.

Ibn Ebi Cemre’nin hadislerden hiikiim cikarma ameliyesi serhindeki en belirgin
hususiyetlerdendir. Bu yaklasimi kelami meseleleri ele alisinda da goriilmektedir. Muellifin
serhinde ¢ok defa Ehl-i Stinnet diisiincesinin dogruluguna dair hadislerden deliller tespit ettigi

ve hiikiim ¢ikardig goriilmektedir. Sézgelimi “Iki miisliiman birbirine kili¢ cektiginde Katil

%9 1bn Ebi Cemre, Behcetii 'n-Nufls, c. 11, s. 221-222.
%0 {bn Ebi Cemre, a.g.e., c. I, s. 247.
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de maktulde Cehennemdedir.” seklindeki hadisin Ehl-i kibleden hickimsenin giinahindan
dolayi tekfir edilemeyecegini savunan Ehl-i Siinnet i¢in bir delil teskil ettigini sdylemektedir.
Bu diisiincesini Restlullah’in birbirlerine kilig ¢eken iki kisiyi biiyiik bir glinah islemelerine
ragmen misliman olarak isimlendirmesine ve Islam dairesi disina ¢ikarmamasina
dayandirmaktadir. ™

Ehl-i Siinnet’in goriislerine delil getirdigi bir diger 6rnek ruhlarmin kabzedilmesi
shretiyle ilmin ortadan kaldirilmasi hadisine yaptigi serhtir. ibn Ebi Cemre bu hadisin
amellerin Allah’in yaratmasi ve kullarin da kesbetmesi ile meydana geldigi goriistinii
benimseyen Ehl-i sunnet i¢in bir delil olabilecegini diisiinmektedir. Miiellif bu goriigiinii kabz
kelimesinin icerdigi manaya dayandirmaktadir. Zira kabz geri almak manasina gelir ki bu da
ancak &nceden verilen bir seyde sz konusu olabilir. Ilmin Allah tarafindan yaratilmis ve
kullarma verilmis oldugu “Allah kimin icin hayir murad ederse onu dinde fakih kilar”
hadisinde de acik bir sekilde anlasiimaktadir. Ilmin kesb edilmesi ise &limlerin ilmi
nakletmesinde ve tahsil etmesinde de goriildiigii lizere hissedilebilen ve miisahede edilebilen
bir durumdur.™

Ibn Ebi Cemre Allah Tedla’nin hiikiimleri arasinda kullarin akil ile sebebini idrak
edebilecekleri oldugu gibi teabbiidi olanlar da olabilecegini diistinmektedir. Bunun yani1 sira
fbn Ebi Cemre her ne kadar sebebi insanlar tarafindan idrak edilemeyen hiikiimler mevcut

olsa da Allah Tela’nin her bir fiilinin muhakkak bir hikmete dayandigim diisiinmektedir.**

2.3.1.5. Hadislerin Tasavvufi Boyutuna Yer Verilmesi

Ibn Ebi Cemre, eserinde yer verdigi ii¢ yiize yakin hadisin hemen hemen her birinin
serhinde tasavvufi meseleler gerg¢evesinde degerlendirmelerde bulunmaktadir. Tasavvuf
ehlinin gorislerine siklikla yer verirken onlardan; ehli’t- tarik, ehli’s-sife, ehli’s- stllk,ehli’t-
tahkik, ehli’t- tevfik, ehli’l- kullib, ehli’l- vakt, ehlii’l- bevatin, ehli’l fazl, ehli’s- siilik ve’l-
hizmet, ehli’l- makamat ve’l- hal, ehli’l- miicahedat gibi isimler ile bahsetmektedir.

Miiellifin eserdeki serh metodundan biri de hadisi muhtelif vecihler altinda ele alma
ameliyesidir. Serhettigi hadisin tasavvuf sahasindaki karsiligini ifade etmek i¢in; “Bu hadiste
su goriiste olan stfilere delil vardir.”, “ Burada stfiyane bir igaret vardir.”, “Bu hadis sifilerin
goriiglerinin faziletine delil teskil etmektedir.” seklinde vecihler agmaktadir.

Miellifin, hadise ihtiva ettigi meselenin durumunu tespit edebilmek igin genellikle (¢

acidan yaklastigi goriilmektedir. Ona gore mesele; ya teabbid edilmesi gereken durumlardan

152 {bn Ebi Cemre, Behcetii 'n-Nifs, c. 1, s. 71.
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ya hikmeti bilinebilen ya da tizerinde bahs gereken islerden biridir. ibn Ebi Cemre hadisin
hikmetine dair agiklamalar yaptigi boliimde siklikla tasavvufa dair konulardan
bahsetmektedir.

Behcetii’'n-NufQs’ta serhe tabi tutulan hadislerin zahiri boyutu ile miiellifin yaptigi
tasavvufi ¢ikarimlarimin irtibatin1 degerlendirmek gerekirse bu hususta hadisin zahiri boyutu
ile Ibn Ebi Cemre’nin tasavvufi ¢ikarimlarn arasindaki irtibatmn kimi zaman kolay anlasilir
kabilden olmadig1 goriilmektedir. Bununla beraber tamamen isari bir Usluba sahip oldugunu
soylemek de miimkiin degildir. Zikredilen duruma misal olarak ibn Ebi Cemre’nin, Allah
Teala’nin susuzluktan toprak yiyen bir kopege ayakkabisiyla kanincaya dek su iciren bir
adamdan raz1 olup cennete koymasiyla ilgili rivAyete yapmis oldugu serh zikredilebilir. Ibn
Ebi Cemre kdpegin susuzluktan toprak yemesini tahlil ederek ihtiyacin, ister akilli olsun ister
akilsiz canlilart alismis oldugu durumun disina ¢ikarmaya sebep oldugu sonucuna varir. Zira
kopek susuzlugunu gidermek icin su bulamadiginda mesakkat vermesine aldirmadan topragi
kullanmustir. Ibn Ebi Cemre burada sdyle bir hikmetin terettiip ettigini diisiiniir. Mesakkatli ve
kisiye agir gelen bir sey kendisine ihtiya¢ duyuldugunda hafif gelebilir. Ve bunun zitt1 olarak
hafif bir sey de kendisine ihtiya¢ duyulmadiginda kisiye agir gelebilir. Bu baglamda ibn Ebi
Cemre mucahedenin de hakikat ehline Rablerine olan ihtiyacindan dolay: hafif geldigini,
dinya ehline ise dunyaya olan sevgileri ve ona duyduklari ihtiyagtan dolayr agir geldigini
zikretmektedir. Ve ayn1 zamanda hakikat ehli olanlarin bir nimet kabul ettigi ibadetin de
diinya ehline agir geldigini belirterek Allah Te&la’nin muhakkak namaz Allah’tan korkanlarin
disindakilere agir gelir ayetini delil olarak sunmaktadir.*®

Bu kisimda Ibn Ebi Cemre’nin “Aksam yemegi 6niiniize konuldugunda, namaz igin
kamet getirilirse, siz yemek ile baslayin” hadisine dair serhine yer vermek yerinde olacaktir.
Muelllif burada Allah Tedlanin kuluna olan acimasina delil oldugunu zikretmektedir.
Resdlullah’in aksam yemeginin namazin 6niine gegirilmesini emretmesini gidanin nefislerin
arzu duydugu bir sey olmasina, ibadetin ise genellikle yoruculuk barindirmasina
baglamaktadir. Ehl-i huslsun ise diger insanlardan fakli olarak ibadetler ile nimetlendigini
belirtir. ibn Ebi Cemre Ibrahim b. Ethem’den bu manada bir séz nakleder: “Ehl-i diinya olan
miskinler diinyanin nimetlerinden higbir sey tatmadan c¢ikip gittiler.” kendisine nimetleri
nedir diye sorulunca “Taatin lezzetidir ki onlar bunu tatmadan ¢iktilar da onlarin ne diinyasi

ne de ahireti vardir.” seklinde cevap vermistir. Bu baglamda Restlullah da namaz kilinmasi

1% {bn Ebi Cemre, Behcetii 'n-NufQs, c. 1, s. 184-185.
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icin kdmet okumasini kastederek “Ey Bilal! Bizi rahatlat.” buyurarak ibadeti bir rahatlama
vasttasi goriirdii.*®

Miellifin hadislerin tasavvufi boyutuna yer vermesine bir diger ornek ise gemide
namaz kilmanin cevazi hususundaki hadisin serhinde ibn Ebi Cemre’nin bilinen deniz
hakkinda gelen hiikiimlerden bahsetmesinin ardindan manevi denizlerin oldugunu séyleyerek
uzunca izah etmesidir.

Manevi denizler yedi tanedir: diinya denizi, heva denizi, sehvetler denizi, nefs denizi,
ilim denizi, marifet denizi ve tevhid denizi.

Diinya denizinin sahili &hirettir. O denize girenlerin binegi emir ve nehiy binegindedir.
Adedi ibadetler ¢esidincedir. Binme vakitleri sarsintilt olmadigr zamanlardir ve sarsintili
olmas ise fitnelerdir. Iste bundan dolay: siinnet bu fithe zamanlarinda “kiinii ahlasen min
ahlasi biiyiitikiim” evlerinizin kilimlerinden biri olun demistir. Yani oradan ayrilmayin fitneye
karismaym buyurmustur. Veya fitne zamaninda bir agacin dibinde otururup 6lUm sana
gelinceye kadar oldugun hal {izere tiim insanlardan ayri kalirsin.

Diinya denizinin riizgar1 azimetlerdir. Azimetinin (karar, niyet) kuvveti miktarinca
gemin akar. Bagi ise akildir. Aklin miktarinca geminin akiginin uyumu olur. Geminin
kaptanlar1 havatirindir. Onlarin iyi olmasi miktarinca geminin selameti olur. Gemiyi tutan
ilimdir. [lmin miktarinca geminin tasarrufu giizel olur. Geminin agirh@, yiikii amellerinin
yukleridir. Gemiden kurtulmak geminin ve hizmetcilerinin kalitesi miktarincadir. Kazang ya
da kaybetmek yukler, sermayeler oranindadir.

Heva denizine gelince: ona binmek korkung ve yasaktir. Hatta helak edicidir. Ta’liline
ihtiyag yoktur.

Sehvetler denizi gelince: onun dalgalar1 ¢oktur. Sehvet konusunda ResOlillah (s.a.v.)
sOyle buyurmustur: “Dinarin kulu olan, dirhemin kulu olan, giysinin kulu olan, karninin kulu
olan, fercinin kulu olan helak olsun!” Kisiyi buna sevkeden sehveti olmasaydi fitratin
hirriyetinden ¢ikip sehvetlerin koleligine girmezdi. Sonra bununla beraber kisiyi husus
makamina vuslattan engeller. Bundan dolay1 sdyle demislerdir: sehvetleri terk etmek kapiyi
calmaktir. Bu hususta ulema Allah Teala’nin: “Iste onlar ki Allah onlarin kalplerini takva igin
imtihan  etmistir” ayeti kerimesini kalplerinden sehvetleri izale etmistir seklinde
yorumlamaistir.

Nefsler denizi: bunun bildigimiz bir sonu, gayesi yoktur. Eger gemi mesru ve mendub
bir sey iizerindeyse; ingasinin ihlas diregiyle yapilmasi, kaptanlart ve biitiin hizmetgilerinin

tevazu ehli olmasi zira Res(lillah séyle buyurmustur: “Bana birbirinize karsi tevazulu olup

% {bn Ebi Cemre, Behcetii n-NufQs, c. 1, s. 274.
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kibirlenmemeniz vahyedildi. Geminin siingiiciisiiniin dogruluk olmast ki o bagarimin
tinvanidir. Gemi halkinin sermayesi takva olmasi zira Allah Teéla: “Allah’tan ittika edin.
Allah size 6gretir.” buyurmustur. Iste gemi bu sayilanlar iizerine insa edildigi durumda kisi
ona bindiginde ondan sadece kerim ve elvehhab olan Allah Teélanin bildigi kazang ve
faydalar elde edilir.

[lim denizi: burada da durum nefisler denizinde gectigi iizeredir fakat su kadar1 var ki
bu ilim gemisine binenlerin orada kalmay1 uzun tutmasi gerekir ta ki basiret gozii gii¢lensin
neticesinde hevasimi gorsiin ve bundan dolay1 ondan mizac konusunda ona bir gii¢ gelsin. Iste
0 zaman icindeki nurlari, ibretleri goriir. Su kadar1 da var ki kisinin bu manalar1 gordiikten
sonra bu ilim denizinde ikameti gerekir.

Marifet denizi: bu diger denizlerin en biiyliglidiir. Ve bundaki faydalar 6ncekilerden
biiyliktiir. Kisi bu gemiye Oncekiler gibi biner fakat burda ruhu hevasinin hararetinin
siddetinden dolay1 gitmesin diye ilim denizinin suyundan azik edinmesi gerekir. Bu gemiye
binenlerin pek ¢cogu bu vecih sebebiyle helak olmustur. Ciinkii bu denizde ¢ok nadir bulunan
hayirlar, inciler ve sirlar vardir. Ve ayni sekilde ilim denizindeki sudan olusan azig1 terkeden
icin helak edici seyler vardir.

Tevhid denizi: kisi buradaki binegebuna dnceki iki denizde oldugu gibi biner. Buna
ek olarak goziinii saglam seriatin yal¢in daglarindan ayirmaz. Ciinkii belki de hevasindan biri
onda devam eder de o bilmez ve ondan sakinacagi bir sey de kendisinde mevcut degilse bu
ilim daginin yanina geri doner yoksa bogulur. Bu nedenden dolay1 pek cok kisi giizel bir sey
yaptigin1 sandiklari halde bogulmustur. Kisi bu ilme ve aklina miiracaat ederse gordiigi
seylerin faydalarin1 hatirlar ve onda bu iki hevanin biraraya gelmesinden kimsenin
vasiflandiramayacagi 1rzinin ve dininin cevheri olan giizel bir mizag¢ husule gelir.

Allah Tedla her kime bu miibarek denizlere en giizel sekilde binmeyi bahseder de

sonra o kisi siinnet dagina demir atar."’

2.3.1.6. Muériz Goriinen Naslarin Arasinin Telif Edilmesi

Ibn Ebi Cemre Resdlillah’in: “Her kim sdret yaparsa Allah o kisi yaptig1 sQrete ruh
ufleyinceye kadar ona azab eder. Halbu ki o asla ruh fleyemeyecektir.” Hadisinin zahirinin
slret yapan kisinin ebediyen azap gorecegine deldlet ettigini sdyler. Fakat ibn Ebi Cemre
buradaki umdm ifade eden sdret lafzin1 tahsis ederek Resdllllah’in “yaptigi sdrete ruh
ufleyinceye kadar azap edilir” sdzline binaen cansiz varliklar1 kapsamadigini diisiinmektedir.

Hadiste gecen ebedi olarak cezalandirilir soziiniin “Muhakkak ki Allah kendisine sirk

%7 {bn Ebi Cemre, Behcetii 'n-NufQs, c. 1, s. 208-210.



37

kosulmasini affetmez. Bunun haricindeki istedigi tiim giinahlar1 affeder” ve kasten adam
oldiiren kisi hakkindaki “Onun cezasi i¢inde ebedi kalacagi cehennemdir.” ayetleriyle
tenakuzhalinde oldugunu diisiinenlere cevap vermektedir. *°®

fbn Ebi Cemre AllahTeala’nin ilmi kullarindan bir kerede ¢ekip almak siretiyle degil
higchbir alim kalmaymcaya dek hepsinin ruhunu kabzetmekle ortadan kaldiracagmna dair
rivayetin, Resdlillah’tan Kur’an-1 Kerim’in tek bir seferde kaldirilacagina dair rivayet edilen
hadis ile muariz oldugunu diisiinenler i¢in sdyle izahta bulunmaktadir: “Ilim Allah Teala’nin
kullarinin kalbine koydugu bir nurdur. Bu nur sayesinde kul Allah’in kitabin1 ve Nebi’sinin
stinnetini anlayabilir ve tam bir sekilde beyan edebilir. Kur’an ve hukumleri ancak bu nur
sayesinde anlasilabilecegi i¢in her ne zaman bu nur kaybedilirse o vakit dalalet vaki olur. Bu
hususta ResOlullah bir hadisinde s6yle buyurmaktadir: “Sizler fakihlerin ¢ok, kurralarin az
bulundugu, Kur’dn’in hadlerinin ezberlenip harflerinin zayi edildigi bir zamanda
yastyorsunuz.” Baska bir yerde ise sdyle buyurmustur: “Oyle bir zaman gelecek ki fakihlerin
sayist az kurralarin ise ¢ok olacaktir. Kur’anin harfleri ezberlenirken hadleri zayi edilecektir.”

Ibni Ebi Cemre bu noktada daha fazla malumata sahip olmalarina ragmen Allah’in
ahk&min1 fehmetmekten yoksun olanlari ayette gectigi iizere ciltler dolusu kitap tasiyan
merkebe benzetmektedir. Kendi yasadigi donemde de bu sekilde kitaplarin gogalip,
nakillerinartmasma ragmen bir nur olan ilmin azaldigindan bahsetmektedir. Iste bu ilmin
asama asama kabz edilecegini neticede ise mushafin ortadan kaldirilacagini diisiinmektedir.
Mushaf ortadan kaldirilinca kendilerindeki ilim nuruda gidecegi igin hiikiimler ellerindeki
kitaplarda yazili oldugu haldedalalet i¢inde bocalayip duracak ve hak yolundan ¢ikacaklardir.
Hiikiimleri anlayamayislart nurun olmayisindan ve ashin  ortadan kaldirilisindan

kaynaklanmaktadir. Bu aslin bekas ise nurun bekasmnin miijdecisidir.”**®

2.4. Eserde Serh Faaliyeti Esnasinda Mesned Kabul Edilen Unsurlar
2.4.1. Ayetler

Behcetli n-NufGs’ta serh faaliyeti sirasinda ayetlerden istifade edilmesi yaygin
durumlardan biridir. Zikredilen duruma 6rnek olarak ceninin anne karnindaki yaratilma
evrelerinden bahseden hadise sevahid olarak zikrettigi ayetler gosterilebilir. ibn Ebi Cemre

59160

burada “Sizlere rahimlerde diledigi sekilde sOret veren O’dur. “Size (ne oldugunuzu ve

kudretimizi) agiklayalim diye sizi topraktan sonra nutfeden sonra alakadan sonra uzuvlarinin

158 {bn Ebi Cemre, Behcetii 'n-NufQs, c. 11, s. 247-248.
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bir kismi1 belirli, bir kism1 belirsiz bir et par¢asindan yarattik. Rahimlerde diledigimizi belli

55161 é.

bir vakte kadar durdururuz. yetlerine yer vermistir.

fbn Ebi Cemre’nin “Her biriniz c¢obansmiz ve gozetiminiz altindakilerden
sorumlusunuz” hadisine “Ey Tman edenler kendinizive ehlinizi cehennemden koruyun.” *®
ayeti ile “Ailene namazi emret ve sen de ona sabirla devam et.”'®® Ayetini delil
gostermektedir.'®

Vahyin baslangici hadisinde Resdlillah’in “Cibril beni takatim kesilinceye kadar
sikt1” sOziiniin Allah’in Kitabimin ancak kuvvetli bir sekilde tutulmasi gerektigine delil
oldugunu zikrederek. “Ey Yahya! Kitabi sikica tut! »***ayetini gdriisiine mesned kabul eder.
Yine Reslillah’in bu séziinln, Allah’in kelaminin niizul esnasinda agir bir is olduguna delil
teskil ettigini diisiiniir. “ Biz senin iizerine agir bir soz ilka edecegiz. » *® ayetini ise goriisiine
sahid olarak yer verir. Ona gore Cibril’in Resdllllah’t sikmasi bu agirliga tahammiil
edebilmesi icin bir tedricdir.*®’

Ibn Ebi Cemre’nin serhinde ayetle istishadina bir diger 6rnek ise imann tad1 (halaveti)
ile ilgili hadise yaptig1 serhte goriilmektedir. Muellif, Restliillah’in “Ug sey kimde bulunursa
fmanmn tadini (halavetini) almis olur”*®® hadisinde neden hélavet kelimesini kullanmayi tercih
ettigini bir ayetle agiklamaktadir. “Gormedin mi! Allah nasil bir benzetme yapti. Giizel s6z
(tevhid ve sehadet) kokii sabit, dallar1 gokte olan giizel bir agag¢ gibidir. Ki o agag Rabbinin

9169

izniyle her gin meyvesini verir. ayetinde Tméanin agaca benzetilmesinden dolayi

Resdliillah’in bu sekilde ifade ettigini belirtmektedir.'"

2.4.2. Hadisler

Ibn Ebi Cemre Behcetii'n-Nuflis’ta ele aldign yaklasik ii¢ yiiz hadisin tahlilinde
muhtelif pek cok hadisten istifade etmistir. Zikredilen durumun misaliibn Ebi Cemre’nin
vahyin baslangici1 hususundaki hadiste gecen Resdlullah’in “Cibril beni takatim kesilinceye
kadar sikt1.” sOziinii serh ederken yaptigi c¢ikarimini desteklemek amaciyla hadis
kullanmasinda goriilmektedir. Miiellife gore bu hadis te’dib esnasinda sayet mahzurlu bir seye

sebep olmayacaksa miibalaga edilebilecegine delil teskil etmektedir. Ibn Ebi Cemre bu

101 Hac, 22/5.

192 Nur, 24/ 41.

163 Taha, 20/132.

164 fbn Ebi Cemre, a.g.e., c. Il, s. 51.
165 Meryem, 19/12.

188 Miizzemmil, 73/5.

7 fbn Ebi Cemre, a.g.e., c. I, s. 19.
168 Byhart, a.g.e., s. 16.

18 fbrahim, 14/24- 25.

0 fbn Ebi Cemre, a.g.e., . I, s. 31.
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¢ikarimin1 Resdlillah’in “Sizden birinin ¢ocugunu tedip etmesi bir sa‘ yiyecek tasadduk
etmesinden hayirhidir.”*"* hadisi ile desteklemektedir.!"?

Res(lillah’in, Hz.Omer’in sefer esnasinda zorluk ¢ikaran devesini satin alip Abdullah
Ion Omer’e hibe etmesi hakkinda gelen hadisinin serhinde ibn Ebi Cemre kisinin din
kardesini kendisine tercih etmesi gerektigine ve kendi nefsine baktigi gibi ona bakmasi
gerektigini diigiiniir. Bu baglamda Res(lillah’in “Hi¢ kimse kendisi i¢in istedigi bir seyi
kardesi icin de istemedikce Tman etmis olmaz.””® Ve “Mii’min diger bir Mii’min icin

kenetlenmis binalar gibidir.” s6zlerine yer verir.

2.4.3. Sahabe Sozleri

[lmin kaldirilmas1 ve alimlerin ruhunun kabzedilmesi hakkindaki hadisi hususunda ibn
Ebi Cemre soyle demektedir. Resdllllah Rabbi’nin rahmetine intikal edince ilim asama asama
eksilmeye basladi. Bu manada ashabdan birisinden soyle nakledilir: “Nebi (s.a.v)’i
defnettigimizde heniiz ellerimizden topragi silkmemistik ki kalplerimizde bir eksiklik
hissettik. Fakat o vakit bunu sadece Ehl-i kalb olanlar anlayabildi. Bu azalma diger asirlar
boyunca devam etti. Ayni sekilde Resdlillah’in en hayirli asirlar dedigi iiglincii asirda da
devam etti. ilim, ulemanin kitaplarinin ¢ok olmasindan dolay1 zéhirde artiyor goriinse de
azaliyor. Bu isaret ettigimiz 6zel manay1 sadece ehli kalp olanlar anlayabilir. Bu konuyla ilgili
olarak Usame b. Zeyd “Bizim helak edici seylerden saydigimiz seyleri defalarca soyleyipte

1 Demistir. ibn Ebi Cemre bu eksikligin kendi zamaninda giines

aldirmadigimizi goriiyorum.
en tepedeyken Oniinde de bulut olmadig1 hali gibi apagik bir halde oldugunu diisiinmektedir.

Ibn Ebi Cemre Res(lillah’in Ramazan ayinda mescitte ibadet etmek iizere kendisine
hasirdan hiicre edinmesinin mescitlerde Ramazan ayini ihya etmenin siinnet olduguna delil
oldugunu zikreder. Bu baglamda Hz.Omer’in “Bu ne giizel bir bidattir!” soziine yer vererek
goriistinil desteklemektedir.'”

Namazin ritkunlarin1 tam bir sekilde ifa etmenin viictibuna dair rivayette gegtigi tizere
Resdltllah namaz kilisint eksik buldugu bir sahdbiye tam bir sekilde kilincaya dek namazini
tekrar ettirmistir. Ibn Ebi Cemre bu yoniyle hadiste fikhi bir durumun terettiib ettigini sdyler.

O da her sorumlu kisinin gozetimi altindakilerin dini vecibelerini Yyerine getirip

getirmediklerini denetlemesinin gerektigidir. Miiellif ¢ikarimma Ibn Omer’in valilerine

11 Ahmed b Hanbel 5,96, s. 102.

72 fon Ebi Cemre, a.g.e., C. I, 5.18.

3 Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail Buhari, el-Camiii’s- Sahih, el Mektebetii’l islamiyye, istanbul, 1981, s.
13.

1% ibn Ebi Cemre, Behcetii 'n-Nif(s, c. 1, s. 167.

% fbn Ebi Cemre, a.g.e., c. 11, s. 8.
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gonderdigi mektubunda “Benim nezdimde en miihim isiniz namazdir!”*’® sézini delil
gOstermektedir.

Sizden her kimin evlenmeye giicii yeterse evlensin hadisi hususunda Ibn Ebi Cemre bu
hadisin kisinin her efalinde Allah’a en yaklastiracak olan1 gézlemekle memur olduguna delil
oldugunu diisiiniir. Bu baglamda Hz. Omer’in “Ben Kadinlara ihtiyag duymadigim halde
AllahTeala’nin benim sulbiimden kiyamet giinii Muhammed Ummetinin sayisini1 ¢ogaltacak

59177

bir nesil ¢ikarir umuduyla evleniyorum.”"""s6zini delil géstermektedir.

2.4.4. Siirler, SOfT Sozleri ve Kissalar
2.4.4.1. Siirler

Ibn Ebi Cemre’nin serhinde zaman zaman siirlere yer verdigi goriilmektedir. Muellif
Resdllllah’in yedi seyi emredip yedi seyi yasakladigina dair rivayetin serhi esnasinda kulun
her ne durumda olursa olsun Rabbinin emrine imtisal etmesi gerektigini zira R&biati’l-
Adeviyye’nin Rabbinden bagka higkimsenin kinamasindan ¢ekinmedigini zikrederek onun su
siirine yer vermistir: “Seni iki tiir sevgiyle seviyorum. Ilki heva digerilayik oldugun gergek
sevgi. Heva olan sevgim masivay1 birakarak yalniz seninle mesgul olmamdir. Senin layik
oldugun sevgi ise seni gormem ig¢in tiim perdeleri kaldirmandur.”*"®

Emir olan kisilere verilen bey’ata vefa gosterme hadisinde Resdlillan’in Allah
emirlere, gozetimi altindakilerin hakkini soracaktir soziinde sifilere delil oldugunu diisiiniir.
Zira onlar zimmetlerinden vazgecerler ve Allah Teéala’nin haklarindan higbirini zayi
etmeyecegini bildikleri icin lehlerine olan seylere de aldiris etmezler. Bu durumlar1 hadisteki
habere olan tasdiklerinden ileri gelmektedir. Bu baglamda siire yer verir: “Bana kéafi
gelecegini bildigim zaman hangi isimi zayi ettigime aldirig etmem.”"®
2.4.4.2. SOfi Sozleri

Ibn Ebi Cemre’nin daha énce zikri gectigi iizere Res(lillah’in “Sayet aksam yemegi
onunize koyulduysa ve o esnada ezan ic¢in kdmet getirilirse siz yemekle baslayin.” hadisine
yaptig1 serhte 6nemli sOfflerden Ibrahim b. Ethem’in: “Ehl-i diinya olan miskinler diinyanmn

nimetlerinden hicbir sey tatmadan ¢ikip gittiler ” sdziine yer vermistir.

Y7 {bn Ebi Cemre, Behcetii'n-Nifs, c. 1, s. 18.
" {bn Ebi Cemre, a.g.e., c. I, s. 212.
178 {bn Ebi Cemre, a.g.e., c. I, s. 115.
% {bn Ebi Cemre, a.g.e., c. IV, s. 62.
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2.4.4.3. Kissalar

Ibn Ebi Cemre biat hadisinin serhi esnasinda fikhi ve kelami yorumlara yer vermesinin
yani sira lediinni ilim, havatir, seyh murid adabi, seyhe intisap, vahdet-i viicud gibi temel
tasavvufi meseleler hakkindaki goriislerine de yer vermistir. Vahdet-i vicud konusunda
degerlendirmelerde bulunurken sdfilerin ileri gelenlerinin ister huzdr ister gaybet halinde
olsun higbir zaman seriat sinirindan ¢ikmadiklarini savunmaktadir. Bu baglamda Sifyan es-
Sevri hakkinda anlatilan kissaya yer verir. Sfyan es-Sevri kendisine ariz olan halden dolay1
yedi gin boyunca doniip dolasarak, uyumadan, oturmadan, yemeden i¢meden sirekli ehad
ehad diyerek evinde kalmistir. Bu durum seyhine haber verilince: “Namaz vakitlerini
muhafaza ediyor mu?” diye sormustur. Evet diye cevap verdiklerinde: “Siifyan’da seytana yol
vermeyen Allah’a hamdolsun.” demistir.**

Ibn Ebi Cemre Res(lillah’in EbHureyre’ye ii¢ ameli yapmasim vasiyet etmesine dair
rivayetin serhinde Hz. Ts4 ile ilgili su kissaya yer vermistir. Hz. Ts& seyahati esnasinda seher
vakti uyuyan bir adamla karsilasmus, ayagiyla adamu diirtiip ona: “Kalk! Abidler seni gecti
gitti” demistir. Adam da: “Ey Allah’in ruhu beni birak da uyuyayim ben Allah’a yeryizinde
benzeri olmayan bir sekilde ibadet ettim.” demis. Hz. Isa: “O nedir”diye sorunca adam:
“Diinyadan zilhd.” diye cevap vermis. Bunun {zerine Hz. Tsa: “Sen abidleri gecmissin? Bir
damadin odasinda uyudugu gibi rahatca uyu.” Demistir.'®!

Ibn Ebi Cemre nefse muhalefet etmeye dair bahiste kissa ile goriislerine aciklik
getirme yoluna gitmistir. Zikrettigi kissaya gore sadattan bir kisi, beldesinin z&lim valisine
getirilen sarap dolu gemiyi goriince hiddetlenip gemi demir atinca elindeki asa ile tek bir testi
kalincaya dek hepsini kirmistir. Durum valiye iletilince vali adami getirtip yaptiklarinin
sebebini sormus. Adam ise “Ben igimden gegeni yaptim sen de bana istedigini yapabilirsin!”
diye cevap vermistir. Vali kirmayip biraktig1 tek sarap testisini sorunca adam: “Ben islam
gayreti ve Allah’in emrine imtisalen hepsini kirdim taki sonuncusuna gelince nefsim kaim
olup bana sen miinkeri degistiren bir kisisin deyince ben yaptigim bu iste nefsimin pay1
olmasin diye onu biraktim.” diye cevap vermistir.'®?

Eb( Hureyreden rivayet edilen Resllillah’m “Kimin (zerinde bir hak varsa ya onu
sahibine versin ya da ondan helallik istesin” hadisinin serhinde s6yle bir kissaya yer vermistir.
Bahgelerin oldugu bir yerden gecen bir kisi yol iizerinde yere atilmis bir incir bulur ve onu
yer. Daha sonra yaptig1 davranistan dolay: helallik istemesi gerektigini diisiiniir ve bahgede

bulunan evin kapisini ¢alar. Kapiy1 bahgenin bekgisi agar ve adamin helalik talebini isitince

'8 {bn Ebi Cemre, Behcetii'n-Nif(s, c. 1, s. 62.
81 {bn Ebi Cemre, a.g.e., c. I, s. 225.
182 {bn Ebi Cemre, a.g.e., C. I, s. 213.
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bahgenin sahibi olmadigmi ifade eder. Adam bekginin tarifettigi bahgenin sahibinin
bulundugu giinlerce uzakliktaki eve gider ve durumu ona anlatip hakkini helal etmesini ister.
Adam ise hi¢ kimsenin evlenmek istemedigi sisman bir kizi oldugunu onunla evlenmesi
sarttyla hakkini helal edecegini soyler. Adam kabul eder ve kiz ile evlenirler. Fakat kiz
babasimin dediginin aksine o zamanin en giizeli sayilabilecek biri ¢ikar. Ustelik babasi tiim
mirasini kizina birakmistir. Adam tim bunlan tek bir incir i¢in o kadar yol katetmesi
nedeniyle yalpmlstlr.183

Ibn Ebi Cemre kitabmin muhtelif yerlerinde kissalara yer vererek hadislerin daha iyi
anlasilmasin1 ve okuyucuda ibret uyandirmasimi saglamistir. Okuyucu Uzerinde mevaiz

kabilinden derlni izler birakarak hadislerin serhinden elde edilecek manevi kazanci da

arttirmistir.

18 {bn Ebi Cemre, Behcetii n-Nufls., c. 111, s. 133.
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UCUNCU BOLUM
BEHCETU’N-NUFUS’TAKI HADIiSLERIN TASAVVUFT UNSURLAR
CERCEVESINDE INCELENMESI

3.1. Eserde Serhedilen Hadislerin Tasavvufi Egitime Dair Unsurlar Cercevesinde
Incelenmesi
3.1.1. insani Unsurlar
3.1.1.1. Seyh, Miirsid

Tasavvuf 1stilahinda miirsid; daldlete diismeden Once sirat-1 mistakimi gosteren
kisi,"® tarikat lideri gibi anlamlara gelir. Seyh, postnisin seccadenisin ifadeleri de miirsid ile
ayni1 manada kullanilmaktadir.'®

Ibn Ebi Cemre anne babaya iyilik yapmanin cihad kabilinden olduguna dair rivayet
edilen hadiste bahsedilen sahabinin cihada ¢ikmak istediginde kendi goriisiiyle karar
vermeyip Resdlillah ile istisare etmesini, kisinin siiliikka ve miicahedeye girerken kendisi i¢in
en dogru olana irsad edecek arif bir zatin gdzetimi altinda olmasi gerektigine delil oldugunu
distiniir. Miellif, kiicik cihat olarak adlandirilan bu savasta durum bdyle ise buyuk cihat
olarak kabul edilen nefs miicahedesinde arif bir zatin irsadina daha ¢ok ihtiyag duyulacagini
savunur.

Zikri gegen hadisin, arif olan bir zatg6zetiminde miicahede ve suliika giren muhakkik
sGfilerin en biiyiik delili oldugunu belirten Ibn Ebi Cemreo stfflerden birinden sdyle nakilde
bulunur:“Kim bu yola bir seyh olmadan girerse ondan istifadesi az olur. Istifade etse bile

murebbi makamina, onun marifetine, fetanetine ulasamaz.”186

3.1.1.2. Mirid, Mibtedi, Mintehi
Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak isteyen ve bu olgunlugun egitimini verecek bir seyhe

baglanan kisiye miirid denir.*®’

Miibtedi zikri gegen bu egitimin basinda olan kisiye, miintehi
ise sonunda olan kisiye denir.

Ibn Ebi Cemre seyr-i stilukta mibtedi olanlarm amelinin kesb, miintehi olanin ise terk
oldugunu sdyleyen s(fflere Isra ve Mira¢ hadislerinde delil oldugunu diisiiniir. Ve diisiincesini
Resdllllah’in, nubivvetin baslangicinda tahalli edilmesinin Cebrail’in kendisini sikmasi

yoluyla olmasmi o6rnek gotererek delillendirme yoluna gider. Ona gore Isra ve Mirag

184 Seyyid Serif Circant, Ta rifat, Dar-ii Kiitiibi’l- Ilmiyye, Beyrut, 1983, s. 208.

185 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozhigii, Otto Yaymnlari, Ankara, 2014. s. 351.
18 {bn Ebi Cemre, Behcetii'n-Nifis, c. 111, 5.175.

187 Cebecioglu, a.g.e., s. 350.
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hédiselerindeki tahalli ise gusiil yoluyla olmustur. Muellif stlikta mubtedi ve muntehi
olanlarin durumunu da buna benzetir. Mubtedinin durumun kesb olmasinin salih ameller
edinmesi manasma geldigini belirtir. Muntehinin durumunun terk olmasmin ise muridin
batininda saibelerle ilgili gordiigii her seyi terk edip batin1 bulanikliktan temizlemesi ve orada
Allah Teala’dan baska hig bir seye yer kalmamasi1 manasina geldigini soyler.*®

Miiellif bu kisimda, zikri gegen konuya gore Resdlillah’in batininda da bu kiidurattan
bir takim seyler vardi ki gusledilmesine ihtiya¢ duyuldu seklinde diisiinenlere cevap
vermektedir. Ibn Ebi Cemre bu sekilde bir diisiincenin batil oldugunu zira Resdlillah’in gusl
edilmesinin, kidurati izale etme kabilinde degil, iimmeti i¢in bir hilkiim koyma ve Allah’in
seairini tazim kabilinden oldugunu ileri sirer. Zira ona gore Resllullah’in bu mahalde
karsilastigi sey Allah’in seairidir. Bu hususta: “Kim Allah’in seairini tazim ederse, siiphesiz
bu kalplerin takvasindandir.” ayetine yer vermektedir.'®°

Ibn Ebi Cemre seyr-i siilukta miintehi mertebesinde olan kisinin Mevlas1 ile olan halini
gocugun annesi ile olan iliskisine benzetir. Cocuk her sey i¢in nasil annesine aglanir, ondan
baskasini tanimaz ise miintehi mertebesindeki kisi de her sikintisin1 sadece Rabbine arz eder.
Mdellif bu g¢ikarimi, Hz.Aise’nin kendisini ilizen sey basina geldiginde Rabbine aglayip,
Resdliillah sorana kadar ona bir sey sdylemeyisinden ¢ikarmaktadir.*®® ibn Ebi Cemre burada
Hz. Aise’nin tutumunu miintehi mertebesindeki saligin Rabbi karsisindaki durumuna

benzetmektedir.

3.1.2. Fiili Unsurlar
3.1.2.1. Seyr-u Sulak

Hakk’a ermek igin bir rehberin 6nciiliigiinde ve denetiminde ¢ikilan manevi ve ruhi
yolculuga seyr-i siiltik denir.'*

Ibn Ebi Cemre tasavvuftaki seyri siiluk igin " sl &5 Jsill & Al > yani énce tim kot
huylardan arimmak sonra iyi huylar edinmek ve sonra tecelliye mazhar olmak seklinde
tanimlama yapmaktadir. Ibn Ebi Cemre vahyin baslangici hadisinin bir vechinde tahalli
olmadan tehalli olmaz diyen sifilere delil oldugunu sdylemektedir. Nebi (s.a.v.)’in evvela
halvete cekilip ardindan kendisine vahyin ilka edilmesini bu duruma delil gostermektedir. ™%

Tahalli kotii huylardan arinma, kotii huylari bosaltma, halvete ¢ekilme, hak ile olmay1

engelleyen her seyden uzak kalma manalaria gelir. Tehalli iyi huylar edinme, giizel vasiflarla

188 {bn Ebi Cemre, Behcetii'n-Nifs, c. 111, s. 220.

'8 {bn Ebi Cemre, a.g.e., c. l11, s. 220.

% {bn Ebi Cemre, a.g.e., c. IV, s. 134

Y1 Uludag, Stileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yaymlari, 2012, s. 316.
192 fbn Ebi Cemre, a.g.e., C. I, s. 20.
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bezenme, s6z ve davraniglarla siddiklara benzeme, onlarin halleriyle hallenmek demektir.
Tecelli ise gaybden gelen nurlarin kalpte zuhur etmesidir.*®

Ibn Ebi Cemre vahyin baslangici hadisinin serhinde tehallinin miikteseb ve Allah’tan bir feyz
olmak 0zere iki ¢esidinin olduguna delil oldugunu sodylemektedir. Rastlullah’in Hira
Magarasi’nda halvete ¢ekilmesini miikteseb, Cibril (a.S.) tarafindan sikilmasini ise feyzi olan
kisma ornek gostermektedir. Miiellif bunun yanisira tehallinin bazen sadece mikteseb veya
Ibrahim b. Ethem ve Fudayl b. Iyaz da oldugu gibi sadece Allah’in feyziyle olabilecegini
bazen de ResOlullah’in durumunda goriildiigii gibi hem miikteseb hem Allah’in feyzi ile

olabilecegini belirtir.***

3.1.2.2. Bey’at, Intisab

Tasavvufi bir 1stilah olarak bey’at kelimesi miirsitten el almak manasina gelir.195 Bir
miirside intisap edilebilmesi, el alinabilmesi i¢in bir takim sartlarin yerine getirilmesi
gerektigini dile getiren ibn Ebi Cemre sartlardan birinin; miirid igin siinnete ittiba ve bidatten
sakinma hususunda seyhi ile seyhi disindaki kisilerin onun nezdinde esit olmast oldugunu
belirtir. O, miiridin seyhine liitufta bulunmasi, kendini ona bende etmesini Allah’a vuslatta
onu kendisine bir destek olarak gormesinden kaynaklandigini diisiiniir. Tiim bu diislincelerine
ragmen Ibn Ebi Cemre kendisinden el alinmasina sicak bakmamustir. Zira el alan kisilerde
sOzlerini yerine getiremeyip bozulmalar meydana gelmesinden ve bunun misebbibinin
kendisi olmasindan korkmaktadir. Hasili Ibn Ebi Cemre’ye gore seyhin miiritten ahd
almasmin 6zii sudur: “Allah’in o miiridi nehy ettigi seyleri yaparken gérmeyecegine ve

o . . - . v Aq: . NPT
emrettigi seyleri de yapmiyor olarak gérmeyecegine dair miiridin s6z vermesidir.” %

3.1.2.3. Zikir
Tasavvufi terbiyede en 6nemli araclardan biri olan zikrin yapilisi hususunda Ibn
Ebi Cemre, hocast Ebi Muhammed el-Mercani’nin aksine hafi zikri tercih eder. Ibn Ebi
Cemre’nin bu tavrinin sebebi zikre desise karisip kisi icin olumsuz sonuglar dogurmasindan
kaygilaniyor olmasidir.*’
Ibn Ebi Cemre giinde yiiz defa lailahe illahu vahdehu la serike leh s6ziinii s6ylemek
hususunda gelen hadiste slfilerin faziletine delil oldugunu belirtir. Zira giinde ylz defa bu

zikri yapana bu kadar biiyiik ecir varsa tiim gilinlinde sadece farzi eda ederken ve beseri

83 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligi, s. 341.
% {bn Ebi Cemre, Behcetii'n-Nifs, c. 1, 5.21.
1% Cebecioglu, a.g.e., s. 79.

1% {bnii’l-Hac, el-Medhal, c. 111, s. 208.

Y97 Jbnii’l-Hac, a.g.e., c. I, s. 101.
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zaruretlerini yerine getirirken zikre ara veren Kisilerin ecri daha biiyiik olacaktir diye diisiiniir.
Mdellif sdfilerin yolunun Resdllllah’in siinnetine tabi olarak zikir ve huzurda bulunma
tizerine bina edildigini soyler. Zira Res(lillah hakkinda susmasinin uzun zikrinin ise ¢ok
oldugu bilgisi varid olmustur. Bu konu baglaminda ResOlillah’in s6yle bir sézii vardir:
“Ademoglu zikirden daha kendisini cehennemden kurtaracak bir amel islememistir.” Ibn Ebi
Cemre kulu bu seviyeye getiren zikrin farz eda edildikten sonra yapilan zikir oldugu oysaki
kendisinin bahsettigi zikrin mendup kabilinden olan zikirler oldugu ve tiim bunlarin da tek bir
farzin yerini tutamayacagini belirtir. Ayn1 zamanda biiylik sOfilerin dinin ash olan farzlari
tamamlamadan bu ¢esit menduplart edinmediklerini ancak bunun tam tersini yapanlarin da
mevcut oldugunu sdyleyen Ibn Ebi Cemre menduplar1 ¢ogaltip pek ¢ok vacibi terk edenleri

usuli fiirua, fiiruu ustle dondiirmekle elestirmektedir.198

3.1.2.4. Halvet

Ibn Ebi Cemre miiridanin; dinlerinin, kalplerinin, kendilerinde vaki‘ olan havatirn
selahiyeti igin, artmakta olan fitnelerden kagabilmek adina halvete girmekten veya ¢ollerde
dolagmaktan baska yollarinin kalmadigimi diistinmektedir. Halvete girecek kisinin halvetin
maslahatini, mefasidini ve orada basina gelecek desiselerin neler oldugunu bilmesi gerektigini
ifade eden ibn Ebi Cemre, miiridin hallerini, orada gegirecegi merhaleleri ve icinde
bulundugu héle uygun seyleri bilen bir miirsid gozetiminde halvete girmesinin daha uygun
oldugunu belirtmektedir.**°

Ibnii’l-Hacc’in Ibn Ebi Cemre’den naklederek anlattigina gore; ibn Ebi Cemre
uzun bir miiddet kalmak iizere halvete girmeye niyet etmis fakat giinlerce oru¢ tutmaktan
dolay1 gii¢siliz diisiip belirledigi siireyi tamamlayamadan orucunu bozup halvetten ¢ikmayi
diistinmiistiir. Ancak kendisinde meydana gelen bir gayretle bu kararindan vazge¢mistir. Bu
esnada bayildigin1 sdyleyen Ibn Ebi Cemre sanki kendisine bir kisinin gelip doyuncaya kadar
yemek yedirdigini ve kanincaya kadar su i¢irdigini, ayildiginda ise kendisini tok ve susuzlugu
gitmis olarak buldugunu anlatir. Kendisinde meydana gelen dinglikle halvete devam ettigini,
siinnete aykir1 bir durum olmamis olsa émiir boyu hi¢ bir sey yemeden halvette kalabilecek
giicli kendisinde buldugunu ifade etmektedir.’?°

Ibn Ebi Cemre eserine vahyin baslangic1 hadisini serh etmeyle baslamistir. Hadisin

senedinde sahabi ravisini zikretmekle yetinerek, metnine yer vermenin ardindan hadisin

muhtevasindan bahsetmistir. Ibn Ebi Cemre’ nin hadislere hikemi bir bakisla yaklastigi heniiz

198 {bn Ebi Cemre, Behcetii n-Nuf(s, c. 1V, s. 444.
1% {hnii’l-Hac, el-Medhal, c. 11, s. 150.
29 fpnii’l-Hac, a.g.e., c. 111, s. 133.
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ilk hadisi serh edisinde goriilmektedir. Miiellif vahyin baslangici hadisi hakkinda; pek ¢ok
hiikmii, adab1, Tman kaidelerini tanimay1, makamlardaki siiluk ve terakkinin bilinmesini ihtiva
eder. Hadisin barindirdigi manalardan dolayr Hz. Peygamber insanlar bu adabi1 6rnek alsin,
makamlar arasindaki terakkinin nasil oldugunun ilmi kendilerinde husule gelsin istedigi i¢in
bu hadisi Hz. Aise’ye tahdis etmistir. Bu hadis hakkinda birka¢ vecihte s6z sOylenebilir
diyerek bunlari siralamaya baslamaktadir. Bu hadisi yetmis bir vecihte ele alan Ibn Ebi
Cemre’nin ilkinde; hadiste gecen: “Resdlillah’a vahiy olarak ilk baslayan sey uykuda
gordiigl salih riiyalar idi.” s6zii hakkinda; burada riiyanin niibiivvetten bir par¢a olduguna ve
riiyanin Allah tarafindan bir vahiy olduguna delil vardir diyerek serh esnasinda kullandig1 bir
uslup olan delil getirme yontemini kullandigi gériilmektedir. Miiellif ¢uncl vecihte; hadiste
gecen “Yalnizlik ona sevdirildi” s6zii hakkinda; ResOlullah’in yalnizliga yonlendirilmesinin
bir beser veya farkli bir nedenden dolayr degil Rabbani olduguna delil oldugunu
soylemektedir. Burada gecen halvet/yalmizlik kelimesinin kiginin kendisiyle bas basa
kalmasindan kinaye oldugunu, ResOlillah’a ibadetin sevdirildigini zira kendisinin ‘halvet
ibadettir’ diye buyurdugunu sdylemektedir. ibn Ebi Cemre soyle diyerek soziine devam eder:
“Halvet bizatihi ibadettir. Ona taatler eklenirse tahanniis olmus olur. Tahanniisiin manasi ise
taabbiddir ki bu da nur Ustine nur demektir.” Miiellif serhinin dordiincti vechinde ‘Hira
Magarasi’nda yalnizliga cekilirdi ve orada tehanniis ederdi.” So6zii hususunda Resdlullah’in
halvet icin Hira Magarasi’ni1 tercih etme sebebi olarak Kabe’ye nazir olusunu gostermektedir.
Hira Magarasi’nin boylece kendisinde halvet, tehanniis ve kabeye bakmak iizere ii¢ ibadeti de
barindirdigin1  séylemektedir. Miiellif bu hadiste ibadette miistahap olanin devamlilik
olduguna delil bulundugunu belirtmektedir. Zira Resdlillah’in halvet adetine devam ettigini
ve kisinin ancak ¢ok yaptig1 seye nisbet edilebilecegini ibadette devamli olmayan kisiye
muteabbid denemeyecegini sdylemektedir. “Sonra haticeye doner ayni ibadet i¢in azik alirdr”
sOziinde kdlli bir uzlete ¢ekilmenin siinnete uygun olmadigina delil oldugunu belirtir. Bu
hadiste yine ayni sekilde miirid icin terbiyenin diger tiim seylerden faziletli olduguna ve
baslangicta olanlar i¢in halvet ve uzletin diger yontemlerden daha iistiin olduguna delil
bulundugunu soyler. Ona gore halvet veya itikafa girerken kisinin yanina azik almasi
ubudiyetinin, Allah’a muhta¢ olusunun ve zayif olusunun gostergesidir. Yanina azik almadan
cikmak kisi buna niyet etmemisse bile bir iddia tasiyabilir. Bu baglamda miiellif bir kissaya
yer verir. Ehl-i sGfeden bir kisi siinnete ¢ok siki bagl oldugundan dolay1 halvete girerken
yanina bir somun ekmek alir yastigmi altina koyardi. Pek c¢ok giin ge¢cmesine ragmen 0
safinin ekmekten hi¢ yemedigini goren bir takim &grencileri yastigin altindan somunu alir.

Bunun iizerine ekmegi bulamayan hocalari, onlara ¢ok ofkelenince onlar da: “Sizin bu
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somuna ihtiyaciniz yok neden burada tutuyorsunuz?” diye sorar. Hocasi cevaben: “Siz bu
kuvvetin benden mi kaynaklandigin1 zannediyorsunuz! Bilakis Allah’in faziletindendir.” diye
karsilik verir. 2

Miuellif kisinin halvet esnasinda azigmi yanina almasi Sedd-i zeria kabilinden

oldugunu zira bdylece nefiste aziga karsi bir 6zlem, bag kalmamis oldugunu diisiiniir.

3.1.2.5. Nefs Terbiyesi

Ibn Ebi Cemre vahyin baslangici hadisinde sakincali bir duruma sebep olmadig
miiddetce te’dibde miibalaga edilebilecegine delil oldugunu sdoylemektedir. Ve Restlullah’n:
“Sizden birinizin ¢ocugunu edeplendirmesi bir sa’ yiyecek tasadduk etmesinden hayirhidir.”
Sozine yer vererek ehl-i sfenin nefis terbiyesi hususunda bu hadisi delil aldigimi1 haber
vermektedir. Ankebit siiresinde gegen: “Ugrumuzda miicahede edenleri muhakkak yolumuza
eristiririz.” Ayet-i Kerime’sindeki miicahede kelimesi i¢in nefis miicahedesinin nefsi egitmek
oldugunu ve egitimin de hak yolunda hidayete ulagsmay1 saglayacagini, bu derece biiyiik bir
hayrin ise ancak nefis terbiyesi ile elde edilebilecegini soylemektedir.?*?

Ibn Ebi Cemre din kolayliktir hadisinin 11.vechinde bunun nefsin hazlarini terk etmek
ve nefsi mevlasinin huzuruna, ellerine teslim etmek manasimna gelebilecegini haber
vermektedir. Ciinkli nefsin hazlarinin pesinde gitmesi ve teslimiyeti terk etmesi en biiyiik
hicaptir. Clinkii nefs her ne zaman bir seye listiin gelse muhakkak onu ifsat eder. Sadece Allah
Tealanin nefsin serrinden korudugu kisiler bundan istisnadir. Ve Allah Tedla teslimiyeti ve
itaati sebebiyle nefsi bastirir, ezer. Ve kisinin nefsi (isteklerini) terk etmesi Allah Teala’nin
kolaylastirdig1 kisiler i¢in bir kolayliktir. Siiliikk ehli fazilet sahibi kisilerden birine vusilln
nasil oldugu sorulunca: “Nefsini terk et ulasirsin.” demistir.

S6z konusu hadis igerisindeki her kim din ile ¢ekisirse muhakkak ona din galip gelir
kismu1 i¢in yani kim nefsinin hazlar1 dogrultusunda amel isler ve teslimiyeti terk ederse diniyle
cekismis olur. Ve dinde ona galebe gelir. Cilinkii o nefs hicabindan dolay1 teslim olmasi
durumunda kendisi i¢in hazirlanmis olan lituf, yardim ve benzeri hayirlardan mahrum
birakilir. Ayn1 hadis igerisinde gecmekte olan ve seddidii ve karibu kismi i¢in seddidii demek
yani nefsin hazlarini bir kerede terk etmeye c¢alisin ve onu halikina teslim edin ki yardim
olunasiniz. Ve kendiniz ile nefsiniz arasina sed ¢ekin. Her aninizda Rabbinize bagli olun. Her
isinizde ondan yardim isteyin. Bunlar1 yapamazsaniz ve nefisleriniz size galip gelirse Allah’a

vusiilde nefsinizi riyazat ve miicahedeye cekin.

21 {hn Ebi Cemre, Behcetii 'n-NUf(s, c. 1, s. 12-14.
292 fbn Ebi Cemre, a.g.e., C. I, s. 18.
293 {hn Ebi Cemre, Behcetii 'n-Nuf(s, c. 1, s. 110-111.
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Hayra nisbet edilenlerden bir zat sdyle demistir: “Bu dunyada ehl-i marifet ve tahkikte
bulunan kisilerin nefsleri haricinde her sey hem madden hem manen biiyiir. Onlarin
marifetleri her ne zaman artsa nefisleri de degersizlik ve zillet bakimindan artar.”%%

Stfilerin yolu diger insanlarin yolundan farklilik arz eder. Ciinkii onlar yollarini nefsin
hazlarin1 terk etmek, eziyete tahammiil etmek, eziyet vermeyi terk etmek ve bagskalarina
mutluluk vermek iizere bina etmislerdir. Oyle ki sifilerden biri hakkinda anlatildigia gére o
sifi bir adam ile karsilasmis. Adam halin nicedir diye sormus. Sifi allak bullak veya bu
manada bir sey demis. O adamin yanindan ayrilinca arkadaslari: “Efendimiz nasil boyle
sOylersiniz?”, demigler. SGfi onlara cevaben: “Ben o adamin benden hoslanmadigini
biliyordum. Ben de ehli tarike ridyet ederek o adami mutlu etmeyi murad ettigim i¢in boyle

sdyledim.”demistir. %

3.1.2.6. zihd

Namazda yiiriimenin cevazi hususundaki hadis igerisinde ibn Ebi Cemre diinyada
amellerden Once ziihdi 6ne gecirin diyen ehli’s-sifeye delil oldugunu haber vermektedir.
Ciinkii ziihd ibadetlerde kemale ulasma sebeplerinin temekkiin etmesine sevkeder. Miellif bu
hususta Hz. Tsd ile seher vakti uyuyan bir adam arasinda gecen diyaloga yer verir. Hz Is4 o
kisiyi uyanip ibadet etmesi hususunda tesvik etmek istemistir; ancak adam kendisinin
diinyadan ziihd etmis oldugunu ve bunun ise daha miihim bir is oldugunu sdylemistir. Hz isa
da bunun neticesinde adama hak vererek uyumasina devam etmesini sdylemistir.

Kisinin kendisine verilen mali cOmertlikle, a¢ gozlii olmaksizin kabul etmesi
hususundaki hadiste ibn Ebi Cemre zlihd Uzere yollarii bina eden sGfilerin faziletine delil
oldugunu haber vermektedir. Ciinkii ziihd, stlUktaki ilk kapidir. Bu nedenle Yemen b. Rizk
sOyle demistir: “ Kalbinde fakirlik veya zenginlik korkusu, ev, baskanlik istegi gibi arzular
bulundugu halde ayagimnin din {izerinde sabit kalmas1 miimkiin degildir. Ciinkii bunlar ebedi
fakrin anahtarlaridir.”?%

Nebi (s.a.v.): “Diinyadan ziihd etmek kalbi ve bedeni rahatlatir.” buyurmustur. ibn Ebi
Cemre’ de =ziihdiin kalbi diinya sebepleri hakkinda tedebbiir ve tefekkiir etmekten
rahatlatacagini haber verir. Ve soyle der: “Kalp her ne zaman bu dinya sebeplerinden ari

olursa Rabbine yonelmekle nimetlenir. Clinkl kalp asla hali olarak kalmaz. Bundan dolayz iki

2% {bn Ebi Cemre, Behcetii'n-Nifs, c. 11, s. 46.
2% {bn Ebi Cemre, a.g.e., c. I1, s. 55.
2% {bn Ebi Cemre, a.g.e., c. I, s. 166.
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durumdan birisini se¢mesi gerekir. Birini kaybederse digerini bulur. Her ikisinin yani diinya
sebeplerini diisiinmek ve Rabbe ikbal bir arada bulunmasi nadir olan islerdendir.”?"’
Hediyenin kabul edilmesiyle ilgili gelen hadis hususunda ibn Ebi Cemre bunun ziihd
ile celismeyecegini soyler. Ciinkii Nebi (s.a.v.)’de bunu yapmustir. Ibn Ebi Cemre bu
baglamda sunlar1 soyler: “Kalpte ziihdiin bulunmasi hediyeyi az ya da ¢ok kabul etmesiyle
degildir. Ancak su kadar1 var ki kisi kalbini buna meylettirmekten ve onunla mesgul olmaktan
alikoyamazsa hediyeyi kabul etmez. Kabul etmeyisi siinnete muhalefet olmus olmaz. Bilakis
Oziir kabilinden sayilir. Nitekim ashab harama diisme korkusundan dolay1 yetmis helali terk
etmistir.”2%®
Ibn Ebi Cemre’nin eserinde siklikla vurguladigr bir diger durum ise ziihdiin fakirlik

29 fbn Ebi Cemre’ye gore

manasindan ziyade kalbin diinya sevgisiyle bagli olmamasidir.
kisinin malin1 elinden ¢ikarmasi ziihdiin sartlarindan degildir. Zithd malin kalpten ¢ikarilmasi
ve ona baglanmamaktir. Rabbin rizasinin oldugu yerlerde harcamaktir. Bu Resdlillah’in beni
nadir hurmaligin1 vefat edinceye dek elinde tutmasindan ¢ikarilabilir. Vefatinin ardindan da o
hurmalik Allah Teédlanin razi olacagt ve ona yakinlastirmaya vesile olacak yerlere
harcanmistir. Bu hususu bagka bir hadis de desteklemektedir: “Ziihd helal olan seyden
mahrumluk degildir. Ancak ziihd insanlarin elindeki seyden (sahip olduklarindan) timidini
kesmendir. Ciinkii Allah’in elinde olan senin elinde olandan daha giivenilirdir.” Sadat sdyle
demistir: “Nice terk eden vardir ki aslinda alicidir. Ve nice alic1 vardir ki aslinda terk edendir.
Gunku isin medar1 kalplerin barindirdigi seydir. Bundan dolayr Resdlullah: “Allah sizin
stiretlerinize bakmaz, kalplerinize bakar.”?!° buyurmustur.

Ibn Ebi Cemre fazilet sahibi kisilerden birinden naklettigine gore o sdyle demistir: “Ug
gun zlOhd ettim. Birinci gin dinya ve icerisindekilerden, ikinci gin ahiret ve
icerisindekilerden, ticiincti giin Allah disindaki her seyden ziihd ettim. Iste bu tictinctst bilytik
hicrettir ki Allah bizi ona muvaffak kilsin. Bu hicrete ancak yiiksek himmet ve yuksek
makasid sahibi kisiler giic yetirebilir. Zayif olan kisi buna gilic yetiremez. Kisi nefsini
tamamen serbest birakmaz zira bu onun igin hiisran alametidir. Nefsine cihat ve hicrette
yumusak davranmalidir. Zira kisinin bedeni sehir gibi, akli Miislimanlar gibidir. Seytan,
nefis, heva ise diismanlardir. Kisi evvela dar-1 harbten dar-1 Islama hicret etmelidir. Burada
hicret kisinin, nefsinin, hevasimnin ve seytanin reyinden ¢ikip aklinin reyine doénmesinden

ibarettir ki boylece diisman yurdunu fethedebilsin. Burada fetih nefsin, seytanin ve hevanin

2" {bn Ebi Cemre, a.g.e., c. I, s. 225.

2% {bn Ebi Cemre, a.g.e., c. l1, s. 30.

2% {bn Ebi Cemre, a.g.e., c. I, s. 103.

2% bn Ebi Cemre, Behcetii 'n-Niifs, c. 1V, s. 110.



51

esir edilmesinden ibarettir. Akil burada organlara emreden ve nehyeden konumdadir. Miiritte
bu durum hasil olunca artik miicahede i¢in herhangi bir cihada ihtiya¢ duymaz. Zira bizatihi
maksud olan miicahede degil bu sifatin ortaya ¢ikmasidir. Rivayet edilir ki: Kalp kral gibidir.
Akil, heva, nefs ve seytan ise i¢inde savastiklart meydan gibidir. Hangisi galip gelir ve kalbi
bastirirsa organlarmn amiri o olur.”**

[bn Ebi Cemre Cennet ehlinin ¢ogunun fakirlerden olustugu hakkindaki hadisin
harami azap, helali ise hesap sebebi olan diinyay1 kabul etmeyen zahitlere bir delil oldugunu

haber vermektedir.?*?

3.1.2.7. Nafile ibadet

Ibn Ebi Cemre, Ebl Hiireyre nin Restilullah’in kendisine her ay ii¢ giin orug tutmay,
iki rekat duha namazi kilmay1 ve uyumadan 6nce vitri kilmasini vasiyet etmesi hususundaki
hadisin manasina ve gerektirdiklerine nazaran sifilerin kendilerine ait vakitleri olmadigin
belirtir. Hayatlar1 her zaman rablerine tabbud ¢esitlerine ayrilmistir. Ciinkii onlar kagirmaktan
ve oliimden korktuklari i¢in amelleri yapmada acele ediyorlar. Ve bu hadislere bakis agilarina
bakildiginda bunu son amelleri olacakmis zanniyla yapiyorlar. Bundan dolay: birisi onlarin
yaptig1 bir ibadeti gordiigiinde son derece sasirir. Ve bir beserin bdyle bir seye giic
yetiremeyecegi zannina kapilir. Onlardan biri bir elbise giyse onu son elbisesi olacagint ve
onunla kabre girecegini diisiinlir. Her ne zaman bir sey yese onu diinyada kendisine taksim
edilmis son sey zanneder. Ve iste kim bu hal iizereyse siiphesiz artik kendisi mahlukatin en
zay1fi olsa dahi gaflet ve fetret kendisine dahil olmaz.**?

Ibn Ebi Cemre din kolayliktir hadisi serhinde giiniin baslangicindan, sonundan ve bir
miktarda geceden istifade edin’ kisminin ehli’s- stllka delil teskil ettigini haber vermektedir.
Gunku onlar bidayette gece ve giindiiz iki rekat nafile namaz kilip sonra buna diledikleri
kadar ziyade etmeyi hos gormektedirler. Bu vakitlerde kim kim giicli yettigi oranda ibadete
devam ederse ulasmak istedigi yiice mertebelere terakki eder. Bu durumda oldugu miiddetce
terakki etmeye devam eder Oyle ki insan fitratinin gerektirecegi son noktaya ulasir. Bu
hususta miiellif su kissay1 anlatir: “Fazilet sahibi kisilerden birine ziyaret i¢in kardesi gelmis
ve onu 6gle namazini kilarken bulmus bunun Uzerine oturup namazini bitirmesini beklemeye
baslamistir. Fakat namazini bitirince kalkip nafile kilmaya baslamistir. Adam yine bitirmesini
beklemis. Fakat o abid kisi ikindiye kadar namaz kilmaya devam etmistir. ikindiyi kilinca

zikir i¢in oturmus, diger adam ise zikrini keserim endisesiyle beklemeye devam etmistir. Bu

21 {hn Ebi Cemre, Behcetii n-NufQs, c. 111, s. 123-124.
22 fon Ebi Cemre, a.g.e., c. IV, s. 9.
23 {bn Ebi Cemre, a.g.e., c. I, s. 227.
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durum aksama kadar devam etmis, adam aksam namazini kilinca nafileye kalkmis, yats1 vakti
olunca yats1 namazini kilip nafileye baglamistir. Ziyarete gelen adam ise bitirir diye beklerken
abid kisi sabaha kadar nafile kilmaya devam etmis. Sabah namazini kilinca zikre oturmus. Bu
esnada adam zikir i¢in otururken az bir miktar gézlerine yenik diismiis. Uyaninca gozlerinden
uyku emaresini silmeye baglamis, bu esnada ise Allah’im beni bagisla. Uykuya doymayan
gdzden Allah’a sigimirim demeye baslamis. ibn Ebi Cemre ibadette devamliligin bu kisinin
ibadetten aldig1 hazza dikkat ¢ekerek bu durumun siiluk esnasindaki terbiyede uyguladigi

riyazatin bereketi sayesinde oldugunu ifade eder.”**

3.1.2.8. Mucahede

Ibn Ebi Cemre Res(lillah’mn “Kiiciik cihattan biiyiik cihada déniiyoruz.” hadisinde
cihadin biiyiik ve kii¢iik olmak {izere iki cesit oldugunu haber verdigini haber vermektedir.
Cihadin iki kisim oldugunu fetihten sonra hicret yoktur hadisinden hicretin de biylk ve
kiiglik olmak tizere iki ¢esidi oldugunu séylemektedir. Kiigiik hicret belirtildigi tizere fetihten
onceki hicrettir. Biiyiik hicret ise; nefsin alistigi seylerden, sehvetlerinden, kardeslerinden,
ehlinden ve ogullarindan hicret edip onu her halinde AllahTealaya dondirmesidir. Bu hususta
Allah tedla kitabinda sOyle buyurmaktadir: “De ki: Eger babalariniz, ogullariniz,
kardesleriniz, esleriniz, yakin akrabalariniz, kazandiginiz mallar, kesada ugramasindan
korktugunuz bir ticaret ve begendiginiz meskenler size Allah’tan, Peygamberinden ve onun
yolunda cihat etmekten da sevgili ise Allah emrini getirinceye kadar bekleyin. Fasikliga
devam eden toplumlar Allah’in hidayetine eremezler. iste bu sayilan seylerden ziihd maksud
olan seydir. Yani kalbin ve nefsin bunlardan ari olmadir. Hakiki zihd bundan aladir. O ise
ehl-i hususun 6zelligidir.*

Bir bagka hadisin serhinde Ibn Ebi Cemre manevi isaretlerin oldugunu belirtmektedir.
Bu hadis ahzab gazvesinde hendek kazmak ile ilgili hadistir. ibn Ebi Cemre Nebi (s.a.v.)
kiiciik cihat olarak adlandirdigi bu cihat icin dahi bu denli korunmak icab ediyorsa biyuk
cithat i¢cin korunmak daha Onceliklidir. Bu korunmanin yolunu ehl-i tahkik bildirmistir.
Kisinin kendisi ile sehvetleri arasina hendek koymasi gerekir. Sehvetleri terk etmek kapiyi
calmak demektir. Hakiki bir iftikar ile halini diizeltmesi, hazlar1 terk etmesi ki zira hazlari terk
etmek hicaplar1 kaldirir ve kalbi vahdaniyete bagli kalmayla isgal etmek gerekir ki kurbiyyet

toprag iftihar batnim 6rtsiin. Ve dil de sirrin halini ihlas-1 nutk ile ilan etsin.?*°

2 Ibn Ebi Cemre, Behcetii'n-Nifs, c. 1, s. 95.
215 {bn Ebi Cemre, a.g.e., c. I, s. 123.
?1% bn Ebi Cemre, a.g.e..c. ll, s. 136.



53

Ibn Ebi Cemre Resiiliillah’n miicahidlere vaazda bulunduguna dair gelen rivayette,
her miimkiin durumda mallariyla, elleriyle, dilleriyle sUfilerin nefslerini ¢ekmis olduklari
miicahedeye delil oldugunu séyler. Miellif kiiclik cihatta durum bdyle ise blyik cihatta bu
durumun daha fazla 6nem arz ettigini diisiiniir. Ayrica o, insanlarinkendileri igin afiyet
istemelerinde, guc yetiremeyecekleri miicahedeyi kendilerine arz etmemelerine de bu hadisten
bir delil oldugunu zira kiigiik cihatta nasil ki diismanla karsilasma temennise yasaklama afiyet
istemeye ise emir varsa biiyiik cihat icin bu daha s6z konusu oldugunu belirtir.**’

Ibn Ebi Cemre ifk hadisinin serhini yaparken rivayetteki Hz. Aise nin iiziintiisiinden
hastalandigindan bahseden kisma geldiginde kiside maddi hastaliklar olabilecegi gibi manevi
hastaliklarin da olabileceginden bahseder. Bu manevi hastaliklardan birincisi Allah Teala’nin
da: “Onlarin kalplerinde bir hastalik vardir ki Allah onlarin bu hastaligini artirmaktadir.”*®
Ayetinde buyurdugu iizere nifaktir ki onun tedavisi ancak Islam’a girmekle miimkiindiir.
Digeri ise mii’min kiside bulunan vesvese, ibadetlere karsi tembellik gibi i¢lerinden gegen

. . . . . o v e . 21
durumlardir. Bunun devasinin ise ancak miicahade ile miimkiin oldugunu diisiinmektedir.**

3.1.2.9. Tahalli, Tehalli

Ibn Ebi Cemre Isra ve Mirac hadislerinde tehalli ancak tahalliden sonra olur diyen
stifilere delil oldugunu soyler. Cunkl ona gore Tman ve hikmet Resdllllah’in miibarek
batinlarina gégsii yarilip yikanincaya dek koyulmamistir. Bunun akabinde iman ve hikmet ile
doldurulmustur. Yarilip yikanmasi tahalli, iman ve hikmet ile doldurulmasi tehallidir. Tehalli
miktarinca tahalli olur. Kim bu tehallide basar1 isterse bu tahalliyi gerek halen gerekse
makalen giliclendirmeye azmetsin. Tamamina gilic yetiremeyen bir kismiyla amel etsin.
Nefsini ihmal etmekten ve az bir paya razi olmaktan muhakkak sakinmalisin zira bu bizzat

mahrumluktur.??°

3.1.2.10. Riza

Ibn Ebi Cemre din kolayliktir hadisinde Resdlillah’in bununla rizay1 kastetmis
olabilicegini diisiintir. Clinkii riza kavraminin {ist makamlara ulastiran bir manas1 vardir. Riza
saliklerin derecelerinin en iistiiniidiir. Bunu ibn Abbas’in su sézii desteklemektedir. “Ey ogul
rizada yakin ile Allah i¢in caligmaya gii¢ yetirirsen ¢alis. Yoksa hoglanmadigin bir seye
sabretmekte pek ¢ok hayir vardir.” Ibn Ebi Cemre kim din ile cekisirse muhakkak din ona

galebe gelir sozli hususunda ise kim takdir olunana razi olmazsa ve Ofkelenirse diniyle

217 fbn Ebi Cemre, Behcetii 'n-NfGs, c. 11, s. 165.
218 Bakara, 2/10.

29 {bn Ebi Cemre, a.g.e., c. IIl, s. 63.

220 {bn Ebi Cemre, a.g.e., c. I, s. 223.
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cekismis olur ve dini ona galebe gelir seklinde bir serh yapmaktadir. Ve ehli’s-stlluktan fazilet
sahibi kisilerden birinden su sozilinii aktadir: “Mukadderat akip gider. Eger sen buna razi
olursan sen ecir almis oldugun halde gider. Eger raz1 olmaz 6¢fkelenirsen sen giinah kazanmis
halde gider. Ve boylece din o kisiye riza gostermeyip kendisinde terettiip eden gilinahtan

dolay1 galebe calar.”?%*

3.1.2.11. Kasr-u Emel

Din kolayliktir hadisi hususunda ibn Ebi Cemre farkli yorumlar getirmistir. Din
kolayliktir derken ResOllllah kasr-u emeli kastetmis olabilir. Diye diistiniir. Cilinkii kasr-u
emel din Gzerinde belirli sebeplerdendir. Din onun sayesinde kolay olur. Bunun beyani da
sOyledir: emel kisa olursa hirs az olur. Ve ziihd kolaylasir. Calisma yiikii hafifler. Bu hususta
Resdlullah’tan bir nas varid olmustur. “Sabaha eristigin zaman nefsine aksamlayacagini

sOyleme. Aksama eristigin vakit de sabahlayacagini siiyleme.”222

3.1.2.12. Sefer

Ibn Ebi Cemre ehl-i diinya olanlara gére seferin; bir bolgeden baska bir bélgeye intikal
etmek demekken, ehli tarike gore; bir halden diger bir hale intikal etmekten ibaret oldugunu
diistiniir. Hadiste gecen karanliktan maksat cehlettir der ve bu hususta fikih ehlinin de
muvafakat ettigini sdyler. Zira herkese gore karanlik cehalet manasina gelir. Zitt1 ise ilimdir.
[lim ise nurdur. Stfiler iginde zulmet olan bir sefere ancak ilmin ve takvanin muvafakatiyla
cikarlar boylece onlar i¢in seytanin zararindan, hevanin fitnesinden emin oldugu bir yolculuga
dénﬁsﬁr.223
3.1.2.13. Hal, Makam

Vahyin baslangicina dair hadisin serhinde makamlar arasindaki terakkinin tedricilik
gerektirdigine delil getiren miiellif, saligin baglangigtaki halinin nihayettekinden farkli
olacagina zira ResUlillah’a vahyin ilk olarak riiya ile geldigini ardindan kendilerinin derece
ve faziletler arasinda terakki edip vahiy meleginin uyanik halde kendisine vahyi getirmesine
ulastigina bu yiikselisin devam etmesinin nihayetinde ResOlullan’in ayet-i kerimede gecen
kabe kavseyn yahut daha yakin olan makama yiikseldigini bildirmektedir. Rastllere tabi
olanlarin yiikselisinin ancak veldyet makamlar1 arasinda olabilecegini niibiivvet makamlari

icin bir yol olmadigim1 belirtmektedir. Veldyet makamlar1 arasinda terakki gosteren salik

221 {bn Ebi Cemre, Behcetii'n-Niifs, c. 1, s. 1.
222 {bn Ebi Cemre, a.g.e., ¢. I, s. 107.
22 {bn Ebi Cemre, a.g.e., c. I, s. 173.
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velayet makamlarinin en Ustiinii olan marifet ve riza makamina ulagir. Bundan dolay1 ehli’s-
sufe der ki: “Kim bir makam elde eder ve edebiyle ona devam ederse o makamdan iistte olan
makama terakki eder.”??*

Teravih namazi hakkindaki hadiste Ibn Ebi Cemre sifiyane bir isaret oldugunu
sOylemektedir. O isaret; ahkama siki sikiya bagli olan hal sahibi kisi tecelli ve hitaplar
icerisindedir. Ve bu Resdlillah’in kur’an okurken ki haliydi. Rahmet ayetine denk gelince
Allah Teala’dan ister, azap ayetine denk geldiginde ise Allah’a sigmirdi. Allah Tealanin
yaratma, kudret, azamet gibi Allah Tealanin sifatlarindan birine denk geldiginde Allah’1
teshih ederdi.*®

Ayni sekilde bu hadis icerisinde hali gizli tutmak haller iginde en k&mil olandir diyen
ehli’s-sufeye delil oldugunu sdyler. Bu hikim Resdlullah’in kisinin farz haricinde evinde
kildig1 namazlar daha hayirlidir s6ziinden ¢ikarilabilir. Zira farzlar eda ettikten sonra nafilede
ziyade Tmanda ziyade demektir. Sifilerden biri de soyle demistir: Kalbini sirrinin ve mevlanin
hazinesi yap.”*®

Mdellif, Mirac hadisinde falanca zatin makami diinya semasinda, falancanin ikinci
semada falancanin ise kabe kavseyn ev ednaya ulagmaktadir diyenlere delil oldugunu
diisiniir. Bununla imén ve yakin kuvveti ile riziklandirilanlari kastediyorlar. Onlardan her biri
Tmén ve yakin kuvvetleri oraninda bu alemi esrariyla miikasefe ediyor. Bu hususta en 6nemli
delil ise Resdlillah’in kalbi iman ve hikmet ile doldurulmadan yiiriitiilmemesidir. Sonra
kendisine bu ihsan edilince bir semadan digerine taki kabe kavseyne kadar yiiriitiilmiistiir.
Onlarda Resdlillah’in varisleri olduguna goére bu hususta bir nispetleri vardir. Fakat bu
hususta onlar ve Resdlillah arasinda fark vardir. O da sudur ki: Resdlillah, ibn Abbas’in
dedigi iizere miibarek zatiyla yiirtitiildiigii, bizzat agziyla konustugu, goziiyle gordiigii, hitab:
hem kulagi hem de kalbiyle isittigi icin ResOlillah’a dair bir hususiyyet hasil olmustur.
Resdllllah’in varisleri ise buraya ancak esrariyla ulasabilir. Sadece kalp gozlyle gorebilir.
Kisiye iman ve yakin kuvveti verilirse ve bu ylice makamin sahibi ola seyyide her
davraniginda ve nefesinde tabi olursa o seyyidin sirriyla semalar arasinda kabe kavseyne
dogru seyredebilir. Sonra orada sdyle nida edilir: senin sirrinla yiiriidiigiin yerde sena edilmis
Muhammed zatiyla yiiriidii. Iste bundan dolay1 o zatlarm artik iman ve yakinlerini takviye

etmeye bakmaktan baska mesguliyetleri olmaz.?’

224 {bn Ebi Cemre, Behcetii'n-Nifs, c. 1, s. 13.
2% {bn Ebi Cemre, a.g.e., c. I, s. 11.

22 {bn Ebi Cemre, a.g.e., c. I, s. 12.

22" {bn Ebi Cemre, a.g.e., c. I, s. 223.
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Ibn Ebi Cemre’ye gore tasavvufi mertebeler bakimidan Gst makamda olan bir kisinin
alt makamdaki kisilerde miikasefe edebileceini; fakat zittinin miimkiin olmaduni ifade eder.
Zira Resdlullah tiim nebilerden makam olarak iistiin oldugu igin yiikselisi esnasinda onlarin
makamlarina muttali olabilmistir. Fakat onlardan hi¢biri Restlullah’in has makamina muttali

olamamigtir.??®

3.1.2.14. Havf

fbn Ebi Cemre havf konusunda su kissayr anlatir: “Ehl-i stluk s&datindan biri
hakkinda anlatildigina gore bu kisi arkadaslariyla birlikte bir kabristandan gegmekteyken, bir
takim kadinlar orada 6liileri i¢in aglaniyordu. Bu kisi arkadaslarini birakip kadinlarin yanina
girdi. Arkadaslar1 bu duruma ¢ok sasirip onu orada birakip gittiler. Ta ki kadinlar gidip orada
o haliyle tek basina kalinca yanina geldiler ve onu yaptigindan dolay1 ayiplamaya bagladilar.
Adam ise ben sizin sdylediginiz hi¢ bir seyi gormedim. Benim gordiigiim sadece giinahina
aglayan bir takim insanlardi. Ben de aralarina katilip glinahima agladim sizse beni birakip
gittiniz. Insanlar adamin kendisinde hi¢ bir 6zellik birakmayacak kadar siddetli olan havf

haline saslrdllar.zzg

3.2. Behcetii’n-NUf(s’ta Ele Alinan Hadislerin Tasavvufi Tecriibeye Dair Kavramlar
Cercevesinde Incelenmesi
3.2.1. Miisahede, Muayene, Murakabe

“Muhakkak ki ameller niyetlere goredir hadisi” hususunda ibn Ebi Cemre bu durum
nefsi en yorucu seydir. Zira bu her bir hareket, her bir stikin halinde dahi gerektigi sekilde
niyetinin bulunmasimi icab eder. Ve bu da hafi miicahededir. Allah Teéla: “Kim bizim
ugrumuzda miicahede ederse onu yollarimiza ulastiririz.” buyurmaktadir. Her halde niyetli
bulunmaya baglh kalan kisi igin gerek ilm-i fikh gerekse ilm-i hal hésil olur. Zira kisi fikih
yoluyla bunun nasil olacagini, lizerinde ittifak edilen ve ihtilaf edilen kisimlarin1 6grenir. Hal
yoluyla ise nefsin sirlarini ve tuzaklarini 6grenir. Bu yiice bir mertebedir ki talibi az olur. Eger
bu hal Gzere olmaya devam ederse kendisinde murakabe héali hasil olur. Bu hél (izere olan
kisilerden birine bir ilmi mesele soruldugunda bir miiddet susardi. Cevapladiginda kendisine
susmasinin nedeni soruldugunda: diistin, bak bakalim susmak m1 cevap vermek mi hayirlidir.”

demistir.>°

228 [bn Ebi Cemre, Behcetii 'n-Nifts, c. 111, s. 232.
22 {bn Ebi Cemre, a.g.e., c. I, s. 109.
2 {bn Ebi Cemre, a.g.e., c. ll,s. 21.
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Ibn Ebi Cemre Isra ve Mirac hadisinde stfilere ve tahkik ehline delil oldugunu; zira
onlarminsanlarin kalplerini basiret géziiyle miisahede edebildiklerini sdyler. Onlardan kimi
iman1 kandil gibi, kimi mum, kimi ise mesale gibi (goériir) muayene eder ki bu en
guclusudirve derler ki: “Bir muhakkik bas goziiyle elinin ayasimi1 gordiigii gibi basiret
g0zuyle batin-1 kalbini gérmedikg¢e muhakkik sayilmaz. Hikmet hususunda da basiret goziiyle
hikmeti gordiklerini, su pinarlarinin fiskirdigi gibi kalplerinin her bir yanindan figkirdigini
sOylerler. Bu hikmetlerden bazisi az bazisi ise ¢ok figskirir. Kimin Tméan: kuvvetli, hikmeti
coksa suk(t etmeye gilc yetiremez. Cinkii o kisi bu hikmetleri zikretmekle
nimetlendirilmistir. Halleri siddetlendigi zaman ve konusmaktan men edildiklerinde bu
onlarin 6limii i¢in neden olabilir. Hatta sOfilerden biri hakkinda anlatildigina gére mesayih
meclisindeyken kendisine hal varid olunca sukdt etmeye muktedir olamaz hal de kendisine
galip gelince konusurdu. Bu hususta seyhi kendisiyle konusup siikiit etmesini emretti. Bundan
sonra kendisine bu hal tekrar varid oldugunda seyhinin yasaklamasi sebebiyle konusamayip
bu duruma tahammdil edince o vakit vefat etti. Bu durumu Allah Teéla’nin su ayeti 1z&h
etmektedir. Nurunun meseli icinde kandil bulunan bir kandillik (kandil i¢in oyulmus hiicre)
gibidir. Kandil bir sir¢a igindedir. Bu sirca sanki inciden bir yildizdir. Sahibu-t-tahsil
muhtasarinda ulemanin bu ayetteki zamirin Mii’minlere dondiigiinii s6yledigini nakletmistir.
Takdiri ise Mii’minin nuru miskat gibidir. Miskat ise kandilin ortasindaki demirdir. Ve soyle

de demislerdir: “Miskat, Mii’minin sadrina, ziicace kalbine, misbah Tmanina meseldir.”%%*

3.2.2. Havatir

Ibn Ebi Cemre beyat hadisinde pek ¢ok kelami konuya ve farkli firkalarin goriislerine
yer verdikten sonra lediinni ilim konusunda fikirlerini beyan etmistir. Lediinni ilmi nakledile
gelen seri ilimden istlin tutanlar hakkinda bu onlardan sadir olan bir cehalettir diye
elestirirken diger yandan lediinni ilim konusundaki goriisleri reddeden fakihlerin yaptiginin da
hata oldugunu sdylemektedir. Bu goriisinii Restliillah’in: “Muhakkak benim iimmetim
icerisinde muhaddes olan (ilhama mazhar olan) kisiler vardir. Ve Omer de onlardandir.”
sozliyle desteklemektedir. Hz. Omer Medine’de minberdeyken, Irak’ta bulunan
Miisliimanlarin ordu komutani olan Sariye’ye “Ya! Sariye el-cebel!” (seriyye dag tarafina
gitsin) diye nida etmisti. Sariye bunu isitip Misliimanlar1 daga ¢ikarmisti ve bdylece
diismanlardan kurtulmuslardi. Ibn Ebi Cemre devaminda Kehf suresinde gegen Hizir (a.s.) ve
Musa (a.s.) kissasina yer vererek Musa (a.S.)’1n ilminin nakledilen vasitali bir ilim oldugunu,

Hizir (a.s.)’1n ilminin ise vasitasiz, ilhami olan lediinni bir ilim oldugunu sdylemektedir. Bu

21 {bn Ebi Cemre, Behcetii n-NufQs, c. 111, s. 215-216.
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delillerin ardindan lediinni ilmin siiphesi hak oldugunu fakat bu ilmin var oldugunu iddia eden
kisinin de bilgisinin kitap ve silinnete uygun olmasi, saibelerden arinmis olmasi, havatirin
dogrusuyla bozuk olaninin ayirt edecek kiilli bir bilgiye sahip olmasi gerektigini ¢ilinkii
havatir ilminin basli basina bir ilim oldugunu haber vermektedir.

Ibn Ebi Cemre havatir konusunda mutasavviflariihtilafa diistiiklerini fakat
sOylenenlerin en guzeli ve 6zetinin havatirin 4 kisma ayrildigint zikreder. Bunlar nefsani,
seytani, meleki ve Rabbani diye kisimlandirilabilir. Rabbani olan ile nefsani olan1 ancak bu
ilme kiilli olarak vakif olan ve Tevfik ile riziklandirilmis olanlar ayirt edebilir. Ayirt
edebildiginde Rabbani olanda asla Allah’in kitabina ve rasiiliinlin siinnetine aykir1 bir durum
bulamaz. Ciinkii bu Rabbani ilimde ister vasitali olsun ister vasitasiz hi¢bir ihtilaf bulunmaz.
Bu manada bu ilmin ehli olan fazilet sahibi bazi kisiler kendilerine hatir varid oldugunda
Rabbani olan ilmin asla kitap ve siinnet ile ¢elismeyecegini bildikleri i¢in: “Bana iki delil
getirmedikge seni dogru kabul etmem!” derlerdi. Ve bu kisilerde hem lediinni hem seri ilim
beraber bulunurdu. ibn Ebi Cemre burada Siifyanii’s-Sevri hakkinda anlatilan kissaya yer
verir: “Bagdat halifesine havatir ehlinin istikamet tizere olmadiklari iftiras1 getirilince onlart
toplayip oldiiriilmelerini emretmis. Cellat 6ldiirmek {izere onlara dogru gidince Siifyanii’s-
Sevri ileri atilmis buna sasiran cellat kendising buna sevkeden seyi sorunca Siifyanii’s-Sevri:
“Bir anlik dahi olsa arkadaglarimin hayatin1 kendime tercih ederim.” demis. Bunun iizerine
deccal oldiirmeyip gelip haberi halifeye iletince hélife ve yanindakiler sasirmis. Orada
bulunan kadi halifeden kendisine onlarin yanina gidip durumlarini arastirmasi igin izin
vermesini istemis. Halife izin verince kadi onlarin yanina gelip aralarinda bir kisiyi aragtirmak
i¢in istemis. Siifyanii’s-Sevri onunla gitmis ve kadi ona fikhi bir mesele hakkindaki goriisiinii
sormus. Siifyanii’s-Sevri sagina bakmis evet demis. Soluna bakmis evet demis. Sonra bir stire
basini egip susmus. Daha sonra bagini kaldirip kadiya meseleler hakkinda ikna edici bir cevap
vermigtir. Kadi buna hayret edip nasil oldugunu sorunca Siifyanii’s-Sevri soyle cevap verdi.
Bu meseleler hakkinda soru sordugunda bilgim yoktu. Sag taraftaki melege sordum bilgim
yok dedi. Sol taraftaki melege sordum o da bilgim yok dedi. Benden bunun iizerine izzet
sahibi olan Rabbime sordum sana sdyledigim seyi kalbime bildirdi. Bunun iizerine kadi
halifeye donup: “Eger bunlar zindik iseler yerylzinde hichir Misliman yok demektir.”
demistir.

Ibn Ebi Cemre her kim havatira dair eksik bilgi icerisinde olursa nefsani, seytani,
meleki olan havatir kendisinin Oniine gecer diye diisiiniir. Ve kendisine varid olan dogru
yanlis her havatir ile amel eder ve neticesinde hem kendi hem kendisine tabi olanlar korlik ve

dalalet icerisine diiserler. Iste bu havatir ve hakkindaki ihtilaflardan dolay1 bu hususta arif
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olan faziletli kisiler seyri siiliikta yeni olanlardan dogru olanla yanlis olani bildirebilmeleri
icin kendilerine varid olan hi¢ bir hatir1 gizlemeyeceklerine dair s6z almislardir. Tarikatta
oldugunu iddia eden bazi kisiler de bu sigay1 beyat sigasinda nakledip bunu tarikatin
zaruretlerinden saydilar. Ibn Ebi Cemre bir kissa ile konuyu izah etmektedir: “Muhakkik olan
fazilet ehli bir kisi hakkinda anlatildigina gore kendisine siilikka girmek isteyen bir kisi
kendisine gelmis o daonu halvete sokup birka¢ giin birakmis. Sonra gelip benim siiretim
sende nasil goriindii diye sormus. Hinzir seklinde demis. O da dogru sdyledin demis. Birkag
giin daha halvette birakip ilk sefer sordugunu tekrar sormus. Kopek stretinde demis. Bu
durum ta dolunay gecesindeki ay gibi deyinceye kadar devam etmis. Bunun iizerine dogru
sOyledin simdi halin kemale erdi deyip halvetten ¢ikarmistir. Nefs ahmaklik ve sehvetleri
icindeyken paslanmis ayna gibidir. Sahibi onu miicahedeye tuttugunda bu onun i¢in ayna
cilacisinin cilasi gibi olur. Cilas1 tamamlanmadan esya ona sunulursa cilasi tamamlanmadigi
icin misal (gorintu) de bozukluklar meydana gelecektir. Eger cilasi tamamlanir ve bu pasin
tamami ondan giderse esyanin goriintiisii ne eksik ne fazla tam olarak ortaya ¢ikacaktir. Ve o
ayna (nefs) tertemiz oldugu i¢in her bir havatirin belirginlesmesi keskinligine dénecektir.”?*
Ibn Ebi Cemre havatir hususunda ve erbabi kalb olanlar i¢in ve olmayanlar igin
havatirin hilkkmiiniin ne oldugu konusunda aciklama yapmaya ihtiya¢ duyarak sunlari soyler:”
Erbab-1 kalb olanlarin havatirin hangi cihetten geldigine bakmasi gerekmektedir. Ciinkii
kalbin; fuad kapist ve kalbin ortasinda bir kapit olmak tlizere iki kapist vardir. Burada
Rabbinden gaybi telakki eder. Rabbani hatir bu kapidan gelir. Sonra bu Rabbani hatirin yerine
nefs ve heva hatir1 yerlesir. Bunun {izerine hatir sahibi ilk gelen hatir ile sonra onun yerine
yerlesen hatir1 bilebilmek i¢in huzur-u killiye ihtiya¢ duyar. Melek tarafindan gelen havatirin
vukusu kalbin sag tarafindan olur. Seytan tarafindan olanin ise daha sol tarafta olur. Erbab-1
kalb olmayanlarmn ise vaki olan havatirin hangi sebeple olduguna bakmasi gerekmektedir.
Sonra vaki olan hatir ya mutlak bir taat ya da mutlak bir masiyet olmaktan hali olmaz. Taat
tamamen Allah’tan veya melekten bir ilham iken, masiyet tamamen seytan veya nefstendir.
Bazi taatler hususunda Allah’tan m1, melekten mi, nefs veya seytandan mi1 oldugu hususunda
stipheler olusabilir. Bu vaki olan seyi izale etmek ilim yoluyla aritmakla ve bu siiphelerden
kurtarmakla olur. Allah Teala veya melekten gelen hatir genellikle iyi fiiller kabilindendir.
Bunlarda siiphe tealluk etmez. Hatir seytan veya nefsten ise siiphe kacinilmaz olur. Ciinkii
seytan ve nefs istedikleri seye ancak bu taat yoluyla ulasabilecekleri i¢in ancak gizli bir tuzak
ile emrederler. Bunun misali bir seytan evvela masiyetten O6nce kisiye gelir fakat kiside bir sey

yaptirmaya muktedir olamayip akabinden kisiye ibadet, tebettiil ve inkita hususunda tergib

282 {bn Ebi Cemre, Behcetii 'n-NUf(s, c. 1, s. 58-61.
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yoluyla gelmesidir. Bundaki maksadi ise kisinin miicahedesini artirip kendisinde bir bikkinlik
hésil olmasini saglamaktir. Bikkinlik hasil olunca ise ona gelir ve aliskin oldugu sehevi
seyleri arz eder. O kiside bunlara gelir. Neticede ibadeti terk ettigi icin, Allah’tan {imidi
kestigi icin ve sehevi seyleri uyguladigi i¢cin hali evvelki halinden daha kotii bir hale
déniigiir.”?*

Ibn Ebi Cemre her biriniz ¢obansimz ve her biriniz gozetimi altindakilerden
sorumludur hadisinin, zahiri hiikiimleri oldugu gibi batin hiikiimleri de vardir der. Ve
diisiincelerini aktarmaya sOyle devam eder: “Nefsani, seytani, hevai havatirin gozetilmesi
gerekir. Gozetleyecek olan akildir. Hepsine Hakimolan seriattir. Kisi bir hatir hasil oldugunda
yada bir sey vaki oldugunda evvela onu akla arz etmesi gerekir. Boylece durumun ve
hikmetin muktezasina bakar. Eger bunda maslahata varsa onu onaylar. Yoksa da men eder.
Sayet kisi tevfik ile desteklenmisse sehvetleri de adimlar1 da Allah’in razi olacag: seylerde
olur. Kisi bu hususta gafletten uzak olmalidir. Aksi takdirde anlamadan nefsi onu
aldatabilir.”***

Ibn Ebi Cemre Ifk hadisini serh ederken Hz. Peygamber’in, Allah tarafindan
beraatinin ilan edildigini Hz. Aise’ye bir anda sOylemeyip Once gilimseyip onu mujde
almaya hazir hale getirmesini kula varidatin bir anda degil asama asama gelmesindeki
hikmete delil gostermektedir. Zira bir anda verilen miijdeli veya iiziicii bir haber kiside
olumsuz sonuglara sebep olabilir. Bu hususta ibn Ebi Cemre Yusuf (a.s)’mn babasi Yakub

(a.s.)’a Once gomlegini, ardindan miijdeci bir kisiyi gonderip daha sonra kendisiyle

bulugsmasinin da ayni hikmete mebni oldugunu belirtmektedir.?*®

3.3. Mubhtelif Tasavvufi Istilahlar
3.3.1. Keramet

Ibn Ebi Cemre, ehl-i tahkik zatlarin kendilerinde meydana gelen keramete cok kez
gergeklesse dahi nazar etmedikleri goriisiindedir. Ona gore bazilari bu kerametlerden korkar
ve kendisinden alinmasi ister. Bu hususta sUfilerden biri hakkinda anlatilan kissaya yer verir:
Safinin biriseferlerinden birindeyken karsilarina ancak bir sandal ile gegebilecekleri bir deniz
¢ikmig. SUfi de sandal sahibine verebilecek bir sey yokmus. Ne yapacagmi diisinmeye
baglamigs. Bu hal tizereyken birden denizin kendisine dogru olan iki kenarinin birbirine
yaklagip bir adim mesafesinde kaldigin1 gérmiis. Bunu gériince korkmus ve Allahim eger bu

bir kerametse bunu benim icin ahirete sakla. Seytandan ise de benden uzaklastir demis. Bunun

23 {bn Ebi Cemre, Behcetii'n-Nifs, c. 111, s. 193.
234 {bn Ebi Cemre, a.g.e., c. I, s. 187.
2% fbn Ebf Cemre, a.g.e., c. I, s. 85.
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uzerine deniz eski héline donmiis. SUfi elbiselerinden birini alip kendisini gecirmesi igin
sandal sahibine vermistir.?*®

Ibn Ebi Cemre keramet ehli kisilerin uzaktaki olan bir takim seyleri gdz gdrmesi
sOretinde kendilerine yakin olarak gérmeye muttali olabildiklerini, az adim atmalarina ragmen

uzun mesafeler katedebildiklerini haber vermektedir.

3.3.2. Tevessul

Ibn Ebi Cemre “Sefaate en layik olan lailaheillalah diyen kisidir.” Hadisi hususunda
bu hadiste ehl-i suffeye delil vardir demektedir. Soyle ki onlar konusmaya Allah’in zikriyle
baslamay1 severler. Ve derler ki: “Konugmaya bdyle baslamak kalbi nurlandirir ve sirati
mustakime iletir. Ve daimi fayda, seving getirir. Clinkdi dncelikle en guzel isimleriyle ona
seslenmesi sevincin, mutlulugun artmasmi saglar. Muellif, Abdullah b. Omer’den rivayet
edilen olay bunu daha iyi 1zah edecektir diye diisiiniir ve olay1 nakleder: “ibn Omer’in eline
veya ayagina bir agri1 isabet etmisti de uzatamiyordu. Sikayetini bir doktora iletti. Doktor ona:
“En sevdigin isimlerle nida etmedikge elini ya da ayagini uzatamazsin.” dedi. Bunun {izerine

“Vah Muhammeddiye” diye nida etti de elini uzatt1.”

3.3.3. Ihlas

AllahTeéla’nin kiyamet giinii arginin altinda golgelendirecegi yedi sinif kisi ile ilgili
olan hadis hususunda Ibn Ebi Cemre: “O kisilerden biri olan sadakay1 gizli verip dyle ki sag
elinin verdigini sol eli bilmeyen kisi hakkinda iste bu ihlasta tahkik seviyesidir.” der. Miellif
bir sifi hakkinda anlatilan kissa ile konuyu desteklemektedir. Anlatildigina goére bu kisi
insanlarin verdigi seyleri ¢ok nadir hallerde kabul edermis. Yats1 namazindan sonra gece
olunca bir adam kapisini ¢almis. Cikmis bakmis ki komsularindan biri. Bu komsusu terzilik
yaparmis. Adama: bugiin su kadar ticret karsilig1 dikis diktim. O parayla da bu yiyecegi satin
aldim. Evde ona ihtiyag yoktur. Onun helal cihetten oldugunu goriince senin i¢in razi oldum.
Ve bu karanlik bir gecedir ki vallahi ne ben kimseyi gérdiim ne de bagka biri beni sana
gelirken gordii. Iste yemek oradadir deyip elindekini kapimin dniine birakti ve doniip gitti. O

kisiyi bu sekilde biiyiik bir gizlemeye sevk eden sey sadece amelde ihlas ragbetiydi. >’

2% {bn Ebi Cemre, Behcetii n-NufQs, c. 11, s. 205.
3" {bn Ebi Cemre, a.g.e., C. I, s. 267.



62

SONUC

Hz. Peygamber’in sunneti, vefatindan sonra dini anlama hususunda siiphesiz Kur’an-1
Kerim’den sonra en 6nemli kaynak olmustur. Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan zamanin
ve sartlarin degismesi neticesinde ortaya ¢ikan yeni bir takim durumlar karsisinda izlenilecek
yolu tespit etmede naslar1 yorumlama ameliyesinin gerekliligi hasil olmustur. Hakkinda
netice elde edilmek istenilen mesele fikih ile ilgili bir mesele ise fikhi, kelam ile ilgili ise
kelami cercevede hadisleri yorumlama ve anlama g¢abasi ihtiyacina binaen hadis serhlerinin
tirleri de farklilik arz etmistir. Arastirmamizin konusunu teskil eden tasavvufi hadis serhleri
ise bir yonuyle hadislerin ahlaka yonelik vechesi cercevesinde yorumlanmasi neticesinde
meydana gelmistir.

Calismamiza konu olan tasavvufi serhleri ele aldigimiz kisimda da goriilecegi lizere
sOfilerin hadisleri anlama faaliyeti sirasinda kullandiklar1 malzemelerde genellikle benzerlik
arz etmektedir. Tasavvufun ashinin Kur’an ve Siinnet ile kayith oldugunu diisiinen
mutasavviflarin naslar1 anlama faaliyeti sirasinda en fazla muracaat ettikleri kaynak Kur’an-1
Kerimdir.

Stfilerin hadisleri yorumlama, anlama, hiikiim ¢ikarma, delil tespit etme gibi
durumlardaKur’an-1 Kerim’den sonra en ¢ok basvurduklari kaynak ise hadislerdir. Onlar
hadisleri; serhe tabi tuttuklari hadisleri izah etme, méana bakimmdan meydana gelen kapalilig
giderme, hadisten ¢ikardiklari delillere mesned olarak kullanma gibi muhtelif sekillerde
serhlerinde yer vermislerdir.

Onlarm siklikla istifade ettikleri diger bir materyal ise sahabe ve tabiine ait sozlerdir.
Bunlarin yani sira sifi sozii, siir, dilin kullanimina dair kurallar, kissalar da tasavvufi serh
ameliyesinde rastlanilan materyaller arasinda zikredilebilir.

Mutasavviflarin naslar1 anlama faaliyeti esnasinda farkli bir metod olarak kesf, ilham
gibi bilgi alma vasitalarina 6nem vermektedirler. Onlarin hadislere yaklagiminda kendilerini
farkli kilan bu hususlarin yaninda naslarin zahiri ile beraber batinina muttali olmak istemeleri
de en 6nemli temayliz eden anlayis bi¢imleridir. Stfilerin naslarin batinin1 anlamaya ¢alisma
faaliyetleri isari yorum, marifet gibi kavramlarla izah edilmektedir.

Stfilerin  hadislerin hakikatine vakif olma diislincesiyle ortaya koyduklari
caligmalardan biri olan Behcetii’'n-Nifls tasavvufi hadis serhleri arasinda temel hadis

kitaplarindan birine dair yazilmis olmasi hasebiyle 6nem arzetmektedir.
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Calismamizin sonucunda Behcetii'n-NUfls’un muhtevasinda barindirdigr tasavvufi
yorumlarin, kendisinin tasavvufi hadis serhleri arasinda kabul gérmesini hakli ¢ikaracak

nicelik ve nitelige sahip oldugu tespit edilmistir.
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