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OZET

Bu calismada, Kaygusuz Abdal’in Viicid-name adli mensur eserinin tasavvuf
kavramlar1 agisindan incelenmesi amaglanmistir. Tasavvufun en énemli amaci, insanin seyr i
stilik yoluyla Hakk’1 tanimasina ve Allah’a ulasmasina vesile olmaktir. Mutasavviflar manevi
egitimde ademin Oniinde 151k tutan rehberlerdir. Kur’an ve siinnet merkezli, tasavvuf hayatini
kendine 6zgli yasam tarziyla sekillendiren mutasavviflardan biri de Kaygusuz Abdal’dir.
Kaygusuz, Kalenderi seyhi oldugu ifade edilen Abdal Miisa’nin miiridi ve Bektasi Tarikat
ilkelerinin olusmasinda temel teskil eden goniil insanidir. Calismanin birinci boliimiinde
Kaygusuz Abdal’in hayati ve eserleri ele alinmigtir. Menkabevi hayati icin, daha ¢ok
Abdurrahman  Giizel’in menakibnAme niishasindan yararlamilmustir.  Ikinci  béliimde
calismanin omurgasim teskil eden, Kaygusuz Abdal’in Viicid-ndme adli mensur eserinin
metni verilmistir. Uciincii béliimde ise Viicid-name adli eserdeki tasavvuf kavramlari
incelenmistir. Kaygusuz’un Yaratanini tanimadaki seriiveni ortaya konulmustur. Eserinde
insan viicudunun g¢esitli uzuvlariyla, baz1 dini, tasavvufi ve kozmik kavramlar arasinda
tesbihler yapmigtir. Mirsidin 6nemi iizerinde durulmus, vahdet-i viicid konusuna
deginilmistir. Ayet ve hadislerle tasavvuf kavramlari siislenilmis, kavramlarm anlasilir hale
gelmesi 6rneklerle pekistirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kaygusuz Abdal, Viicid-name, tasavvuf kavramlari, insan.
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SUMMARY
THE EVALUATION OF THE WORK OF KAYGUSUZ ABDAL, “VUCUD-NAME”

In this study, it is aimed to examine Kaygusuz Abdal’s work titled Wujd-name in
terms of Sufi concepts. The most important aim of mysticism is to help human know Hakk
through human education and reach Allah. Sufis are guides who shed light in front of the
human in spiritual education. It is Kaygusuz Abdal, one of the sufi-centered Qur’anic and
circumcised, sufistic life forms that shape their own life style. It is the good hearted person
who is the basis of the formation of the principles of Abdul Musa’s disciples and Bektashi
orders, which are expressed as Kaygusuz, Kalenderi shah. In the first part of the work, the
lives and works of Kaygusuz Abdal were discussed. For Menagavebi life, it was mostly
benefited from Abdurrahman Giizel’s menakibname edition. In the second part, the text of the
work of Kaygusuz Abdal, Viicud-name, which constitutes the backbone of the study, is given.
In the third chapter, the work called Viicud-name was examined in terms of mystic concepts.
The adventure in the definition of Kaygusuz’s Creator was revealed. In his work he has made
comparions among various religious, mystical and cosmic concepts of the human body.
Mentor’s emphasis was on emphasis, and on the subject of unity of existence. Sufi concepts
have been embellished with verses and hadiths, and the understanding of the concepts has
been reinforced with examples.

Keywords: Kaygusuz Abdal, Viicid-name, Concepts of Sufism, Human.
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ONSOZ

Tasavvuf terbiyesi insanin yaratilis gayesine uygun yasam tarzi belirlemesinde ve
kendini kesfedip Yaraticisina ulasmada en biiyiik metotdur. Tasavvuf suyu ile beslenen insan
kendisinde Kur’an ve Siinnet’in yeserdigi, bliyiiyiip gelistigi bir kalbin olusmasina zemin
hazirlamig olur. Kalp yasadigi hazlar ve feyzlerle kendinden gecer ve sahibiyle birlikte
olmanin heyecanini yasar. Akillar kavrayamaz, yasananlari yasamadikga, diinyanin lezzetleri
agzina tat vermez hale gelen insan, kendini miirsid-i kAmilin esiginde oturur bulur. Oniine
diinyanin zinetlerini serseler, tamah etmez onlara, bilir ki esikte oturmak kadar degerli bir
zinet yoktur. Mutasavvif Kaygusuz Abdal’da Bey oglu iken, Abdal Miusa tekkesinde
hizmetkar olmay1 benimsemistir. Yiriimeye karar verdigi yolda, sahibini tanimaya vesile olan
miirsidin nasihatlerini kendisine azik yapmuistir.

Kaygusuz’un hayati, kimligi, tasavvuf anlayis1 hakkindaki bilgilere eserlerinde
kullandig1 kelimelerden ulasilmaya g¢alisilmistir. Bundan dolay1 ecdadi, nesli, dogum ve 6lim
tarihleri, kabri, din anlayisi konusunda farkli iddialar ileri siiriilmektedir. Arastirmamizda
Kaygusuz Abdal’in Viicid-ndme adli eserinde kullandigi tasavvufi kavramlari, Klasik
tasavvuf eserlerinden faydalanarak degerlendirmeye galisacagiz. S6z konusu ¢alismamiza
yonlendirmesiyle destek olan danisman hocam Prof. Dr. Ahmet OGKE’ye ve goriisleri ile
katki saglayan Dr. Seyda OZTURK hocama tesekkiir ederim. Ayrica bu ¢alismanin ortaya
¢ikmasinda yardimei olan esime siikranlarimi sunar, bu ¢alismanin tasavvuf ilmine kiiclik de

olsa katki saglamasini Rabbimden niyaz ederim.

Rahime OZDEM

Antalya 2018



GIRIS

1. Arastirmanin Konusu

Bu ¢alisma Kaygusuz Abdal’m Viicid-name adli eserinin tasavvuf kavramlari
agisindan incelenmesini i¢cermektedir. Kaygusuz Abdal bir tasavvuf sairi, bir tekke sairidir.
Eserlerinin temelini tasavvuf teskil eder. Yunus Emre kadar basarili siirler vermistir.
Kaygusuz Abdal’in hayatini, yasadigi donemden itibaren dilden dile anlatilarak, daha sonraki
zaman diliminde de yaziya gecirilerek, giinlimiize kadar gelmis olan menkabevi hayati olarak
degerlendirdik. Tasavvuf ilminde yer alan kavramlar gerg¢evesinde Viiclid-name adli eseri

calistik. Bu kavramlari Kaygusuz’un yorumu merkez alinarak agikladik.

2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Mutasavviflar tarafindan insanligin faydasina sunulmus calismalar bazen miellif
yasarken yaziya aktarilmis, bazen de eserler ortaya koyan miielliflerin vefatindan sonra
kaleme alinmigtir. Kaygusuz Abdal’in eserleri de onun vefatindan sonra yaziya gegirilmistir.
Maalesef eserlerinin iizerinde yapilan g¢alisma azdir. Kaygusuz XIV. yiizyilda yasamis,
hakkinda bilgi dokiimani az olan bir sairimizdir. Kaygusuz’un eserlerine bir biitiin olarak
baktigimizda ilham kaynaginin Kur’an-1 Kerim ve hadisler oldugu goriinmektedir. Arastirma
konumuz olan eserde, Kur’an’a ve Hz. Muhammed’e (s.a.v.) samimi bir muhabbet duydugu
asikardir. Miiellif, Viicid-ndme adli eserine, Mii’min{in slresi ayet 12-14 ile baslamistir.
Eserinde “Marifetullah” kavramini ayetler ve hadislerle agiklamistir. Kaygusuz, kendi manevi
yolculugunda gecirmis oldugu evreleri insanlarla paylasmistir. Bu ¢alismada sirlarini
¢ozmekte zorlandigimiz miiellifin hayatinin arastirilmasi, diisiincelerindeki hikmetin ortaya

¢ikarilmasi amaglanmaistir.

3. Arastirmanin Kapsami ve Yontemi

Bu c¢aligma Anadolu insaninin goniil mimarlarindan olan Kaygusuz Abdal ve eseri
Viiciid-name iizerinedir. Gilinlimiiz insanimna hikmet yolculugunda kilavuz olabilecek
Ozellikleri yer alan Kaygusuz Abdal’in menkabevi hayati ve eserleri incelenmistir. Hayati
hakkindaki bilgiler kendisinin vefatindan sonra anlatilan hikayelerdir. Elde edilen
dokiimanlarda Kaygusuz’un Abdal Miusa ile tanisma donemi ve Misir’a kadarki zaman
diliminde yasanan anlatimlar ortaktir. Bazi niishalarda Kaygusuz, Misir’a kadar gitmis ve geri
donmemistir. A. Glizel niishasinda, Misir’dan sonra tekrar Abdal Misa ile birlestigi

anlatimlar bulunmaktadir. Calisma A. Giizel niishasina gore yapilmistir. Manzum, mensur,



manzum ve mensur eserlerinin 6zet bilgileri verilmistir. Asil arastirma konusu olan, mensur
eseri  “Viicid-name” ve igeriginde yer alan tasavvuf kavramlari ele alimmistir. Viicid-
name’nin alt1 niishas1 bulunmaktadir. Istanbul Belediye’si Osman Ergin Béliimii (O), Haci
Bektas-1 Veli 631 (H) ve 667 (B) Boliimleri, Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi Boliimii (1),
Siileymaniye Kiitiiphanesi Ali Nihat Tarlan Boliimiindeki (A) niishalar incelenmistir.
Aralarindaki farkliliklar1 toplayan Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi nu:6817, v.3b-16a
yazma eser temel alinarak tasavvufi kavramlar agisindan eser degerlendirilmistir. Eserde
belirtilen tasavvuf kavramlarinin, genel olarak tasavvuf ilmindeki karsilig1 aciklanarak,
miellifin yorumunun anlagilmas1 saglanilmistir. Miellif, kisa ve 06z ifadeler kullanip
kullandig1 tesbihler i¢in bir agiklama yapmamistir. Bundan dolayr temsilleri ve tesbihleri
hakkindaki diisiincesini vakif olmak zordur. Kullandig1 kelimelerin sirlar1 ehil kimselerin
yorumuna birakilmistir. Eserde kelime ve ifade hatalarinin bulunmasi muhtemeldir. Bu

hatalar dogrudan Kaygusuz Abdal’a ait olabilecegi gibi, miistensihlere ait de olabilir.

4. Kullamlan Kaynaklar

Kaygusuz Abdal ve hayat1 hakkinda bilgiler verilmeye ¢alisilan birinci boliimde, M. F.
Kopriili’niin “Abdal Miisa”, “Misirda Bektasilik”, Muhtar Yahya Dagli’nin “Kaygusuz
Abdal”, Vahit Litfi Salet’'nin “Kaygusuz Abdal Hakkinda Etiitler [-V”, Abdiilbaki
Golpmarl’nin “Kaygusuz Abdal Hatayi-Kul Himmet”, “Alevi-Bektasi Nefesleri”, Mustafa
Sever’in “Divan-1 Kaygusuz Abdal” ve Abdurrahman Giizel’in “Kaygusuz Abdal”, “Kaygusuz
Abdal (Aldaddin  Gaybi) Bibliyografyasi”, “Kaygusuz Abdal’in Mensur Eserleri”
kaynaklarindan istifade edilmeye calisilmistir. Viiciid-name metnini igeren ikinci boliimde
Ferit Develioglu’nun “Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat” eserinden istifade edilmistir.
Ucgiincii béliim ise Kaygusuz’un Viiciid-name adl eserinde ifade ettigi tasavvuf kavramlarinimn
genel olarak tasavvuf ilmindeki karsiligiyla yorumlanmistir. Bu bilgiler i¢in Selguk
Eraydin’in “Tasavvuf ve Tarikatlar”, Ethem Cebecioglu’'nun “Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii”, Stleyman Uludag’in “Tasavvuf Terimler Sozliigii”, H. K. Yilmaz’in
“Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar” adli eserlere miiracaat edilmistir. Klasik Tasavvuf
Kaynaklarindan Muhésibi’nin “er-Ridye”’si, EbG Nasr Serrdc Tuasi’nin “el-Liimad”s1,
Hiicviri’nin “Kegfu’l-Mahcub™u, Abdiilkerim Kuseyri’nin “Kuseyri Risalesi”, Sihabuddin

Stihreverdi’nin “Avdrifii’ I-Medrif’i incelememizde bagsvurdugumuz temel eserler olmustur.



BIRINCI BOLUM
KAYGUSUZ ABDAL’IN HAYATI ve ESERLERI

1.1. Kaygusuz Abdal’in Hayati

Velilerin hayatlart hakkindaki bilgiler onlarin vefatindan sonra agizdan agiza
dolasarak menkibelesmekte ve “mendkib-name” adi verilen eserlerde bir araya
getirilmektedir. Kaygusuz Abdal’in hayat1 hakkindaki bilgileri de onun vefatindan bir buguk
asir sonra yazildig1 tahmin edilen menakibnamesinden elde ediyoruz.

Kaygusuz Abdal’in Menakib-namelerin bir kismi, Mehmet Fuat Kt')prﬁliil, Muhtar
Yahya Daghz, Vahit Liitfi Saler®, Riza Nur® tarafindan yayinlanmistir. Abdurrahman Gtizel’in
6zel kiitliphanesinde bulunan Kaygusuz Mendkib-namesi bu ¢aligmalardan farklidir. M. Fuat
Kopriili ve Muhtar Yahya Dagli’'nin ellerindeki niishalarda Kaygusuz, Misir’a kadar
ulagsmakta, tekrar geri donmemektedir. Abdurrahman Giizel, Riza Nur ve V. L. Salct’nin
dayandig1 niishalarda ise hacdan sonra Abdal Misa ile tekrar bulugsmaktadir. Kaygusuz’un

hayatini ele alirken Abdurrahman Giizel niishasi esas teskil edecektir®.

1.1.1. Dogum Tarihi ve Ad1

Kaygusuz Abdal’in dogum tarihi hakkinda kesin bir bilgi yoktur. XIV. yiizyilin ilk
yarist ile XV. yiizyilin birinci yarisinda yasadigini ifade eden goriis oldugu gibi, XV. yiizyilda
yasadigini kabul eden goriis de mevcuttur.

M.F. Kopriili, Kaygusuz’un Abdal Masd’ya intisabina dayanarak, Bursa’nin fethine
istirak eden Abdal Misa’nin XIV. asirda yasamis olacagini ifade etmektedir. O halde
Kaygusuz da XIV. asir sonlariyla XV. asrin ilk yarisinda yagsamis olmasi gerektigini

belirtmektedir’.

! Mehmet Fuat Kopriilii, “Abdal Masa”, Tiirk Kiiltiirii, Subat 1973, say1:124, s. 198-207.

2 Muhtar Yahya Dagli, Kaygusuz Abdal, istanbul Maarif Ktp. , Istanbul 1941, s. 7-13.

¥ Vahit Liitfi Salc1, “Kaygusuz Abdal Hakkinda Etiitler -V, Istanbul 1949-50, Tiirk Folklor Arastirmalari, C.1,
sayi:1, s. 14-15.

* Riza Nur, “Kaygusuz Abdal, Gaybi Bey, Kahire’de Bektasi Tekkesinde Bir Maniiskir1”, Tiirk Bilik Reviisii, no:
5, Yil: 1935, s. 78-90.

> V. L. Salc, Dagli’nin mendkipnamesindeki eksik kalan kisimlari tamamlamak i¢in Kaygusuz’un Misir
seyahatinden sonraki kisimlari yaymlamistir. Dolayistyla Kaygusuz’un menkabevi hayati tam metin olarak
Abdurrahman Giizel’in elindeki niishadir. Glizel metnini meydana getirirken kiitliphanesinde bulunan istinsah
tarihi ve miistensihi belli olmayan niisha ile istinsah tarihi 1229/1813 olarak ifade ettigi Millet kiitiiphanesinde
bulunan ikinci bir niishadan faydalanmistir. Zeynep Oktay, Kaygusuz Abdal’in Mesnevi-i Baba Kaygusuz u:
Tenkitli Metin ve Inceleme, (Yiiksek Lisans Tezi), Bogazici Universitesi, 2010, s. 6.
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M. F. Kopriilii, Kaygusuz’un Kitab-1 Dil-giisa adli eserinin h. 900 / m. 1494’te istinsah
edilmis bir niishasmin olduguna ve Camiun —Nazéir’de® bir manzumesinin bulunmasma da
bakarak Kaygusuz Abdal’in XIV. asir sonlartyla XV. asrin ilk yarisinda yasamis olacagini
6ne siirmektedir”.

Abdiilbaki Golpmarli, Kaygusuz’un dogum tarih hakkinda muglak ifadeler
kullanmaktadir. 1953°de yazdig bir eserde Kaygusuz’un XV. asirda yasadigini belirtirken™,
1963°de ise XIV. asrin sonlariyla XV. asrin ilk yillarinda yasadigini ifade etmektedir®®.

Vasfi Mahir Kocatiirk, iki Kaygusuz Abdal’dan bahsetmektedir. Biri Alaiyeli, digeri
Rumelili olmak tizere. Birinci Kaygusuz, Abdal Misa’ya mirit olmus, XIV. Asirda
yasamustir2. ikincisi ise, Rumeli’de XV. yiizyilda yasamus, siirlerinde Rumeli’ye ait yer
isimlerini ve XV. yiizyil tarihi sahsiyetlerden bahseden Kaygusuz’dur®,

Kaygusuz’un “Dil-giisa”sin da gecen “Imdi bu dervis dah1 Muhammed Mustafa’nun
sekiz yiizyilinda geldi” ifadesini Riza Nur, Kaygusuz’un Misir’a gelis tarihi olarak ele alir.
Kaygusuz’un 18 yasinda Abdal Miisd’ya intisab ettigini, kirk sene ona hizmet etmesini hesap
ederek 58 yasinda Misir’a geldigini kabul eder. 800°den 58 ‘i ¢ikarip Kaygusuz’un dogum
tarihini H. 742 olarak bulur*®.

Kabul goriinen goriiste Kaygusuz Abdal’in XIV. asrin sonlariyla XV. asrin ilk
yarisinda yasadig bilgisidir.

Kaygusuz Abdal’mm asil admin “Gaybi” oldugu konusunda arastirmacilar
birlesmektedir. Menakibname ’de “Gaybi” ismi gegmektedir. “Gaybi” adinin ikinci bir isim
olabilecegi de ifade edilmektedir'. Bu konuda goriis ifade eden M. Y. Dagli ise, asil adinin
“Ahmed Gaybi, Mehmed Gaybi ve emsali gibi” olabilecegi {izerinde durmaktadir’®. Bektasi
rivayetlerine gore bir ismi de “Bedreddin”dir’,

Kaygusuz’un Minbernamesi’ndeki bir beyit bu konuda fikir vermektedir.

Asik olsam adum tenbel Alayi

Eger sofi isem dirler miiréyil8

® Egirdirli Hac1 Kemal tarafindan, 1512°deTiirkge nazirelerin derlendigi “Camiun-Nezdir” XI11-XIV. asir Tiirk
Edebiyat1 hakkinda bilgiler vermesi nedeniyle 6nemlidir.
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Beyitte ifade ettigi gibi, adinin Alayi oldugu yine Dolabnadme’sindeki bir misrasinda
da “Alaiye” ismi gegmektedir. Riza Nur, Alaiye kelimesini farkli bir sekilde yorumlayarak, bu
kelimenin Kaygusuz’un memleketine delalet ettigini sdylemektedir’®. A. Giizel’e gore ise
“Alai” kelimesi, Alaeddin kelimesinin kisaltilmus sekli oldugudur®.

o

Sonug olarak, Kaygusuz Abdal’in asil adinin “Aldeddin Gaybi” oldugu yorumu agirlik

basmaktadir.

1.1.2. Ailesi, Cocuklugu, Tahsili ve Yetismesi

Kaygusuz Abdal’in ailesi, dogumu ve c¢ocuklugu hakkinda kesin bilgi yoktur.
Kaygusuz’un, Aldiye Sancagi Beyi’nin oglu oldugunda arastirmacilar birlesmektedir?".

“...ehl-i tarik icinde ma’ruf ve meshur Dilgilisa sahibi Kaygusuz Baba Sultan (k.s.)
Aldiye Sancagi Begi’nin oglu idi. Adma “Gaybi” derlerdi?’. “Gaybi’nin babasi Alaiye
Sancagi Begi”seklinde ifade ge¢mektedir. Bu ifadelerden Kaygusuz’un Aldiye Sancagi
Beyinin oglu oldugu ve asil adinin “Gaybi” oldugu ortaya g¢ikmaktadir. Bu bilgiler
cergevesinde Kaygusuz'un ailesi hakkinda veriler elde etmek i¢cin Aldiye beyleri tarihini
incelemek gerekmektedir®®.

Alaiye Beyleri konusunda ilk bilgiye Ibn-i Battita’da rastlanmaktadir. Bu kayitlardan
M.1332-33 yillarinda yasayan Alaiye Beyi’nin Karamanogullarindan Yusuf oldugu
anlas1lmaktad1r24.

1340-1374 yillar1 arasinda da Aldiye Beyi’nin, Hisameddin Mahmud bin Alaeddin
oldugu ifade edilmektedir®.

Kaygusuz Abdal’in babasinin, bu beylerden Hiisameddin Mahmud Bey oldugu
konusunda ihtimaller toplanmaktadir®®,

Alaiye Beyleri ailesinin Anadolu Selguklular’a dayandigi belirtildigi  gibi,

Karamanogullari’ndan gelme olduguda ifade edilmektedir?’.

19 Giizel, Kaygusuz Abdal, s. 76.

20 Giizel, Kaygusuz Abdal, s. 76.
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Ozel Sayisi, Say1:207, Aralik 1968, s. 395.
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s. 8.
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Cocukluguna dair bilgiler, Menakibname’de on sekiz yasindaki durumu ifade edilirken
az ¢ok ortaya ¢ikmaktadir.

“(Gaybi Beg) gayet akil, arif, amil, kamil ve tiivane idi. Onsekiz yasinda onunla kimse
mukabele durup bahs idemezlerdi. Zira ¢ok kitablar okimisdi, ‘uliimi bi’t-tamam biliirdi ve
hem ziyade pehlevan idi, z6r-i bazliya malik, at iizerinde, silah-sorlukda, ok atmakta ve kilig
calmada ve glirz salmakda ve siinii oynatmakda hiinermend idi. Bunun gibi islerde naziri yog
idi. Ve her daim kendi kullartyla gevre etrafinda olan daglar1 sikar iderdi. Bebiir ve peleng ve
kaplan ve gozi her ne gorse kurtulmazdr™?®,

Bu ifadelerden anlasildig: iizere Kaygusuz Abdal, iyi egitim almis, akilli bir gengtir. Ok

atmakta listline olmayan iyi bir avci, ayn1 zamanda giiglii bir pehlivandir.

1.1.3. Abdal Misa’ya Intisab

Menakibname’ye gore Gaybi Bey’in Abdal Misa’yla tanisip, ona miirid olmasinin
hikayesi soyledir:

Teke ili Alaiye Sancak beyi Hiisameddin Mahmud’un oglu Gaybi Bey, onsekiz kisiyle
beraber ava cikar. Avlanirken bir tepe lizerinde ahii goriir. Gaybi bey tirkesinden bir ok
¢ikarip, ahtiya atar. Ok, ahunun sol kolyuguna isabet eder, ahi sigrayarak kagar. Gaybi Bey
pesine diiser. Daglar, vadiler asip sahraya iner. Yarali ahti bliylik bir asitdne kapisindan igeri
girer. Arkasindan Gaybi Bey’de dergaha girerek dervislere geyigi sorar. Dergahta, Seyyid
Abdal Misa Sultan’a aittir®,

Dervigler, Gaybi Bey’i buyrun edip, atindan inmesini isterler. Gaybi Bey yaraladigi
ahtnun orda oldugunu ve almak istedigini sdyler. Dervisler boyle bir ahtidan haberlerinin
olmadiklarini séyleyince, Beyzade perisan olur. Durumu igeriden dinleyen Sultan, dervislerin
iceriye girmesiyle, “Onu benim yanima getirin, ben ona cevap vereyim” der. Dervisler, Gaybi
Bey’e “Erenler sizi ¢agirir, varin hem kendilerini ziyaret edin hem de gerekli cevabi alin”
derler. Gaybi Bey, Sultanin hitabin1 duyar, atindan inerek “N’ola varalum, o miibarek
cemaliini goreliim, ellerini bus idiib, hak-i payiine yiiziimiizi siireliim” der. Igeri girer,
saygtyla elini Oper, karsisinda el kavusturarak durur. Seyyid Abdal Misa “Hos geldin, safa
getirdin, bizden ne istersin” der. Gaybi Bey bir geyik yaraladigini, uzun yollar gecerek
geyigin izini takip ettigini, geyigin bu cadira dogru girdigini sdyler. Abdal Misa “O oku
gorsen tanirmisin?” der. Gaybi Bey “Biliirem, Sultanim” der. Abdal Misa kolunu yukari
kaldirarak bakmasini soyler. Gaybi Bey, koltuguna saplanan okun kendi oku oldugunu bilir.

Geyik suretinde goriinen, Abdal Misa imis. Bey, korku ve heyacanla kendinden geger.

28 Nur, Kaygusuz Abdal, Gaybi Bey, Kahire 'de Bektasi Tekkesinde Bir Maniiskirt, S. 78.
% Giizel, Kaygusuz Abdal, ss. 30-31.



Kendine geldiginde, 6ziir diler. Abdal Misa oku kendisine verir ve soyle der: “Dergdhumuzda
‘itizar ehline lutf u ihsan kapusi her zaman agukdur. Biz gectiik sugundan, bir dah1 boyle
etmeyesiin, her gordiigiin cana ok atmayasun.” Gaybi Bey pisman olur ve hizmetinde kalmak
ister. Abdal Misa, bu erenlerinin yolunun ¢ok ¢etin oldugunu, bela ve mihnetin bol oldugunu,
onun bir sancak beyi oglu oldugunu, gidip babasindan izin almasi gerektini soyler. Gaybi Bey
de, babasinin o oldugunu, geri donmek istemedigini ifade eder. Abdal Misa, halifesine emir
buyurur, Gaybi Beyin basma tirds vurulur, tag ve hirka giydirilip, beline kemer baglanir.
Gaybi Bey’e bir post verilir, her seyden uzak Hakk’a tevekkiil eder®®.

Menakibname’de bundan sonra Gaybi Beyin babasinin, oglunun durumundan haberdar
olmasi, Abdal Misa’y1 Teke Beyi’ne sikayet ederek, gerekli cezanin verilmesini ister. O
esnada Teke Beyi’nin yaninda meshur bir kimse vardir. Ismi, Kilagili isa’dir. Kendisi cevval,
becerikli biridir. Teke Beyi bu zata ¢ok giivendigi i¢in, Abdal Miisd meselesini ¢dzmesini
ister. Kilagili Isa asitdneye varir. Atindan inmeden Abdal Misa’nin yanina gelmesini ister.
Sultan sesi duyar, buyur eder, niyetini anlayinca da edeblice gitmesini ister. Kilagili Isa,
Sultan’1 zorla gdtlirme niyetiyle, attan inecegi sirada sol ayag: lizengiden ¢ikmaz, yanlighkla
ata vurur ve at hizla kosmaya baslar. Tastan tasa, yerden yere vura vura Kilagili Isa’nin
lizengide takili bir budu kalir. At Teke Beyi’ne ulasir, Kilagili Isa yerine sadece bir but
goriirler, Teke Beyi’ne olayr haber verirler, Teke Beyi hiddetlenerek, askerlerin hazirlanip,
Abdal Misa’nin dergahina hareket emrini verir. Askerlerin dnden giderek ates yakmasini,
Abdal Misa’y yakarak cezalandirmalarini sdyler™.

Abdal Misd’ya bu durum malum olur. “Ya Allah” diye nara atarak dort- bes yiiz
miiridi ile Teke Beyi’ne dogru harekete gecer. Daglar, taglarda sema ederek Abdal Musa’ya
yoldas olur. Sultan ve miiridleri yakilan atese dogru yiiriirler, atesi tamamen sondiirerek
tekkeye dogru hareket ederler. Teke Beyi olaydan haberdar olur. Sultan tekkeye dogru
gelirken, dagdan kara bir canavarin geldigini goriir, tekkeye odun tasiyan Baltasi Gedik
adindaki bir dervis, canavari oldiiriir. Bu canavarin Teke Beyi’nin ruhu oldugunu sdyleyen
Sultan, canavarin 6lmesiyle Teke Beyi’de attan diiserek orada Oliir, askerleride dort bir yana
dag111r32.

Bu olaydan sonra Gaybi Bey’in babasi Aldiye Sancagi Beyi pisman olur, tevbe ve
istigfar ederek Abdal Miisa’ya varip, ona tabi olmak ister. Abdal Masa, misafirlerini en giizel
sekilde agirlamak ister. Dervislerine falan yerde iki pinarin oldugunu, birinden bal birinden

yag aktigini, gidip tekkenin ihtiyaglarinin giderilmesini sdyler. Dervisler denilen yere

% Giizel, Kaygusuz Abdal, ss. 32-34.
3! Giizel, Kaygusuz Abdal, ss. 36-38.
%2 Giizel, Kaygusuz Abdal, ss. 38-39.



gittiklerinde balin ve yagin akmakta oldugunu goriirler, li¢ giin ihtiyag olan erzagi tekkeye
tasirlar. Ucgiin sonra Abdal Misa “Artik su aksm” der ve pmarlardan su akmaya baslar.
Alaiye Beyi ve askerlerini ti¢ giin misafir eder. Bey, oglu Gaybi Bey’le de goriisiip Abdal

Miisa’nin terbiyesine birakarak vedalagir™.

1.1.4. Mahlas Ahsi
Kaygusuz Abdal’in mahlas alist Menakibname’de soyle ifade edilir:
Gaybi, bundan sonra bezeledigi tamamen terk ve maddi hayatin alayisinden feragatle,
dervislige ihtiyar etmis, zahir dlemin kayit ve laikinden nefsini tecrit etmistir.
Bundan sonra Abdal Misa Sultan, siinnet nazariyle Gaybi’nin yiiziine bakt1 ve:
-“Gaybi, kaygidan reha buldun, simdiden sonra Kaygusuz oldun” dedi. Gaybi yiiziinii
yere koyup meskenet gosterdi. Sultan bu soézleriyle Begzade’nin ismini “Kaygusuz” diye
sdyledi. Bundan itibaren Gaybi Beg’in ad1 “Kaygusuz” oldu®*.
“Kaygusuz” mahlasinin dert ve endiseden uzak olma anlamini tasidigi gibi, Bektasiler
icinde “Kaygusuz” ifadesinin “pilav” ve “esrar” anlamlarinda kullanildigi arastirmacilar

tarafindan ifade edilmistir35.

1.1.5. Seyhinden Icizetnime Almasi

Kaygusuz, Abdal Misa tekkesinde kirk yil hizmet eder. Menzil ve meratib sahibi olur.
Hacca gitmeye niyet eder ve Abdal Miisa’dan duygularini ifade eden bir siirle icazet ister.

Abdal Misa “Bana divit ve kalemi getiiriin” diye emreder. Dervisler istenilenleri
getirip hazir eylediler. Sultan, kalemi kagidi alip Kaygusuz'a bir "IcAzetnime" yazar.
IcAzetname aynen soyledir: "Bismillahir-Rahmanir-Rahim! El-hamdii li'llahi'l-lezi ca’ale
kultbe'l-‘arifine ila ahirihi. Her ne kim vardur cevéb i¢cinde mestur kildu. Dahi buyurd: kim
biziim ile miisahede kilmak murad eyleyen Kaygusuz'a nazar eylesiin. Ve bizden hayr dua
iltimas eyleyen Kaygusuz'dan alsun. Safa nazarin ve himmetin reca ve niyaz kilsun ve her ne
diyara ki ‘azm idiib (varsa) gerekdiir ki, ol vilayetiin erbab Ui a'yan ve ekabir ve esraf ve
agniya ve fukara, her kim olsa, mezblr Kaygusuz'un iizerinde bir vechile nazar-1 inayet ve
merhamet ve sefkat dirig buyurmayalar. Bu canibiin ri’ayet hatirigclin ana 'izzet ve hiirmet
kilalar. Anun kadem-i kudimin kendiilere minnet-i 'azim ile ra'iyyet bileler; didarlariyla

miserref olup safd-nazar himmetiyle mugtenim olalar; ve ana olan ridyet ve himayet mahza

% Giizel, Kaygusuz Abdal, ss. 39-41.

% Giizel, Kaygusuz Abdal, s. 42.
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bu canibe olmis gibidiir, sdyle bileler. Baki ne ola ki ma'lim-1 sa’adet olmaya ve's-selam"®.

Kaygusuz, icazetname’yi alir, saygiyla Oper ve makamina geri doner. Muhabbetinden iginde
bir susuzluk olur, bir kaba bir miktar yogurt ve su koyarak ayran yapar. Icazetndme’ yi ufak
parcalara boler ekmek pargasi gibi ayranin i¢ine dograyarak yer. Dervisler hayret icinde
Abdal Misa’ya haber verirler. Sultana, zahmetle yazdigin icazetname’yi yogurt igine katip
yedigini soyleyerek sikayet ederler. Sultan bu sozleri isitince tebessiim eder ve “Bana
Kaygusuz’u ¢agirun, haber sorayum nigin boyle eylemis” der. Kaygusuz’a haber ulasinca,
Abdal Misa’nin huzuruna gelir, Abdal Misa ni¢in boyle yaptigin1 sorar. Kaygusuz da 6ziir
dileyerek soyle cevap verir:

“-Sultanum, sizin yadigarunuzu saklamaga hi¢ bundan daha makul bir yir bulamadim.
Kendii kalbiimde saklayam”. Cevap Sultan’in hosuna gider ve soyle der:

“-Bagka kimseler disarudan soyler, sen iciinden sdyleyesiin”. Bundan sonra
Kaygusuz’un gozi gonlii agilir, mana denizine dalip sOyledigi her soz kitap olur, arifler

yazarlar ve onun manasini bilirler, cahiller de sasakalirlar®’.

1.1.6. Seyahatleri

Kaygusuz Abdal Menakibname’ye gore, Misir’dan hac vazifesini yapmak i¢in Hicaz’a
geemis ve Bagdat yoluyla tekrar Abdal Miisa Tekkesine donmiistiir. Menakibname’de Misir’a
gitmek i¢in Anadolu’nun neresinden hareket ettigi ifade edilmemektedir. R. Nur,
Kaygusuz’un Alaiye’den gemiyle hareket ettigini, menakibnadme’nin Kahire niishasinda ifade
etse de® bu bilginin metinde yer alip almadig bilinmemektedir. R. Nur’un bu diisiincesinin
bir tahminden ibaret oldugu, bu tahminin de elde edilen bilgiler ger¢evesinde uygun
olabilecegi diisiiniilmektedir. 1333’de Alaiye’yi ziyaret eden Ibni Battta; Alaiye’de Sam,
Maisir, Iskenderiye tiiccarlarinin galistigimi, Aldiye’den Iskenderiye, Dimyat gibi yerlere
kereste ihrag ettiklerini ifade etmektedir.*® Kendisi Aliye’li olan Kaygusuz’un miiridleri ile
beraber Misir’a gitmeden memleketine ugrayp, oradan gemiyle Misir’a gectigi
diisiiniilebilir®.

Kaygusuz’un Misir’da ne kadar kaldigina dair bilgi, Menakibname’ye gore
Kaygusuz’un insa ettirdigi Kasrii’l-ayn tekkesinin kapisindaki 807 tarihli yazili kayit

degerlendirilerek, Kaygusuz’un en az bu tarihe kadar burada yasadigi ifade edilir. M. F.

% \www.mehmetyardimci.net/img/files/ademik. (04.05.2018)
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Kopriili’ye gore ise, Kaygusuz’un Kasrii’l-ayn ile miinasebetinin Misir Bektasileri arasinda
bir an’aneden ibaret oldugunu, bdyle bir vesikanin olmadigini sdyler*’.

Bektasiler tarafindan kabul edilen dort halife makamindan biri olan (digerleri
Hacibektas, Necef, Kerbeld) Kaygusuz Abdal’in Kahire’de kurdugu tekkedir. Bu aym
zamanda Kaygusuz'un Bektasiler arasinda seyhi Abdal Miisa’dan daha iistiin bir dereceye
sahip bulundugunu gostermektedir. Bektasiler’ce lengeri dort kapiya (seriat, tarikat, marifet,
hakikat), kubbesi on iki imama isaret olmak lizere dort ve on iki dilimli beyaz kegeden
yapilan taci ilk olarak Kaygusuz Abdal’in kullandig1 kabul edilir. Bu taca haydari, hiiseyni
veya kalenderi tag ad1 verilir *%.

Kaygusuz Abdal’in Misir, Hicaz, Suriye ve Irak seyahatlerini sadece Menakibname’de
goriilmektedir. Hicbir tarihi vesikada yoktur. Siirlerinde Rumeli’deki yerlerden s6z ederken,
buralardan s6z etmemesi ilgingtir43.

Rumeli’den bahseden bir siirinde Anadolu’dan geldigini ifade etmektedir.

Eydiir ki bu Rim-ili’dir

Sanma ki Anatol1’dur

Bunda esir-bendler ¢ok olur

Diismeyesin bazariye**

Siirden anlagilacag1 tlizere, Kaygusuz Edirne’ye Anadolu’dan gelmistir. Kaygusuz
Abdal Edirne’den baska, Yanbolu, Filibe ve Manastir’da da bulunmustur®.

Kaygusuz Abdal’in uzun siire Rumeli’de kaldig1, daha sonra Anadolu’ya veya Misir’a
doénebilecegi ifade edilir®.

Menakibname’de Kaygusuz Abdal’in Misir’a gidisi sOyle anlatilir:

Bir aksam vakti, halifeler ve dervisler hepsi meydanda otururken, Kaygusuz Abdal
oturdugu yerden kalkarak seyhine dogru yonelir. Abdal Misa’dan gitmek iizere izin ister.
Sultan, etrafina bakar, Kaygusuz’a kimin yoldas olacagini sorar. Kirk tane nefer ayaga kalkar
ve Kaygusuz’un yaninda yerlerini alirlar.

Sabahleyin bir koyun kesip, kebab yaparak Kaygusuz’a ve dervislere azik yaparlar.
Sabah namazindan sonra aziklarini da alarak yola koyulurlar. Konaklamak ic¢in bag ve
bahgelik olan ayni zamanda ulu bir suyun aktigi mekanda dururlar. Aziklarin1 yedikten sonra

Kaygusuz, aslinda kavak agaci olan ama yanindakileri imtihan etmek i¢in, basini kaldirarak

*! Giizel, Kaygusuz Abdal, s. 80.

42 Azamat, “Kaygusuz Abdal”, IA.,c.25,s. 75.
* Giizel, Kaygusuz Abdal, s. 80

44 Sever, Divan-1 Kaygusuz Abdal, S. 52.

** Dagli, Kaygusuz Abdal, s. 19.

* Giizel, Kaygusuz Abdal, ss. 83-84.
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kavak agacina bakar ve: “- Bu ¢inar acaib ulu ¢inar degil midir?” der. Dervisler: “- Sultanim,
bu ¢mar degiil, kavak agacidir” derler. Kaygusuz, onun ¢inar agaci sandigimi soyleyerek,
Asitane’ye geri doner. Durum Abdal Miisd’ya malum olur. Kaygusuz’un dervisleri ona tam
tabi olmadiklar1 i¢in geri donilmiistiir. Aksam olunca tekrar Kaygusuz, Abdal Misa’ya
talebini belirtir, Abdal Misa’da Kaygusuz’a tabi olacak kirk nefer taleb eder. Kaygusuz, bu
kirk kisiyle yola koyulur. Kaygusuz, ayni yerde tekrar mola vererek dervisleri ayni imtihana
tabi kilar. Dervisler de hep bir agizdan: “- Sultanim beli, giizel ¢imardur” derler. Kaygusuz
yoldaslarmin kendisine tabi oldugunu anlayinca gonlii rahatlar. Kaygusuz, yoldaslarindan
¢mar agacindan meyve toplamalarim ister. Iclerinden biri kavak agacma cikarak, dallari
silkeler. Kudret-i Hiida’nin evliyalara bahsettigi velayet zahir olur ve kavak agacindan kirmizi
elmalar dokiilmeye baslar. Bu elmalardan bir kismu suya diiser ve Asitine’ye dogru akip
gider. Abdal Misa akan sudaki elmalar1 goriip: “- Biziim Kaygusuz’un velayet elmalari su ile
akup geliir, tiz tutun, biz de tenaviil idelim.” Dervisler, beser onar elma tutup Sultan’a
getirirler, birlikte yerler. Mevsim elma mevsimi olmayan, bahar mevsimidir. Saskinlik igine
kalirlar®’,

Kaygusuz Abdal ve dervisleri elmalar1 yedikten sonra, Misir’a dogru yola ¢ikarlar.
Misir’a gelmeden 6nce padisahin bir goziiniin kor oldugunu 6grenirler, Kaygusuz bir goziine
pamuk baglar. Kirk yoldasi da aynisin1 yapar. Misir’a geldiginde padisahin bir adami bunlari
gorlir. Kaygusuz, bu adama selam verir. Adam, Kaygusuz’a bu kadar a’malar1 nerden
buldugunu sorar. Kaygusuz ise, Misir’in Yusuf Peygamberin tahtinin bulundugu yer oldugunu
ve onu daha iyi anlamak igin diinya gozlerini kapadiklarmi soyler.

Adam, padisahin yanina gelerek, yasadigi olay1 anlatir. Padisah da, bu insanlarin arif
mi yoksa cahil mi olduklarmi anlamak i¢in yemege davet etmege karar verir. Saplar iig
karigtan uzun olan kagiklar konulmasini ister, bu kasiklarla yemek yiyebilirlerse arif
olduklarina karar verecektir. Kaygusuz ve dervislerini ¢agirdiklar1 gibi bagka alim, abidleri de
yemege cagirirlar. Aksam, yemege gelen kisiler kasiklari goriince sasirirlar. Yemekleri
yemege calisan abidler ve arifler, yemek yiyemeden sofradan kalkarlar. Kaygusuz ve
dervisleri yirmi yirmi karsilikli oturarak birbirlerinin agizlarina tutarak yemekleri yerler.
Yemekten sonra, serbetler igilir, s6ze baslanir. Padisah, gozlerine ni¢in pamuk koyduklarini
sorar. Kaygusuz Abdal, gittikleri yerin padisahinin durumuna uyduklarini, padisahin bir
gozle Yusuf Peygamberi’ in tahtini goriirken onlarinda iki gozle seyran etmelerinin uygun
olmayacagimi diistindiikleri i¢in boyle bir sekle biirlindiiklerini sdyler. Padisah bu sozlere ¢ok

sevinir. Ama basina gelen bu olayin Allah’in takdiri olduguna inandigini ve onlarin gozlerini

* Giizel, Kaygusuz Abdal, ss. 44-46.
*8 Giizel, Kaygusuz Abdal, ss. 47-48.
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acmalarint sdyler. Sultan Kaygusuz : “- Bir dua eyleyeliim, siz de “amin” diyiniiz. Ola Ki
Hakk Siibhanehu Teald katinda duamiz miistecab ola. Ellerimiizii ylizleriimiize siireliim.

b

Gozlerlimiizden pamugu kaldiralum, Hak Teala Hazretlerinlin kudretini miisahede kilalum’
der®.

Kaygusuz Sultan, ellerini semaya kaldirip dua eder. Padisah ve vezirleri de dua eder.
Hakk Te’alanin kudretiyle ve evliyanin velayetiyle padisahin ’ma gozii acir. Padisah tahtan
iner, Baba Kaygusuz’un elini oper, kendisinden ne istegi olursa karsilayacagini soyler.
Kaygusuz Abdal diinya malinda goziiniin olmadigini, padisahin goniil huzur ve beden
sagliginin onu mutlu edecegini, sadece belindeki keskiiliiniin bal ve yag ile doldurulursa kafi
gelecegini belirtir. Padisah, Kiler emirine emir vererek bal ve yag doldurmasini ister. Kilerci
yaglar keskiile bosaltmaya baslar. Keskiil dolmaz. Yag kiiplerinin hepsini bitirir ama keskiil
yine de dolmaz. Padisaha giderek durumu anlatir. Padisah, keskiilii erenlere getirmesini,
keskiilii doldurmanin miimkiin olmayacagimi soyler. Kilerci, keskiilii Kaygusuz Abdal’in
Ontline getirerek, 6zlir diler. Oradakiler, Baba Kaygusuz’un ger¢ek bir er oldugunu anlayip,
saygtyla elini 6perler. Kaygusuz Baba, yerinden kalkip Padisahi selamlayarak vedalasir™.

Menakibname’de Kaygusuz ve dervislerinin, Nil Nehri kenarina gelip kirk giin
kaldiklarin1 belirtir. Misir Padisah’t gonliine gelen bir istekle, orada bir kasri-ali bina
etmelerini ister. Emir tizerine, “Kasr-1 bii’l-‘Ayn” adinda bir bina yapilir™.

Kaygusuz Abdal, bir miiddet burada kaldiktan sonra, Beytullah’a dogru yola ¢ikar.
Kaygusuz ve dervisler aksam olunca onlerinde muazzam bir sehir goriirler. ihtiyaglarmi
buralardan alirlar ve dinlenmeye ¢ekilirler. Sabah olunca, bakarlar ki sahradadirlar. Bu minval
tizere kirk giin yol gidip, Beytullah’a varirlar. Hac vazifelerini yapip, Medine’ye gegerler.
Yedi giin Medine’de kalirlar. Kaygusuz, Peygamberimiz’in kabrinin baginda “Gevher-name”
adl1 risalesini séyler52.

Ziyaretlerini yaptiktan sonra, Anadolu’ya seyhine gelmek iizere yola ¢ikar. Sam’a gelip,
sehre girmeden Kutayfa denilen mahalle, oradan Karye-i Nebek’e ve Kal’a-i Humus’a
gelirler. Halid b. Velid ve Baba Amr’in kabrini ziyaret ederler. Oradan Kal’a-1 Hama’ya gelip,
Asi suyu kenarma konarlar. Burada bir “su dolabi” vardir. Adma “Muhammedi Dolab”

derlerdi. Kaygusuz bu dolab i¢in bir kside sdyledi ki adi “Kaside-i Dolab” dir>>.

* Giizel, Kaygusuz Abdal, ss. 49-51.

%0 Giizel, Kaygusuz Abdal, s. 51.

*! Giizel, Kaygusuz Abdal, ss. 53-54.

%2 Giizel, Kaygusuz Abdal, s. 54.

%3 Evliya Celebi’nin Seyahatndmesi’nde bu dolabdan bahseder. Ortasindan yukarisia kadar kirk, asagis1 da kirk
arsin olan bu dolab, sehrin tiim su ihtiyacini karsilar. Gece yarist dolab donerken “Ya Muhammed” sesi sekiz
saatlik mesafeden duyulur. Bu yiizden “Dolab-1 Muhammedi” diye anilir; Giizel, Kaygusuz Abdal, s. 55.
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Kaygusuz, buradan Bagdat’a, oradan Hille, Kaf, Necef, Kerbela sehirlerini dolasip
tekrar Bagdat’a doner. Oradan Medain, Samarra, Musul, Nusaybin yoluyla Abdal Misa
Asitanesi’ne gelirler54.

Baba Kaygusuz ve yoldaslari, Abdal Misa ve dervisleri tarafindan karsilanir. Tarikat
ayinleri ve siikiir namazlarin1 eda ettikten sonra, Kaygusuz, Abdal Miisa’y1 goriir, ellerini 6per
ayaklarina yiiz siirer. Abdal Misa “Safa geldiiniliz, kadem getiirdiinliz” diyerek, Kaygusuz’u
ve dervislerini karsilar. Hediyeler sunulur, gezilen yerler anlatilir. Kaygusuz, clisa gelerek

seyhine kavustugunu ifade eden siirle menakibname’yi sonlandirir®.

1.1.7. Oliimii ve Mezar

Kaygusuz Abdal’in vefat tarihi konusunda arastirmacilar Kaygusuz’un XIV. asrin
sonlartyla, XV. asrin ilk yarisinda yasadigini delil kabul edip, XV. yiizyilin ilk yarisinda
Olmiis olabilecegini belirtir ve kesin bir tarih séylemezler%.

Kaygusuz’un mezari konusunda iki bilgi vardir.

1. Kaygusuz Abdal Misir’da 6lmiistiir, mezari Mukattam dagindaki bir magaradadir.
Evliya Celebi, XVII. asrin ikinci yarisinda, Mukattam tepesinde Seyh Cusi tekkesinden
bahsetmektedir. Ahmed Sirt Baba’ya gore oOnceden buraya Celaliler Tekkesi ismi
sdylenmekte imis®’. H. de Vanjany, 1883’teki “Le Caire et ses environs” adli eserine gore,
onceden kerpigle yapilmis olan, 1772’de onarilan tekkenin bulundugu Mukattam daginin
“taglarina oyulmus magaranin dibinde” Kaygusuz yatmaktadir, Araplar ona Seyhii’l-Magarevi
demektedirler®®. R. Nur, Misir’da bulundugu zamanda, Mukattam dagindaki Kaygusuz Abdal
mezarligini ziyaret ettigini, Kahire’deki halkin Kaygusuz’a Abdallah el-Magarevi dediklerini
sOyler. R. Nur’a gore “Abdal” kelimesini “Abdallah” yapmislardir. “Magarevi” magaraya
mensub demektir®.

2. Kaygusuz’un mezarmin, Elmali ilgesine bagli Tekke Kdyiinde bulunan Abdal Misa
tiirbesinde oldugudur. Ilhan Akcay, Abdal Misa tiirbesinin i¢ kismimda Kaygusuz’un yattigini
séylereo. S. Tekindag 1976 yilinda yaptig arastirma gezisinde, Elmali’nin Tekke Kdyiindeki

Abdal Misa tiirbesinde Kaygusuz’unda mezarinin bulundugunu ifade ediyor. Tekindag bu

> Giizel, Kaygusuz Abdal. ss. 55-56.

> Giizel, Kaygusuz Abdal, s. 56.

% Kopriilii, Misirda Bektasilik, s. 20; Nihat Sami Banarl, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, Milli Egitim Basim
Evi, c. I, Istanbul, 1971, s. 398.

5 Koprili, Misirda Bektasilik, S. 29.

58 Nur, Kaygusuz Abdal, Gaybi Bey, Kahire de Bektasi Tekkesinde Bir Maniiskuri, ss. 95-96.

5 Nur, Kaygusuz Abdal, Gaybi Bey, Kahire de Bektasi Tekkesinde Bir Maniiskirt, S. 93.

%Akgay, Misir’da yasadigi bilinen Kaygusuz Abdal hakkindaki bilgilerin bu addaki birgok kisilerin olusu
sebebiyle karisik bir durum arzettigini, tiirbe kisminda kitabesi olmadig1 igin “Kaygusuz Abdal” makami
olabilecegini de ifade eder. [lhan Akgay, Abdal Musa Tekkesi, VII. Tiirk Tarih Kongresi Bildirisi 1 c. , Tiirk
Tarih Kurumu Matbaasi, Ankara, 1972, s. 365.
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konuda; Abdal Misa tiirbesinin giris kapisi iizerinde bulunan bir kitabede, tekke icinde
yatanlarin isimlerin yazili oldugunu, sonradan konuldugu sdylenen bu kitabede, Abdal
Miisa’nin babasi: Hasan Gazi, annesi: Ummii Giilsiim, kiz kardesi: Zeyneb, miiridi: Kaygusuz
Abdal, ii¢ dervisinde isimlerin gectigini ifade eder®’. Abdurrahman Giizel, Abdal Misé
tiirbesine yaptig1 ziyaretlerde, i¢ kistmdaki mezarlardan birinin Kaygusuz’a ait oldugunu tiirbe
halifesi Halil Zeybek’ten isittigini belirtir®. Fakat Evliya Celebi buradaki tiirbenin Abdal
Misa’ya ait oldugunu zikrederken Kaygusuz Abdal’in mezarindan bahsetmemesi bilgiye
siiphe katmaktadir.

A. Golpmarli Bektasiler’de tennure®® giyinmis, egninde (iistiinde) haydari®, boynunda
teslim tasi, belinde kemer bulunan, niyaz durumunda, saglar1 ortadan ayrilmis ve omuzlari
sarkmis, sakali tirasli, biyiklar1 uzun bir resmin Kaygusuz’un resmi olarak benimsendigi ve
her Bektasi tekkesinde bu resmin bulundugunu kaydeder. Topkap1 Saray1 Miizesi’nde, X VIII.
Yiizyilda eski bir minyatiir 6rnek alinarak Levni tarafindan yapilmis minyatiirde Kaygusuz’un

basinda Horasani tag, elinde nefir®® olan ve tirash bir kisi olarak goriilmektedir..

1.1.8. Kaygusuz Abdal’in Eserleri

Kaygusuz Abdal, birgok eser ortaya koymus ama kendi eliyle yazmis oldugu bir esere
rastlanmamustir. Istinsah edilmis eserler iizerinde c¢alisma yapilmaktadir. Elde bulunan
yazmalarin en eskileri Gevherndme’yi i¢ine alan ve 895/1489 tarihli Topkap1 Sarayi’ndaki
“Mecmtia-1 Latife”; Dil-giisa, Giilistan, Saray-ndme ve Mesneviler (I, I, 11l) kapsayan
900/1494 tarihli Milli Egitim Bakanlig1, Ankara Genel Kitapligi’ndaki 645 numarali mecmua;
Saray-name, Mesneviler, Gevhername, Giilistan, Kitab-1 Miglate, Divan, Terkib-i bend ve
Terci-i Bend’leri igine alan 345 varaklik 907/1501 tarihli Marburg, Staatsbibliothek,
Ms.or.oct.4044 numarali mecmuadir®.

Kaygusuz, Mevlana ( 6. 672/1273), Yunus Emre (6. 720/1320), Hac1 Bektas-1 Veli (.
669/1271), Muhyiddin Ibn Arabi (6. 638/1240) den sonra tasavvuf, edep-erkan, islam iizerine

en cok eser veren mutasavviflardandir®®.

%1 Sehabeddin Tekindag, “Teke Eli ve Teke Ogullar”, Tarih Enstitiisii Dergisi, Edebiyat Fakiiltesi Matbaasi,
Say1:7-8, Istanbul, 1977, s. 73.

%2 Giizel, Kaygusuz Abdal, ss. 86-87.

% Dervislerin giydigi, teni nurlandigina inanilan, ince kumastan yapilnus, diiz yakali, kollu, 6nii yukaridan asag
acik, genis, uzun etekli elbise.

% Dervislerin giydigi kolsuz, yakasiz, bele kadar inen, omuz baslarinda tiggen bigimli birer par¢a bulunan bir tiir
ustliik.

% Gezici dervislerin, boyunlarina ya da omuzlarina asarak tasidiklari, boynuzdan yapilmis boru.

% Nihat Azamat, “Kaygusuz Abdal”, IA.,c.25,s. 75.

*" Giizel, Kaygusuz Abdal’in Mensur Eserleri, Kiiltiir ve Turizm Bakanlhig Yay. , Ankara, 1983, s. 153.

% Omer Ulugay, Kaygusuz Abdal Sultan, Toplumsal Déniisiim Yay. , istanbul, 1994, s. 23.



15

Kaygusuz Abdal, Bektasi Edebiyatinin 6nciilerinden ve dolayisiyla bu edebiyatin ilk
orneklerini verenlerden sayilan 6nemli bir sahsiyet olup, ayn1 zamanda Bektasiligin en 6nde
gelen evliyasindan bilinir. Kaygusuz, XIV-XV. ylizy1l Anadolusunun en 6nemli grublarindan
Rum Abdallari’na (Abdalan-1 Rum) mensup ve eserleri bize kadar gelebilen tek sahis oldugu
gdzden kagirmamak gerekir®™.

Rum abdallari, giiniimiizde bir kisim arastirmacilarin sandigi gibi belli bir tarikatin adi
degildir. Babai hareketiyle yogrulmus Vefailer’®, Kalenderiler’* ve Haydariler’® gibi tarikat
mensuplarini ihtiva eden kapsamli bir toplulugun adidir. Abdal Misa’nin Kalenderi seyhi
oldugunu gosteren ipuglari, miiridi Kaygusuz Abdal’in da Kalenderi oldugunu sonucuna
ulastiriyor. XIV. ylizyilin ortalarinda Bektasiligin iginde erimeleri nedeniyle Kaygusuz bu
tarihten sonra Bektasiligin 6nemli sahsiyetlerinden biri olmus, Ehl-i Beyt’e bagliligini
gdsteren siirlerinden dolay: aleviler tarafindan da benimsenmistir’.

Alevi-Bektasi siirinin kurucusu sayilan Kaygusuz, gayet rahat ve tertemiz siirler
sOylemistir. Cogu zaman giizel yemeklerin hasretini, ayn1 zamanda esrara diiskiinliigiinii ifade
eden siirleri mevcuttur™.

Ancak A. Giizel, Kaygusuz Abdal’in esrar ve benzerlerini mecazi manada
kullandigini, esrar ve sarap igmenin Hakk’in didarin1 gormek manasina geldigini, sarap, berg,
esrar gibi ifadelerin ilahi aski ifade i¢in kullandigini, sonu¢ olarak Kaygusuz’un esrar
icmedigini savunmaktadir”.

Kaygusuz, siirlerinin bazisinda yemege diiskiin oldugu, 6zellikle pilav ve zerdeye
verdigi 6zen goriinmektedir. Hatta bir giin pilav yapmak i¢in ayikladigi piring tanelerini kapi

esiginin altina kaciran dervise, esigi soktiirlip piringleri toplattig: bilinir. Dagli, bu davranisin

% Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Arastirmalar: II, Nesir Heyeti: Halil inalcik-Nejat Géyiing, istanbul, 1981, s.
243.

% Ebii’l-Vefa el-Bagdadi’ye ( 6. 501/1107 ) nisbet edilen bir tarikat. Anadolu’da Dede Garkin ve halifeleri
tarafindan yayilmistir. Baba Ilyas-1 Horasani bu halifelerdendir. Geyikli Baba Vefaiyye’ye mensubiyeti ile bir
dervistir. Stinni yahut gayri Siinni bir tarikat olup olmadig: tartigmalidir. Tarikatin baglangicta siinni oldugu,
Dede Garkin ile birlikte gogebe yasayan Tirkmen ziimreler iginde degisime ugradig izlenimini vermektedir.
Hasim Sahin, “Vefaiyye”, TDV. Isldm Ansiklopedisi, c. 42, ss. 600-603.

™ Yasadig1 toplumun diizenine karsi ¢ikan, diinyaya deger vermeyen ve diisiince seklini giinlik yasam tarzi
olarak benimseyen tasavvuf akimina denir. Kalenderilik biiyiik 6l¢iide Hind mistisizminden etkilenmis bir
anlayistir. A. Y. Ocak, Kalenderiler, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, 1999, ss. 5-6.

2 Kutbiiddin Haydar-1 Zavei’ye ( 6. 618/ 1221 ?) edilen bir tarikat. Miiridleri Kalendermesrep kisilerdir.
Sakallarini kesip biyiklarini uzatirlar. Kulaklarina, boyunlarina, bileklerine halka takan, sirtlarinda kegeden
yapilmig bir aba, baslarina kiilah takarak gezen dervislerdir. Kalenderilerde car-darp ( sag, sakal, kas ve
biyiklar1 tras etme) esas iken, Haydariler bryiklarini uzatarak onlardan ayrilir. Tahsin Yazici, “Haydarlyye”,
TDV. Islém Ansiklopedisi, c. 17, s. 35.

& Ocak, Osmanli Arastirmalar: 11, s. 244,

" Golpnarl, Alevi Bektdsi Nefesleri, s. 14.

™ Burcu Erdem Yildiran, Kaygusuz Baba(Abdal)’n Budalanime Adl Eserinin Incelenmesi, (Yiiksek Lisans
Tezi), Gaziantep Universitesi SBE. , Gaziantep, 2011, s. 34.
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pilava olan diskiinliigiinden degil, israfa ve dikkatsizlife mahal vermemek i¢in
gerceklestirmis oldugu ahlaki bir davranis olarak yorumlar76.

Kaygusuz begendigi ve severek yedigi bazi yemeklere simgeler yiiklemis, siirlerinde
onlar1 6verek Anadolu kiiltiir tarihine 6nemli bir kaynak hediye etmistir.

Elli bin kazan pilav, ol o kadar da zerdesi

Yeni keskek bin kazan, hallolmus comagila

Kirk bin kazan palize, elli bin muhallebi

Bin bunca siitlii piring fagfuri g:amaglla77

Kaygusuz’un nesirleri de orijinaldir. Divan Edebiyati’nin sonradan gelisen, uzun
ctimleli, agdali ve yabanci tertiplerle islenmis nesrine karsilik, Kaygusuz’da climleler gayet
kisa, kelimeler ahenkli bir nesir anlayisiyla karsilasilmaktadir. Dil sade ve 6z Tiirk(;e’dir78.

Ik defa Yunus tarzini anlayip siirler yazan en eski sair, Kaygusuz Abdal’dir. Yunus’ta
oldugu gibi derin bir safvet ve samimiyet, basit ama o nisbette kudretli ifadeler, milli tarza da
yazilmis manzumeler Kaygusuz’un eserlerinin 6zelliklerindendir.”® Kaygusuz Abdal igin
“kullandig1 kelime kadrosuyla, yoriik kiiltiirlinden aldigi degerleriyle, ses taklitleri, darb-1
meselleri ve deyimleriyle, ince niikteleriyle.. .8 donemin dnemli eserlerini viicuda getirdigi
ifade edilmektedir.

Kaygusuz Abdal, hece vezniyle yazilmig sathiye tiirli siirleriyle tanimnmistir. Siirlerinin
beste biri hece vezniyle, digerlerini de aruz ile yazmis olugu tesbit edilmistir. Kaygusuz Abdal
aruzla yazdig: siirlerinde tasavvuf konularma islemistir. Kaygusuz’un siirlerinde hayata
baglilik ve mutluluk 6zlemi 6n plandadir. Zengin ¢agrisimlar ve hayal diinyasiyla sair, gercek
iistii ve modern denilebilecek bir siir diinyasina gotiiriir. Kaygusuz Abdal’in siirlerinde bir
tasavvuf sairinde rastlanmasi pek miimkiin olmayan diinya ve esya tasvirleri dikkat c¢eker.
Kar1 dirdirindan usanmak, bitten, pireden, sinekten yakinmak, kaba sofulardan kagmak, iyi
yemekler yemek, kirlarda, akarsu kiyilarinda, baglarda gezinmek, hayatin her tiirlii
imkanindan yararlanmayr arzu etmek isledigi baslica konulardir. Kaygusuz’un siirleri
atasozleri ve deyimlerle dolu olup Arapga ve Farsca tamlamalardan uzaktir. Bu 6zellik kisa,

yer yer devrik ciimlelerle kurulu mensur eserlerinde de goriiliir. Mensur eserleri de, siirleri

’® Dagli, Kaygusuz Abdal Hayati ve Eserleri, s. 42.

" Orhan Saik Gokyay, “Kaygusuz Abdal ve Simatiyeleri”, Tiirk Folkloru-Aylik Folklor Dergisi, XIV. 2, 1980, s.
5.

'8 Golpnarh, Kaygusuz Abdal Hatayi Kul Himmet, s. 14.

" Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ITk Mutasavviflar, DIB. Yay. , Ankara, 1966. , s. 291.

8 Mustafa Tatc1, “Bektasi Dervisi Bir Yoritk Beyi: Kaygusuz Abdal ”, Kegskiil Dergisi, say1 22, s. 31.
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kadar Tiirk dili agisindan degerlidir®™. Mensur eserlerin ¢ogunda, mana aleminde gordiiklerini,
82

diisiindiiklerini zikretmistir
1.2.1. Manzum Eserleri
1.2.1.1. Divan®

Kaygusuz’un Marburg niishasim1 aragtiran Barbara Flemming, bu niishada
Kaygusuz’un 130’un istlinde siirlerinin yer aldigin1 ve “divan” ismi altinda toplandigim
belirtir. Ayrica Marburg niishasindan ayr1 Kaygusuz Abdal’a ait ¢esitli gazeller de vardir.
Dolabniame® adli 40 beyitlik kasidesi, 72 beyitlik Gevhername® adli mesnevisi, iki Terci-i
Bend, Terkib-i Bend, Miistezad, Salitname ve Minbername adl: siirleri de bu eser iginde
degerlendirildiginde olduk¢a hacimli bir divan elde edilmis olur®.

Minbername, Kaygusuz Sultanin sakalini tiras ettikten sora namaz kilmak i¢in gittigi
camide bagina gelen bir olaydan dolay1r kaleme alinmistir. Kendisinin naklettigine gore;
namaz sonrasi vaiz, insanlara vaaz etmek i¢in kiirsiiye ¢ikar. Vaiz konusmasi esnasinda
azarlama ifade eden bir iislupla kendisini hedef alarak soyle der: “Sakallarini tiras eden
kimseler cennete giremeyeceklerdir”. Bunun iizerine Kaygusuz camiden ayrilir ve vaizi
elestiren bu risaleyi kaleme alir®.

Bu siirlerinde, edeb, zikir, vahdet, Allah, insan-1 kamil, goniil, ask gibi tasavvuf
konularindan bahseder. Ayrica gesitli yiyecek, bitki, maden, hayvan, kozmik alem, esya
isimleri yer alir. Salatname adl siirinde, namazin vakitlerini, rek’at sayilarini, nelerin farz,

vacib ve siinnet oldugunu belirtir®,

1.2.1.2. Giilistan®
Kaygusuz’un bu eserindeki beyit sayis1 hakkinda kesinlik yoktur. Marburg niishasinda
eserin 3700 beyit oldugu kayitl olsada, eserin bag tarafi eksik oldugu i¢in mevcut beyit sayisi

2140°dir™.

8l Azamat, “Kaygusuz Abdal”, IA4.,¢.25,5.75

82 Abdurrahman Giizel, “Kaygusuz Abdal’in Viicid-namesi Uzerine”, Tiirk Kiiltiirii Aylik Dergisi, Mart 1979,
say1 197, s. 277.

®Divan’mn, yurt iginde alt1 niishasi, yurt diginda ii¢ niishas1 bulunmaktadir. Niishalardan bir tanesi “Istanbul,
Millet Kiitliphanesi, Ali Emiri ( Manzum Eserler Boliimii ) , nu: 797, vr. 102a — 143a” yer almaktadir.

8 Eser sorulu-cevapli iki kasideden olusmaktadir. Birinci kisimda Kaygusuz Abdal’in dolaba hitabi, ikinci
kisimda ise dolabin cevabi yer alir.

8 Vahdet-i viicid ile baslayan eser Hz. Muhammed’i methetmek icin kaleme alinmustir.

8 Kaygusuz Abdal, Saray-ndme, haz. Abdurrahman Giizel, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara, 2010, s. 67.

8 Ahmed Sirr1 Dedebaba, “Ahmediyye Risalesi ve Nefesler”, Haz. Salih Cift, Revak Kitabevi, Istanbul, 2013,
s. 108.

8 Giizel, Kaygusuz Abdal, ss. 105-106.

% Giilistan’in, yurt i¢inde {i¢ niishasi, yurt diginda bir niishas1 vardir.

% Giizel, Kaygusuz Abdal, s. 106.
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Eser, vahdet-i viicid kavramiyla konuya baslar. Yalnizca Allah vardir, baska bir sey
yoktur. Dervisin tek dilegi Allah’a ulagmaktir. Diinyanin malin1 da, cennetin zevklerini de
istemez. Kendi nefsini Allah askinda yok ettigi i¢in, Allah’a ulastiginda ikilik olmaz.
Ahadiyet seviyesi dervis icin varlik degil, yokluktur®.

Kaygusuz eserde, Hz. Adem ile Hz. Havva’mmn hikayesini, diger peygamber
kissalarina da deginerek Hz. Muhammed’e (s.a.v.) gelir. Peygamberimizden sonraki velayet
devrini ac;lklargz.

Eserde, Adem ile Cebrail’in diyalogundan bahseder. Tanri, Adem’i cennetten
¢ikarmasi igin Cebrail’den onu uyarmasini istiyor. Cebrail Adem’e cennetten ¢ikmasi igin
uyarir; ama Adem ne dedigini anlamaz. Bunun iizerine Allah Cebrail’e Adem’i Tiirkge
uyarmasini sdyler. Adem’e giden Cebrail bu defa Tiirkge onu uyarir. Kaygusuz’un eserde
ifade ettigi Tirkgecilik sevdasi, Yunus Emre ile baslayan kendisinin de destek oldugu bir
olusum olmustur. Edebiyatimizda XVII. yiizyilda bagladigi ileri stiriilen, Tiirk¢ecilik akiminin
temellerinin Yunus Emre ve onun yolunda olan takipgileri tarafindan baglatildigi ortaya

<;1kmaktad1r.93

1.2.1.3. Mesneviler
“Mesnevi” adi altinda Kaygusuz Abdal’in eserlerinin yer aldigi yazmalarda ¢ siiri
bulunmaktadir. “Mesnevi-i Baba Kaygusuz” bunlardan birincisi, ikinci ve iglinci

mesnevilerde, Mesnevi-i Sani, Mesnevi-i Salis ismiyle isimlendirilmistir®,

1.2.1.3.1. Birinci Mesnevi®
Birinci mesnevi 1017 beyitten olusmaktadir. Allah’a yakarisla baglar. Vahdet
konusunu Allah’in peygamberlerde tecelli etmesi seklinde belirtir. Allah’la olmanin yollar1 ve
onemi iizerinde durur. Insanmin nasil vasiflara sahip olmasi gerektigini agiklar. Attar’in
“Mantiku’t-tayr” adli eserini ele alir. Bu eserdeki semboller Kaygusuz Abdal i¢in 6nemlidir®.
Bundan sonra pir’e baglanmanin Onemi iizerinde durur. Meratib-erbaaya pirin

yardimiyla ulasildiginmi ifade eder. “Men ‘arefe nefseha...” hadisiyle 6ziinii bilen Rabbini

%! Fatima Keskin, Kaygusuz Abdal, Kastas Yayinevi, Istanbul, 2006, s. 49.

% Giizel, Kaygusuz Abdal, ss. 107-108.

% Ahmet Zeki Given, 13.ve 15. Yiizyillar Arasinda Halk Siirinde Gelenek ve Egitim, (Doktora Tezi), Dokuz
Eyliil Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, {zmir, 2010, s. 157.

% Giizel, Kaygusuz Abdal, s. 109.

® Eserin yurt iginde yedi niishasi, yurt disinda bir niishasi vardir. Bunlardan “Istanbul, Siileymaniye
Kiitliphanesi, Diigiimlii Baba Boliimii, nu: 411/1-2, vr. 1b - 32a” bir niishast bulunmaktadir.

% Keskin, Kaygusuz Abdal, ss. 53-54.

% fsmail bin Muhammed el-Aclani, Kesfu’l-Hafa, C.II, s. 361, Hadis no: 2532.
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bilir konusuna deginir. Eserde yemek isimleride gegmektedir. “Vahdet-i viictid” kavramini

cesitli misallerle aciklayarak, “birlik” konusuyla eseri sonlandirir™

1.2.1.3.2. ikinci Mesnevi®®

“Kii¢iik Mesnevi” ismiyle de bilinir. 388 beyitten olusur. Kaygusuz bu eserinde,
insanoglunun degerini anlatir. Meleklerin Adem’e secde edisini, alemdeki olan her seyin
ademde oldugunu ifade eder. Insanin kendisine gelmesi gerektigini, yaratilan her seyin ona
hizmet i¢in yaratildigini belirtir. Kendisini tanimayan kisinin bir taniyana miiracaat etmesi
gerektigini anlatarak evliyanin dnemi iizerinde durur. Diinyay: tanitir. Insanlara nasihatte
bulunarak, 6zlerini bilmelerini tavsiye eder. Diisiinde bir sehir gordiigiinii, burada padisahla
karsilasip “Kendini bil, sen hayvan degilsin” cevabini aldigini anlatir. Vahdet-i viicid’a gore
diinyada goriinenlerin “O” oldugunu sdyler. Kaygusuz Mesnevi’yi “Sozii ¢ok uzatma, helvay1
gor baska seye bakma” soziiyle bitirir'®.
1.2.1.3.3. Uciincii Mesnevi'®

367 beyitten olusur. Kaygusuz, vahdeti anlatarak Mesnevi’ye baslar. Arkasindan her
sirrin ademde mevceut oldugunu soyler. “el-hayd mine’l-iman” hadisini zikrederek “edeb”
konusuna deginir. Edeb konusundan sonra, “ask” kavramini ele alir. Alemin ask ile zuhur
ettigini, agskin ademi merkepten ayiran bir 6zellige sahip oldugunu ifade eder. Evliyanin
onemi {lizerinde durur. Bazi yiyeceklerden bahsedip, kusdilini Siileyman’in bilecegini

sdyleyerek Mesnevi’yi bitirir'®.

1.2.2. Mensur Eserleri
1.2.2.1. Budala-name'®

Eserin ismi, “Risale-i Kaygusuz” olarak gectigi gibi , “Budald-name, Delil-i Budala,
Defter-i ‘Asik, Seyr-i Sadik, Hayal-i Nadan” olarak da geger.'® Eserin konusunu soyle

Ozetleyebiliriz:

% Giizel, Kaygusuz Abdal, ss. 110-114.

% Eserin yurt i¢inde dort niishasi, yurt disinda bir yazma niishasi bulunmaktadir. Bunlardan “Istanbul,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hisim Pagsa Boliimii, nu: 19, vr. 67a—71b”’de yazma niishasi yer almaktadir.

190 Giizel, Kaygusuz Abdal, ss. 114-117.

00 Eserin yurt iginde dort yazma niishasi, yurt diginda bir yazma niishasi vardir. Bunlardan “Istanbul,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Higim Paga Bolimi, nu: 19, vr. 35a—42a”da bir niishast bulunmaktadir.

192 Giizel, Kaygusuz Abdal, ss. 118-119.

193 Budala-name’nin, yurt i¢inde kirk yedi yazma niishasi, yurt disinda on iki yazma niishasi vardir. Niishalardan
bir tanesi “Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmut Efendi Boliimii, nu: 3908/5, vr. 87a-102b”
kisminda bulunmaktadir.

104 sever, Divan-: Kaygusuz Abdal, s. 22.
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Kaygusuz, insan aklinin yani “Akl-1 mads”in Hakk’1 bilmekte yetersiz kaldigin1 sdyler.
Ciinki akil belli sinirlara hapsolmus, diinya kurallarima bagli olarak yasar. Akil, ariflerin
gecesinin Kadir, giindiiziiniin bayram oldugunu anlayamaz. Bunu “akl-1 maad” anlar. Buna
“Mantiku’t-tayr” da denir. Bunu bilmek ancak Siileyman ve Attar’a mahsustur. Bir de gonlii
ve gozii agik ariflere mahsustur. Tasavvuf konularma deginir. Kendini bilmenin éneminden
bahseder. “Kendini bilene atasinin kani helal, kendini bilmeyene anasinin siidii haramdir” der.
“Hakk-1 diinyada iken bulmak ve kendini bilerek hakikat bilmek” sézleriyle diinyada iken
Allah’t bilmek gerekliligini agiklar. Allah hicbir sey yok iken gizli bir hazineydi. Hazineyi
tanitmak istedi ve kiin yani ol emri herseyi yaratti. Kaygusuz insanlarin yaratilis
asamalarindan bahsederek bunlarin kaynagiin Allah olduguna deginir. Sonunda da nefis
miicadelesinde basarilt olmak i¢in bir miirside baglanmanin 6nemini aciklar. Bir dervisin

gordiigi rilyay: anlatir ve “bendediir” siir ile eserini bitirir'®.

1.2.2.2. Kitab-1 Miglate'®

Eserin adi, en eski yazma olan Marburg niishasinda “Kitab-1 Miglate” seklindedir.
Diger muahhar olan niishalarda ise “Kitdb-1 Mugalata” olarak kaydedilmistir107. “Miglat”
kelimesi “yayin gerilmesi suretiyle uzaga atilan, isabet kaydeden ok™ anlamina gelmektedir.
Eserin konusuna bakildig1 zaman her s6ziin isabet eden ok gibi yerini buldugunu varsayarsak
“Miglate” kelimesini kullanmanin daha dogru olacag: sdylenebilir'®,

Eser, “Budalaname”nin sonundaki dervisin riiyasiyla baglar. Dervis riiyasinda ¢6liin
ortasinda, elinde asasi, boynunda tesbihi olan bir seyhle karsilasir. Sonra bu seyhin seytan
oldugunu anlar. Farkli sekillerde, farkli rityalarda bu seytanla karsilasir ve her miicadelesinde
seytani yener. Riiyalarinda, peygamberlerle konusup sorular sorar, Hz. Muhammed (s.a.s.) ile
sohbet eder, Hz. Ali’nin meclisinde yer alir. Sonra dervis, biitiin dlemi kendi i¢inde gortir.
Kendi i¢inde bir sehir vardir. Bu sehrin iki sultani vardir. Biri Kabul-i Rahman (Allah’in
kabul ettigi), digeri de Makbul-i Seytan (Seytanin begendigi). Bu sehir ayn1 zamanda bir
aynaya da benzemektedir. Her sey yerli yerindedir. Eline kalem kagit alip gordigii rityalart

yazmaya baglar. Kitabin manasmin da ariflerde gizli oldugunu soyler'®.

19 Giizel, Kaygusuz Abdal’in Mensur Eserleri, ss. 42-49.

196 Eserin, yurt i¢inde dokuz yerde yazma niishasi, yurt disinda iki yazma niishasi vardir. Nishalardan biri
“Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Diigiimlii Baba Boliimii, nu: 411/2, vr. 108b-130b” kisminda yer
almaktadir.

107 «“Mugalata”, birini yamltmak veya sasirtmak icin sdylenen s6z anlamina gelmektedir. Kaygusuz bu eserinde
farkli riiyalarda seytan ile yapmis oldugu miicadeleden ve sasirtmalardan bahsettigi i¢in “mugalata” seklinde
de okunabilir.

108 K eskin, Kaygusuz Abdal, s. 64.

19 Giizel, Kaygusuz Abdal’in Mensur Eserleri, ss. 76-82.



21

1.2.2.3. Viictid-name

Viicid-name’ye ait bilgiler ikinci ve ii¢lincli boliimde verilecektir.

1.2.2.4. Risale-i Kaygusuz Abdal

Eser terciimedir. Eserin ilk sahifesinde “Tiirkiye terceme olundi” ibaresinin bulunmasi
bu el yazmasinin bir terciime oldugunu ortaya koyar. Eserin aslina ulagilamamistir. Eser
mensurdur, muhteva ve sekil itibariyle Kaygusuz Abdal’in diger eserlerine benzemektedir.
Istanbul Belediye Kiitiiphanesi, Osman Ergin Boliimii, nu: 1102’de eserin tek niishasi

bulunmaktadir*®®,

1.2.3. Manzum ve Mensur Karisik Eserleri
1.2.3.1. Dil-giisa™

Kaygusuz, siiri ve diizyaziyr ayn1 anda kullanmustir. Dil-giisa, goniil fetheden neseli
goniil anlamima gelmektedir. Tasavvuf agisindan Allah’mn gonle tecelli etmesiyle gonliin
mutlu olmasidir. Eser tasavvufi kavramlarin insan {lizerindeki olusumlarindan bahseder. Eserin
dili Tiirkce yogunluklu olsa da ara ara Farsca ibarelerde yer almaktadir'*?,

Miiellif esere, mesnevi tarzinda uzun bir siirle baglar. Siirde vahdet-i viicid anlatilir.
Bundan sonra diizyazi kismi gelir. Diinyanin degersizligini, Peygamberimizin diinyaya bakis
tarzin1 6rnek vererek dile getirir. Farsca bir boliimden sonra, Tiirkce ask erinde olmasi gerekli
Ozellikleri sayar. Eserde Allah’t bilmek i¢in lazim olan dort nesneden s6z eder. “Miirsid-i
kamil, Tkrar-1 saf, kabiliyyet-i 1atif, indyet-i hak. Miirsid-i kAmil, menzile erisene derler. ikrar-
1 saf, miirside inanmaktir. Kabiliyyet-i Latif, miirebbinin irsad ettigi her seyi kavrayabilmesi
ve kendisine yol c¢izebilmesidir. Indyet-i Hakk ise Nebiler isaretidir, gayb alemini sdyler,
bizim aklimiz buna erismez'*®.” “Kendini bilen, Rabbini bilir* hadis-i serifini aciklayarak,
“Alim degilim, ibadet bilmem. Veli degilim, keramet bilmem. S6zii karpuz gibi yumru yumru
soyledim. Sozden top yontup ask meydanina koydum. Eristigim menzillere nisan verdim.
Gordiigiim nisanlart remiz ile sdyledim. Deliyi zincirle bagladim, akilliya nasihat eyledim.
Iste armaganim budur. Daha ne vereyim. Nereye baktimsa viicudundan baska nesne

gormedim” sozleriyle kitabi bitirir*,

10 Abdurrahman Giizel, Kaygusuz Abdal (ALADDIN GAYBI) Bibliyografyasi, Gazi Universitesi Yiiksekokulu
Basimevi, Ankara, 1986, s. 52.

1 Eserin, yurt i¢inde yirmi ii¢ yazma niishasi, yurt disinda iki yazma niishas1 bulunmaktadir. Niishalardan biri
“Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Diigiimlii Baba B&liimii, nu: 41171-2, vr. 80b-107b"de yer almaktadir.

12 Keskin, Kaygusuz Abdal, ss. 92-93.

13 Kaygusuz Abdal, Dil-giisa, haz. Abdurrahman Giizel, TDV. Yay. , Ankara, 2009, s. 67.

1 Giizel, Kaygusuz Abdal, s. 141-147.
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1.2.3.2. Saray-name’"

Kaygusuz’un mensur ve manzum olarak yazilmis eserlerinden biriside
“Sarayname”dir. Eser Allah’a yakarisla baslar. Kaygusuz bu cihanin bir saray oldugunu,
icindeki insanlarin diinyaya daldigini, kendilerine peygamber gonderildigini ama yine de
naksa baglanip nakkasi diisiinmediklerini ifade eder. Diinyaya halife gonderilen insanin
diinyaliklara dalarak kendine perdeler edindigini ve bu perdelerin Allah’1 tanimaya engel
oldugunu soyler. Oysa insan bu diinya sarayina ibadet etmek i¢in gelmistir. Hakk’1 bilen insan
ibadetle mesgul olur, hayvan olan otlamakla vakit gecirir. Hz. Muhammed (s.a.s) , ibadetle en
iist seviyeye varilacagini gosteren en biiyiik insan-1 kamil’dir. Bu sarayda peygamberler neler
yagsamistir. Diinya kervansaraydir, her konan bir giin géger. Kaygusuz eserinde abid, zahid,

asik, muhib kavramlarinin 6zelliklerini de a<;1k1ar116.

1.3. Kaygusuz Abdal’in Eserlerinde Din

Kaygusuz Abdal eserlerinde itikad, ibadet, ahlak hiikiimlerini ve bu konularla ilgili
bilgileri ele almustir. islam dinine ait bilgileri, halkin anlayabilecegi basit bir dil kullanarak,
tasavvuf ilmi kapsaminda degerlendirmistir. Allah’1 ¢ogu zaman “vahdet-i viicid” goriisi
icinde miitedla eder. Peygamberlerden bahsederken tasavvufun “tecelli” kavramini isler. Ayet
ve hadisleri vahdet-i viiciid konusunu anlatmak i¢in iktibas eder.

Allah kavrami, Kaygusuz’da “Allah, Tanri, Calap, Hiida, Mevla, Hak, Rab, Halig,
Yaradan” kelimeleriyle ifade edilir. “Sultan”, “Padigsah” kelimelerini de mecazen Allah’1 ifade
etmek icin kullamr'*’.

Sultanundur bu sardy ciimle vari

i¢indeki yine kendii kullar1*®

Eserlerinde “Vahdet-i Viicid” halinin sonucu olarak Kaygusuz, Allah ile

sakalagsmakta, arkadas1 imis gibi samimi bir sekilde konusmaktadir.

Yiicelerden yiice gordiim
Erbabasin sen koca Tanr1
Alem okur kalem ile

Sen okursun hece Tanri

Kildan koprii yaratmigsin

15 Eserin, yurt icinde i{i¢ yazma niishasi, yurt disinda bir yazma niishasi vardir. Niishalardan biri “istanbul,
Siileymaniye Kiitliphanesi, Diiglimlii Baba Boliimil, nu: 411/1, vr. 32a-82b” kisminda yer almaktadir.

1% Giizel, Kaygusuz Abdal, ss. 147-151.

7 Giizel, Kaygusuz Abdal, ss. 216-217.

18 Kaygusuz Abdal, Sarayndme, Haz. Abdurrahman Giizel, s. 127.
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Gelsin kulum gegsin diyii
Hele biz boyle duralim

Yigit isen gec’i Tanr1

Kaygusuz Abdal yaradan
Gel ice gor su curadan
Kaldir perdeyi aradan
Gezelim bilece Tanr1. ™

Kaygusuz “fend fillah” mertebesinde hissiyati “Gezelim bilece Tanr1” muisrast ile
ortaya koymustur.

Kaygusuz Abdal Peygamberlerle iletisim kuran melek olarak, Cebrail meleginden
bahseder. Dort biiylik melek, inceledigimiz “Viicid-name” adli eserde, insandaki ¢esitli
nefislerle ve uzuvlarla karsilastirilmistir. Seytan, “Kitdb-1 Miglate” adli eserde dervisin
rilyasinda miicadele ettigi seyh olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

“ Karsidan bir pir geliir. Sakali ak, tesbih boynunda, asasi elinde ve seccadesi
cigninde, zikr tesbihi kavi okur. An1 goriib dervis Hakk’a siikreyledi. Eydiir, hele bu kisi
geldi. “Simdi bundan haber soram” dedi. Dervis ilerii yiiriidi ki ol seyhe selam vire. Seyh

dervisi goricek didi:
“Allahii Ekber” didi. Dervis eyitdi.

“Ya seyh, sana ne old1” dir. Seyh kakidi. Tiz elindeki asay1 ¢ekti. Dervisin iistiine yuriidi.

Dervis an1 gordi. Didi ki “bu seytandur ola m1” dir tiz kétegin ¢ikardi.*2*”

Kaygusuz ilahi kitaplarin isimlerini ayr1 ayr1 ifade ettigi gibi bir arada da zikretmistir.

Kur’an’1n asl vii fer’i menbai

Tevrat u, Zebiir u, Incil oldugum™®.

Kaygusuz’da peygamber kavrami, “peygamber, nebi, resil” kelimeleri ile ifade
edilmektedir. Hz. Muhammed (as.), en sik ismi gecen peygamberdir. Cogunlukla “Mustafa”
adim1 kullanmistir. Kaygusuz, kainatin yaratilisinin sebebi ve alemleri, insan1 ¢dzen

peygamber olarak Hz. Muhammed’i (as.) gordiigii igin diger peygamberlerden tistiin tutar.

Ol giiherden oldu Muhammed cani1

Anin igin tutdu climle cihani*?.

19 Golpnarh, Alevi-Bektasi Nefesleri, s. 213.
120 Giizel, Kaygusuz Abdal Mensur Eserleri, ss. 83-84.
12! Kaygusuz Abdal, Divin-1 Kaygusuz Abdal, Haz. Mustafa Sever, s. 188.
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Kaygusuz peygamberlerden Hz. Adem kissasini “Giilistan” adli eserinde teferruath
olarak anlatmaktadir. “Kitab-1 Miglate” deki riiyalarda dervis Hz. Adem, Hz. Siileyman, Hz.
Muhammed, Hz. Ibrahim, Hz. Misa ve Hz. sa ile gérﬁsmektedirlzg.

Kaygusuz’da ahiret giiniiniin unsurlarindan, mahser, hesap, sual, mizan, sefaat, sirat,
cennet, Kevser, hiri, cehennem kavramlar: ele almmustir. Israfil meleginin sir’a iiflemesi,
biitiin maklukatin dirilmesi, insanlarin hesap vermek i¢in toplanmalari isledigi konulardir.

Uyuma ag goziin hisab demidiir

Bu gafillik ahi neniin emidiir'®*.

Kiyamet gilinli, Allah’t gordigii andaki heyecanin1 Budald-ndme adli eserinde
kendinden gecip sarhos olmak manasinda “sarap” benzetmesiyle dile getirir. Giizel,

Kaygusuz’un eserlerinde sarap ve esrar kelimelerini mecazi manada kullandigini, Kaygusuz’a

gore igmekten muradin Allah’1 goriip kendinden gegmek oldugunu belirtir.

“Anda kim Hakk’in likdsin1 gorirsin, ne diyem ki ne esrikliikler kilasin, dil ile vasf
olinmaz. Anda temasa baki, didar baki, sarab i 1sk baki. Ol sarab-1 Hak 6gmisdiir, an1 i¢en
ganiyy-i mutlak olur, dahi ne cennet igiin sad olur ve ne de cehennem igiin havf ¢eker. Anda
dah1 ne “akl yiiriir ve ne de zevk mest-i bi - pAk kalur. Iste budur lezzet, budur sarab, budur
zevk.1?>”

Kaygusuz, Saray-name adli eserinde, insanlarin Allah’a ibadet etmek icin yaratildigina,
alemlerdeki diizene bakan insanin bu diizeni kurani bulup O’na kars1 kulluk goérevini yapmasi
gerektigi bilincine varmasi gerektigini ve hayvanlardan insanin farkinin ibadet oldugunu
aciklar.

“Imdi iy Hakk’a talib olan canlar, iy bu cihanda 6zini bilen insanlar. Gel imdi bu
ibrete nazar eyle, gor ki Hakk Tebareke ve Te’ala bu seray: biinyad eyledi. Bunda hikmet ne
hikmet ola ki Hakk’un yarattigi kullar bu serdya geleler. Allah’a ibadet edeler, Hakk’un
ululigt ve kulin kulligi burada ma’lum ola...Zird ki Sultan bu serdy:1 ibadet idecek yir
eylemisdiir. Zira ki Padisah miinezzehdiir. Ciimle alemden bu sebep yaratilmis halk i¢iindiir.
Halg sifat: miinezzehdiir. Insan ile hayvanin farki bunda ma’lum olur'®.”

Kelime-i Tevhid’in 6nemini “La ilahe illallah dimekle agiz tadi geliir, Muhammed

rastilullah dimek de akil kuvvet tutar” ifadesiyle dillendirmistir™’.

Giilistan adl1 eserinde “seriat” makamini anlatirken namaz konusuna deginmektedir.

122 Kaygusuz Abdal, Divin-1 Kaygusuz Abdal, Haz. Mustafa Sever, s. 92.
12 Giizel, Kaygusuz Abdal, s. 228.

124 Giizel, Kaygusuz Abdal, s. 231.

1% Giizel, Kaygusuz Abdal, s. 233.

126 Kaygusuz Abdal, Sarayndme, Haz. A. Giizel, s. 176.

127 Giizel, Kaygusuz Abdal, s. 241.
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Giinde bes vakit namaza hazir ola

Hak ne kim virse ana sakir ola*?.

Kaygusuz kendisinin namaz kilip kilmadigimi konusunda konusanlara karsi biraz
ofkeli, biraz alayl bir dille cevap verdigi “Salat-name” adli siiri namaz hakkindaki bilgisini

gosteren bir sathiyedir.

Ey emir efendi bana
Dahi namaz sorarmisin
Dur haber vereyim sana

Dahi namaz sorarmisin

Yanar yiiregimde oddur
Bilmeyene miiskil derttir
Sabah namazi had dorttiir

Dahi namaz sorarmisin

Hele bu denli biliriz
Elhamdiilillah siikr biz Miiselmaniz
Alt1 bin alt1 yiiz tekbir kilariz

Dahi namaz sorarmisin’?°.

Siirinde ifade ettigi bes vakit farz namazin rekatlarini, bir y1l i¢inde siinnet namazlarin
sayisini, namazlarda okunan tahiyyatin sayisini belirterek Kaygusuz’un namaz ibadetine
hakimiyeti goriinmektedir.

Miiellifin eserlerinde orug ve zekat ibadetleriyle ilgili fazla bilgi bulunmamaktadir.
Budala-nime’de “hakikat-i iman ve Islam ve hakikat-i haccii zekat ve hakikat-i sirat ii mizan
ve hakikat-i cennet ve cehennemin asikér olacag:” ifade edilmektedir'>.

Eserlerinde hac ibadeti hakkinda daha cok bilgiye rastlanmaktadir. Uciincii
Mesnevi’de haccin nasil yapilmasi gerektigini, sekli yapilisindan ziyade, hakikatine vakif

olmak gerektigini, bilmeyen i¢in Kabe’nin siyahliktan baska bir sey ifade etmedigini belirtir.

Asika her mekan Mekke oluptur

128 Giizel, Kaygusuz Abdal, s. 242.
129 Kaygusuz Abdal, Divin-1 Kaygusuz Abdal, Haz. Mustafa Sever, s. 47-48.
130 Giizel, Kaygusuz Abdal, s. 245.
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Mekke bilmeyene sevda oluptur'®!,
Miiellif eserlerinde en ¢ok tasavvufta vahdet-i viicidu anlatmak i¢in degerlendirilen

“Allah’n herseyi kusatici oldugu”132 »133

ve “Nereye doniiliirse Allah’in yoniiniin oras1 oldugu
mealideki ayetleri siklikla kullanmistir. “Kendini bilen Rabbini bilir’*** mealindeki hadis-i
serif eserlerinde bastan sona hakimdir.

Giizel, Kaygusuz’un imanin ve islamin esaslari konusundaki anlatimlarindan ehl-i

stinnet anlayisini temsil ettigini ifade eder.

1.4. Kaygusuz Abdal’in Tasavvufi Kisiligi

Kaygusuz Abdal’in hangi tasavvufi ziimreye ait oldugu hakkindaki goriis farkliligi,
Kaygusuz Bektasi midir, degil midir? sorusundan kaynaklanmaktadir. Bektasiligin tesekkiil
tarihindeki ihtilaflardan dolayr hangi sinif igerisine dahil edilecegi hakkinda, fikir ayriliklar
ortaya cikmistir. Mesnevi-i Baba Kaygusuz’un sonundaki Kaygusuz’un Haci Bektas
tekkesine mensubiyetini ortaya koydugu ibare, Muhtar Yahya Dagli’nin Kaygusuz Abdal
adl™®® calismasindaki ifadesi, Kaygusuz’un Bektasilikle olan iliskisi hakkinda bize bilgi

vermektedir.

Rum ilinde Bektasidiir ol asik

Abdal olmis ctimle dlemden farik

Kaygusuz’un ifade ettigi bu beyt, kendisinin Bektasi ve Rum Abdallar1 smifinda
oldugunu ortaya koydugu gibi, Rum Abdallar: ile Bektasilik arasindaki iliski konusunda da
fikir vermektedir.

Asikpasazade Tarihi'nde Anadolu’da “dort taife” bulundugu belirtilir. Bunlar,
“gAziyAn-1 rim”, “ahiyan-1 rim”, “abdalan-1 rim”, ve “baciyin-1 ram”dur. Asikpasazade,
Abdal Misa’dan bahsederken onun bu dort gruptan binin iginde yer alip almadigini
belirtmemektedir. Hac1 Bektds tekkesinde bir siire kaldigini, Haci Bektds’in manevi kizi
Hatun Ana’nin “muhibbi” oldugunu ifade etmektedir. Orhan Gazi zamaninda bir gazaya
katildigini, bir yenigerinin iiskiifiinii giyerek memleketine dondiigiinii ve Elifi tacin esasinin

bu oldugunu zikretmektedir. Asikpasazade Tarihi’nde Kaygusuz’a dair bir bilgi yoktur. Ama

131 Giizel, Kaygusuz Abdal, s. 249.

132 Nisa 4/126. “Goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah’indir ve Allah her seyi kusatmustir.”

133 Bakara 2/115. “Dogu da Allah’indir bati da. Nereye donerseniz Allah’in yiizii (zat1) oradadir. Siiphesiz
Allah’(1in rahmeti ve nimeti) genistir. O, herseyi bilir.”

134 e|-Acltnd, Kesfit'I-Hafd, Haleb 2, c. 2, s. 361, nu: 2532.

135 «Kaygusuz Abdal Bektasilikde miihim mevki sahibi bir zattir. Hatta Bektasiligin en biiyiik merkezi olan
Kirsehir’deki Haci Bektas dergdhinin meydan erenlerini teskil eden divaninda; nakip postunu ve bundan baska
dervis, baba, sultan, abdal ve dede baba mertebelerinden sultan ve abdal gibi iki manevi mevki ihraz etmis bir
sahsiyettir. Kaygusuz, biitlin mevcudiyeti ile arif ve kamil bir Bektasi’dir”. Dagh, Kaygusuz Abdal Hayati ve
Eserleri, ss. 34-38.
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Bektasilerle baglantisin1 ortaya koyan ifadeleri, Abdal Mlisa’nin miiridi olmas1 Bektasilikle
iligkisine dair 6nemli kaynak olusturur®.

Fuad Képriilii, “Tiirk Edebiyati’nda Ilk Mutasavviflar” adli ¢alismasinda, Kaygusuz
Abdal ve seyhi Abdal Misa’nin Abdallar siifindan oldugunu belirtir. Kopriilii, Bektasiligin
XV. yiizyilda sistemlesmesi asamasinda, Babaligin kolu olan Abdallar smifinin bir¢ok
Ozelligini kendi biinyesine aldigin1 ve boylece Abdal Misa ve miiridi Kaygusuz Abdal’in

137

Bektasi olarak ifade edildigini zikreder='. Daha sonra “Misirda Bektasilik” adli ¢alismasinda,

AAAY

elde ettigi yeni bilgiler sonucunda, ifade ettigi goriisii degistirerek Abdal Masa’nin Bektasi

dervisi oldugunu zikretmistir*®,

Kopriilii  Bektagilik ve Abdallar smifin1 igine alan
Kalenderlye ve Haydariye tarikatlar1 arasinda benzerliklerin oldugunu ve bu sebeble sonraki
yiizyillarda bu terimlerin es anlamli olarak kullamildigin1 da ifade etmektedir. Kopriili bu
calismasinda, Bektasiligin kurulusuna dair yeni bir tarih vermese de, ziimreler arasi
baglantilarin ve Bektasilik tarikatinin olusumunun ¢ok daha eski tarihlere dayandigini ortaya
koymustur'®®.

Muhtar Yahya Daglh ise Abdal Miasa tekkesinin Anadolu’nun ilk Bektasilik
hareketinin miithim merkezlerinden biri oldugunu sdyler ve Kaygusuz’u Bektasi addeder™®.
Dagli’nin bu goriisii Bektasi gelenegi ile uyumludur ve Alevi-Bektasi antolojilerinin hepsinde
Kaygusuz Abdal’in siir ve nesrinden ornekler bulunmasinin da nedenidir. Bektasi gelenegine

141

gore on iki dilimli Kalenderi tacini1 kabul eden Kaygusuz Abdal’dir"". Bektasi meydanindaki

on iki posttan biri Kaygusuz’un, biri de Abdal Masa’nindir**2. Misir’daki Kaygusuz tekkesi
ise halife makamina sahip dort Bektasi tekkesinden biridir*,

Salih Cift “Ahmed Sirr1 Dedebaba Ahmediyye Risalesi ve Nefesler” adl1 calismasinda
Bektasi tarikat silsilesi hakkinda, Kaygusuz’dan baslayarak Peygamber’e (as.) kadar ulasan

bir zincirden bahseder.

136 7eynep Oktay, Kaygusuz Abdal’in Mesnevi-i Baba Kaygusuz 'u: Tenkitli Metin ve Inceleme, s. 15.

137 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavwiflar, s. 291.

138 K opriilii, Misirda Bektasilik, s. 18.

1390ktay, Kaygusuz Abdal’in Mesnevi-i Baba Kaygusuz 'u: Tenkitli Metin ve Inceleme, s. 186.

“Dagli, Kaygusuz Abdal Hayati ve Eserleri, s. 8.

141 Kubbesi on iki dilimli, alt bolimii dort parcali dervis taci, Hiiseyni tag. Esat Korkmaz, “Hiiseyni tag”,
Alevilik- Bektasilik Terimleri Sozligii, Kaynak Yay. , Istanbul, 2002.

142 Bektasilikte on iki makami temsil etmek iizere on iki post vardir: Baba postu, as¢t postu, ekmekei postu,
nakib postu, ataci postu, meydanci postu, tiirbedar postu, kilerci postu, kahveci postu, kurbanci postu, ayake¢i
postu ve mihman evi postu. Bunlardan “Nakib (yardime1) postunu” Kaygusuz Abdal, “Ayak¢1 postunu” Abdal
Misa temsil eder. Cebecioglu, “Post”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Otto Yay. , Ankara, 2014, s.
389.

Y3 Dagh, Kaygusuz Abdal Hayati ve Eserleri, s. 35; Golpmarl, Kaygusuz Abdal Hatayi Kul Himmet, s. 10.
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Kaygusuz Sultan

Abdal Misa

Haci Bektas-1 Veli

Lokman el-Horasani

Yusuf el-Hemedani

Ahmed el-Yesevi

Fadl b. Muhammed et-Tasi

Ebl Ali el-Farmedi

Ebt’l-Hasan el-Harakani

Eb0’l-Kasim el-Ciircani

Eb( Osman el-Magribi

Ebi Ali Hiiseyin b. Ahmed

Ebu Ali el-Meragi

Ciineyd el-Bagdadi

Seri es-Sakati

Ma’rif el- Kerhi

Davud et-Tai

Habib el-Acemi

Hasan el-Basri

Ali b. Ebi Talib

Hz. Muhammed Mustafa (as.)**

Bununla beraber Kaygusuz’un Bektasi olamadigini ileri sliren aragtirmacilarda vardir.
A. Y. Ocak Bektasiligin, XIII. ylizyilda Kalenderilik i¢inde olusmaya baglayan, XV. yiizyilin
sonlarinda Haci Bektds-1 Veli an’aneleri etrafinda Anadolu’da ortaya ¢ikan bir tarikat
oldugunu belirtir. XIIl. yiizyida Vefaiyye tarikatimin Anadolu’daki seyhi olan Baba Ilyas-1
Horasani’nin Onciiliigiinde meydana gelen Babalik hareketi, Anadolu’da Kalenderiyye,
Haydariyye, Yeseviyye ziimrelerince benimsenip, XIV. yiizyilda Rum Abdallar1 adi altinda
devam ettirildigini sdyler. Osmanl fetihlerine istirak eden Rum Abdallari’nin iginde Abdal
Kumrul, Abdal Misa gibi sahsiyetlere “ilk Bektasiler” diyebilecegimiz Kalenderi, Haydari ve
Vefai dervisleri oldugunu o zamanlar bunlara “Bektasi” denilmedigini, “Baba Ilyas miiridi”
olarak ifade edildigini zikreder. XIV. yiizyilin baslarindan itibaren Hac1 Bektas an’aneleri

iyice geliserek yayilmis, Haci Bektasin vefatindan sonra zaviyenin basina gecen baciyan-i

144 Ahmed Sirr1 Dedebaba, “Ahmediyye Risalesi ve Nefesler”, Haz. Salih Cift, s. 63.
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Rum’dan'® oldugunda siiphe olmayan Hatun Ana’min miiridi Abdal Musa faaliyetleri
hizlandirmistir. Abdal Musa gibi yiizlerce Rum abdali Anadolunun cesitli yerlerindeki
zaviyeleriyle Bektasiligin temellerini atmislardir. Ocak, XIV-XV. yiizyillarda yasamis olan
“abdal” lakabini tasiyan ve bugiin Bektasi olarak bilinen birgok seyhin aslinda bir Kalenderi
ve Haydari oldugundan bahsetmektedir. Bektasi edebiyatinin kurucusu olan Abdal Misa’nin
miiridi Kaygusuz Abdal’in da Kalenderi seyhinden baska bir sey olmadigini ifade etmektedir.
Balim Sultan ile baslayan Bektasiligin tesekkiiliinden sonra Kalenderilik Bektasiligin i¢inde
erimistir. Ayrica Balim Sultan ile baslayan Bektasilik tarikatinin olusumunda zamanla
Hurafi'*® ve Sii tesirlerinin etkisi gozlikmeye baglamistir. Bazi arastirmacilar, Balim
Sultan’dan 6nce Bektasiligin Siinni bir tarikat olarak tesekkiil ettigini, Balim Sultan’dan sonra
niteligini degistirdigini ileri siirmektedirler™’.

Hac1 Bektas-1 Veli’nin Ahmed Yesevi’'nin miiridi olduguna dair rivayetler Gelibolu
Mustafa Ali’nin  Kiinhii’l-Ahbar’inda®® ve Evliya Celebi’nin Seyahatndme’sinde
rastlanmaktadir. Tarihi olarak tam izah1 yapilamasa da (yasadiklari asirlar arasinda bir asirdan
fazla bir zaman farki var) kaynaklarda yari efsanevi anlatilan menkibeler, Hac1 Bektas-1
Veli’yi Ahmed Yesevi’nin takip¢isi ve miiridi olarak ortaya koymaktad1r149.

Haci1 Bektas-1 Veli’nin Stinniligine dayali kimliginin, XV. ylizy1l kaynaklarinda, stinni
zimrelerce 6nde gelen evliyadan kabul edilmis olmas1 dikkati ¢eker. Tagskopriizade Ahmed’in

150

Es-Sakayiku’n-Nu’maniyye’de™ Haci Bektas-1 Veli i¢in, “Ehl-i Siinnet’e mensub veli”,

“Hac1 Bektasg-1 Vell keramet sahibi ve veldyet ehli biri idi. Zamanimizda bazi1 miilhidler

Y5 XIII. yiizy1lda Anadolu’da kadinlarin olusturdugu bir teskilat. Orhan Fuat Kopriilii, “Bactyan-1 Rum”, TDV.
Islam Ansiklopedisi, c. 4, s. 415.

18 Fazlullah-1 HurGfi’nin (6. 796/1364) kurup gelistirdigi, harflerin esrarina dayanan batmi bir akim.
Arapca’daki yirmi sekiz harf ile Fars¢a’daki dort harfi, sayilarla baglantili bir sekilde insanin yiiz organlariyla
karsilagtirarak yorum yapan bir tarikat. Evreni sadece harflerden ibaret goriirler. Hiisamettin Aksu, “Hurtfilik”,
TDV. Islém Ansiklopedisi, c. 18, s. 409.

Y7 A Y .Ocak, “Bektasilik”, TDV. Islam Ansiklopedisi, c. 5, ss. 373-374.

148 Kiinhii’l-Ahbar’da Ahmed Yesevi ile Hac1 Bektas-1 Veli’nin iligkisi soyle ifade edilir: “Hac1 Bektas’in babasi
Seyyid Muhammed, Nisabur’a gelerek yerlesti ve burada seyh Ahmed’in Hatme adli kiziyla evlendi. Bir
miiddet sonra Haci Bektas diinyaya geldi. Haci Bektas’in soyu, Misa Kasim yoluyla ehl-i beyt’e dayanir.
Ahmed Yesevi'nin halifelerinden seyh Lokman, Horasan mintikasinda meshur olmustu. Dedesi Hac1 Bektas’
Seyh Lokman’a 6grenci olarak verdi. Hacit Bektas gerekli olan tiim bilgileri ondan tahsil etti.” Kissa Haci
Bektas’in, Ahmed Yesevi’den Anadolu’ya gorevlendirilmesi ve “Sulucakarahdyiik’ii sana yurt verdik”
buyruguyla buraya gelmesini anlatir. Seyfullah Korkmaz, “Ahmed Yesevi ve Haci Bektas-i Veli Arasindaki
Baglar, Fikirleri, Tesirleri ve Tiirk islam Edebiyatia Katkilar1”, E.U.Sosyal Bilimle Enstitiisii Dergisi, say1 11,
2001, s. 328.

19 Korkmaz, “Ahmed Yesevi ve Haci Bektas-i Veli Arasindaki Baglar, Fikirleri, Tesirleri ve Tiirk Islam
Edebiyatina Katkilar1”, s. 326.

%0 Taskopriizaide Ahmed Efendi tarafindan, Osman Gazi’den baslayarak, 965Kanuni Sultan Siileyman devrine
kadar yetisen alimlerin ve evliyanin hal terciimelerinden meydana getirilmis kiymetli bir eserdir. Abdiilkadir
Ozcan, “es-Sekaiku’n-Numaniyye”, TDV. Islam Ansiklopedisi, c. 38, s. 485.
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yalanci bir nisbetle kendilerini ona nisbet ettiler, ama o siiphesiz bunlardan beridir”
ifadeleriyle onun siinni kimligine atif yapmaktadir™®.

Evliya Celebi Seyahatname adli eserinin c¢. IX. , s. 273’de Abdal Miisa tekkesinin
Bektasilere ait oldugunu bildiriyor ve onlar1 “Ehl-i Siinnet” olarak belirtiyorlsz.

Mustafa Tatci, “Bektasi Dervisi Bir Yoriik Beyi; Kaygusuz Abdal” adli makalesinde,
Kaygusuz’un yasadigi devirde meldmet erlerinin Kalenderi, Haydari, Rum Abdallari*® gibi
isimlerle amildigini ifade etmektedir. Tatci, melamet erlerinin boyunlarinda keskiil ™,
iistlerinde kendilerini garib gosterecek kiyafetlerle dolasan, Kalenderiler gibi ¢ar-darb kurali
geregince sag, sakal, kas ve biyiklarin1 usturaya vererek seyahate c¢ikan kisiler oldugunu

belirtir. Kaygusuz Kalenderane yasamis olacak ki su ifadeleri dillendirdigini vurgular:

Ask icine hi¢ sigmaya hic aceb teke’bbiir

Kalenderi-var ask ile donun palas eyle

Harabat hianeyi mesken edinmis

Ne tesbih bilir ne taat dediler

Daim mest i harab meyhanelerde

Bu miiselman degildir yad dediler

Sarab i¢ip miidam esrar yiyecek

Makstidu yemekdir ni’met dediler

Tatc1, bu misralar1 yorumlayan bazi arastirmacilarin Kaygusuz Abdal’t gayr-i siinnilik
ve Batilik ziimresine koydugunu, oysaki birbirine benzeyen “evliyaullah” arayanlarin,
semada yalniz gezen yildizlar gibi Allah doslarinin da olabilecegini hi¢ diistinmediklerini
ifade eder. Kaygusuz’un Kalendermesreb bir Bektasi oldugunu, fakat kendi ifadesiyle “sarab
icip, esrar yiyen!” bu dervisin, nefsini taniyip Allah’a ulasan kamil bir veli oldugunu
belirtir',

Haci Bektas-1 Veli’nin ilk miiridi Hatun Ana, onun muhibbi Abdal Misa ve Abdal
Misa’nin miiridi Kaygusuz Abdal’in ehl-1 siinnet bir Bektasi inancinda yer almasi gerektigi

goriisiiniinde degerlendirilmesi gerektigini ifade edebiliriz.

131 Cengiz Giindogdu, “Hac1 Bektas Paradigmasini Tanima ve Tammlama Problemi Uzerine”, Ekev Akademisi
Dergisi, say1 16, s. 32.

152 Akgay, “Abdal Musa Tekkesi”, VII. Tiirk Tarih Kongresi, s. 366.

53 Rum Abdallari meczub yaratilnus kisiler olarak bilinmektedir. Inang olarak Alevilik ile karismus fikirleri
vardir. Osmanli’larin Anadolu’da ve Rumeli’de yayilmalarinda énemli yer almislardir. Fuat Bozkurt, Aleviligin
Toplumsal Boyutlar, Yon Yay. , Istanbul, 1990, s. 29.

154 Keskiil, gezgin dervislerin kullandig, genellikle Hindistan cevizi kabugundan yapilan, iki ucundan gecen
zincirle omuzdan ya da kolda taginan yemek kabi. Esat Korkmaz, Alevilik-Bektasilik Terimleri Sozliigii, s. 251.

1% Tatci, “Bektasi Dervisi Bir Yoriik Beyi; Kaygusuz Abdal”, Keskiil Dergisi, 2012 Bahar, s. 30.
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IKINCi BOLUM
VUCUD-NAME

2.1. Viiciid-name’nin Niishalari

Viicidname nin:

Istanbul, Siileymaniye Ktp. , A. N. Tarhan, 193/2, vr. 25b-30b. (A)

Istanbul Belediye Ktp. , O. Ergin Béliimii, nu: 1321, s.178-197. (O)

Tiibingen Devlet Ktp. , nu: 1494, vr. 29b-35b. (T)

Istanbul Universitesi Ktp. , nu: 6817, vr. 3a-15b. (1)

Haci Bektas Ktp. , nu: 631 (H) ile 667°de (B) birer niishalar1 vardir. Hac1 Bektas
Kiitiiphanesi’ndeki niisha, Konya Yazma Eserler Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir.

T ve A niishalarmm disindaki O, I, H ve B niishalar1 incelenerck aralarindaki
farkliliklar degerlendirilmistir. O 1237/1821 ve T 1259/1843 niishalarinin istinsah tarihleri
bilinmektedir. T niishasinin miistensihi Urfali Hasan Vehbi disinda diger niishalarin
miistensihleri belli degildir.

Arastirma konumuz olan niisha, Istanbul Universitesi Kiitiiphanesindeki nu: 6817, vr.
3a-15b (I) el yazmas: eserdir. 1 niishasin1 temel almamizin sebebi diger niishalardaki
farkliliklar1 toplayict 6zelligine sahip olmasindandir. Ayrica O, H, B niishalarinda ifade
edilmeyen “harflerle insan viicudunun tanitim1” ve eserin son boliimiinde yer alan “Nazm”
kism1 sadece I niishasinda bulunmaktadir.

Niishalardaki hata ve yazim tutarsizliklarindan dolayi, anlam ve ifade farkliliklarindaki
degisiklikler dipnotlarda verilmistir. Dort niishanin hatali oldugu kisimlarda metin tamiri
yapilmistir. Metinde anlagilmayan ifadelerin yanina parentez icinde (?) soru isareti

konulmustur.

2.2. Viicid-name’nin Metni
Riséle-i Viiciid-name
vr. 3a
Gofte-i Risale-i Viicid-name Hazret-i Kaygusuz Abdal Sultan Kuddise Sirruhu’l-Aziz
Bi’smi’llahi’r-Rahmani’r-Rahim
Elhamdiili’llahi rabbi’l-alemin ve’s-Salatii ve’s-Selamii ala ndri seyyidind ve alihi

ecmain.
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Midani'*®; Pes™’ Erenler bu fakir dah1 bulunan 4sikana yadigar eyledim. Eménet irsad
iciin Allah eyvallah. Ma’lum olunsu evvala adem ki kudret-i Hakk’la ana rahmine nice diiger
ve nice viicuda geliir ve ruh ile diriliir ve anadan nice irar’™®® ve Ademin zhirinde ve batiinda
hasiyyeti nicedir. Ve kag¢ ruh vardir ve anasir-1 erbaa neye tabidir ve ka¢ nefs vardir ve nice
geliir ve aleme nice geger ve kuvvet nerelerinde™® olur ve hasiyyetleri nicedir ve alemi*® var
mi dyan ve beyan idelim: Kavliihti Teala:

Galas dilad) GAlAS Ale Aakadl WS £ o<a o8 g Ak ales & e n DL (e Gy GRS 3
Al fral @ Hal Gl sulad 2 el aa) U a8 tillae atadd) 1EISS

“And olsun ki biz insani, ¢camurdan (siiziilmiis, ¢ikarilmis) bir 6zden yarattik. Sonra
onu saglam bir karargahta bir nutfe haline getirdik. Sonra o nutfeyi alaka (asilanmis
yumurta) yaptik. Peginden, alakayi, bir parcacik et haline soktuk; bu bir parcacik eti
kemiklere (iskelete) cevirdik, bu kemikleri etle kapladik. Sonra onu baska bir yaratilisla insan
haline getirdik. Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah pek yiicedir. ~161
vr. 3b
Pes imdi ol nutfe ki ananin rahmine diiser:

Evvela Zuhal*® terbiye ider kan olur,
Saniyen Merrih terbiye ider et olur,

Salisen Ziihre'®®

164

terbiye ider kemik olur,
Rabien Sems " terbiye ider ruh olur,

Hamisen Utarid'®® terbiye ider hareket hasil olur,

Sadisen Kamer'®® terbiye ider viiciidina geliir,

Sabian Miisteri'®’ terbiye ider cihana geliir.

Ve dahi gokde oniki burg ki, dokuz felekdedir. Afakidir. Alkimda dahi mevctddur.
Anlar1 dahi beyan idelim.

Evvela Bas: Burc-1 hamel**®dir.

Alinin: Seretan'®® dir,

1% Bilki, bilesin ki.
57 Oyle ise, o halde.
% nice 1rar: nice anadan dogar O

159 Nerelerinde: nerelerde O

1 N A A1: A . Afl* A .
80 Alemi: ehvali Alemi ve ehvali Ademi O

181 Mii’mintin 23/12-14.
182 Qatiirn

183 Veniis

164 Giines

185 Merkiir

166 5

17 Jiipiter

168 ¢ ¢



Vr. 4a
Kollarinin: Sevr'™

Ve Ellerinki: Cevzal™ dir,
Ve Gogiisi: Esed'" dir,
Ve Gobek: Mizan'™ dir,
Ve But : Kavs!™ dir,

Ve Kasik: Siinbiile'” dir,
Ve Zekeri: Akrebdir,

Ve Dizleri: Cediy'" dir,
Ve Baldirlari: Delve!” dir,
Ve Taban: Hot'"®dir.

Ademin batininda Kevakib-i Seyyare'’® miisabih olan yerleri dahi beyan idelim:

Evvela Sems: Akcigerdir,
Ve Kamer: Karacigerdir,
Ve Mﬁsterilgo: Yiirekdir,
Ve Mirrih: Uzdiirlsl,

Ve Ziihre: Dalaktir'®,
Ve Zuhal: Dimagdir,

Ve Utarid: Deridir,

Ve Ademin zahirinde ve batiminda olan hésiyyetleri183 dahi1 beyan idelim.

Evvela biri budur ki nef (nefes) alur burnundan ten rahat eder,
Ikinci Aguzdur ki her nutuk andan ¢ikar,

Uciinci eldiir ki anin ile ki her kari isleri,

Dérdiinci kulakdir sadayi isidir,

Besinci gozdiir ki her nesnei goriir,
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169 Yengeg

170 Boga.

1 fkizler.

172 Aslan.

'3 Terazi.

174 yay.

17> Bagak.

176 Oglak.

" Kova.

178 Balik.

9 Giines, ay ve bes gezegen. Kevakib-i Seyyare: Kevakib-e O
180 Miisteri: Utarit O

181 (Jzdiir: Od B H

182 Dalaktir: Burun B

183 hasiyyetleri: hakikatleri O



Altincr ayakdur ki her mahale gider'®*,

Yedinci oldur? ki kuvveti'®® buyurur.

Ve ddemin batininda olan hasiyyetleri beyan idelim:

Vr. 4b

Evvelki Hayal

Ikinci Akl

Uciinci Fikir

Dérdiinci Fehim™®

Besinci Hifz

Altinct Vehim*®

Yedinci Zabt'®®

Ve Ademde ruhlari beyan idelim:
Evvelki: Rlih-1 Nebati’dir, suya tabidir.

ikinci: Rah Hayvéni’dir, yemege tabidir. Yemek kuvvetidir ki'®® Turab’a tabidir.
Ucgiinci: Rih-1 insani’dir ki 1ska190 tabidir. Isk saféya191 ve atese tabidir.

Doérdinci: Rih Meleke’dir Kudret-i Hakk’a tabidir. Rlih gidas1 gibi vaki olmusdur.
Ademde olan nefesleri (nefsleri) beyan idelim:

Evvelki: Nefs-i Emmare’dir Ki atese tabidir, Azrail’e miisabihdir.

Ikinci: Levvame’dir ki suya tabidir, Mikail e miisabihdir.

Uciincii: Nefs-i Hanika’dur'® ki Yel’e tabidir ki, Israfil’e™®® miisabihdir.

Doérdiinci: Nefs-i Miilhime’diir ki Toprak’a tibidir, geliir ve geger, Cebrail

miisabihdir.

Adem dort vechi iizre geliir ve gecer. An1 beyan ve dyan idelim:

Vr. 5a

Evvelki. Oglanlikdir ki ii¢ ay bahar’a miisabihdir.

Ikinci: Yigitlikdiir ki ii¢ ay yaz’a miisabihdir.
195 ..

Ugiinci: Karanlikdur ki™ ii¢ ay giiz’e miisabihdir.

184 mahale gider: yere varir B

185 kuvveti: herseyi B H

186 Anlama.

187 Siiphe.

188 Jdaresi altina alma.

189 kuvvetidir ki: Hut’dur ki O

190 1sk’a: ask HB O

19 safa’ya: suya O

192 Nefs-i Hanika: Nefs-i Zaika H, Nefs-i Mutmainne B O
193 fsrafil: Cebrail B O

19 Cebrail: israfil B O

19 Karanhktir ki: Kirginliktir ki O

34

’6194
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Dordiinci: Pirlikdiir ki ii¢ ay kara kis’a miisabihdir.

Ve dort Melek 4demde bu sifat ile mevsufdur'® ve mevcaddur.
Evvelki: Kulak Mikail’e miisabihdir,

fkinci: Goz Azrail’e miisabihdir,

Ucgiincii: Burun Israfil’e miisabihdir,

197

Dordiinci: Dehan™" Cebrail’e miisabihdir.

Ve ademin bast arsidir ve cesedi kandildir ve rohi nurdur ki her birine'®® hayat virir.

Alemde: Kara kis Serfat gibidir,

Ve yaz Tarikat gibidir,

Ve giiz Marifet gibidir,

Ve bahar Hakikat gibidir,

Ve ddem dahi boyle geliir ve geger.

Ve anadan dogmak Seriat gibidir,

Ve cihandan gitmek Hakikat gibidir.
Ve her adem ki anadan togar anadandir.
Vr. 5b

Evvelki: Kudret eline girer, suya maildir*®

ikinci: Oglanlikdur ki, kuvvet ayagina geliir, hak’e?® tabidir,
Ugiinci: ( ? )** kuvvet beynine®® geliir, atese tabidir,
Dédiinci: Pirlikdir ki, kuvvet lisanina geliir, yel’e tabidir.

Ve ademde olan dort alem anlart dahi beyan idelim:

Evvelki: Alem-ii Nasit Ruh-u Hayvan’dur,

ikinci: Alem Melekit Ruh-u Sultani’dir,

Uciinci: Alem-ii Ceberat Ruh-u Kudsi’dir,

Dérdiinci: Alem-ii Lahut Ruh-u Vahid’dir.

Alem-i Nasit: Daire-i Hayvanat ve Nefsi,

Alem-i Melekit: Makam-1 Melek ve Daire-i Kalb,

Alem-i Ceberit: Kerbiyye Melai’l a’l€1203, Daire-i agsk, Makam Cebrail, Akl-1 kiil,

196 vasiflanmak.

97 A1z,

198 Her birine: bedene O, her yere B

199 Tabi.

20 Toprak.

201 (9): Yigitlik'dir H, civan olur O
292 heynine: beline H O B

203 Meleklerin Biiyiigii.
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Alem-i Lahut: Alem Uldhiyyet’diir. Ismu’llah ve Resm’ii Sifat ve Nat-1 Semere-i

Tarikat fenadir®®. Semere-i Hakikat bekadir, Semere-i Ma’rifet atadir®® vefa ahd’dir.

gibidir.

Vr. 6a
Fena kendiizin gegmekdir. Bekd Hakk’a ulasmakdir. Atd Hakk’a vira (varabilmek)

Sifat®® dorttiir:
Evvelki: Ruh-1 Nebati
Ikinci: Ruh-1 Hayvani
Uciinci: Ruh-1 Insani
Dordiinci: Ruh-1 Safi.

207

Imdi onsekiz bin alem ki dirler ciimlesi Zat-1 Hakk’la sifat™’ vaki olmusdur. Anlari

dah1 beyan idelim:

Alt1 bini nebati’dir yerlerden biter,
Alt1 bin hayvani’dir zemin ruhdan birbirinden hasil olur.
Ve alt1 bin insani’dur ki insana miiteallikdir®®®. Birbirinden ayr1 ve gayri degildir.

n . . . .. 209 . A .- A . 1. 210 n
Ve adem her ne ki var olmus climlesinin®™ giizidesidir ve ayinesidir”™ ve dahi, adem

bir sehr-i azim’diir ki nice bin alemler anda mahvolur. Ve ol sehr-i azimin on iki kapusu

vardir

211

. Ol kapularin kimisi kapanur kimisi agilir ve kimisi gah agilur ve kimisi gah kapanur.
vr. 6b

Bunlarda hikmet ¢okdur. Ona her akl irismez. Ve bilmek murad isteyen ehline

miiracaat eylesiin. Her seyun miftah-1**? insan kdmildir. Ve dahi 4demin;

Basi: Tac-1 Devlet’dir,
Alni: Nur-1 Hidayet’dir,
Kas: Alem?® Kudret’dir,
Go0zi: Nur-1 Vahdet’dir,
Kulagi: Pak Niibiivvet’dir,
Burni: Yol-1 Cennet’dir,

Agz1: Kelime-i Sehadet’dir,

204

Nat-1 Semere-i Tarikat fenadir: Zat-1 Semere-i Seriat vefadir H B

205 Bagislanma.

206 S fat: ruh B

207 s1fat: ciimle O

208 Bagl.

9 Ve adem her ne ki var olmus ciimlesinin: Adem ciimle esyanin yerde ve gokte her ne ki murad: var ise
climlesinin O

210 Ayna.

21 By 4lemin on iki burcuna mukabildir O

212 Anahtar.

23 Alem: kalem H B
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Gonli: Mihr-i***Muhabbet’dir,

Gogsi: Kur’an-1 Hikmet’dir,

Eli: Kudretullah’dur,

Ayagi: Kuvvetullah’dir,

Cemali: Hikmetullah’dir,

Sag ve sol Kirdmen Katibin ona nasib erdi. Asl ademin viicudi yigirmi sekiz huruf
lizre yaratilmistir.

Ademin: Bas1 Ars’dir ve Nokta-i Ba’dur,

Ve iki Kasi, biri fa’dir ve biri kaf’dir,

Ve iki gozleri, biri ayn ve biri gayn,

Ve iki kulagy, biri zal’dir,

vr. 7a

Ve ¢enesi, cim’dir,

Ve gerdani: ~xb’dir,

Ve burni: Elif’dir,

Ve dudagi: <’dir,

Ve iist dudagi: < dir,

Ve sag kolu: Guses padl) 282 )|

Sol kollu: =S | Al-i Imran ¢\,

Sag bilek parmaklari: ismu’llah,

Sol bilek parmaklari: (=,

Sag yani: =,

Sol yani: o=,

Sag memesi: Vav’dir,

Sol memesi: He’dir,

Iman yeri, Mim’dir,

Ve sag bacagi: o,

Ve can yeri: Kef,

Gonli yeri: Nim0’nedir, Mizan’dir,

Oshals s 5 0,

Acik bacagi: Lam, Elif ikisi birdir,

Iki Kumbarlik, biri yuvarlakdir & akreb’dir,

214 e
Glines.
2% Hurtif-u Mukattaa: Kur’an’da yirmi dokuz sirenin baginda yer alan ve isimleriyle telaffuz edilen harflerin
ortak adi. M. Zeki Duman-Mustafa Altindag, TDV. Islam Ansiklopedisi, c. 18, s. 401.
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Iki ayag:: Biri &, biri &

Miirsid-i kdmil miirdcaat oluna ki, bu sirra vakif olasin.

vr. 7b

Ve dahi ademin viicudunda ii¢ yiiz atmis alti damarlar vardir ve yedi yliz yetmis iki

sinirler vardir ve dort yiiz kirk**°

pare?!” kemigi vardir.

Alemde her ne ki vardir, ayniyle Ademde dahi vardir. Ve mevcuddur ki evvela ademde
olan alemde yokdur.

Ve ademin gobeginden yukar1 bo§azina varinca gok mukabelesindedir ve geri218
gdbeginden asag dizine varinca yer™® mukabelesindedir. Buyurur Resilu’llah Aleyhi’sselam:
“Mii’'min Mii’minin ayl’laSldll"”ZZO. Tanr’nmn adi mi’min’dir. Ademin adi dahi mii’min
mii’'mine’dir. Nailesi®** olmusdir. Bu hadis serifi’n hayli manas1 var. Ehline ma’lumdur. Ve
Zat-1 Hak sifatidir®®. Ve esya dahi kiilliyyen Hayy1 ve Mahvidir®?®. Zat Bakidir ve gerci zat
ve sifat goriiniir. Viicdd vacib’diir ki &ska 5 4l REURIRTEE Y) dla sioa J& “O’ndan baska

hersey yok olacaktir, hiikkim O’nundur...”.?**

Bu alem kalani mahvidir®®,

vr. 8a

Ve dahi bum beyan idelim ki Halik-1 alem””® bu ménada hayrandir. Arada taleb
¢iksin??’ bir rehber gerekdir. T4 ki kendiinin hakikatinden haberdér ola ve her ne ki vardir
ademdedir. Kavliihd Teala??®: &&oall e siiase & W& sl & e s« Ve Ademe biitiin

229 yani 4deme Hak Teald ismini®* bidirdi.

isimleri 6gretti, sonra onlar: Meleklere arzedip...
Ve pes imdi cemi esyanin hakikati dlem-i 4demdir ve ddemin hakikati hakdir. Imdi alem
ciimle esyanin giizidesi old1. “Insan, Allah’in bizzat tezahiir®™ ettigi cisim oldu...” oldi. Ve
hakikat Hazret-i Muhammed Mustafa ve Aliy-i Murteza oldi®**. Siretten zuhur eyledi ve

Hakk’1n birligine ol suretle beyéan eyledi. Zira biri Miirsid’dir biri rehberidir ve adlem halkina

218 jirk: kark dort O

21 Parca.

218 o1ri: Bu kelime H B niishalarinda bulunmamaktadir.

219 yer: yedi kat yer O

?29 Muhammed bin Abdullah es-Sehavi, el-Mekdsidu’l Hasene, Kahire 1956, 5.439, Hadis no:1228.

221 Murat.

222 Ve Zat-1 Hak sifatidir: Zat Hakkan sifatidir O

223 kiilliyen Hayyi ve Mahvidir: kiilliyen mahvidir B H

224 Kasas 28/ 88.

225 Yok olma.

226 Halik-1 alem: Alemin Halk’1 O, Halk B

221 Arada taleb ciksin: Burada talibe O, arada talib ¢iksm H

228 K avlithd Teala: Nitekim Hak Teala Hazretleri kelam-1 kadimesinde buyurur O

229 Bakara 2 / 31.

230 jsmini: esmé-i H, esmé-i kiillihe O, esmé-1 kiilliyeyi B

1 Goriinmek.

232 \/e hakikat Hazreti Muhammed Mustafa ve Aliy-i Miirteza oldi: ve hakikat Muhammed Mustafa (as.) ol
suretten zuhur eyledi O
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dahi bildirdiler. Ol Hakk: ve Kelami1 Hak zahir kildi. Ve Mahbiib-1 Rahman old1. Ve salik bir
makama irisiir ki aym tevhidi Hakka’l —yakin goriir®.
vr. 8b

Hazret-i Hak’dan ma’mur olur®>*, heman®®

Hak kalur. Zira esyay1 fani ve hem baki

oldur ki kaim daim mutlak halkdir’*®. Ve alem benim iledir ve bu alem olmazdan evvel on

238 ve kil ab>*®

sekiz bin alem®’ icinde Hak Celle ve Ald kamis icinde seker gibi vaki
olmusdur. Eger aradan gotiirse bu on sekiz bin alem i¢inde bir kul** kalmaz idi mahvolurd.
Nitekim Restlullah Sallallahu Aleyhi vessellem “Allah’dan baskasinin tecelli etmemesi icab
eder...” Yani Tanri’dan gayri hicbir sey goriinmemek gerekdir. Anin iciin®* heman viicadi
viicid-1 kadim 14 yezel***ki bu karhane—yi***biinyad*** eyledi ve ciimle varligi dahi yeri yerine
karar eyledi ve hersey kemendi?**karia mesgul oldu.

vr. 9a

Ve bu karhane’de goriniir illa goriinmez herseye hayran kalmislardir ve dahi
birbirlerinden istifsar®*® iderler:

“Eya®*" Hak kanda ola?” dirler. Maksid kandadir bilmez ve gokde olan mahliik

8 249 252

nazar iderler . Sey-i

Vahdet’den®™® td Adem Aleyhisselam zamanindan sdyle hayret kaldi. Adem Aleyhisselam

g6g624 Ciimle esya taleb®® ve rég1b251 ve miitehayyirlerdir

sahray-1 viicuda geldi ve bu karhaneyi gordi. Yukar1 bakti gogiin nihayeti yok. Hayran ve

256

sergerdén254 kald1. Ve bu hayretlik i¢inde basina hezar-1**® neccam?®® geldi, yare buyurdi, yare

233 Tevhidi Hakka’l-yakin goriir: Kelime-i Tevhidin hakikatini ayne’l-yakin goriir O

% Hazret-i Hak’dan ma’mur olur: Hazret-i Hak’dan gayri esya mahv olur B H, Tanr1 Teala Hazretlerinden gayri
esyanin viicudu Hak Teala celle ve a’la viicudunda mahv olur O

235 Hemen.

2% Halkdir: Halikdir B H O

27 4lem: sifat O

238 amis icinde seker: seker icinde lezzet O

29g,

2% bir kul: ehad B H

! Anm i¢in: Onun i¢in her seyin viicudu yoktur hakikatte Tanr1 viicudu vardir O

242 7ail olmaz.

23 is yeri, diinya.

2% Bina.

24> Kemendi: kendi O H B

2% Sormak.

%7y

248 goge: yere B O

29 Acaba Hak kanda ola B, yerde olan mahluk gége bakarlar bu kadar mi ola O

2 taleb: ta’lib B H O

2! fstekli.

52 Sasmak.

23 Sey-i Vahdet’ten: Elestii birabbikiim O

% Sagkin.

2% pek cok.

256 Astronomi alimi. NeccAm: sernicAm O
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care yok®™'. Gitdikge derdi ziyade old1 ve ba’deht®® yiiz yigirmi dort bin peygamberan®™®

geldi ve kendiilere miimkin oldukga haber virdiler ve bu karhane sahibinin ismin bilmek

261 d262 f263

iciin®®® hezar ber-hezar®®® ceh eylediler, bir sey kanaat bulmadi ve bir sey mevka

olmada.
vr. 9b

Ta kim Hateme'n-Nebiyyin Muhammed geldi ve bu karhane’nin ashm ve fer’ini®
~26
a

64

beyan ve mucize kelam ile siv > ile isaret buyurdr ki bu karhane sahibinin ismi {i¢ huruf

iledir. Biri ““ayn”?®®

ve biri “ye”’diir. Ve anin ne evvelinin evveli var ve ne ahirinin ahiri var
buyurdi. Kiilliyen evvelin ve ahirin esya ve mahlikat insi ve cin climleye peygamber oldi. Ve
ciimle mahlikat ve mevcadat bu habere?®’ rizasi oldukda anin kullugun emrini islemek kabul
eylediler. Ve anlara kiilliyen hayat virdi. Hak Resilllah Aleyhi’s-selam bezm oldi ve burada
guft i gﬁ268 cokdur. Bu mana ile gizledi ve bu manayr beyan ideyim. Ciinki nisan®®® dahi
bulundi.

imdi her kim her seyi goriir Hakk’dan ayru nice goriir. Ciinki Hak esyayr muhit®”
etmis.

vr. 10a

Ba tahtinda dahi hasil olan noktada mevcuddur, asil budur. Delil 4demdir ve sifat

adem sifatidir ve zat-1 kadimdir. Ezelidir ve ebedidir, Tanr1’dir. Her mekanlar anindir ve her

goniil anindir ve sifat ve hem alem anindir. Hem sekiller ve hem varlik anindir®’".

Beyt:

Bir bazar kurdi ezelden her metai koydi

Ol kendi ald1 kendi satd1 kendi bazar eyledi.

Ve insan-1 kamil benim miirsidim dimek ile olmaz. Zat-1 Hak ta ki el virmeyince. Zira

ademde hakikat mevcuddur ve manalari belli ki erlik’dir. Zira Hak sade bir sey ile bilinmez

%7 Yare gare yok: Bu bigarenin kendince derdi ziyade oldu B
8 Sonra.

29 peygamberan: Enbiya O

280 fsmin bilmek i¢in: sahibini istemek babinda ve bilmek babinda O
%! Cokmu ¢ok.

%62 Gayret.

2% vakif.

204 Asil ile ilgili olmayan.

2% siva: soyle B H

2 Biri lam B H

%7 hayra: habere B H

2% Dedikodu.

269y,

270 K usatmak.

"1 Ve melekler ve her varlik anindir B
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ve bulunmaz. Her bir sey ve her bir esya-1 ve her bir dolu isler ile bilmeyiib272 ve isbat

273 \ie hazinedar1 Ademdir. Mii’minin

eylemek gerek. Mesela Hak celle ve ala gencverdir
kalbi®™ Beytullah’dir. “Mii’minin kalbi Allah’in ars1 ve hazinesi”dir*”°. Ve Cemalullah’dir ve
bakisin kalbi Hakk1 inkar ider.

Gel imdi Kaygusiz Abdal berii kiifr ii iman dedikleri nasil seydir:

vr. 10b

Kiifiir gizlemek, iman bir seyi ikrar’”® eylemek. Bu meydan bi-hakikat meydanidir.
Burada Hak ciimleye yegdir277. Eger Hak dilemez ise bir sey viicuda gelmez. Burada fil-
climle insanlar birdir. Lakin bilen ehliyle bilmeyen arasinda fark vardir.

Imdi bilmeyen kendiisinden bilen dahi kendiisinden degildir. Mesela bir tifli mektebe
virirler, “elif” diyu okur, “elif” biliir, ne didigin bilmez bu gibidir. Bir Allah’dadir. Hak Teala
buyurur: G5t 2 V3 aeale a3 Y 4 £l o yi “Iyi bilin ki, Allah’in dostlarina korku yoktur,
onlar iiziilmeyeceklerdir ™ Oyle olunca hi¢bir seyden faide okumam?”® ve bir seyden havf
eylemem. Ancak Allah’ii Azimii’s-san ki balada zikir olundi. Ol Tengri’dan gayri meyl
viremem®® zira bu méanada dahi bir tengri bir degildir, ¢ok Tengriler vardir. Resulu’llah
Aleyhi’s-selam buyururki:

vr. 1lla

“Bir kisinin maksudu ne ise ma biidu dahi odur”"** bir géniil, maksudun ma’badu, bir
kisinin makstdi ne ise ma’btdi dah1 oldur dimek olur. Zira 6zin bir miirside irisdir, gozin ag
0zin bak-gér heman kulmisin, sultan misin, geda misin®®?, sah misin? Adem siiratinde olub
hayvan gezme. Ademin sureti ve fi’li mutlakdir, yani hakikat olmisdur. Kendiisin?®® bir
miirside vir. Zira yolin sarpa®* olur ve ugradirsin®®. Var ise nasibin alursin am bulursin ve
olursin, Kavliihdi Teala: &sils ¥ Gdlly G Gl 55 0o 8 <. De ki Hig bilenlerle

bilmeyenler bir olur mu?..”%%.

272 hilmeyiib: bilip B

23 Gencverdir: gencidir B, gencinedir O
2"* Mii’minin kalbi: kalb-i mii’min O

2> By hazinenin genci ddemin vechinde yazilidir. Bu hatt1 okuyan hazineden haberdardir O
278 jkrar: asikar B H

T B,

2’8 Yunus 10/ 62.

2% okumam: ummam B H

280 yiremem: eyleme B H

281 K elam-1 Kibar.

282 Dilenci.

283 K endisiin: Kendi 6zine B

%84 Sarpa: heba H

%8 ugradirsin: ugradigin yerde H B

286 Ziimer 39/9.
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Pes ddem kendiini bilmek miicerred®®” Hakk’1 bilmek gibidir. Yine Restil Aleyhi’s-
selam buyurur: “Nefsini bilen Rabbini bilir"*®. Ve bu manay1 dahi beyén ideyim. Vecden®
bir kisi bu bahr-i deryada gavvas®® oldi ve her cihetden 4zad oldi. Elbette ol devleti bulur. Ve
kendiinin golgesi gibidir ve ol dem?®® bildigi 6z bahr-i muhitdir®®? ve burada giifte gfi cokdur
ve goz akl imén olur. Ve burada kisiye kavi hidayet gerekdir®®. Ve girii bu dlemin sifatina on
sekiz bin alem kimdirler. Ve ol on sekiz bin 4lem insana miiteallikdir®®. Bunlar birbirine
mahlitdur®®. Ve birbirinden ciimlesinin dengi vardir. Hak Celle ve Ala dahi ciimlesine
muhitdir. Gk ve yer bir kubbedir. Ay ve giin ciraklarndir®®. Ve yildizlar kandilleridir. Hak,
alemi ve ademi hem-giirfet halkeylemistir, yedi esyanin hakikati®®’ i¢re zuhura geliib ve yine
mahv olur. Adem ki yedi kat gok iizre halk olmusdur:

Evvel ilikdir,

Ikinci Kemiikdir,

Uciincii Sinirdir,

vr. 12a

Dordiinci Damardir,

Besinci Kandir,

Altinci Etdir,

Yedinci Deridir.

Ve alem dahi yedi serefdir®®, Oturup iizerine kurulmusdir. Enbiya ve evliyd bunda
heman budur layik olan ki bu eserleri’®® goriib siikiir ve ta’at oluna ¢lin (¢linkil) ¢ I8 (&5

Usisk .. Allah her seyi kusatir...”**dir. Gel gor aferiden® ayr1 bir dilimizde bir fi’limizde**

303

fikr olunmaya. Ulu**® mii’min ve muvahhid®* olur. Sifat hakdir. Sifat rencide olur ise zat ve

sifat hak terdziisidir. “Akil Allah in terdzisidir’. (Kelam-1 Kibar)

%7 Yalniz.

288 el-Aclini, Kesfiu'I-Hafd, C.Il, 5.361, Hadis no:2532.
289 yecden: ¢iinkii H

20 Dalgig.

! dem: adem H B

292 Okyanus

2% Allah’im kolaylastir zorlagtirma O

2% Bagl.

2% Kargik.

2% Mum.

97 hakikati: hasiyyeti O

2% Hikmetin Allah’tan gayri kimse bilmez O
2% eserleri: esrar1 B H

%% Nisa 4 /126.

%01 Aferiden: Allah’tan B H

% fi*limizde: fikrimizde B

%3 Ulu: ol sahs1 B H

%04 Allah’1n birligine inanan.
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imdi gerek biz dahi kangi®® fikir ederiz. Nitekim Muhammed Aleyhisselam buyurur:
“Allahim, mevcuddatin mahiyetini bize oldugu gibi goster”. Yani esya-y1 hakikat benem kim
taleb etmek her seye gerek olur. Zira yer ve gok mahsilidir ve esyanin cesedi ve tilstmuidir®®.

vr. 12b

Ve alem-i zat-1 hak anlarin ruhidir. Ve ruh-u hakikat bagina mahvolur. Zira ruh yele
tabidir. Dil ile birbirine meserigdir®. Ve et dahi suya tabidir. Ve kemik topraga tabidir. Ve
ruh kendi yel ile atase tabidir. Ve her adem ki kuvvet bulur®®, Alem ('?)309 cesedi kavi olur.
Anasir-1 erbaa’'? kuvvetidir. Ve andan hasil olur. Ve ates ulvidir. Ve ab*!* ile Hak suflidir. Ve
bade®? dahi oldur ki ulvidir. Ve ruh kan gibidir atesdir. Et su olur, kemik olur®?. “Her sey
aslina doner”. Bu manay1 beyan ideyim. On sekiz bin alemi Allah biliir. Padisahlar iki
kisimdir.

Biri sahib-i tasarruf kutb-1 zahiri

Ve biri sahib-i tasarruf kutb-1 batmidir**,

Ve biri kutbu’l-aktab ve saniyen tiglerdir. Andan kutb-1 alem’dir.

vr. 13a

Velilerin padisahidir. Ve saginda olan miirid’dir. Ve sol yaninda olan halifedir. Ve

315 316 neferdir.

ba’dehi yediler™ ve tigyiizler ve binbirlerdir. Ve bunlarin climle bin iigyiiz elli
Bunlar diinyanin car’t’ kosesini kosesini devr idiib anlar hiikiim iderler. Gice ve giindiiz
yigirmi dort saat kutb-1 alem déima bu on sekiz bin dleme nazar eyler. Her ne hayr ve ser,
faide ve zarar ve zuhlr eyler ise, sag yaninda olan miirid ve sol yaninda olan halifeye emr
eyler. Ve ol kutbu’l-aktabin bu on sekiz bin alemler ve bu yedi derya-y1 ve bu cemi semavat

~31
138

ve arzinim yaninda bir fafari®*®tabak gibidir. Her ne ki olur amin emriyle olur®?®. Zira Hak iki

alemi anin feyzine teslim idiib, Kutbu’l-alem nazaridir.

%% Hangi.

%06 Esrarl1 bir kuvvet tagidigina inanilan sey.

T yollar.

%%8 Her 4demki mevt olur, rith 4lem-i ervaha gider. Cesedi yere def olur ki O

%99 (9): Ervah-1 viicudu H B

310 Ates, hava, su, toprak.

g

12 vel.

313 kemik olur: kemik toprak olur H B

314 7Zahirde olan padisahlar, vezirler, agalar gibidir. Zahiren bu memlekette hitkm ederler ve bunlardan altin,
giimiis vesair zahirelerdir. Isteyup rica eylesen vermeye kadirlerdir. Verirler amma batindan haberleri yoktur.
Zira ki nasibleri bu kadar O

315 Ve dahi kirklar O

31% bin ii¢ yiiz elli: bin ii¢ yiiz B

3 Dort.

318 Cini.

319 Onlar dah ii¢ yiizlere haber verirler ve emrine giderler. Kutb-u’l Aktabin bu on sekiz bin alemler, yedi derya
ve yerin gdgiin hepsi onun yaninda fafiri tabak gibidir B H
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vr. 13b

Ve her biri perverdigarin®® emri iizredir. Sarkdan garba hiikmederler. Her ne ki olur
ise biliirler. Ve mededlerine ve emr-i hak ne ise emr iizre iderler. Her ne kim olur ise budur ve
bunlarun hakikat hallerini Hak’dan gayri kimse bilmez. Allﬁmu’l-Guyﬁb’321 dir. Streti streta
ddemdir. Hakkin hazinesi bunlardir. Yerde ve gokte her ne var ise ademdir. Iste yerin ve
gbgiin halifesi ademdir. Hak Teala Hazret-i Davud’a emr eyledigi: & 3&ds @lhea U) 3530
wa N “Ya Dévud (Bismi llGhir-Rahmani’r-Rahim) Biz seni yeryiiziinde halife yaptik... ***Bu
manay1r beyan ideyim. Hak ile mektumdur®®®, Zira zéhirde ve batinda, yerde ve gokde
makbiilii’l viicid Ademden sirin®** nesne yokdur.

vr. 14a

Yerde ve gokde olan kabiliyyet bir esyada yar olmadi. Ve hem olmaz. Ve anin igiin
cemi esya iizerine malikdir. Ciimleye hilkkm eyler. Alem Ademde sankim bir deryadur Ki
nihdyeti yokdur ve kenar1 bulunmaz ve kenarima bir sey irismez. Ve yine ol seyr-ii her-bad*?®
anunla kdimdir. Ve her adem kabiliyetten ve korkudan 6zi biikiildi. Zira gozi kordiir bilmez

326 Bu ayet-i kerime miitetavvikinca®”’ kavlihi Teala:

hayvandir, miinafiktir ve mel’undur
Jeal a & e‘-*-"ﬂls &3 j «“..ste onlar hayvanlar gibidir, hatta daha da §a§kmdzrlar...”328
Bunlar1 dahi beyan idelim. Ve bu suretleri ve bu dlemde nice suretler dahi hayvandir. Bel-
hiim edal’dir. 1114 ki anasir libasin1 birakinca dutar (diiser) ahvali anda ma’lim olunmaya.

vr. 14b

Bu mahalde ger¢i séz ve alihi’nnasi kar. Kavl-i (as.) : “Insanlara akillar: nisbetinde
konusunuz” dah1 bdyledir, mana virir, boyle beyan ider. Ve soz dahi ¢ok olur. “Arife isaret
kafidir” Ve dahi Kavl-i (as.) “Ilim bir noktadir. Onu cahiller ¢ogaltmistur”*?° Zira alem bir
noktadir ki ¢og1 cahil iciindiir. Ve ol noktadur ki Besmele altinda vaki olmusdur. Malum ola
gerekdiir ki her sey ademde imis ve Ademden taleb eylemek gerekdir. Kavliihii Teala: s’ 55

330 ye salike irer. Teslimiyyet

a3 & “Biz, hakikaten insanoglunu san ve seref sahibi kildik...
miirsid-1 kdmil’e kuvvet ve talibe agk, zahide cennet ve cahile takva ve akile sabir, yigide

selamet, mii’'mine rahmet, asika vird ve yare cefa ve derde deva.

320 Riziklandirici, Allah.

%21 Goriinmeyen seyleri bilen.

%22 3ad 38/26.

*2 Gizli.

324 sirin: esref B H

325 seyr-ii her-bad: seyr-i diyar H B
326 K ovulmus.

%27 Uyarinca.

%28 A’raf 7/179.

$29K elam-1 Kibar, Hz. Ali’ye isnad edilen bir s6z.
3 fsra 17/70.
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vr. 15a

Ve giile hos renk, biilbiile feryad, bu climle takdir-i ezeli takdir olub herkese recii’l-
taksim olunmisdir. Zira Hak kendi zatiyla daim kaimdir. Zira bu karhaneyi biinyad eyledi.
Umur ve husus kendii iizerine idi. T adem gelince umur-u insaniyyeti tefviz>>* eyledi. Lakin
burada hayli ehl-i seriat saklanur. Nitekim Resulul’llah Aleyhi’s-selam buyurur: “Hakikat
reddedilse dahi acidir” (Kelam-1 Kibar). Hak miinkire acidir. Hak 4dem buyurur. Bu alemler
insan-1 kamil olan eli altindadir. Ve adem anlara her dem nazar olmusdur. Burada kelamin
cokdur ki soyler:

Nazm:

Ge beru ey merd-i kdmil** gezme alem serseri

Evliya bir can giilidir biilbiil isen gel beri

Yohsa var git nisbet itme nevbahar®*® zehr-i mar®**
vr. 15b
Viictd bir gemi akl diimeni fikr kiiregi
Kulak yelkeni kullan gemiyi goreyim seni

Va’llahu a’lami bi’s-sdvab temmeti Viiciid-name-i KAYGUSUZ ABDAL Kuddise

Sirruhii’l-aziz.

31 Her seyi Allah’tan beklemek.
332 Ozii s6zii dogru insan.

*® lkbahar.

334 Y1lan zehri.
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UCUNCU BOLUM
VUCUD-NAME’NIN TASAVVUF TERIMLERIi YONUNDEN TAHLILI

3.1. Viiciid-Name’nin Tasavvuf Terimleri Yoniinden Tahlili

Biitiin ilim ve sanatlarin kendilerine 6zel kullandiklar1 kelimeler ve kavramlar vardir.
Her ilmin mensuplar1 kullandiklar1 kavram ve terimlerle kendilerine ait manalarin
muhataplarinca rahat anlasilmasini saglarlar. ilim ve sanat akimlarinda yer alan kavramlar,
tarihi seyri i¢inde tasavvuf ilminde de var olmustur. Islami ilimlerin kaynagin1 Kur’an ve
Stinnet teskil ettigi gibi tasavvuf ilminde kullanilan kavramlar da Kur’an ve Siinnet
merkezlidir®®®.

Tasavvuf hayatinda kullanilan kavramlar, ¢alisarak veya fikir lireterek anlasilabilecek
kavramlar degildir. Bu kavramlar Yiice Allah’in stfilerin kalplerine yerlestirdigi, ruhlarina
litfettigi sirlar oldugundan, bu alanda ifade edilen kavramlar, diger ilimlerde ve alanlarda
kullanilan kavramlardan farklidir®®®,

Tasavvuf, insanin riihi kemale ermesini te’min eden bir arag olarak diistiniilmelidir. Bu

337 A1
. Kamil insan

kemalin gerceklesmesini saglayan fikir, tarz, hareket v.s. de Onemlidir
olmanin pratikteki okulu olan Islam Tasavvuf geleneginde, nefsin terbiye edilmesi dnemli bir
alan olusturmaktadir. Bir biitiin olarak Islam igin “insan terbiye mektebi” de denilebilir.
Ciinkii Islam’in 6gretileri, nefsi terbiye etmek, onu kontrol altinda tutup, kotii ahlaktan
arindirarak, giizel huylar yerlestirmek temeline dayan1r338.

Kaygusuz Abdal biitiin eserlerinde tasavvufi terimler kullanmig ve kendine has
yorumu ile izah etmistir. Bu bolimde, Viicid-name adli eserinde kullandigi tasavvuf

terimlerini, tasavvuf klasiklerinde yer alan yorumlarla karsilastirarak agiklayacagiz.

3.1.1.insan

Insan, gozbebegi demektir. “Unutmak” anlamindaki kelimeden tiiredigi kaydedilir.
Toplayici (cami') varlik olan insan, cismani olmayan mevcuttur,>*
Arapca “ins” kelimesinden tiiredigi de ifade edilir. “Beser insan toplulugu” manasina

gelen ins, daha ziyade insan tiiriinli ifade etmekte olup bu tiirin bay ve bayan her ferdine

%% Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul, 1997, s. 153.
33 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimler Sézliigii, Marifet Yay. , Istanbul, 1991, (Ons6z kismi), s. 5.

37 Muhammed ikbal, Giilsen-i Rdz, trc. : A. Nihat Tarlan, Istanbul, 1955, s. 7.

38 Ahmet Ogke, “ Mevlanad’nin Mesnevi’sinde Ayna Metaforu”, Mevidnd Arastirma ve Uygulama Merkezi,
Mevldna Arastirmalart Dergisi, y11 2007, say1 1, s. 98.

339 Cebecioglu, "insan”, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sizliigii, s. 243.
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insi/enesi yahut insan denmektedir. Bu kelime “lins” mastar1 ile de baglantilidir. “Aligmak,
uyum saglamak” anlamna gelen iins, Tiirk¢e’de tinsiyet olarak da kullaniimaktadir®®.

Kur’an’da bu kavram altmis bes yerde “insan”, on sekiz yerde “ins”, bir yerde “insi”
ve iki yiiz otuz yerde “nas” seklinde ¢ogul olarak ge¢mektedir. Hz. Adem topraktan
yaratilmig, Allah Teala kendi ruhundan iiflemis, ona isimleri 6gretmis ve meleklerden insana
secde etmesini istemistir. Ilk insanin zaafinin sonucu cennet’ten ¢ikarilisi, yeryiiziine “halife”
olarak gorevlendirilmesi onun diger varliklardan farkli kilan en 6nemli 6zelligidir341.

Kur’an’da insanin olusum asamalar1 ifade edilerek, kendisini tanrilastirip yaraticisini
unutarak inkar etme durumu karsisinda “Snemsiz bir su”dan yaratildigi**, anilmaya deger bir
varlik seviyesine Allah tarafindan ¢ikarildigi hatirlatilir®®, insan, tohumun agaca déniisiimii
gibi “nutfe, alaka, mudga” asamasindan baslayarak iskelet, kas sistemi dahil miikemmel bir
organizmaya nasil doniistiigiinii diigiinmeli, Rabbini taniyip nihdi doniisiin O’na olacagi
bilincinde olmalidir.

Kur’an’daki ifadelere bakarak insanin maddi ve ruhi hayatin1i dokuz evreye ayirmak
miimkiindiir. Camurdan siiziilmiis hulasa (sulale) ilk asama olup ayni durumda maden, bitki
ve hayvan olusumlarinin da temelini teskil eden fiziksel ve kimyasal siirecleri belirtir.
Rahimde karar kilan nutfe agsamasi déllenme, alaka asamasi da rahimde tutulmasidir. Mudga
denilen dordiincii asama ¢esitli organlarin belli belirsiz olugsmaya basladig1 devredir. Besinci
asamada kemik, altinci asamada kas sistemi olusur. Yedinci asamada insan olusumu
tamamlanmis olur. Sekizinci evre Oliim, dokuzuncu evre Oldiikkten sonra dirilis
merhalesidir®**,

Muhaddislerce zayif oldugu ifade edilen fakat, Tasavvuf’ta kesif sahiplerince sahih
kabul edilen su kudsi hadis insan meselesine aciklik getirmektedir. “Ben gizli bir hazine idim,
bilinmeyi muhabbet ettim; halki bilinmem igin yarattim®®°.” Bu kudsi hadise gore Allah’u
Teala kendisinin gizli olan kemalatinin bilinmesini muhabbet etti ve insanlar1 yaratti. Mesela;

kendisinde mimarlik, ressamlik gibi sifatlar1 olan kimsede bu 6zellikler gizli bir hazinedir. Bu

kabiliyetlerini miisahede etmek istedigi zaman, kendinde oldugunu bildigi o&zellikleri

30 flhan Kutluer, “Insan”, TDV. Islim Ansiklopedisi, c. 22, s. 320.

1 Kutluer, “insan”, TDV. Islam Ansiklopedisi, c. 22, s. 321.

342 e]-Miirselat 77/ 20.  Biz sizi dayaniksiz bir sudan yaratmadik mi1?”

343 el-insan 76/21. « Uzerinde yesil ipekten ince ve kalin elbiseler vardir, giimiis bilezikler takinmuslardir. Rableri
onlara tertemiz bir i¢ki igirir.”

3% Kutluer, “Insan”, TDV. Isldm Ansiklopedisi, c. 22, s. 322.

% el- Aclani, Kegfiu'I-hafd, 11/132.
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gdrebilecegi bir ortama sunar. Yani resim yapar, bina ortaya koyar. Insanin yaratilis1 da bu
amacla olmustur®®.

Insan, cesitli gii¢ ve yeteneklerle donatilmis, diger varliklarin ona hizmet icin
gorevlendirilmesiyle sereflenmis bir varhiktir. Insanin tutkularmin ve aklinin olmast,
meleklerin ve hayvanlarin varlik durumlarindan daha seckin duruma getirmektedir. Bu
ozellikleriyle bir taraftan en gilizel yaratilmis olmakla beraber, ahlaki ve manevi disiis
tehlikesiyle de karsi1 karsiya gelmektedir. Emaneti insan yiiklenerek, miikellefiyet kavramini
tizerinde barindirmaktadir. Kur’an, insanin olusumundaki evrelerden bahsettigi gibi, yaratilig
gayesinden de bahseder. Allah insana sorumluluk fikrini yerlestirerek, imtihana tabi
tutacaginin bilincini hatirlatir. Boylece insan yeryiiziinde kul olmanin gerekliligini yerine
getirmenin cabasini vermektedir. ilahi otoriteye karsi saygida kusur etmez. Kendisini
meleklerden iistiin tutan Allah’a minnettarligin1 géstermeye caligir®’.

“Tasavvuf” litaratliriinde insan, ziihd ahlaki kapsaminda niyet ve gayret kelimeleri
tizerinde yogunlasmisg, “insan-1 kdmil” kavrami tizerinde merkezilesmistir. Kamil insan ilahi
tecellilere mazhar olma yetkisine sahip, Alemin var olus gayesidir. Muhyiddin ibnii’l-Arabi
(6.638/1240) tarafindan tasavvuf edebiyatinda insan-1 kamil kavrami yerlestirilmistir348.

Insan-1 kamil, arapca “olgun insan” anlamina gelmektedir. KAmil insandan maksat,
Hz. Muhammed (as.) ve O’nun manevi mirasmna sahip olanlardir. Insan-1 kAmil makamina
ulasan Hakk’a vasil olmustur. insan-1 kdmil’i seven Hakk’1 sever. “Eger Allah’1 seviyorsaniz
Bana uyunuz ki Allah’da sizi sevsin” ayetinde de ifade edildigi gibi, ona itaat, Hakk’a itaat;
ona isyan, Hakk’a isyan gibidir. Onu kabul etmek, Hakk’1 kabul etmektir. Insan-1 kamil
denince akla ilk gelen Hakikat-1 Muhammediye (as.)’dir. Daha sonra diger enbiya, gavs,
kutup ve derecelerine gore evliy, ebrar ve mukarrebin gelir®*®,

Ciircani’ye gore, insan-1 kadmil kevni, kiilli, ciiz’i, ildhi alemlerin tiimiinii biraraya
getirir. O, ilahi, kevni kitaplarn tiimiinii toplayan, ruhu ve akli bakimindan “Ummii’]-Kitab”
ismi verilen akli bir kitapt1r350.

Mutasavviflar hilkatte insana yiiklenen ruh ve nefs iizerinde durmus, insan bu iki

yoniinden hangisini secerse ona gore derece kazanacagini ifade etmislerdir.

3% Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaymnlari, istanbul, 1997,
ss. 233-234

37 Ramazan Muslu, “Tasavvufta Insan”,Ed. Kadir Ozkése, Tasavvuf El Kitabi, Grafiker Yay. , Ankara, 2012,
ss. 316-317.

%8 Muslu, “Tasavvufta Insan”, T asavvuf El Kitabu, s. 319.

9 Ahmet Avni Konuk, Fiisiisu’l Hikem Terciime ve Serhi, Haz. Mustafa Tahrali, Selguk Eraydin, M.U. Tlahiyat
Fakiiltesi Yay. , Istanbul, 2005, s. 68. ; Mevlana Celaleddin Rami, Fihi Ma Fih, trc. A. Avni Konuk, Haz.
Seleuk Eraydin, iz Yay. , Istanbul, 2009, s. 1.

30 Cebecioglu, “Insan-1 Kamil”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 243.
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Insanin manevi yapisim tamimak icin Kur’an’da gegen insan ile ilgili ayetleri iyi
kavramak gerekir. “Biz insam en giizel bigimde yarattik”®*', “insanogluna giizel mizag ve
kabiliyetler ikram ettik*?, “Dogrusu insan hirsli ve huysuz yaratllmlstlr”ssg.

Kaygusuz Abdal, Viiciid-name adli eserin basinda insanin ana rahmine diisiisiinii, nasil
viicuda geldigini, ruh ile dirilisini ve diinyaya gelisini birer ciimle ile ifade etmektedir. insanmn
zahirinde ve batinindaki 6zellikleri, kag nefs tagidigini, anasir-1 erbaa’ nin neye tabi oldugunu
beyan edecegini belirtir. Ademin yaratilis kademelerinden bahseden Mii’mindn stresi 12-14.
ayetleri zikrederek eserine giris yapmaktadir.

“And olsun ki biz insani, ¢amurdan (siiziilmiis, ¢ikarilmig) bir 6zden yarattik. Sonra
onu saglam bir karargahta bir nutfe haline getirdik. Sonra o nutfeyi alaka (agilanmis yumurta)
yaptik. Pesinden, alakayi, bir parcacik et haline soktuk; bu bir parcacik eti kemiklere
(iskelete) cevirdik; bu kemikleri etle kapladik. Sonra onu baska bir yaratilisla insan haline
getirdik. Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah pek yiicedir”.

Kaygusuz, oncelikle insanin zahirini farkli bir bakis agisiyla tanitir. Ana rahmine
diisen nutfeyi, farkli gezegenlerin terbiyesinden geg¢irir. Evvela Zuhal (saturn) terbiye eder,
kan olur. ikinci Merig terbiye eder, et olur. Ugiincii Ziihre (Veniis) terbiye eder, kemik olur.
Dordiincii Sems terbiye eder, ruh olur. Besinci Utarid (Merkiir) terbiye eder, hareket hasil
olur. Altinci Kamer (Ay) terbiye eder, viicuda gelir. Yedinci Miisteri (Jiibiter) terbiye eder
diinyaya gelir354. Asamal1 olarak terbiyeden gecen nutfe, diinyaya gelisiyle gezegenlerin
terbiyesi biter.

Gokte on iki burcun oldugunu, dokuzunun felekte (sema) bulundugunu, bu burglarin
her birinin insan viicudunda bir organi temsil ettigini ifade eder. “Anlar1 dahi beyan idelim”
climlesiyle organlarla burglar1 karsilastirir.

Evvela bas; burg-1 hamel (kog) dur. Alin; seratan (yenge¢) dur. Kollar; sevr (boga),
ellerin ki Cevza (ikizler) ve gogiis; esed (aslan) dir. Gobek; mizan (terazi), but; gavs (yay) dir.
Kasik; siinbiile (basak), zeker (erkeklik organi); akrebdir. Dizler; cediy (oglak), baldurlar;
delve (kova), taban; hudtur (balik)**°.

Burg, gilinesin bir yilda takip ettigi diisiiniilen yoriingenin iclerinden gectigi belli
senbollerle gosterilen on iki takim yildizdan her biridir. Kur’an’da dort yerde ¢ogul sekilde
gecmekte, bir sfrenin de ismini olusturmaktadir. Tefsirinde kozmolojik terimlere yer

vermesiyle taninan Fahreddin er-Razi, burclar1 gezegenlerin katettikleri merhaleler sistemi

L Tin 95/4

2 fsra 17/70

%3 Mearic 79/19

34 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, nu: 6817, vr. 3b.
3% Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 3b-4a.
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olarak anlar ve onlar1 gokteki yiiksek saraylara benzetir. Elmalili Muhammed Hamdi ise
burclarin gokteki belirgin kanunlarini, sehrin planindaki yiiksek binalara, bir {ilkenin
haritasindaki 6nemli sehirlerin farkedirligine kiyas ederek aciklar. Elmalili, burclar konusunu
cok eski tarihlere gotiirerek Hz. Idris Peygamber’e dayand1r1r356.

BirGinT’nin astrolojinin ilkelerini tartigtigi Kitadbti’t-Tethim’inde burclar felegini
merkezi bir kavram olarak kullanmustir. Insan-alem miinasebetlerini bir biitiin olarak
diisiinmtis, metafizik alemle fizik alemini birlestirerek bir kusak olarak ele almistir. Varligin
zaman, mekan ve say1 nisbetinde belirlenmesi seklinde yorumlanan bu tasavvur, goklerin
yeryiiziinde gergeklestirdigi tesir hakkindaki eski inanigla birlestirilmis, boylece burglar, yon
ve zaman Ol¢timlerinden tabii hadiselerin olusumuna, olaylarin tahminine kadar uzanan birgok
aciklamanin semavi ilkesi durumuna getirilmistir. Her organa karsilik bir burcun bulunmasi
ve burglarm dort unsur ile ilgili dzellikleri geleneksel Islam tibbinda bir bilgi disiplini olarak
onem kazanmustir. Muhyiddin Ibn Arabi tarafindan burglara sembolik anlamlar yiiklenerek
alan genislemistir. ibnu’l-Arabi’nin olusturmus oldugu kozmolojik sema, alemi vahdet icinde
diisiinebilmek icin yogunlasma araci goriiniimiindedir. Bu semada burglarin varlik
mertebeleri, ilahi isimlerin fizik ve metafizik alemdeki “taayyiin” lerine karsilik olacak
sekilde siralanir. 11ahi nefes ile 6zlestirilen ilk maddeden arsa kadar uzanan alem, bu nefesin
harflere doniismesiyle ortaya cikan nesneleri belli bir sayr ve harf senbolizmi iginde
barindirirken  burglarin  kusatict  dzelligi ile cevrelenir. Islam kiiltiir tarihinde burclar
hakkindaki ¢alismalarin nasil sistemlestirilip gelistigini ve Osmanli Tiirk¢esi’ndeki zengin
litaratiire nasil yansidigimi gormek icin Ibrahin Hakki Hazretleri'nin “Marifetndme” sini
incelemek yeterli olacaktir®’,

Ibnu’l-Arabi “Saatlerin Hazinesi” adli eserinde, yedi felegin kainattaki hiikmiindi,
semavi bur¢larin adlarini, Ay menzillerinin konumlarini, yedi kevkebin koku ve dumanlarini
ve bunlarm birgok faydalar igerdigini zikretmektedir®®,

Kaygusuz, ademin batinindaki kevakib-i seyyare’ye (glines, ay ve bes gezegen)
benzeyen yerleri tarif etmistir. Sems (Giines) akciger, Kamer (Ay) karaciger, Miisteri (Jiipiter)
yiirek, Mirrih (Merih) 6d-borektir. Ziihre (Veniis) dalak, Ziihal (Satiirn) damak ve Utarid
(Merkiir) deridir®™®.

Insandaki burun, agiz, kulak, gz, el, ayak organlarinin zahiri manadaki islevlerini ele

alir. Bu organlarin yasami devam ettirmek i¢in ddeme sagladig1 faydalar ifade eder. Burunla

%6 [lhan Kutluer, “Burg”, TDV. Isldm Ansiklopedisi, c. 6, s. 422.

%7 Kutluer, “Burg ”, TDV. Isldm Ansiklopedisi, c. 6, s. 423.

%8 Muhyiddin ibnu’l-Arabi, Saatlerin Hazinesi” (Ildhi Saatlerin Verdigi Haberler), trc. : Selahaddin Alpay,
Siimer Kitabevi, Istanbul 1978, s. 12.

9 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 4a.
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nefes alip vererek bedenin rahatladigini, agiz ile konugma ihtiyacini sagladigimizi, el ile de
her isi yaptigimizi belirtir. Kulak her seday: isitir, gozler her nesneyi goriir, ayak her yere
gider®®.

Ademin batmindaki hususiyetlerden olan hayal, akil, fikir, hifz, vehm, zabt
kavramlarinin isimlerini zikreder.

Kaygusuz’a gore insan, diinyada dort asamadan gecer. Bu dort asamay1 dort mevsimle
benzestirir. Oglanlik donemi olarak belirttigi donem bahara, yigitlik, gen¢lik donemi yaz
mevsimine, kirginlik, olgunluk dénemi sonbahar mevsimine ve pirlik dénemi olarak
isimlendirdigi yashlik zamanini da kig mevsimine benzetir. Kaygusuz, insanin hayatini farkl
bir bakis tarziyla degerlendirmis, dogayla 4demin bir biitiinliik ifade ettigi konusunda bizlere
fikir Vermistir361.

Miiellif, insanin dort duyu organini dort bityiik melekle karsilastirir. Ademdeki kulak
Mikail melegini, gbziin Azrail melegini, burnun Israfil melegini, agiz da Cebrail melegini
temsil eder®®,

Insan bedenindeki organlarin gorevleri vardir ve bu gorevler ana karninda verilir.
Insanoglu diinyaya gelirken bu &zellikleriyle birlikte gelir. Anadan dogarken kendisine
verilmis kuvvetle ve kudretle dogar.

Oncelikle kudret, kuvvet eline gelir, suya tabidir. ikinci oglanlik olarak ifade edilen
cocukluk zamanidir ki, kuvvet ayagma gelir ve topraga tabidir. Ugiincii dénem civanliktir ki
yani genglik donemi, kuvvet beynine gelir ve atese tabidir. Son evre olan pirlik donemi,
yaslilik déneminde de kuvvet diline gelir ve yel’e tabidir®®.

Insanda yer alan uzuvlarin Ozelliklerine gdre onlarin manevi anlamda cagrisim
yaptiklar1 alanlar vardir. Bas devleti temsil eder. Alin hidayet nurunun, kas kudret dleminin,
g0z vahdet nurunun, kulak niibiivvet sesinin, burun cennet yolunun, agiz kelime-i sehadet’in
ifade edildigi yerdir. Goniil muhabbet mekanidir. Gogiis hikmet-i kur’an’dir. EI kudreti, ayak
kuvveti, cemal hikmetullah’1 gagr1§t1r1r364.

Ademdeki organlari tanitirken farkli bir bakis tarzi oniimiize koymus, belirlemis
oldugu organlar1 Arab harfleriyle isimlendirmistir. S6yle ki: Bas nokta-1 ba’dir ve ars1 temsil
eder. Kaglarin biri fe, biri kaf’tir. Gozlerin biri ayn, digeri de gayn’dir. Kulaklarin birini zal

diye ifade etmis, digerini belirtmemistir. Cenesi cim, gerdani ta-Sin-mim’dir. Burnu elif,

dudag te’dir. Ust dudag be’dir. Sag kolu, ha-mim-ayn-sin-kaf, elif-lam-mim-sad, elif-lam-

30 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 4a.
%61 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 5a.
%62 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 5a.
%%3Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 5b.
34 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 6b.
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ye-sin’dir. Sol kolu, kef-he-ye-ayn-sad, ha-elif-hi’dir. Sag bilek parmaklar1 ismu’llah’dir. Sol
bilek parmaklari ya-sin’dir. Sag yan1 sad, sol yani dad, sag§ memesi vav, sol memesi he’dir.
Iman yeri mim, sag bacag: ta-sin’dir. Can yeri kef, géniil yeri nun’dur, mizan’dir. A¢ik
bacagi, 1am elif ikisi birdir. iki kumbarlik, biri yuvarlak te akreb’dir. iki ayag: biri ta, biri de
78’ dir’®.

Harfler; sekilleri, noktalari ya da noktasiz oluslari, ¢ikis yerleri, sedasi, sayisal
degerleri ve tasidiklar1 dini-tasavvufi anlamlar bakimindan “ilm-i huruf” adi verilen bir ilmin
alan1 olmus ve eserler ortaya konmustur366.

Muhyiddin ibn Arabi (. 638/1240) bu konuda miistakil eserler vermistir. Ibn Arabi
kendisine kesif yoluyla 6gretilen bilgiyle harfleri yorumladigin ifade eder.*®.

Ibn Arabi varlik mertebelerini harflerin sembolik ve sayisal diizeni arasindaki tekabiil
esasina dayandirmaktadir Bu tekabiiller sematik olarak felek sistemleri, varlik tiirleri, dort
unsur ve onlarin harf senbolizmindeki karsiliklari seklinde diizenlenmistir. Alem ilahi
isimlerin zuhuru veya bu zuhurun meydana geldigi mazhardir. {1ahi isimleri meydana getiren
harfler kozmolojik sifrelidir ve ¢oziildiiklerinde kozmik diizeni kavramak miimkiindiir®.

Nitekim o, her ilim erbabinin kendine 6zgii harf ilminde 1stilahlar1 oldugunu sdyler.
Bu alanda olmayan kisinin 1stilahlar1 anlama konusunda kendi basina kavramayacagi, bu
terimlerin ne anlama geldigini ancak bir listat veya bilen tarafindan Ogretildigi takdirde
bilinebilecegini ifade eder. Fakat istisna olarak, tasavvuf yolunun hemen basindaki birine
kalbinin temizligi sebebiyle Allah tarafindan bu sirra vakif olabilecegini belirtir®®.

Taskopriizade hur(f konusunda, 6zellikle bazi strelerin baslangicinda yer alan ve
“hurGf-1 mukattaa” diye bilinen harflerin yalniz ehlinin bilecegi, birtakim ruhani tesirlere
sahip oldugunu belirtir. Harlerin sayilarla olan irtibatini da deginerek hurGf ilminin
aritmetigin bir dali da sayilabilecegini ifade eder®’,

Bazi Sii miiellifler huraf ilminin Hz. Adem’den baslayarak Hz. Muhammd’e (as.)
kadar biitiin peygamberler ve Hz. Muhammed’den (as.) sonra Hz. Ali, Hz. Hiiseyin, Cafer es-
Sadik ve Ali er-Riza olmak iizere biitiin imamlar tarafindan kullanildigini ileri stirmiislerdir.

Siinni Islim’da ise baslangigta hur(ifi bir anlayis yok iken, batini yorumlardan hoslanan

mutasavviflarin halk nezninde saygi gérmesi hurifi temayiillerin yayilmasina neden teskil

%% Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 6b-T7a.

%66 Muhiddin ibn Arabi, Harflerin Iimi, gev. : Mahmut Kanik, Asa Kitabevi, Bursa, 2000, s. 11.

%67 Muhiddin ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, ¢ev. : Ekrem Demirci, Litera Yay, Istanbul, 2009, c. I, s. 137.

%% Mehmet Emin Bozhiiyiik, “Huruf”, TDV. Isldm Ansiklopedisi, c. 8, s. 399.

%9 Tahir Ulug, “ibn Arabi’de Mistik Sembolizm”, IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, yil: 7(2006), say1:16, s.
154.

30 Bozhiiyiik, “Huruf”, TDV. Islim Ansiklopedisi, c. 8, s. 399.
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etmistir. Mutasavviflarin bu konudaki kaynagmnin Sia olduguna, Ma’rif-i Kerhi’nin bu
yontemi imam Ali er-Riza’dan 6grendigini sdylemesi bir delil teskil eder®™.

Hurtfiligi bir sistem sekline sokan ise Fazlullah-1 HurGfi olmustur. Biitiin dini
hiikiimleri Arapga’daki yirmi sekiz harf ve Fars¢a’daki dort harfi de katarak otuz iki harf
tizerinde uygulayarak bu hiikiimlerin insan yiiziinde temsil edildigini ifade eder. Hurlf-1
Mukattaa’nin miifessirlerce ileri siiriildiigli gibi miitesabih olmadigini, muhkem oldugunu ve
bu harflerin insan yiiziindeki hatlarla iligkili oldugunu savunur.

Hurtfilik Anadolu’ya Fazlullah-1 Hur(ifi’nin damadi Ali el-A’la tarafindan yayilmustir.
Bir miiddet Haci Bektas-1 Veli tekkesinde kalmis, kimligini gizleyerek, Bektasi gibi
goriinmiis, zamanla kendi fikirlerini buradaki dervislere Hac1 Bektasi Veli’nin diisiincesi gibi
sunmaya ¢alismistir. Anadolu’da ve Balkanlarda ¢evre edindikleri, Kalenderiler’in arasina
sizdiklarida bilinmektedir®’2.

Kaygusuz’un bu eserindeki harfler konusu tartismalara neden olmus, bu eseri
Kaygusuz’a ait olup olmadig1 konusu ortaya atilmistir. A. Giizel ise bu eserin Kaygusuz’a ait
bir terciime oldugunu savunmaktadir®”.

Kalenderi olan Kaygusuz Abdal’in, XV. yiizyilda Anadolu iizerinden Rumeli’ye
gecen Hurtfiligin Anadolu’da etkiledigi ilk isimlerden biri oldugunu ifade eden Ahmet Yasar
Ocak’1n sdylemine karsilik, Fatih Usluer Hurifilik adli ¢alismasinda Viicid-name adli eserde
Adem’in viicudundaki organlarin harflerle ifadesi tipik Hurufi anlayisi olmadigini ileri

34 Ferudun Hakan Ozkan, Viicid-name’deki ifadelerin Ibn Arabi’de rastlanan bir

stirmektedir
harf yorumlamas: oldugunu, Kaygusuz’un HurGfilik miintesibi olmadigini ama HurGfi
felsefesinden etkilendigini, Kaygusuz’a ait oldugu ifade edilen “Elifndme” metni {izerindeki
incelemeler sonucunda ortaya ¢iktigini ileri siirmektedir®”.

Kaygusuz’un eserde harflerin sirrina dair tesbihten baska bir agiklama yapmadigi i¢in,
bizim yorumlamamiz da miimkiin olmamistir. Kendisi de bunu “ Miirsid-i Kimile miiracaat
oluna ki bu sirra vakif oluna” ifadesiyle belirtmistir.

14. asirda yasamis olan Kaygusuz’un tip ilmine de vakif oldugunu eserinde
gdérmekteyiz. Insan viicudundaki ii¢ yiiz altmis damardan, yedi yiiz yetmis sinirden, dort yiiz

kirk kemikten bahseder. Alemi de Ademi de gok iyi bilir. “Alemde her ne ki vardir, ayniyla

871 Bozhiiyiik, “Huruf”, TDV. Islam Ansiklopedisi, ¢. 8, s. 400.

%72 Hijsameddin Aksu, “Hurafilik”, 7DV. Islam Ansiklopedisi, c. 18, s. 411.

373 Zeynep Oktay, Kaygusuz Abdal’in Mesnevi-i Baba Kaygusuz'u Tenkitli metin ve Inceleme, (Yiiksek Lisans
Tezi), Bogazici Universitesi SBE. , 2010, s. 26.

4 Ferudun Hakan Ozkan, “Kaygusuz Abdal’in Elifndmesi”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektds-i Veli Arastirma
Dergisi, 2002, s.189.

375 Ozkan, Kaygusuz Abdal’in Elifndmesi, s. 193.
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ademde vardir ve mevcuttur ki evvela ademde olan alemde yokdur” der. Yerin ve gogiin
hazinesi 4demdedir. Adem ayni zamanda yerin ve gogiin halifesidir®.

Kaygusuz’da, Yaraticinin ademi yaratirken yedi katman halinde meydana getirdigini
goriyoruz:

“Adem ki yedi kat gok iizre halk olmustur. Evvel ki ilikdir, ikinci kemikdir, igiincii
sinirdir, dordincii damardir, besinci kandir, altnci ettir, yedinci deridir®’.” Sézleriyle
katmanlar1 saymustir.

Eserde “anasir-1 erbaa” kelimeside gegmektedir. Anasir-1 erbaa “dort unsur” demek
olup, toprak, su, ates ve hava kavramlarini i¢ine almaktadir. Tasavvufi diisiinceyi felsefi
boyutlara ulastiran Ibnii’l-Arabi, unsurlarin feleklerin hareketi sonucu ortaya ciktigini,
Allah’in dort unsuru dort giinde yarattigini, bunlardan atesin en ulvi yerde bulundugunu, ama
Hz. Adem’in olusumundaki camurda yer alan suyun daha ulvi oldugunu ifade eder. Gazzali
bu dort unsurun araz oldugunu, araz olduklari i¢cinde degisime maruz kaldiklarin1 “Tehafiitii’l-
felasife” de (s. 66-67 ) zikreder®'.

Kaygusuz Anasir-1 erbaa’nin alemdeki ve ademdeki etkisinden ve degisiminden
bahseder. “Ve alem zat-1 hak anlarin ruhidir. Ve ruh-u hakikat bagina mahvolur. Zira ruh yele
tabidir. Dil ile birbirine meserigdir. Ve et dah1 suya tabidir. Ve kemik topraga tabidir. Ve ruh

379

kendi yel ile atese tabidir. Ve her adem ki kuvvet bulur. Alem (?)°” cesedi kavi olur. Anésir-1

erbaa kuvvetidir. Ve andan hésil olur. Ve ates ulvidir. Ve ab ile Hak suflidir. Ve bade dahi
oldur ki ulvidir. Ve ruh kan gibidir atesdir. Et su olur, kemik olur. “Her sey aslina doner™®,

Insan bedenini olusturan ruh, et, kemik, kan gibi unsurlarin anisir-1 erbaadaki
karsiliklarin1 ifade eder. Anasir-1 erbaadan olusan insanin tekrar andsir-1 erbaaya
dontigiimlerini  kisa ciimlelerle aciklayarak tasavvuftaki “devir” kavramima ¢agrisim
yapmaktadir.

Devir, varliklarin Hakk’tan gelisimi ve O’na doniisiinii agiklayan tasavvufl
dﬁsﬁncedir381. Madde olarak aleme gelen bir nesne, dnce cansiz, sonra bitki, sonra hayvan,
sonra insan sekillerinde tecelli eder ve sonunda insan-1 kdmil sekline doniisiir, Hakk’a ulasir.

Buna bir’den ¢ok’a ¢ok’un bir’e donmesi denir. Devir bazen tenasiih olarak anlasilmistir ki,

bu dogru bir anlayis degildir. Tenasiih, 6limden sonra ruhun bagka bedene girmesi veya

376 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. Tb.

37 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 11b-12a.

38 4. Bekir Karliga, “Anasir-1 erbaa”, TDV. Islam Ansiklopedisi, c. 03, s. 150.
%79 (9): Ervah-1 viicudu H B

%80 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 12b.

%81 Siileyman Uludag, “Devir”, TDV. Isldm Ansiklopedisi, c. 09, s. 231.
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hayvan, bitki ve cansizlar alemine gonderilmesidir. Tasavvuftaki devir ise Allah’mn bilgi ve

. . . . Cq . . 382
iradesinden insana kadar gelen yaratma manasindaki maddi bir olusumu ifade eder™".

Hak Teala Hazretleri “David” peygambere hitaben “Ey David! Seni siliphesiz

ka9383

yerytiziine hiikiimran (halife) kildi ayetini ifade eden Kaygusuz, yerde ve gokte makbul

olan tek varligin insan oldugunu, ademden sirin bir nesnenin olmadigini belirtir®®.

3.1.2. Alem

Alem, kainat, giines sistemi ve etrafinda donen gezegenler toplulugu, cihan, diinya,
biitiin varliklar, mahlukat, insanlar, cemiyet, ¢evre anlamlarina gelmektedir. Tasavvufta,
Allah’tan baska her seye alem denir. Alem kelimesi bilmek kelimesinin mastarindan
tiremistir. Alem’e, alem isminin verilmesinin nedeni, onunla Allah’in isimler ve sifatlar
yoniinden bilinmesidir®®.

Alem, yaraticinin kendisiyle bilindigi seye bir isarettir. Alem, miimkiin oldugundan
dolay1, Allah’’in varhigina delil teskil eder. Kur’an’da yetmis ii¢ yerde “alemler” ve

(13

“Alemlerin Rabbi” tabiri geg¢mektedir. Kur’an besmeleden sonra

Rabbinedir” ayetiyle baslar®®®,

Hamd, alemlerin

Gazzali, li¢ varlik aleminin varligimi kabul eder. Manevi varliklarin bulundugu saha
“Melekat Alemi”, madde ve cisimler sahas1 “Miilk Alemi” ve ikisi arasinda kalan sahaya ise
“Ceberat Alemi” isimlerini kullamr®®’.

Ibnii’l-Arabi vahdet-i viiciid diisiincesine gore alemi, Allah’in sureti, Allah’a da
alemin ruhu nazariyla bakmistir. Arabi’ye gore yalmiz Allah vardir, dlem ise o varligin
tecellilerinden ibarettir. insana kiigiik 4lem, Kainata da biiyiik alem ifedesini kullanmustir®®,

Ibnii’l-Arabi viicudun mertebelere gére agilimini tecelliyatin gidisatina uygun olarak
bazen ikili, bazen ii¢lii, bazen besli, bazen de yedili tasnife gore ac;1k1ar389. Arabi’yi takip eden
stfiler, onun eserlerine dayanarak viicudun taayyiin ve tenezziiliiniin daha iyi anlagilmasi i¢in

itibari olarak mertebeler seklinde ele almiglar ve her mertebeye bir alem adin1 vermislerdir.

Bunlar i¢inde ahadiyyet, 14 taayyiin, taayyiin-i evvel, taayyiinii sani, ruhlar alemi, misal alemi,

%82 Cebecioglu, “Devir”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 129.

*5% ad 38/26.

%84 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 13b.

385 Cebecioglu, “ Alem”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 41.

%86 Mukatil b. Siileyman, Kur’an Terimler Sozligii, gev. : M. Besir Eryarsoy, isaret Yay. , istanbul, 2003, s. 276.

%87 Gazzali, Ebu Hamid Muhammed, fhyé-i Uliim’id-Din, ¢ev. : Ahmet Serdaroglu, Bedir Yay. , Istanbul, 2002,
1V/420.

%88 Uludag, “Alem”, TDV. Islam Ansiklopedisi, c. 02, s. 360.

389 M. Erol Kilig, “ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, TDV. Islam Ansiklopedisi, c. 20, s. 501.
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sehadet alemi, insan-1 kamil olarak yedili tasnifi ve 1ahit, ceberlt, melek(t ve nasit seklinde
dortlii tasnifler vardir®®.

Kaygusuz Abdal Viiclid-name adli eserinde alemin dortlii tasnifi kullanarak, dort ruhla
eslestirmistir. Alem-i Nasut, ruh-1 hayvanidir. Alem-i Melekat, ruh-1 sultani’dir. Alem-i
Ceberit, ruh-i kudsi’dir. Alem-i Lahat, vahid’dir**".

Alem-i Nasut, maddi gozle gordiigiimiiz Alemdir. Bu dlemde ruh karanliktadir. Niirani
aleme girmesi, seyr-i stluk ile baslar. Salik’in en getin devresidir. Kaygusuz bu alemi “daire-i
hayvanat” olarak isimlendirmistir.

Alem-i Melekit; giines 1smlarmin bittigi yerden baslar, melekdt nuru ile birbirine
karigir. Nur alemi’dir. Kutsal ruhlar ve kutsal melekler iilkesidir. Kaygusuz alem-i melekiit’a
“daire-1 kalp” ismi vermistir.

Alem-i Ceberit, giic ve kuvvet demektir. Bu alemin bir adi da Makam-1 Mahmud’dur.
Allah’m biricik sevgilisi olan ruh-1 4&zam’in makamidir. Kaygusuz bu alemi “daire-i ask”,
“makam-1 Cebrail” olarak belirtir.

Son olarak alem-i Lahit, alem-i Hakikat ve Tevhid adi da verilir. Allah, bu alemin
oziidiir. En kutsal ve en ylice makam Lah0t’tur. Gergeklerin gercegi olan Hakikat alemidir.
Bu mertebede ne isim, ne resim ve ne de sifatlanan vardir. Allah tam kemal halindedir®®2. Bu
alemi Kaygusuz alem-i uluhiyyet olarak degerlendirmistir. Ismullah ve resmu sifat tabirlerini
kullanmustir.

Kaygusuz onsekiz bin dlemden bahseder. “Imdi onsekiz bin alem ki dirler ciimlesi
Zat-1 Hakk’la sifat vaki olmusdur. Anlar1 dahi beyan idelim:

Alt1 bini nebati’dir yerlerden biter,

Alt1 bin hayvan1’dir zemin ruhdan birbirinden hasil olur.

Ve alt1 bin insan’dur ki insana miiteallikdir. Birbirinden ayr1 ve gayri degildir.

Ve ddem her ne ki var olmus ciimlesinin giizidesidir ve ayinesidir ve dahi, 4&dem bir
sehr-1 azim’diir ki nice bin alemler anda mahvolur®®.”

Alemdeki varliklar, felsefecilere gore dort kategoriye ayrilir. Bunlar; cansiz varliklar,
bitkiler, hayvanlar ve insanlardir. Varlik kategorilerinin hepsinin varligi yekdigerine baglidir.
Ornegin, yeryiizii insan ve diger varlik tiirlerine ev sahipligi yapmakta, bitkiler ise insan ve
hayvan neslinin hayatlarini devam ettirebilmesi i¢in gerekli gidalar1 saglamaktadir.

Hayvanlarda insanlara nice faydalar temin etmektedir. Kaygusuz onsekiz bin alemi yaratilmig

%% Nihat Azamat, “ Melekat”, TDV. Isldm Ansiklopedisi, c. 29, s. 47.
391 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 5b.

%92 www.varliktan veriler.com>dért-makam (05.05. 2018).

3% Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 6a.
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varliklara esit bir sekilde paylastirarak her birinin varliginin devamin birbirleriyle baglantili
oldugunu ifade etmistir. Yaratilmis olan bu alemlerin i¢inde ikramin sahibi, hizmetlerin
sunulacagi mercii “adem” gormiistiir.

Alemlerin sayis1 konusunda Kur’an’da herhangi bir ifade yoktur. Alemler igin gesitli
sayilar verilerek yapilan yorumlar vardir. Onsekiz bin alemden s6z edip diinyanin bir adlem
oldugunu, diinyanin diginda alemlerin sayismimn kirk bin oldugu gibi. Alemlerin sayisin

gercek say1 degerinde degilde kesretten kinaye olarak gérﬁnmektedir394.

3.1.3. Dort Kapr

Dort kapi sirastyla seriat, tarikat, hakikat ve marifettir.

Sozliikte “bir yone dogru agilarak uzayip gitmek, acik olmak; acik hale getirmek”
manalarindaki ser’ kokiinden tiireyen seriat ve sir’at kelimeleri “insanlarin veya hayvanlarin
su itigi, agiktan olan ve kesilmeyen akarsu; bu suya giden yollar” anlamlarina gelmektedir®®,
Istilahta ise; dinin zahiri (dis sekil) yoniine ait kaideleri veya dinin hukuk kurallarini ifade
eder®®,

Seriat ve din birbirini anlatan iki kavramdir. Klasik kaynaklarda din kavramindan daha
cok seriat kavrami vurgulanmistir. Seriat kavramiyla Allah tarafindan insanlar i¢in din olarak
ongoriilen hitkimler biitiini kastedilmektedir®®’.

Hiicviri’ye(5.465/1072) gore seriat ve hakikat, ehlullahin ibadetleridir®®.

Kuseyri’de, hakikat temin etmeyen seriat, seriate mukayyed olmayan hakikat makbul
gérﬁlmemistir3gg.

Feridiiddin Attar ise, ibadeti seriat, ubudiyyeti tarikat, abdiyyeti ise hakikat olarak
ifade etmistir. Yani kulun lehinde ve aleyhinde olanlari bilip, bu istikamette hareket etmesi
seriat, onu istemesi tarikat, o hali bizatihi gérmesi hakikat’tir*®.

Seriat, insanin hedefine ulagmaktaki yolculugunda temel esaslar1 goriip, kabul etmek,
iman etmektir.

Sozlikte “gidilecek yol, izlenecek usil, hal ve gidis” manasindaki tarikat, terim olarak

“Allah’a ulagsmak isteyenlere mahsus adet, hal ve davranis” demektir*®®.

3% Ahmet Yiiksel, “Keldmi A¢idan Alemin Yaranhsi”, (Yiiksek Lisans Tezi), Necmeddin Erbakan Universitesi

SBE. , Konya, 2013, s. 8.
%% Talip Tiircan, “Seriat”, TDV. Islim Ansiklopedisi, c. 38, s. 571
3% Cebecioglu, “Seriat”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 474.
97 Tiircan, “Seriat”, c. 38, s. 572.
%% Hiicvird, Kesfii’I-Mahciib, Terc. : Siilleyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 440
%9 Abdiilkerim Kuseyrd, Risaletii 'l Kuseyri, Ter. : Siileyman Uludag, Dergéh Yay. , istanbul, 2012,s. 44.
%0 Ferididdin Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, Ter. : Siilleyman Uludag, ist. , 1984, s. 666.
%01 Resat Ongoren, “Tarikat”, TDV. Islim Ansiklopedisi, c. 40, s. 95.
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Tarikat, seyh denilen bir 6gretmen gozetiminde, isteklinin (miirid veya talib), Allah’a
ulagsma, yani ihsan bilincine sahip olma konusunda takip ettigi usule ve metoda da denir.
Ciircani, tarikati, makamlarda yiikselip menzilleri kat ederek Allah’a ulasan saliklere mahsus
gidis seklinde tanimlar*®%.

Sufiler, dinin zahiri kismu olan serfat kurallarina uymadan tarikat ile hakikate
ulasilamiyacagini ifade ederler. Imam-1 Rabbani seriatin tahakkuku icin tarikatin yardime1 ve
tamamlayici bir unsur teskil ettigini belirtir*®.

Hakikat kelimesi sozliikte “ gergek, dogru olmak, bir seyi gergeklestirmek™ manalara
gelen hakk kokiinden tiiremistir. Ragib el- Isfahani, hakikat kelimesine “var olan sey, dogru
inang, gosteristen uzak maksadina uygun olarak sdylenen s6z, ebedi olmasi hasebiyle ger¢cek
kabul edilen ahiret” anlamlarini yﬁkler404.

Tasavvuf’ta hakikat kelimesi “zahirin ardindaki ortiilii ve gizli mana, dini yasantinin
en yiiksek seviyelere ulasilarak ilahi sirlara asina olunmasi” gibi anlamlara gelir405.

Hiicviri, seriat kulun fiili, hakikat ise san1 yiice olan Allah’in kula malik olmasi, onu
muhafaza ve himaye etmesi oldugunu belirtir*®®.

Kuseyri, seriatin Allah’a ibadet etmek oldugunu, hakikat ise O’nu miisahede etmek
oldugunu ifade eder. Seriat, emredileni ifa etmektir, hakikat Allah’in kazasini, kaderini, gizli
agik her seyi gormektir*®’.

Ciineyd’e ; “Hakikat nedir?” diye sormuslar. Demis ki: “O’nu hatirlamak, sonra sunu
bunu terketmektir” cevabini Vermistir408.

Marifet “bilmek, tanimak, ikrar etmek” anlamlarma gelir. Tasavvuf terimi olarak
“Allah ve O’nun sifatlarini, fiillerini, isimlerini ve tecellilerini manevi tecriibe yoluyla bilme”
manasinda kullanilir. Stfiler, stilik ile 6grenilen bu ilmin akli istidlal ve kiyaslarla veya belli
yazilar1 okumakla elde edilen bilgilerden daha iistiin oldugunu belirtirler. Boyle bir bilgi ile
Allah’t tamimaya “marifetullah”, bu sekilde Allah’1 taniyan kisiye de “ehl-i marifet, arif”

demislerdir*®®.

02 Cebecioglu, “Tarikat”, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sozliigii, s. 474.

93 Bngoren, “Tarikat”, c. 40, s. 96.

% Mustafa Cagrici, “Hakikat”, TDV. Islim Ansiklopedisi, c. 15, s. 177.

%% Mehmet Demirci, “Hakikat”, TDV. Isldm Ansiklopedisi, c. 15, s. 178.

% Hiicvird, Kesfu’l-Mahciib, Terc. : Stileyman Uludag, s. 440.

7 Ruseyrd, Risaletii’l Kuseyri, Ter. : Siileyman Uludag, s. 176.

%8 Ebu Nasr Serrac Tusi, el-Liima’, Haz. : H. Kmil Yilmaz, Erkam Yay. , Istanbul, 2012, s. 249.
99 Uludag, “Marifet”, TDV. Isldm Ansiklopedisi, c. 28, S. 54.
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Ebl Said Harraz’a “Marifet nedir?” diye sorulur. Soyle cevap verir: “Marifet iki
turliidiir: Biri Hakk vergisidir, digeri kulun gayreti ile kazanilir. Ahmed b. Ata’da marifeti
Hakk’1 tanimak ve hakikati bilmek olarak ikiye ay1rm1$t1r410.

Miiminlerin emiri Hz. Ali’ye marifetten sorulunca: “Allah’t Allah ile tanidim.
Allah’tan bagkasini da Allah’in nuruyla tanidim” demistir*'.

Kuseyri marifeti sdyle agiklar: Ulama lisaninda marifet ilim manasina gelir. Onlara
gore her ilim bir marifettir, her marifette bir ilimdir. Allah hakkinda alim olan herkes ariftir.
Her arif de alimdir*?.Sibli’ye marifet soruldugu zaman: Marifetin evveli Allah Taala’dur,
ahirinin ise nihayeti yoktur” der**,

Mutasavviflarin tariflerine goére marifet hakkinda kanaat sahibi olmak miimkiinse de
konunun 06ziinli kavramak siililke ve manevi tecriilbeye baglidir. Taninan ama kelimelerle
ifade edilemeyen bir bilgidir. Marifet kavramina tariflerin yetersiz kalmasi sifilerin Hak’la
ilgili bilinmezliklerin arttigin1 gormeleri onlar1 “Marifet Hakk’in bilinmeyecegini bilmektir”
noktasina getirmistir***,

Marifete ulagsma yolunu dort kapr kirk makam anlayisi ilizerine kuran Bektasi
tarikatinin inanisi, Hz. Ali’nin bu yondeki bir soziine dayanmaktadir. Ahmed Yesevi’nin
Fakr-name adli risdlesinde kaydettigine gore; “Hz. Ali (r.a.) rivayet kilurlar kim, dervislik
makami kirk turur. Eger bilip amel kilsa, dervisligi pak turur ve eger bilmese ve dérgenmese,
dervislik makami anga hardm turur ve cahil turur. Ol kirk makdmin on1 makam-1 serfatte turur
ve on1 makam-1 tarikatde ve on1 makam-1 marifetde turur ve on1 makam-1 hakikatde turur.”
Boylece ilk Tiirk stfilerinden Ahmed Yesevi (6. 562/1166) tarikat erkanin1 ve irsad metodunu
“kirk makam” esasia gore diizenlemis ve bu kirk makam i¢in seriat, tarikat, hakikat ve
marifettenolusan “dort kapi1” tespit etmistir. Yesevi yolunun onemli takipgilerinden Haci
Bektas-1 Veli (6. 738/1337) de bu dort kapi, kirk makam esdsinin serhi niteligindeki
Makalat’inda bazi farkliliklarla ayni anlayis1 devam ettirmistir. Ona gore “seriat bir agagtir;
tarikat onun dallar1, marifet yapraklari, hakikat de meyveleridir. Aga¢c mevcut olmazsa, dallari
ve meyveleri de var olmaz. Bu slretle anlasilir ki seriat asil, digerleri teferruattir. Varligi,
ancak aslin varligi sayesinde olur; asil olmayinca teferruat da olmaz. Bu, kulun belirtilen
merhalelerin higbirinde seriatten hari¢ olmayacagina isarettir. Seriatin sinirindan disar1 ¢iktigi
halde kendini hala dogru yolda sanirsa ziyana ugrayip heldk olan miilhidlerden olur. Hem

sapik ve hem de saptirici bir kisi olur; kazananlardan, Allah’a ulaganlardan olmaz da, seytanin

10 Ebu Nasr Serrac Tasi, el-Liima’, Haz. : H. Kadmil Yilmaz, s. 33.
! Hiicvird, Kesfu’l-Mahciib, Terc. Siilleyman Uludag, s. 333.

M2 Ruseyrd, Risaletii’l Kuseyri, Ter. : Siileyman Uludag, s. 398.
3 Ruseyrd, Risaletii’l Kuseyri, Ter. : Siileyman Uludag, s. 399.
M4 Uludag, “Marifet”, c. 28, s. 55.
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tebasindan olur ki bu apagik bir hiisrandir. Budort mertebe, kirk makam ihtiva eder. Kul
Allahii Teala’ya ancak bu makamlar1 gegerse ulasabilir. Bunlarin onu serfatte, onu tarikatte,
onu marifette ve onu da hakikattedir.**>> Makalat’ta dort kap1 kirk makam asamalar1 su
sekilde ifade edilmektedir:

Serfatin ilk makami, iman getirmektir.

Ikinci makam, ilim 6grenmektir.

Uciincii makam, zekattir, orugtur. Giicii yetince hacca gitmektir.

Dordiincii makam, helal kazanmaktir ve faizi haram bilmektir.

Besinci makam, nikah yapmaktir.

Altinc1 makam, hayiz ve nifas halinde cinsel iliskiyi haram bilmektir.

Yedinci makam, siinnet-i cemaattir.

Sekizinci makam, sefkattir.

Dokuzuncu makam, temiz giymek, temiz yemektir.

Onuncu makam, iyiligi emretmek ve yaramaz islerden sakinmaktir.

Tarikatin makamlarini beyan eder.

Ik makam, el alip tovbe etmektir.

Ikinci makam, miirid olmaktir.

Ucgiincii makam, saglar tiras etmek ve tarikata uygun elbise giymektir.

Dordiincii makam, cihad agkiyla yanmaktir.

Besinci makam, hizmet eylemektir.

Altinc1 makam, korkudur.

Yedinci makam, timitle yagamaktir.

Sekizinci makam, hirka, zenbil, makas, seccade, tesbih tagimaktir.

Dokuzuncu makam, nasihat sahibi ve muhabbet sahibi olmaktir.

Onuncu makam, agktir, sevktir, fakirliktir.

Marifet makamlarini agiklar

Birinci makam, edeptir.

Ikinci makam, korkudur.

Uciincii makam,asiri istekleri sinirlamaktir.

Dordiincii makam, sabirdir.

Besinci makam, utanmaktir.

Altinc1 makam, comertliktir.

M5 Ahmet Ogke, “Tiirk Tasavvuf Diisiincesinde Serfat, Tarikat, Hakikat, Marifet Kavramlar1 ve Marmaravi'de
"Dért Kap1-Kirk Makam" Anlayisimin izleri”, Tirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, 2001, Cilt:
VII, sayt: 18, s. 63-74
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Yedinci makam, ilimdir.

Sekizinci makam, miskinliktir.

Dokuzuncu makam, marifettir.

Onuncu makam, kendini bilmektir.

Hakikat makamlarim ag¢iklar

Birinci makam, toprak olmaktir.

Ikinci makam, yetmis iki milleti ayiplamamaktir.

Ucgiincii makam, elinden geleni men etmemektir.

Dordiincli makam, diinya i¢inde yaratilmis herseye giiven vermektir.

Besinci makam, miilkiin mutlak sahibi Allah’in huzurunda egilip itibar bulmaktir.

Altinct makam, sohbettir ve hakikat sirlarin1 soylemektir.

Yedinci makam, manevi yolculuktur.

Sekizinci makam, sirdir.

Dokuzuncu makam, Allah’a yakaristir.

Onuncu makam, Hakk’1 halkla gérmek (miisdhede) ve Allah’a ulagmaktir*®.

Kaygusuz Abdal’in inceledigimiz eserinde seriat, tarikat, hakikat ve marifet
kelimelerine benzetmeler yaparak, yorumlama yapmay1 bizlere birakmistir. Seriat kara kisa,
tarikat yaz mevsimine, marifet sonbahar mevsimine, hakikat de bahar mevsimine

417

benzetilmistir. Seriat anadan dogmak, hakikat cihandan gitmek gibidir*'. Kaygusuz, tarikat’in

meyvesinin “fend”, hakikat’in meyvesinin “baka”, marifet’in meyvesinin de “vefd” oldugunu
bir ciimle ile ifade eder*®.

Allah’1 tanimayan ve emirlerinden habersiz olan insan, Yaratanini bilip ¢izdigi yolda
yirlime kararini1 verince, sorumluluklar1 artmakta, {izerine aldig1 yiikiimliligi yerine
getirmek konusunda zorlanabilmektedir. Yerine getirecegimiz gorevlerimizin suurunu
anlagilmadigindan, ibadetlerin tadi fark edilmemektedir. Lezzeti hissedilmeyen yemegi yemek
insan1 mutlu etmiyorsa, alemlerin vermek istedigi hikmeti anlayamamakta insan hayatinin
lezzetini yok eder. Seriatin kara kisa benzetilmesini bu sekilde yorumlayabiliriz.

Tarikat, yaratilis gayesinin anlasilip, hayatini dogru okunmaya basladigi alandir.
Kullugun lezzetinin anlasildigi, Yaraticiyla tanismaya baslanildigr evredir. Goze aydinlik

gelmis, alemleri tanimak kolaylasmistir. Serfat’te ekilen iirlinler olgunlagsmaya baslar. Yaz

mevsimine ¢agrisim yapmaktadir.

18 Hact Bektas-1 Veli, Makaldt, Haz. : Ali Yilmaz, Mehmet Akkus, Ali Oztiirk, TDV. Yay. , Ankara, 2013, ss.
68-81.

7 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 5a.

M8 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 5b.
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Marifet, hayatt dogru okumay1 basardiktan sonra dogru yorumlama mertebesidir.
Hislerin doyuma ulagtigi basamaktir. Sahibinle bagbasa kaldigin, kendini aradan ¢ikartip,
Yaratanmn ile bir oldugun asamadir. Kaygusuz, “Nefsini bilen, Rabbini bilir**'® hadisini ifade
ederek ma’rifet makamina da atif yapmaktadir. Hasat zamanidir ma’rifet makami. Marifet
kavrami i¢in Kaygusuz, mevsim olarak sonbahar kelimesini kullanmaistir.

Hakikat, diinya oyununu goriip, gercekle karsi karsiya gelmektir. Asil bilgiye ulasip,
masivadan uzaklagsmaktir. Pinarin 6ziine varip, kana kana igmek i¢in hazirlik yapmaktir.
Hikmet pmarindan sulanmamis 6lii organlarin canlanmasi, yesermesidir. Ademin yesermesi,

filizlenip, dallarin olugsmasidir. Kaygusuz’un, bahar mevsiminden kast1 da budur olsa gerek.

3.1.4.Meratib-i Nefs

Nefs, arapga bir kelime olup ¢ok sayida manalari ihtiva eder: Ruh, akil, insanin
bedeni, ceset, azamet, izzet, goriis, kotlii goz, bir seyin cevheri, hamiyyet, iskence, ukibet,
arzu, murad. Tasavvufi olarak Kasani’nin (6. 587/1191) ifade ettigi gibi, kendisinde iradi
hareket, his ve hayat kuvveti bulunan latif buharh bir cevherdir. Kotiiliigli emreden manasinda
anlasildigr gibi, Allah tarafindan insana iiflenen ve ruh-i Rahmani, ilahi ben manasinda da
kullanilmistir*®®. Sézliikte bir seyin kendi varligi anlamina gelmekte olan nefs kan, can
anlaminda da kullanilir*?,

Bir bedende bir veya birden fazla nefs bulunup bulunmadig: tartisma konusu olmustur.
Cogunluk bir bedende bir nefsin bulundugu goriisiinii benimsemistir. Bu goriise gore kotiligii
emretme, yapilan kotiliigii kinama ve huzira erme gibi farkli sifatlar nefsin degisik
sifatlaridir. Bedende cemadi ( maddi ), nebati, hayvani ve insani olmak tizere dort nefsin var
oldugunu benimseyenler de vardir. Cemadi nefs, maddeyi bir arada tutar. Nebatl nefs,
{iremeyi ve beslenmeyi saglar. His ve hareket etme hayvani nefsdir. insani nefs bunlardan
farklidir. Insan1 insan yapan ve diger varliklardan farkli kilan “rabbani latife” denilen nefsdir.
Insani nefs ile bedendeki hayvani nefs arasinda siirekli bir miicadele vardir. Hayvani nefs
galib gelirse nefsin kirlenmesi, insani nefs galib gelirse nefsin arinmasi gergeklesir422.
Peygamberimiz Bedir Gazvesi doniisii “En kiigiik cihattan en biiyilk cihada donmiis
bulunmaktay1z” diye buyurunca “Ya Rasulallah en biiyiik cihad nedir?” diye sormuslar, O’da

3

(as.) “Dikkat edin o nefs miicdhedesidir” diye cevaplamistir®®. Peygamberimiz nefs

M9 el Aclani, Kegfi'I-Hafa, c. 11, s. 361, Hadis nu: 2532.

20 Cebecioglu,“Nefs”, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Szliigii, s. 363.
*2! fbn Manzur, Lisdanu’l Arab, Beyrut 1994, c. VI, s. 234,

22 Uludag, “Nefs”, TDV. Islim Ansiklopedisi, c. 32, s. 527.

28 Acliini, Kegfu'I-Hafa, c. 1, ss. 424-425, no: 1362.



63

miicahedesini gazadan iistiin tutmustur. Cilinkii onun mesakkati gazanin mesakkatinden daha
¢oktur. Heva ve hevesine muhalefet etmek biiyiik bir istir*,

Ruh ve nefs kavramlar1 sufilerin bir kismu tarafindan ayni kabul edilirken, bir kismi1 da
farkli manalar ifade ettigini soylemislerdir. Nefsle ilgili derinlemesine bilgiye sahip, ahlaki
inceliklerin siniflandirmasini yapmis olan Gazali’nin (6. 450/ 1058 ) ahlak ilmi, daha ¢ok nefs
ile ilgilidir*®®. Gazali’ye gore kalp, ruh, nefs ve aklin birgok farkli anlamlar1 vardir. Ama bu
dort kavram Rabbani ve ilahi latifeyi ifade etme noktasinda es anlamlidir. Allah’mn Adem’e
iifledigi ruh, itminana ererek Allah’a ulasan nefs ile aynidir. insan1 insan yapan akil da nefs ile
ayni manaya gelmektedir426. Kuseyri, nefsin insan bedenine tevdi edilen ve kotii huylarin
mahalli olan bir sir oldugunu, ruh da yine insan bedenine tevdi edilen giizel huylarin mahalli
bir manevi cevher olarak ifade etmektedir**’,

Nefs ve ruh arasindaki ayirim zat, mahiyet ve hakikat yoniinden degil sifat ve
ozellikler yoniindendir. Yani nefs ve ruhun ayni oldugu genel bir goriis olmakla birlikte,
nefsin kotii huy ve ozelliklerin, ruhun da giizel ve Oviillmiis vasiflarin yeri oldugu kabul
edilmektedir. Bu anlayisla ruha terbiye edilmis nefs, nefse de terbiye edilmemis ruh demek

428

miimkiin olmaktadir™®. Kalbin sekineti ol¢iisiin de, nefs de Kirlerinden temizlenerek ruhun

safligin1 kazanmaya baslar*®. Sifiler insan-1 kamil olma yolunda nefsi derecelere ayirirken,
her bir dereceye de siilikde bir makam vermislerdir*®.

Nefsin, kotii sifatlardan kurtulup ruhun ilahi sifatlariyla boyanabilmesi igin yedi
mertebede yol almasi gerekir. Tasavvuf ehli buna “Atvar-1 Seb’a” ismini vermisler ve bu
konuda eserler kaleme almuslardir®*".

Nefsin mertebelerini Kur’an ayetlerini delil sayarak ilk tasnif eden Ciineyd-1 Bagdadi
(6. 297/909) oldugu rivayet edilir. SOyleki; nefs-i emmare (nefs-i cahile), nefs-i akile (nefs-i
raziye) nefs-i hassa (nefs-i arife), nefs-i sakire (nefs-i merhume) ve nefs-i mutmainne (nefs-i
vacibe). Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) ise Fustisu’l-Hikem adli eserinde, yedi nefs

mertebesinden bahseder. Bunlar “emmare”, “levvame”, “miilhime”, “raziyye”, “merziyye” ve

“hakikiyye”dir**?.

2 Hiicvird, Kesfu 'I-Mahciib, Terc. Siilleyman Uludag, s. 263.

2 Mehmet Ali Ayni, Islam Diisiincesinin Zirvesi Gazzali, Haz. : M.Erol Kilig, insan Yay. istanbul, 2013, s. 14.

28 Uludag, “Nefis”, TDV. Islam Ansiklopedisi, c. 32, s. 527.

T Kuseyri, Risaletii’l Kugeyri, Ter. : Siileyman Uludag, s. 181.

28 Ahmet Ogke, Kur’an’da Nefs Kavrami, Insan Yay. , Istanbul, 1997, s. 66.

*29 Sihabuddin Siihreverdi, Avdrifii’Il- Medrif Ger¢ek Tasavvuf, Ter. : Dilaver Selvi, Semerkant Yay. , Ankara,
1999, s. 587.

430 Siileyman Ates, Isari Tefsir Okulu, AU Ilahiyat Fakiiltesi Yay. , Ankara, 1974, s. 281.

! Ogke, Kur’an’da Nefs Kavramu, s. 85.

432 Muslu, Tasavvufta Insan, Tasavvuf El Kitabi, s. 343.
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Bu mertebelerden ilki “nefs-i emmare”dir. Emreci nefs anlamina gelir433. Kasani, bu
nefsin, bedeni tabiata meyleden, lezzet ve sehvetleri koriikleyen, kalbi stfli tarafa ¢eken nefs
oldugunu sdyler™*. Nefs-i Emmareye Kur’an’da delil olan ayet sudur: “Ben nefsimi temize
¢ikarmam; ¢iinkii nefs, Rabbinin merhameti olmadikg¢a kétiiliigii emreder”*®.

Tasavvuf 1stilahinda, nefsin en asagi mertebesi kabul edilen nefs-i emmare, koti
huylarin ve erdem dis1 davraniglarin meydana gelmesinin, iyi davraniglardan uzaklagmanin
nedeni olarak goriilmiistiir. Diinyanin maddi arzularina meyledip, manevi yasamdan
uzaklagtirarak ¢irkin davraniglarin ortaya ¢iktig1 evredir. Kisi kendini kontrol altina alirsa, bu
nefsin yanhsliklarma diismez, kendini dogruya yonlendirebilir®®, Hevalarina diigkiin olan
nefs, gli¢ kuvvetin kendinden oldugunu zanneder. Nefs-i emmare’nin emri altina girdigi igin
ilahi emre karsi duyarsizlasir. Allah’la iletisim kurmay1 birakarak, nefsin isteklerine yenik
diiser437.

ikinci mertebe “nefs-i levvame”dir. Kinayic1 nefs anlamina gelir*® Bu asama nefsin
biraz olsun terbiye edilmis durumudur®™®. Nefs “Kendini kinayan nefse yemin ederim
ki**hitabina mazhar olmus, kendisinden kaynaklanan kotiiliikleri farkederek, kendini
kinama egilimine girmistir. Levvdme ve emmare mertebeleri arasinda ince bir sinir vardir.
Kisi her iki tarafa da meyletmeye hazirdir. Miirid nefsini kinarken iginde gizli bir Kibir yer
alirsa, orada hala az da olsa nefs-i emmarenin belirtilerinin oldugu varsayilir. Bundan dolay1

miiridin bu hassas cizgiye dikkat etmesi gerekir**.

13

Uciincii mertebe “ nefs-i miilheme” dir. Ilham ve kesfe nail olan nefs. Nefs artik

sevabini ve giinahin1 Allah’in yardim ile bilmekte, bundan dolay1 Allah’tan gayri her seyden

uzaklasmaktadir. Rihlar Alemine yaklasan bu nefs, ask halindedir. Ilmi sever, cdmerttir,

kanaatkardir**?.

“Nefse ve ona birtakim kabiliyetler verip deiyilik ve koétiiliiklerini ilham edene yemin

59443

ederim ki ayetinden nefs-i miilhime anlasilmaktadir®*. Bu mertebede kisinefsin arzu

% Cebecioglu, “Nefs-i Emmare”, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sozliigii, s. 364.

3% Abdiirrezzak Kasani, Istuldtii’s-sifiyye Tasavvuf Sozhigii, iz Yay. ¢ev. : Ekrem Demirli, Istanbul, 2004, s.
558.

5 yusuf 12/53.

3 Hiicvird, Kesfu’l-Mahcib, Terc. : Silleyman Uludag, s.263;Haris el- Muhésibi, er-Ridye, ¢ev. : Sahin Filiz-
Hiilya Kiigiik, insan Yay. , Istanbul, 1998, s. 423.

7 imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Imam-1 Rabbani, tre. : Kasim Yahya, Merve Yay. , Istanbul, 1999, s. 489.

8 Cebecioglu, “nefs-i levvame”, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sozliigii, s. 365; Kasani, Istildtii’s-siifiyye
Tasavvuf Sozliigii, S. 558.

3 Mehmet Zahid Kotku, Nefis Terbiyesi, Server lletisim, Istanbul, 2013, s. 257.

0 Kiyame 75/2.

#! Osman Niri Topbas, Imdndan Ihsdna Tasavvuf, Erkam Yay. , Istanbul, 2012, s. 136.

#2 Cebecioglu,  nefs-i miillheme”, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sozligii, s. 366.

% Sems 91/7-8.

4ad Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 281.
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ettikleri seyleri birakarak, istemediklerini yapmak suretiyle nefs terbiyesinde ilerleme kateder.
Kisi bu mertebede de dikkatli olmalidir. Ciinkii seytan nefsi ile birlikte miiridi yoldan
¢ikarmaya 9a11§1r445.

Dordiincii mertebe “nefs-i mutmainne”, doyuma, huzura, rahata kavusan nefs. Nefs,
kotii sifatlardan uzaklasmis, iyi ahlak ile donanmstir. Ibadetlere devam ile kudsiyet alemine
yt')nelmistirMG. Nefs giinah kirlerinden kalbini temizlemis, kalp nurlanmis, ibadetlerin vermis
oldugu hazla, diinya lezzetlerinden uzaklagmustir*’, “Ey huzur i¢inde ( mutmain ) olan nefs!
Kendisi senden ve sen de kendisinden hosnut ve razi olarak Rabbine d6n!”448éyet-i kerime’de
mutmain olan nefsin mutlulugu ifade edilmektedir. Bu makama yiikselen miirid, Muhammedi
ahlak ile sifatlanmistir. Miirid ne kadar konusursa konussun insanlara sikkinlik vermez.Ciinkii
konusmasi Allah’1n kendisine verdigi feyiz ve hikmetledir. Bu makamdaki kisi “bas olma” ve
“mal sevgisi” konusunda imtihandan geger. Salikin iltifat etmemesi, gerekli titizligi
gostermesi gerekir*®.

Razi olan, hosnut kalan nefs anlamina gelen “ nefs-i raziye” besinci mertebede yer
almaktadir. Bu durumdaki nefs, kendi iradesinden vazge¢ip, Hakk’1n iradesine tabi olur ve hi¢
birseyden sikdyetci olmaz. Nefs olgunluk makaminda, beseri 6zelliklerinden kurtulup fena’ya
ulasmustir®. Nefs “Sen O’ndan, O’da senden razi olarak Rabbine dén***hitibina muhatab

452

olur ve bu ayetin nefs-i raziyeye karsilik geldigi anlasilmaktadir™. Allah’in (cc ) kendisi igin

¢izdigi yolda teslimiyet gdsteren miiritte tam bir r1za héli s6z konusudu 458

Altinc1 makam “ nefs-i merziyye” dir. Hosnut olunan nefs, kendinden razi olunan nefs.
Beseri istekleri terketmis, giizel ahlak sahibi olmustur. Miirid, bu mertebede nefs
muhasebesini en 1yi sekilde yapar, sevdigini Allah icin sever, diisiinceli ve merhametlidir. Bu
kisiler Allah’in izin verdigi kadariyla baz1 gayb sirlarina vakif olurlar™**,
Seyr i siilikun en son asamasini olusturan “nefs-i kamile”, olgun nefs anlamina

gelmektedir. Salik biitiin olgunluk o6zelliklerini iizerinde toplamis, irsdd durumuna gelmis

*® Topbas, Imdndan Ihsdna Tasavvuf, s. 140.

8 Cebecioglu, “nefs-i mutmainne”, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sozliigii, s. 365.

T Kasani, Isulatii's-stifiyve Tasavvuf Sozliigii, s. 558.

8 Fecr 89/27.

*9 Muslu, “Nefs-i Mutmainne”, Tasavvuf El Kitabi, ss. 354-356.

0 Cebecioglu,  nefs-i raziye”, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sozhigii, s. 366.

*I Fecr 89/28.

2 Elmalil Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, Eser Nesriyat, Istanbul, 1979, c. 8, s. 5818.

3 Topbas, Imdndan Ihsdna Tasavvuf, s. 144; M. Esad Cosan, Tasavufa Giris ve Islim’da Nefs Terbiyesi,
Furkan Yay. , Konya, 1991, s. 119.

4 Cebecioglu,  nefs-i merziyye”, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sozligii, s. 365.
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455

konumdadir™®. Irsdd makami durumuna gelmis olmasi demek, bu makama ulasanlara irsad

gorevinin verilmesidir*®.

Nefs-i Kamile, “nefs-i safiye”, “nefs-i zekiye” isimleriyle ifade edilen bu nefis,
mertebelerin en sereflisidir. Allah’in ahlakinin mazhari, sirlarin kaynagi, lehine ve aleyhine
olanlarin bilindigi makamdir. Bu mertebede Allah ile bir olup, alemi vahdette kesret, kesrette
vahdet olmaktir. Salik’in biitlin davraniglar1 gilizeldir. Nefesi ilim ve hikmettir. Higbir
kinayicinin kinamasina aldirmaz. Ofkesi Allah i¢in, muradi Allah’in muradidir®’.

Bazi mutasavviflar, nefs-i emmare ile besinci, altinc1 ve yedinci mertebeleri makam
olarak degerlendirmezler. Onlar, fitrat olarak temiz olan nefsi esas almislar, nefsin ikinci
makamini birinci makam olarak kabul etmislerdir. Mutmainne makamina ulasan nefs kemale
ermis, irsad i¢in yeterli kivama gelmistir458.

Kaygusuz Viiciid-name adli eserinde nefs kavramina, “Ademde ruhlar1 beyan idelim”
diye baslar. “Evvelki Ruh-1 Nebatidir, suya tabidir. kincisi ruh, hayvanidir, yemege tabidir,
yemek kuvvettir ki tiiraba (toprak) tabidir. Ugiinciisii ruh-1 insanidir ki, 1ska tabidir. Isk safaya
ve atese tabidir. Dérdiinciisii ruh melekedir ki, kudret-i Hakk’a tabidir*®.” Kaygusuz’da ruh
dort cesittir ve her ruhun tabi olduklari kavramlarin 6zelliklerine gore isimlendirmistir.
Herhangi bir agiklama yapmamustir.

Ademdeki nefisleri de dort asamada degerlendirmistir. Her bir nefsi bir melek ile
zikrederek, farkli bir bakis tarzi ortaya koymustur. Birinci nefs, nefs-i emmaredir, atese
tabidir ve Azrail melegine benzer. ikincisi nefs-i levvamedir, suya tabidir ve Mikail melegine
benzer. Ugiincii nefsi farkli bir isimle belirtmistir. Nefs-i hanika olarak ifade ettigi nefis
hakkinda bir bilgiye rastlanilmamistir. Ama hanik kelimesi; bogan, bogucu anlamlarina
gelmektedir. Hac1 Bektas 667 niishasi ile Osman Ergin Boliimii niishalarinda “nefs-i hanika”
yerine “nefs-i mutmainne” tabiri gegmektedir. Nefs-i hanika, yele tabidir ve Israfil melegine
benzemektedir. Dordiincii Nefs-i miilhimedir, topraga tabidir ve Cebrail melegine benzer*®.

Kaygusuz’da nefsin dortlii tasnifini gormekteyiz.

5 Cebecioglu, “nefs-i kAmile”, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sozliigii, s. 365.
8 Topbas, Imdndan IThsana Tasavvuf, 147.

7 Muslu, “Nefs-i Kamile”, Tasavvuf El Kitabu, s. 361.

8 Muslu, “Nefs-i Kamile”, Tasavvuf El Kitab, s. 356.

% Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 4b.

80 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 4b.
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3.1.5. Vahdet-i Viicaid

Varligin birligi. Allah’tan baska varlik olmadiginin suuru ve idraki iginde olmak*®*,
Vahdet-i viicid kelimesini olusturan terimlerden “ vahdet ( birlik) ”, bazi metinlerde
ahadiyyet ve vahdaniyyetle birlikte zikredilerek ‘“ahadiyyetii’l-viicid” seklinde yer alir.
Bulmak, bilmek anlamindaki v-c-d kokiinden tliremis olan “ viiciid”, terim olarak “varlik”
manasinda da kullamlir*®. Késani, “Vahdet-i viicid varligin zorunlu ve miimkiin diye
béliinmeden ele alinmasidir” der*®,

Vahdet-i Viicid diisiincesinin temelini olusturan gortsler, Hz. Ali’den (k.v.)
baslayarak Bayezid-i Bistami (6. 234/848 veya 261/874), Hallac-1 Mansir (6. 305/917),
Siihreverdi-i Maktal (6. 632/1234) ve Gazzali (6. 505/1111) gibi zahidlerde dillenmeye
baglamustir®®.  Giiniimiizde yapilan incelemelerde bunlardan da once Allah’in varligini,
birligini dil, varlik felsefesi ve din agisindan inceleyen ilk diisiiniiriin Hakim Tirmizi ( 6.
85/898 ) oldugu ifade edilmektedir*®.

Bu gbriisiin sistemlesmesi ve en miikemmel seklini almas1 Muhyiddin Ibnii’1-Arabi’de
(6. 638/1240 ) olmustur. Ibnii’l-Arabi, eserlerinde vahdet-i viictid terimini kullanmasa da o
manayr cagristiracak sekilde “Viicidun hepsi birdir”, “Orada ancak Allah vardir” gibi
ifadeleri kullanmaktadir. Ogretinin “vahdet-i viicid” olarak isimlendirilmesi ve doktriner hale
getirilmesi Ibn Arabi takipgileri ve 6grencileri tarafindan gergeklestirilmistirAGG. M. Erol Kilig

13

Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viiciid tabirini sadece “ Bana senin viicGdunun vahdetini siihtid
ettir” anlamindaki bir duasinda kullandigini, buradaki vahdet-i viiclid ifadesinin de terim
anlaminda yer aldigim ifade eder*®’. Bazi aragtirmalarda terimin ilk defa Sadreddin Konevi (5.
637/1274 ) tarafindan kullanildig: ileri siiriilmiistiir. ibn Arabi’ye gore “Varlik birdir, o da
Hakk’1n varligidir”. Vahdet-i viiciid’un en 6nemli dayanagini bu ciimle teskil eder”®®,
Ibnii’l-Arabi bir tek hakikatten bahseder ve insan bu hakikati iki acidan gorebilir. Ya
bu hakikati kainattaki goriinen her seyin zati1 olarak goriir ve buna Hakk ismini verir veya bu
zat’in tezahiirleri olan zahiri formlar olarak goriir ve ona da halk ismini verir. Aslinda alemde
bize goriinen g¢okluk, varliga nisbet edilen tekligin aymidir. Kendi basina varligi olmayan

alemdeki ¢okluk, Allah’in sifatlar1 ve bunlarin tecellilerinden bagka bir sey degildir. Bundan

81 Cebecioglu, « Vahdet-i Viicad”, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sozliigii, s. 512.

2 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicad”, TDV. Is/3am Ansiklopedisi, c. 42, s. 431.

83 K asani, Istldtii 's-siifiyve Tasavvuf Sozliigii, s. 577.

% Ogke, “Vahdet-i Viicid”, Tasavvuf El Kitab, ss. 472-473

*%5 Mehmet Bayraktar, “ibn Arabi’de Varligm Birligi’nin Onto- Linguistik Analizi”, Ankara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1 XXV, Ankara, 1981, s. 361.

6 Konuk, Fiisiisu I-Hikem Terciime ve Serhi, Haz. : Mustafa Tahrali, Selcuk Eraydin, s. 47.

7 M. Erol Kilig, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, TDV. Isldm Ansiklopedisi, c. 20, s. 506.

8 Demirli, “Vahdet-i Viicad?”, c. 42, s. 431.
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dolay: alemdeki ¢okluk asli degil izafidir*®

. Var kabul edilen alem, Hakk’in isim ve
stfatlariin viicd aynasinda varlik bulmasindan ibarettir.

Vahdet-i viicid’ta alemdeki her sey, Allah’in kudretini géstermesi agisindan insana
O’nu bulduran birer isaret olarak ele alinmaktadir. Yani eserden miiessire bakilarak, miiessire
ulaginca eser unutulmaktadir. Vahdet-i viicid ehli fani olan alem ile degil baki olan miiessir
ile ilgilenmekte ve alemde O’ndan baska higbir sey gormemektedir*™®.

18. Yiizy1l Osmanli kelamci ve mantikgist Ismail Gelenbevi’nin (6. 1206/1791)
vahdet-i viictid savunmasina dair miistakil risalesinden bir 6rnek nakletmek istiyorum. “ Biz,
bir sopanin basma her yonden, onu Ortiip kapatacak sekilde bir¢ok ipler astigimiz,
bagladigimiz ve sopay1 yere diktigimiz zaman, biitiin iplerin sopa gibi dikilmis oldugu
goriiliir. Halbuki gercekte dikilen sopadan baskasi degildir. Iplerin dikilmesi hayali bir
vehimdir. Ciinkil ipler, sopanin dikilmesi sebebiyle dikilmistir, sopanin dikilmesine mugayir
dikilmeler (her biri igin tek tek dikilme) sebebiyle degil...Bu taktirde hakiki dikilme bir tektir.
Dikilenler ise, dikilme kendileri iizerine yayildigindan ve onlarda zuhur ettiginden dolayi
coktur. Iplerden her birinin sopaya baglantis1 devam ettigi miiddetce, o iple, o sopanin
dikilmesi zahir olur, baglant1 kesildigi zaman zail olur ve vehmedilen dikilme o ipte kalmaz.

Sopanin dik durmast ve dikilmesi, hakiki viicid (varlik) yerine; iplerin dikilmesini
miimkinat i¢in vehmedilmis hayal edilen mevctdat yerine; o iplerin kendilerini de mazharlar
olan (zuhur kendilerinde vuku bulan) heykeller ve ayan-1 sabite yerine koydugumuzda vahdet-
1 viicld goriisii tasavvur edilmis olur.”

Gelenbevi’deki vahdet-i viicid anlayisi, varligi mutlak varlikla ayn1 derecede var
olarak gormemekte, Vacib olan viiciddan baska miistakil bir viiciid olmadigini, miimkinatin
Vacib olan Viicid’la mevcid oldugunu agiklamaktadir. Mevciidda goriinen zahiri viictd,
Vacib olan ViicGddur, miistakil viicid zannedilen iplerdeki dikilmeler ve aynalardaki suretler
gibi hayal edilmis diisiincelerdir®"".

Vahdet-i viicid anlayisina karst en énemli elestiri tevhid anlayigini “salikin varlikta

birligi, gordiiklerinde yalniz Allah’1 gérmesi” anlamindaki “vahdet-i siihiid” anlayisini ileri

siiren Imam-1 Rabbani’den ( 6. 1034/1624) gelmistir472.

9 M. Mustafa Cakmakli oglu, Ibn Arabi’de Marifetin Ifadesi, insan Yay. , istanbul, 2007, ss. 445-446.

41 Erdal Kurt, Muhyiddin Ibn Arabi ile Imam Rabbdni’'nin Varhik Anlayislarimn Karsilastirlmast, (Yiksek
Lisans Tezi), Erciyes Universitesi SBE. , Kayseri, 2013, s. 60.

1 Rafat Okudan, “18.Yiizy1l Osmanl Kelamei ve Mantikgisi ismail Gelenbevi’nin Varlik Nazariyesi”, Tasavvuf
IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2009, say1 23, s. 264.

2 Demirli, “Vahdet-i Viicad?”, c. 42, s. 434.
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Vahdet-i siihlid “gérmenin birligi” demektir. Kulun cem’ ve vecd halinde, masivanin
yok olmasi ile her yerde bir’i gormesi. Kul her yerde Allah’in tecellilerini goriir, miisahede
eder ve miisahedesinde birlige ula§1r473.

Imam Rabbani’nin eserleri incelendigi zaman, vahdet-i viicidu yanlis veya gegersiz
bularak reddettigi anlayisindan ziyade, vahdet-i viicidu varlik konusunda nihail agiklama

gormeyerek, sadece belirli bir makamun bilgisi olarak anladigi ortaya ¢ikmaktadir®’

. Imam
Rabbani Ahmed Sirhindi vahdet-i siihid makaminin iyi anlasilmasi i¢in 6rnekler vermistir.
Giines ve yildizlar 6rnegi bunlardan biridir. Glindiliz giines dogunca yildizlar gériinmez. Bu
esnada bir kimsenin “ Gokyiiziinde yildiz yok, sadece Giines var’(ya da yildizlar hayal,
Gilines’ten farkli degil) demesi ve bunu kabul etmesi, vahdet-i viicid ehlinin durumuna

(13

ornektir ve ilme’l-yakin mertebesindedir. Gokylizinde Giines’ten baska bir sey
gdéremiyorum, ama bu yildizlarin olmadig1 anlamina gelmez, Giines’in yogun 15181 nedeniyle,
goriinmez hale gelmislerdir” diye diisiinen kisi vahdet-i siihtid haline 6rnektir, ayne’l-yakin
mertebesindedir. Eger bu kisi Giines ile yildizlari ayr1 ayr1 gorebiliyorsa diger ikisinden daha
{istiin mertebe olan hakka’l-yakin mertebesindedir®’”.

Kaygusuz Abdal’in Bektasi tarikati tarihinde, vahdet-i viicid diisiincesini eserlerinde
isleyen ilk isim olsa gerektir. Inceledigimiz Viicid-name adli eserinde ve mesnevi tarzinda
kaleme aldig Dilgiisa’da devir goriisiinii ve vahdet-i viicidu anlatmaktadir*™®.

Miiellifimizin Viiclid-name adli eserinde, vahdet-i viicid anlayisin1 yogun bir sekilde
isledigini goriinmektedir. Hadis-i Serifler ve Ayet-i Kerim’elerle konuyu kendi bakis tarziyla
yorumlayarak ele almistir. Resdlu’llah (as.) “Mii’min Mii’minin aynasidir™*""hadisindeki
mii’'min ifadesini Allah ile 6zlestirmistir. “Ademin bir diger adi da mii’min ve mii’mine’dir”
aciklamasiyla ademi Allah’in yansimasidir, aynasidir diigiincesini ifade etmistir. Bu konunun
ehline sorularak daha iyi anlasilacagini belirtmistir*’®,

Zat-1 Hakk’1n sifatlarina deginerek, ademin 6zelliklerindeki benzerliklerden ve ademin
zayif taraflarindan s6z etmistir. Allah’in Baki sifatini, ayet-1 kerim’eyi “... O’ndan bagka her

59479

sey yok olacak, hiikiim O’nundur... ifade ederek agiklamustir*®.

8 Cebecioglu, “Vahdet-i Sithiid”, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sézhigii, s. 512.

% Kurt, Muhyiddin Ibn Arabi ile Imam Rabbdni’nin Varlik Anlayislarimin Karsilastiriimast, (Yiksek Lisans
Tezi) , Erciyes Universitesi SBE. , Kayseri, 2013, s. 93.

*® Necdet Tosun, “imam-1 Rabbani’ye Gére Vahdet-i Viictid ve Vahdet-i Siihad”, Tasavvuf limi ve Akademik
Arastirma Dergisi, 2009, say1 23, s. 187-188.

8 Salih Cift, “Bektasi Geleneginde Vahdet-i Viicid ve Ibnii’l-Arabi”, Tasavvuf limi ve Akademik Arastirma
Dergisi, 2009, say1 23, s. 260.

417 Muhammed bin Abdullah es-Sehavi, el-Mekdsidu’l Hasene, Kahire 1956, 5.439, Hadis nu:1228

78 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 7b.

79 Kasas 28/ 88.

80 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 7b.
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“...ve Adem’e biitiin isimleri Ogretti, sonra 6nce onlar1 meleklere arzedip...”*®

ayetindeki ifadeye gore Hak Tedla ademe isimleri bildirdi. Cem-i esyanin hakikati alem-i
addemdir. Ademin hakikati Hakk’tir. Adem Hakk’mn isimlerinin tecelli ettigi mekandir. insan
bizzat Allah’in tezahiir ettigi cisim oldu. Ciimle esyanin gdzdesi oldu. Once Hz. Muhammed
Mustafa’da Hakkin hakikati zuhur etti. Burada Kaygusuz, Hz. Ali’den de soz eder.
Peygamberimizle birlikte Hz. Ali’de de isimlerin zuhur ettigi 4dem olarak zikreder. Salik
miirsidin yardimiyla tevhid makamin1 Hakka’l- Yakin gérﬁr482.

Yakin miisahede manasina gelir. Ug tiirlii yakin vardur.

a. Ilme’l-Yakin: Siipheye yer vermeyen kesin bilgi.

b. Ayne’l-Yakin: Gozle gorerek elde edilen kesin bilgi.

c. Hakka’l-Yakin: Bir sey hakkinda yasayarak elde edilen kesin bilgi. Ku’an’daki
yakin ifadelerinden ilme’l-yakin seriat, ayne’l-yakin tarikat, hakka’l-yakin hakikat
ve marifet olarak belirtilmistir*®*.

Kaygusuz, hig bir sey yok iken Hakk’in var oldugunu, O’nun Béaki ve Kaim sifatlarini

bir 6rnekle ifade eder. “Bu alem olmazdan evvel on sekiz bin dlem i¢inde Hak celle ve ala

484 ifadesiyle kamus icide sekerin, kil

kamis icinde seker kil icinde ab gibi vaki olmugtur
icinde suyun gizli kalmasini belirterek, ezelde Allah’tan baska hicbir varligin olmadigina
aciklik getirmistir. Allah’in aradan ¢ekilmesiyle on sekiz bin alem diye ifade edilen higbir
seyin kalmayacagini, mahvolacagini belirtir. Allah’tan bagka higbir sey goériinmemek gerektir.
Allah bu karhaneyi yani varliklar dlemini yaratt1 her seyi yerli yerince koydu ve her sey kendi
1sini yapmaktadir.

Adem (as.) bu karhaneyi goriir, yaratilmis bu aleme hayran kalir. Adem’den (as.)

3

sonra gelen “yiiz yirmi dort bin “ peygamber bu karhanenin sahibini tanitir. Cok gayret
gosterirler ama istenen hedefe ulasilamaz. Taki Hatemii’n-Nebiyyin Muhammed’e (as.) kadar.
Peygamberimizin, verilmis olan gorevi tamamladigin1 Kaygusuz su ifadesiyle agiklar: “Taki
Hatmii’n-Nebiyyin Muhammed geldi ve bu karhanenin aslini ve ferini beyan ve miicizi kelam
ile siva (baska, gayri) ile isaret buyurdu ki bu karhane sahibinin ismi {i¢ huruf iledir. Biri ayn
ve biri ye’dir ve anin ne evvelinin evveli var ve ne ahirinin ahiri var*®®” Burada Allah

Teala’y1 iki harf kullanarak tarif etmistir. B ve H niishalarinda ti¢iincii harf olarak “lam” harfi

gecmektedir. Allah’mn ezeli ve ebedi bir Rab oldugunu da belirtir.

“81 Bakara 2/31.

*82 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 8a.

483 Yilmaz, Tasavvuf've Tarikatlar, S. 222.
8 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 8b.

8 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 9b.
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Kaygusuz “Kiilliyen ve ahiren esya ve mahlukat ins ve cin climleye peygamber oldu
ve climle mahlukat ve mevcudat bu hayra rizasi oldukta anin kullugun emrini islemek kabul

48 ifadesiyle ruhlar yaratildiginda verdikleri sozii Rabbim sdyle buyurur: “Rabbin,

eylediler
Ademogullarindan, onlarin bellerinden ziirriyetlerini almis ve “Ben sizin Rabbiniz degil
miyim? diye onlar1 kendilerine sahit tutmustur. “Evet, (buna) sahidiz” dediler. Kiyamet giinii
“Biz bundan habersizdik” demeyesiniz”*’.

Vahdet-i Siihiild kavraminin da eserde yer aldigini goriiyoruz. “Imdi her kim her seyi
gorir Hakk’dan ayr1 nice goriir. Clinki Hak esyayr muhit etmis. Yabanda (aramanin ash
yokdur. Yabanda arayanlar bulmadilar) dahi hasil olan noktada mevcuddur, asil budur™*®,

Birtek olan zat, kendi kendine tecelli ederek “kiin” emri ile diinyay1 yaratmis, kendisi
de “sir” olmustur. Yerler, gokler, hayvanlar, bitkiler, hayir, ser kisacasi herseyi yaratmis,
boylece “kesret” meydana gelmistir. Ama bu kesret zahiridir. Yaratilmis olan herseyin ash
Allah’tir. Yeryiiziindeki biitiin yaratilmislar, aslindaonun viicidudur. Adem Tanri’dir. Her
mekan, her goniil, her varlik O’nundur. Kaygusuz vahdet-i viiciid anlayisini bir beyit ile
anlasilir kilar.

Bir bazar kurdi ezelden her meta’1 koydu

Ol kendi ald1 kendi satt1 kendi pazar eyledi*®®

Bir bazar ki, biz ona diinya deriz. I¢ine 4dem igin gerekli olan her sey koyulmustur.
Ademe bu mekani kullanma hakki verilmistir. Bazar, 4dem, i¢indeki meta’lar ve bu meta’larla
yapilan islemlerin ¢ikis yeri Allah’tir, 4dem dahil her sey Allah’in farkli sekillerdeki
tezahtiridir.

“Mi’minin kalbi beytullahdir.” Mii’minin kalbi arsullahdir, hazinetullahdir ve
cemalullahdir. Mii’minin kalbinde Allah’mn hazinesi saklidir. inanan yani Allah’in varligim
kabul eden ve idrak eden insanin kalbi Allah’in beytullahidir, hazinetullahidir*®.

Her sey insan kalbi olarak ifade edilen goniilde baglar burada biter. Askin mekan1
goniildiir. Mii’'minin gonlii Kabe’ye benzer. Kabe dokunulmaz, miibarektir. Allah’in evi’dir.
Bu sebeple goniil de kudsiyeti itibariyle Kabe’ye benzetilmektedir*®*.

Ademin sahibi Allah’tir, lakin sahibini bilen ile bilmeyen bir degildir. “Sahibini
bilmek de ademin kendisinden degildir” der Kaygusuz. Bir 6rnekle konuya agiklik getirir.

“Mesela bir tif’li mektebe verirler. “Elif” diye okur “Elif” bilir, ne dedigini bilmez...”

% Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndame, vr. 9b.

7 A’raf 7/172.

*88 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 9b.

8 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 10a.

0 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 10a.

1 Abdurrahman Giizel, “Ahmed Yesevi, Hac1 Bektasi Veli, Yunus Emre ve Kaygusuz Abdal’da Dért Kapi Kirk
Makam”, Tiirk Kiiltiir ve Hact Bektagi Veli Arastirma Dergisi, 2007, say141,s. 79.



72

Bilmenin de Allah’tan oldugunu ifade ederek ademin iradesini sinirlandirmistir. Kaygusuz,

iman eden kisinin Allah’mn dilemesiyle iman ettigini, Allah’1 bilmenin Rabbini istemesiyle

492 avet-i kerimeyi

ifade ederek, Allah’1 bilen, O’nu taniyan ile bilmeyenin bir olmayacagina delil getirir493.

miimkiin oldugunu belirtir. “De Ki; Hig bilenle bilmeyenler bir olur mu...

Vahdet-i Viicid anlayisindaki Hakk’t bilmenin yolunun kendini bilmekten gectigi
fikrini Peygamberimiz’in (s.a.v.) “Kim kendini bilirse Rabbini tanir*** hadis-i serifiyle
aciklik getirir4g5.

Tefekkiir eden insan, kendisinin iki damla su iken, akil almaz organlarla ve giizel
ahlakla donatilmis viicudun yaraticisinin oldugunu idrak edebilir. Adem, kendisinde yer alan
organlarin faaliyetleri, his diinyasindaki farkliliklara bakarak yaraticisina hayranlikla baglanir.
Allah’1in bilinmesi goniil alemi ile olur. “Nefsini bilen Allah’1 bilir”. Ciinkii insan riihu ayna,
goniil goriinen yeridir. Kisi kalbini agk nuruyla doldurursa, birlik alemine girer, Hakk’1
bulur®.

“...Allah her seyi kusatlr..‘”497 A

ayet-i kerimesini zikrederek biitiin alemleri idare
edenin Allah (c.c.)oldugu, her nereye bakilirsa bakilsin eseri yapanin goriilebilecegini belirtir.
“Akil Allah’in terazisidir” keldm-1 kibar ifadesiyle akil ile hayr1 ve serri bilme giicline sahip
oldugumuzu ortaya koyar. Kaygusuz, Allah’in dilemesiyle bilebilecegimizi ama akil
nimetiyle de Rabbimin dilemesini se¢me 6zgiirliigiine sahip oldugumuzu ifade eder*®®.

Adem 6yle giizide 6zelliklerle yaratilmustir ki kiigiik alemdir. Cem-i esyanin iizerine
malikdir. Ozelliklerini arayip bulan “esref-i mahlukat” olur ama kendi Alemini kesfetmeyen,
bakan ama gbrmeyen “bel hiim edal” olur*®. Kaygusuz, kendini bilmenin yollarnin gok
oldugunu ama bunu kavrayabilecek nasmn az oldugunu belirtir. “Insanlara akillar1 nispetinde
konusunuz” soziinii ifade eder. “Arif’e isaret kafidir” (Arife tarif gerekmez) ciimlesini
kullanarak Hz. Ali’nin “ilim bir noktadir, onu cahiller cogaltmistir” ifadesiyle de arif olmanin
ozelligine deginirsoo.

Yaratilis sirrin1 agan bu soz, ilim sehrinin kapist Hz. Ali’den ¢ikmistir. Bu soziin en

onemli 6zelligi vahdet-1 viicid’a yaptigi vurgudur. Varligin var olmasinin sebebi ilmin

(Allah’in) bir nokta oldugudur. Bu noktanin kapsam alani o kadar genistir ki, biitiin

#92 Ziimer 39/ 9.

93 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndame, vr. 10b.

9% el-Acliini, Kesfu 'I-Hafd, Haleb, C.II, s. 361, Hadis nu: 2532.

% Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 11a.

% Giizel, “Ahmed Yesevi, Haci Bektasi Veli, Yunus Emre ve Kaygusuz Abdal’da Dért Kapr Kirk Makam”, s.
94,

" Nisa 4/126.

%8 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 12a.

9 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 14a.

%00 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 14b.
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yaratilmigi kapsar. Allah tiim ilmini kainéta ve insana yerlestirmistir. Yeryiiziine halife olarak
gonderilmis olan insan, Allah’in ilminin tecelli ettigi yerdir. Hz. Ali’nin soziinii ettigi “nokta”,
Allah’in sadece kendini bildigi, bir teklik durumudur. Varlik alemi tekligin kendini tezahiir
etmesinden meydana gelmistir. Noktay1 ¢ogaltan cahiller ise tek olan noktay1 degil, noktadan
ortaya ¢ikan varliklar goriir. Insan-1 kamil, Hz.Ali gibi noktanin sirrin1 ¢dzebilen, dlmeden
6nce olen insandir’®. Her sey ddemde mevcuttur fakat 4demin mevcut olan hazinesini

bulmayi istemesi ve bu hazineye ulasmanin yollarin1 kesfetmesi gerekmektedir.

3.1.6. Ricali’l-Gayb

“Bilinmeyen Hak dostlari, ricalullah, gayb adamlari, gayb erenleri” manalarina gelen
ricalii’l-gayb, her asirda bulunan, gozle idrak edilemeyen ve herkesin bilemedigi hiikiimet-i
ilahiyyenin vekilleri olan yiice kisiler olarak kabul edilir. Ugler, yediler, kirklar, abdallar, iic
yiizler, ismi verilen bazi evliya vardir ki bunlar gaiptirler, gozle goriinmezler, kisa zamanda
uzun mesafeler kat ederler>®,

Etkili dualartyla, immet-i Muhammed’in (as.) yardimina kosarlar. Aslinda yardim ve
koruma Allah’tandir ama Allah’in yardimini celbetmek icin vesilelere yonelmek tevhide ters
degildir. Muhyiddin Ibn Arabi’nin ifade ettigi gibi, kalpleri semavi, halleri rithani oldugu i¢in

503

bunlarin halleri herkes tarafindan kolaylikla anlagilamaz™". “Rabbinin ordularint O’ndan

59504

baska kimse bilemez”” "ayetinin ifade ettigi, Cenab-1 Hakk’tan bagka hi¢c kimse tarafindan

yeryiiziindeki velilerin kimler oldugunun bilinemiyecegi anlayisi, veldyet sirrinin oturdugu
temeli ortaya koymaktadlrSOS.

Allah (cc.) diinya diizenini saglamak i¢in bazi insanlara sorumluluklar taktir ettigi gibi
alemdeki manevi ve riihani diizenin korunmasi, iyiliklerin temini, kotiiliiklerin giderilmesi
icin bazi kullar1 gorevlendirmistir. Bunlar birbirlerini tanirlar ve aralarinda bir hiyerarsi
vardir’®,

Ricalii’l-gayb anlayisinin ortaya ¢ikisinda Hakim-i Tirmizi’nin (6. 285/898) velayet ile
ilgili gortslerinin 6nemli yeri vardir. Ricéli’l-gayb kavramii kullnmasa da bu anlayisin
olugsmasina zemin hazirlayacak goriisler ileri slirmiistiir. O’na gore Peygamberimiz’in

vefatindan sonra kirk siddik ortaya ¢ikar. Ehl-i beyt’ten olan bu kisilerle yerylizii ayakta

%01 pakize Aytag, “Alevi-Bektasi Felsefesinde Yer Alan Ana Metaforlar Uzerine Bir Degerlendirme”, Tiirk

Kiiltiir Ve Hact Bektag Veli Dergisi Dergisi, 2008, ss. 135-136.
%92 Uludag, “Ricalii’l-gayb”, Tasavwuf Terimler Sozligii, s. 139.
%03 Cebecioglu, “Rical’i-ilahiyye”, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sézliigii, s. 400.
504 Miiddessir, 74/31.
%5 Ahmet Ogke, "Bir Tasavvuf Terimi Olarak Ricalii’l-Gayb ibn Arabi’nin Gériigleri”, Tasavvuf IImi ve
Arastirma Dergisi, yil: 2, say1: 5, Ocak 2001, s. 162.
%% Uludag, “Ricalii’l-gayb”, TDV. Isldm Ansiklopedisi, c. 35, s. 81.
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durur. Onlardan biri 6ldiigiinde onun yerine bir baskasi geger™’. Ricalii’l-gayb anlayisim
sistematik hale getiren ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) , Hakim-i Tirmizi’yi takip ederek ricalii’l-
gayb ve velayet anlayisini tasavvufi goriislerin merkezine koymustur. Siileyman Uludag,
ricali’l-gayb telakkisinin ilk defa Muhammed Ali el-Kettani’de (6. 322/934) rastlandiginm
belirtmektedir™®,

Ricalii’l-Gayb inanci isldm diinyasinda tartisilan konulardan bir tanesidir. Ricalii’l-
gayb oldugu ifade edilen bazi kisilere, Allah’1 ortak gdosterir gibi olagan iistii yetkiler
atfetmenin Islam inanciyla bagdasmayacagini soyleyen kisiler vardir. Bu diisiinceyi
savunanlarin yaninda, Allah’in bazi se¢kin kullarina bir takim esrarlar bahsederek, olaganiistii
haller zuhur edebilecegi, bu seckin kimseleri de c¢ogu kimsenin bilemeyecegi fikrinde
olanlarda vardir. Ibn Haldun (6. 808/1406), kutub ve ebdal telakkisinin ilk defa Irak
stfilerinde goriindiigiinii, bundan dolayi ricalu’l-gayb ile ilgili kavramlarin ortaya ¢ikmasinda
Sia’nin ve Rafiziligin etkili olabilecegini ifade eder. Ehl-i Siinnet ulamasi bu kavrami
kullanmakta bir sakinca gormemislerdir®®.

Ricalii’l-gayb ile ilgili kavramlar tasavvuf geleneginde yer aldigi mana ile Kur’an’da
yer almasa da, bir takim hadislerde abdal, biidela, v.b. kavramlar bulunmakta ve bunlarin
sayilari, nitelikleri ve yasadiklar1 yerler hakkinda bilgi vermektedir. Enes b. Malik’ten:
Rastlullah (as.) soyle buyurur: “Abdal/ biidela kirk kisidir. Yirmi kigisi Sam’da, on sekizi
Irak’tadir. Her ne kadar onlardan biri Oliirse bir baskasi onun yerine geger. Allah’in emri
gelince hepsi de vefat ederler. O vakit kiyamette kopar.”*°

Hiicviri (6. 465/10729), Kesfu’l-Mahctb’unda konuyla ilgili bilgilerde, Yiice Allah’in
dergahinda bulunan ve ehl-i hal ve akdi (bir isin yapilmasina veya yapilmamasina karar veren
heyet) teskil eden velilerden bir grubun sayisinin ii¢ yiiz oldugunu ve bunlara ahyar
(hayirhilar) adi verildigini ifade eder. Diger kirk tanesine ebdal (biidela) adi verilir. Sayilar
yedi olan veliler topluluguna ebrar (iyiler), dort tanesine evtad (direkler), {i¢ tanesine niikaba
(murakiplar, denetciler) ve bir tanesine de kutub ve gavs adlar1 verilmistir. Bunlar birbirlerini
tanirlar. Yapacaklari isler hususunda birbirlerinin iznine ihtiyag duyarlar511.

Ricali’l-gaybin sayilar1 ve hiyerarsisi konusunda mutasavviflarin farkliliklart sz

konusudur. Ancak biitiin siralamalarda en basta kutub ( gavs ) bulunmaktadadir™*?.

507 Ahmet Atly, Tt asavvufta Ricalii’l-gayb, (Doktora Tezi) , Ankara Universitesi SBE. , Ankara, 2001, s. 9.
%% Uludag, “Ricalii’l-gayb”, c. 35, s. 82.

9 Ogke, “Ricdlii’I-Gayb ", Tasavvuf El Kitabt, 5.449.

519 Aclani, Kegfu'l-Hafd, c. 1,5.27.

1 Hijcvird, Kesfu’l-Mahciib, ¢ev. : Stleyman Uludag, s. 276.

512 Atly, Tasavvufta Ricalii’l-gayb, s. 23.
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Sozliikte, degirmenin etrafinda dondiigii mil, eksen anlamlarina gelen kutub, manevi
derecesi bityiik veli bir kuldur ve alemin ruhu olarak ifade edilir®®®. Veliler ziimresinin
baskani, diinyanin ve alemin manevi yoneticisi sayilan en iistiin velidir. Kutub Allah’in
iradesi gergevesinde tasarruf sahibidir. Kendisinden yardim istendigi i¢in “ Gavs” da denir.
Mana alemindeki ismi Abdullah olan Kutbu’l-aktabin biri solunda biri saginda olmak iizere
iki imam vardir. Kutub vefat edince yerine solundaki imam geger ™.

Kaygusuz, eserinde iki padisahtan bahseder:

Biri sahib tasarruf kutb-u zahiri ve

Biri sahib tasarruf kutb-u batini’dir™"”.

Kutb-u Aktab ‘tan ve ti¢lerden s6z eder. Kutb-u aktab ki velilerin padisahidir. Saginda
miiridi, solunda halifesi vardir. Yediler ve {i¢ yiizler bu diinyanin dort kdsesini devr edip,
hiikiim ederler. On sekiz bin aleme nazar ediip hayir ve ser ne zuhur edecekse kut-u aktab
miiridine ve halifesine emr eder. Yer ve gok arasindaki her sey ¢ini bir tabak gibidir. Her iki
alem onlarin emrine Hak Teala tarafindan verilmistir. Sarktan garba hiikiim ederler. Hiikkiim
ise emr-i Hak ne ise onun iizredir. Bunlarin hakikat hallerini Hak’dan gayri kimse bilmez.
Gorlinemeyen seyleri bilen “Allamii’l-Glyub’dur”. Bunlar Hakk’1n hazinesidir>*®.

Kaygusuz Abdal, kutbu degirmen taginin miline benzetir, dlemde kutbun etrafinda
donmektedir. Her yerin bir kutbu vardir. Asil kutub, Kutbu’l-Aktabtir (kutublarin kutbu).
Kendisinden yardim isteyene manen yardim elini uzattig1 i¢in “gavs” adiyla da anilir. Bu zat
Hakikat-1 Muhammediyye’nin varisidir. Kutb’un sag yanindaki imama imam-1 yemin, sol
yanindaki imama da imam-1 yesar denilir. Sagdaki kutb’un hiikiimlerine, soldaki de
hakikatine mazhardir. Kutub ve bu iki imamla beraber “li¢ler” ad1 verilmistir.

Ayrica yeryiizlinlin dort tarafini idare eden “dort direk” (evtad-1 erbaa) denen erler
vardir. Bu toplulukta kadinlarda yer alir. “Niiceba” diye anilan bir rivayette sekiz, diger bir
rivayette kirk kisiden bahsedilen bir grup daha vardir. On kisiden olusan “niikeba”, baska bir
rivayette ii¢ yiiz kisiden olustugu ifade edilen bir topluluk da yer alir™"’.

Abdal, karsilik, halef, serefli, comert anlamlarina gelmektedir. Bedel kelimesinin
coguludur. Tasavvufta ise, veliler arasinda, insanlarin islerinde tasarruf hakkina sahip
kisilerdir. Kotii huylardan, iyi huylara tebdil ettiklerinden veya bir anda bircok yerde

gorlinebildiklerinden yahut kutbun 6liimii tizerine sol yanindaki kutub erenlerinden biri, onun

513 Cebecioglu, “ Kutub”, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sozliigii, S. 295.

5! Siileyman Ates, “Kutub”, TDV. Isldm Ansiklopedisi, c. 26, s. 498.

515 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 12b.

516 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 13a-13b.

517 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi Yay. , Istanbul, 1997, s. 121.
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yerine evtdddan biri, evtddin yerine de abdaldan biri gegtiginden dolayr “abdal” ismi
verilmistir™'®.

Abdal telakkisi ilk defa ortaya ¢iktig siralarda, abid ve zahidlerle birlikte muhaddis ve
fakihler i¢inde kullanilmakta idi. Tasavvufi kaynaklarda abdallarin sag, sakal birbirine
karigmis, solgun yiizli, issiz gligsiiz, ¢ocuksuz, yeryiiziinde higbir maddi varligi olmayan
kisiler olarak tarif edilir. Fudayl b. Iyaz’in “Bize gore ermis kisi, cok oru¢ ve ¢cok namaz ile
degil, ancak goniil zenginligi, kalp temizligi ve insanlarin iyiligine ¢calismakla ermistir” sozii,
sonralar1 abdalin en ¢ok ifade edilen tanimi olmustur. Ricélu’l-gayb ve 6zellikle abdal konusu
Ibnii’l-Arabi “Fiitihatd’l-Mekkiyye™’sinde etrafli bir sekilde ele almustir. Ibnii’l-Arabi’ye
gore, Allah yedi iklimi yedi abdal vasitasiyla korur. Yedi semanin ruhaniyeti bunlara baglidir
ve her abdal giiciinii her bir semadaki Peygamberden alir. ibnii’l-Arabi’nin ve ilk devir
mutasavviflarin abdal anlayisi ile XIV ylizyildan sonra bas gosteren ve XX. yilizyilin basina
kadar devam eden heterodoks abdallarin hayat tarzindan farklidir™™.

XIV. asirdan itibaren Tiirk dervislerinin arasinda “abdal” lakabinin kullanildigini
goriiyoruz. Abdal lakabi verilen bu dervislerin Tiirkler arasinda yayilmasi sonucu
Anadolu’nun farkli yerlerinde abdal ismini tasiyan kisilere rastlanmlstlrSZO.

Anadolu abdallarindan Kaygusuz’un, Anadolu abdallarinin velisi Abdal Misa
hakkinda yazdigi, Bektasiler arasinda oOkunan manzumelerde Rum abdallarindan
bahsetmektedir. Abdallar sirtlarinda elbiseleriyle, ¢iplak denilecek sekilde, yalin ayak, bast
acik gezerlerdi. Bellerinde yiinden Oriinmiis kusak, ona asili ¢akmak ve esrar torbasi,
omuzlarinda Ebu Miuslim nacagi, ellerinde Baba Suca’ ¢comag vardi. Viicutlarinda Ziilfikar
resmi veya Hz. Ali’nin ismini, pazularina yilan sekillerini dovme yaparlardi. Ellerinde def,
kudiim, boynuz, gibi musiki aletleri bulunurdu. Zikir esnasinda veya yliriirken bunlar
calarlardi. Abdallar Hz. Adem’in siinnetine uyarak ciplak gezerler, sakal ve bryiklarini, hatta
kaslarini tras ederlerdi. Sekil itibariyle Kalenderiye benzedigi, Mevlevi, Bektasi ve Halveti
tarikatlerine bagh oldugu s6ylenir"?".

Abdal kelimesini alevi ziimrelere has kilanlar oldugu gibi, sadece o tarikatlere izafe
edilmesini dogru kabul etmeyenlerde vardir. Zira eserimizin miiellifi olan Kaygusuz Abdal’in

Kalenderilik’le baglayan tasavvuf yolculugu Bektasi anlayisinda erimistir.

>18 Cebecioglu, “Abdal”, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sozliigii, s. 13.
*¥ Uludag, “Abdal”, TDV. Islim Ansiklopedisi, c. 01, ss. 59-60.

520 M. F. Képriilii, Tiirk Halk Edebiyati Ansk. , Burhaneddin Basimevi, Istanbul, 1936, s. 23.
%21 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 122.
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3.1.7. Seyh-Miirsid
Seyh, oOnder, kabile baskani, yasli adam anlamlarmma gelmektedir. Tasavvuf

sistemindeki lider seyhdir®®?

. Miirsid, dogru yolu gosteren, uyaran, irsad eden kisiye denir.
Gergek miirsid Hz. Muhammed (as.)’dir. Diger miirsidler, onun manevi mirasina hak
kazanmig kisilerdir. Ciircani, miirsidi, dogru yola ileten, sapikliktan dénce hak yolu gosteren
kisi olarak tanimlar®%,

Ik abid ve zahidlerin seyh olarak ifade edildigine dair bir bilgi bulunmamaktadir. Ebd
Nasr es-Serrac (6. 378/988), Muhammed b. Hiiseyin es- Siilemi (6. 412/1021) gibi sifi
miiellifler tarafindan IV. (X.) yiizyilin ortalarindan itibaren kullanildig1 goriinmektedir®®,

Tasavvuf litaratiiriinde 6nemli kavramlardan biri de “siilik” tur. “Siilik” Allah’a giden
yol olarak tasavvuf disiplininde yerini alir. Bu yola giren “salik” bir takim kurallara ve
sartlara uymasi gerekir. Salikin (miridin) kendisine kilavuzluk edecek bir seyhinin olmasi,
miiride bir dizi kurallarla 6nder olmasi, istenen hedefe daha hizli ve kolay sekilde ulagsmaya
etkendir®®,

Seyh ve Miirsid, ruh ile mesgul olur. Terbiye edicidir, kendisine intisap eden
miiridinin 6zelliklerini bilir, kabiliyetlerini gz 6niinde bulundurarak herkesin giiciine gore
yol gésterir. Bu ¢alismasinda drnek, Peygamber (s.a.v.) Efendimizdir’®®.

Seyh, kitab ve siinneti iyi bilen bir alim olmalidir. Ama her alim seyh olmayabilir.
Seyh olan kisi kemal sifatlarla bezenmis, makam sevgisinden ge¢mis, az yeme, az uyuma, az
konusma, halvet, riyazet, miicdhede, namaz, oru¢ gibi ibadetlerle nefsini aritmis, Allah ve
Rasiliiniin ahlakiyla ahlaklanmis bir kisi olmasi gerekir. Ayrica Peygamberimiz (s.a.v.)
ulasan kesintisiz bir silsileye sahip olmalidir.

Miirsid, tasavvufta genellikle seyh kavramiyla esanlamli olarak kullanila gelmistir.
Miirsid diismanla savasan askerin kumandan tarafindan ¢izilmis olan stratejiyi takip etmesi
gibi, nefsi diismaniyla ugragan miiridin miicadele yolu da miirsid tarafindan tayin edilir. Seyh
ve mirsidler, miiridlerin mertebelerine gore “seyahat, sohbet ve halvet” yolarindan biriyle
irsad ederler. Her seyh bir miirsiddir. Miirsid (seyh) bir insan-1 kamil’dir. Hakka vuslat ve

Hakkin rizasina ermek, bir miirsid-i kdmil’e el ve goniil vermek ile olur*?,

%22 Cebecioglu, “Seyh”, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sozliigii, S. 462.

523 Cebecioglu, “Miirsid”, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sozliigii, s. 350.

524 Resat Ongoren, “Seyh”, TDV. Islim Ansiklopedisi, c. 39, s, 50.

5% Aziziiddin Nesefi, “Insan-1 Kamil”, Tasavvufta Insan Meseleleri, trc. Mehmet Kanar, Dergah Yay. , istanbul
1990, s. 52.

528 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, ss. 116-118.

52" Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, ss. 184-185.
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Tasavvufi tecriibe yasamada temel sartlardan biri seyhe tam bir teslimiyettir. Kuseyri,

59528

“kalben bile olsa seyhine muhalefet etmemek miirid icin sarttir ifadesini kullanir. Seyhe

baglanma, “uhrevi islerle alakali olarak nefsi ile kendi arasinda seyhini hakem kabul etme”%
olarak nitelenmektedir. Serrac, el- Lima’da seyhlerin miiridlerine olan ilgisini gosteren
ornekler vermistir .

Kaygusuz eserinde, Sehr-i Azim olan ddemden bahsederken on iki kapi ifadesini
kullanir. Bu kapilardaki hikmeti bilmek i¢in ehline miiracaat etmek gerektigini sdyleyerek
miirside yonlendirme yapm1§t1r531. Insanm olusumunu tanitirken, evreni tanitirken, Ademin
uzuvlarinda kullandigi rumuzlart anlamlandirmanin yolu miirsid-i kdmil’e danigsmakla
miimkiin olur’®’. “Talib’e bir rehber gerekdir, ta ki kendisinin hakikatinden haberdar ola™
ifadesiyle de miirsidin Ozelliklerinden biri olan insanin kendisini tanimasina katkisini
dillendirmistir. Eserde ilk miirsid olarak Hz. Muhammed Mustafa, rehber olarak da Aliyyu’l-
Miirteza tabiri geger.

“Ve insan-1 kamil beniim miirsidim demek ile olmaz Zat-1 Hak ta ki ol vermeyince zira
adem hakikat mevcuttur ve manalar1 bellik erlikdir zira Hak sade bir sey ile bilinmez ve

534
bulunmaz”

, ifadesiyle ben miirsidim diyenin miirsid olmayacagi, miirsid olacak kisinin
ozelliklerinin olmasi gerektigini, Allah istemezse bunun da miimkiin olmayacagina agiklik
getirir.

Tanrr’dan gayri bir seye meyletmemek gerektir. Tanr1 “bir”dir. Ama bizlerin tanrilari
cogalmistir. Biitliin islerimiz tanrimiz olmustur. Maksudlarimizi mabud yapmamak igin
ziimiizii bir miirside eristirmek gerektir. Ozine bakip kulmisin, sultanmisin, gérmen gerektir.
Miirsidin rehberligiyle adem suretinde hayvan gezmezsin, mirsidinden nasibini alir yola
koyulursun®®.

Ayrica Kaygusuz, salik’in miirsid-i kamil’e teslimiyeti kuvvet, talibe 1sk, zahide
cennet, cahile takva, akile sabir, yigide selamet, mii’'mine rahmet, asik’a vird ve yare cefa,
derde deva olacagin belirtir™®.

Allah bu karhaneyi, umur u husus iizre diinyay1 yaratir ve ademi bu karhaneye koyar.

Karhanede ve ademde bir¢cok hazineler gizlidir. Hazineler insan-1 kamil olan kisinin eli

%28 Kuseyri, Risaletii’l Kuseyri, Ter. Siileyman Uludag, s. 418.

°2 Sithreverdi, Avdrifii'l- Medrif Ger¢ek Tasavvuf, Ter. Dilaver Selvi, s. 121.
%0 Tqsi, el-Liima’, Haz. H. Kamil Yilmaz, s. 235.

531 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 6b.

532 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. Ta.

53 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 8a.

534 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 10a.

5% Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 10b-11a.

53 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 14b.
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altindadir. Her bir sirra vakiftir. insan-1 kAmilleri rehber edinen kisiler de bu puslu havada ve
tuzaklarla ortilmiis yolda rahat bir sekilde yiirtiyebilirler.
Eserin sonunda Kaygusuz’un ifade ettigi misralarla, evliyanin ademe saglayacagi
kazanimlar sergiler.
Gel beru iy merd-i kdmil gezme alem serseri
Evliya bir can giilidiir biilbiil isen gel beri
Yohsa var git nisbet itme nevbahar1 zehr-i mar
Viictd bir gemi akil diimeni fikr kiiregi
Kulak yelkeni kullan gemiyi géreyim seni®’
Ey 0zi s6zi dogru insan, ey 4dem, bos bos gezme
Eger biilbiil isen evliya giildiir, gel beri
Biilbiil degilsen de ilkbaharimiza yilanin zehri gibi zehirleme

Viictid gemisini de, aklini diimen, fikrini kiirek, kulagini1 yelken yaparak en dogru

sekilde kullanabilirsin.

3.1.8. Fena ve Baka

Fena, sozliikte fani olmak, yok olmak anlamlarina gelir. Nesnelerin stfinin géziinden
silinmesi. Kul, insan olarak tasidig: sifatlar1 terkeder; fendya ererek olgunlasir. Giden kotii
sifatlarin yerine, Allah’ta milkemmel olarak bulunan ilahi sifatlar alir®.

Baka, ilk haliyle devam edip gitme, sona ermeyis, bir halde siirekli olus anlamlarina
gelmektedir. Tasavvufta da, kulun Allah’in her seyin iistiinde oldugunu gormesidir. Kulun
kendinde olan1 terkedip, Allah’a ait olanla bakdya ermesi, tim hareketlerin Allah’a muhalefet
degil muvafakat halinde bulunmasidir®®.

Tasavvufi kaynaklarin ortaklagsa verdigi bilgiye gore, fena-baka kelimelerini ilk
kullanan sGfinin Ebu Said el-Harraz (6. 277/890) oldugu anlasilmaktadir. Harraz’a gore fena
kulun kullugunu gormekte fani olmasi, baka ise ilahi tecellilere vakif olmada baki olmasidir.
Muhyiddin ibnii’l-Arabi Kitdbu’l-Fena adli eserinde, “Allah’t O’nu goriiyormus gibi ibadet
etme” olarak ifade edilen “ihsan” kavramini fena ile ayn1 anlamda kabul etmistir.

Tarikatlarin kurulup gelismesinden sonra fena kavrami insan- Allah iligkisini asarak
farkli anlamlar kazanmistir. Fena fi’s-seyh, fend fi’l-pir, fena fi’r-resl, fend fillah bu

kavramlardandir. Kisi seyhe intisab edip, onu sevmekle ilk merhaleyi tamamlar. Ikinci

merhale tarikatin kurucusu olan pire miirsidinin yardimiyla kendisini tanitmasidir. Ugiincii

537 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 15a-15b.
538 Cebecioglu, “Fend”, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sozligii, s. 161.
539 Cebecioglu, “Baka”, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sozliigii, s. 65.
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merhale de Peygamber (as.) sevgisinde fani olmasi s6z konusudur. Fena fillah merhalesinde
ise kisi yasadig1 manevi sarhosluk ile huzura kavusur™®.

Tasavvufta tevhid anlayisin1 g6z 6niinde bulundurarak {i¢ tiirlii fena kavramindan s6z
edilir.

a- Fena fi’l-kustid: Kulun kendi istek ve arzularina gore degil de, Allah’in istek ve
arzularina gore davranmasi, kendi iradesini Allah’in iradesinde yok etmesi. (La
makstde illahlah)

b- Fena fi’s-sihud: Allah’tan baska hig bir seyi gormeme, ask ve vecd’in etkisiyle her
seyi Allah’in tecellisi olarak gorme. (La meshide illahlah)

c- Fena fi’l-viicid: Varlikta yok olma. Her seyi hem hak olarak gérmek, hem de Hak
olarak bilmek. (L4 mevcide illahllah)>*

Kuseyri, cehlinde fani olanin, ilminde baki olacagini; sehvet ve arzudan fani olanin,
Allah’a doniis ile baki kalacagini; diinyaya ragbet etmekten fani olanin, ziihd ile baki
olacagini; heva ve hevesinde fani olanin, Allah Tadla’nin iradesi ile baki olacagini ifade
eder>*,

Hiicviri, fend ilminin, diinyanin fani oldugunu bilmek, baka ilmi de ahiretin baki
oldugunu bilmek olarak belirtir. Zira Hakk Taala: “Ahiret daha hayirli ve daha
bakidir***buyurmustur™*.

Ebu Said el-Harraz “Fena; Hakk’ta yok olmak, beka ise Hakk Taala ile beraber
olmaktir” demistir. Clineyd el-Bagdadi ise “ Fena; kendi hal ve sifatlarindan uzaklagip biitiin

varligiin Hakk’in varligi ile mesgul olmasidir™*

ifadesiyle fend ve baka kavramlarini
yorumlamaistir.

Kaygusuz Abdal, eserinde fena ve baka kavramlarina da deginmistir. “...esya dahi
kiilliyen hayyi ve mahvi’dir ve zat bakidur ve gergek zat ve sifat gorliniir. Viicid vacibdir,
“...0’ndan bagka her sey yok olacaktir, hiikiim O’nundur.”**®bu alem kalana mahvidir**’.”
Ifadesiyle yaratilmis olan her seyin yok olmaya zorunlu oldugunu (fend), kalict olanin
vacibu’l- viicid olan Allah (bakd) oldugunu belirtir. Salik bu makamda esyanin fani

oldugunu, baki, kaim ve daim olanin mutlak Hak oldugunu Hakke’l-yakin goriir.

>0 Mustafa Kara, “Fena”, TDV. Isldm Ansiklopedisi. 12, s. 334,

! Kara, “Fena”, TDV. Isldm Ansiklopedisi, c. 12, s. 334.

2 Ruseyri, Risaletii’l Kuseyri, Ter. : Siileyman Uludag, s. 162.

3 A’la, 87/17.

4 Hiicvird, Kesfu’l-Mahciib, ¢ev. : Sileyman Uludag, s. 304.

> Siihreverdi, Avdrifii - Medrif Ger¢ek Tasavvuf;, Ter. : Dilaver Selvi, s. 673.
>4 Kasas 28/ 88.

7 Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. Tb.
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Peygamberimiz’in (s.v.a.) “Allah’tan bagkasinin tecelli etmemesi icab eder...” soziinii
zikrederek, her seyde Allah’1 gormek, Allah’tan baska higbir seyi gormeme (fena fi’s-suhiid)

durumunu belirtir.

3.1.9. Cem’ ve Fark

Cem’, sozliikte bir araya gelmek, toplamak, biriktirmek demektir. Tasavvufi bir terim
olarak ise oncesiz (kadim ) ile sonradan olan (hadis ) arasindaki ayriligin ortadan
kalkmasidir>*®. Salikin her seyi Allah’tan bilerek halki yok, Halik’1 var gormesi anlamma da
gelir. Tasavvufta bir hal olup fark veya tefrika ile birlikte kullanilir. Cem’, daginik halde
bulunan ilgi ve dikkati tek noktada toplamak olduguna gore siifi, ilgisini ve dikkatini Allah’ta
yogunlastirir, baska hi¢ birsey gérmez ve sdylemez. Cem’ halini kavrayan tevhidin hakikatine
erer. Ibnii’l-Arabi “Cem’ halki gdrmeksizin Hakk’a isarettir” diyerek ahadiyyetin cem’ ile
birlikte oldugunu belirtir>*.

Fark, ayirt etmek, baskalik alameti, ayirmak, se¢ilmek anlamlarina gelir55°.Tasawuf
terimi olarak, Allah ile kul arasinda madde perdesinin girmesi veya salikin halkin Hakk’ta var
oldugunu anlamasi manasina gelir. Kisinin madde aleminin tesiri altinda Allah’tan ayri
kalmasia “fark-1 evvel” , kendisini Hakk’la hissetmesi haline cem’, bu hale ulastiktan sonra
varliklarin Hakk ile var olduklarini anlamasi ve ¢oklukta birligi, birlikte ¢oklugu gdérmesi
“fark-1 sani” olarak belirtilmektedir. Fark-1 sani halinde iken kisinin Hakk’1 gérmesi varliklari
gérmesine, varliklar gérmesi Hakk’1 gérmesine engel teskil etmez>",

Bazi mutasavviflara gore insanin yaratilistyla cem’ arasinda da baglant1 vardir. Cem’
yaratilis sirasinda Hakk’1n insanlar daha yaratilmadigi igin kendisiyle konusmasidir. Insanlara
peygamberler araciliyla konusunca “fark” ortaya ¢ikmistir. Bu farkliliktan sonra Allah’in kulu

kendisiyle birlestirmesi “cem”
Allah’a bakmasi “cem’”dir>>2.

adim1 almistir. Bu agidan kulun kendisine bakmasi “fark”,

Hiicvird, “Cem’i izhar tefrikay1 nefyetmektir, birinin varlig1 6biiriiniin yoklugudur, zira

bu ikisi yekdigerine zittir. Ciinkii hidayet sultan1 ve kudreti, miistevli ve hakim héle gelince,

59553

kesb ve miicahede velayeti sakit olur sozleriyle cem’ ile fark’in bir arada olmayacagini,

cem’ hali gelince fark’in kaybolacagini ifade eder.

995

8 Cebecioglu, “Cem’”, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sizliigii, s. 96.

9 H. Kamil Yilmaz, “Cem’”, TDV. Islim Ansiklopedisi, c. 07, ss. 278-279.
50 Cebecioglu, “Fark”, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sozligii, s.159.

! Uludag, “Fark”, TDV. Islim Ansiklopedisi, c. 12, s. 171.

%2 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 217.

%53 Hiicvird, Kesfu’l-Mahciib, ¢ev. : Stleyman Uludag, s. 318.
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Serrac, cem’i olmayan bir tefrikadan bahsetmenin Bari Taala’y1 inkar etmek oldugunu,
tefrikaya yer vermeyen bir cem’ halinden s6z edenin Kadir-i mutlak Allah’in kudretini
reddetmis olacagini belirtir™*.

Kuseyri fark’1, kulluk vazifesini yerine getirmek ve beseri hallere uygun olan hususlari
ifa etmek yani kulun iradesi ve kazanci ile ilgili hususlar olarak tarif eder. Cem’ ise, Hakk
Teala tarafindan kalpte mana ve marifet viicuda getirmesi, liituf ve ihsanda bulunmasi gibi
hususlar olarak aciklar. Fatiha’daki “Yalniz sana ibadet ederiz” ibaresi fark halini, “Yalniz
senden yardim isteriz” ibaresi de cem’ halini gésterirsss.

Vasiti demistir ki: “Nefsine nazar ettiginde tefrika, Rabbine baktiginda cem’ etmis
olursun. Kendinden bagkastyla kdim olunca fani olmus olursun ki, artik cem’ ve tefrika
ortadan kalkar.”°

Kaygusuz, insanlar yaratilmadan once Allah’in varligini, insanlarin yaratilis
kademelerini ve diinyaya gonderilen ademin kendisinde yaraticisini bulmasini agiklamistir.
Yaratilmis olan varliklarda “bir” olani gormeyi, insanin bedenine ve alemlere bakarak
Yaratici’ya ulagsmay1 hedefler. Bu karhane sahibinin on sekiz bin aleme bakarak Hakk’1
miisahede etmesini ister. insan bedenin olusumunu agiklayarak “fark” kavramini islemis, bu
bedendeki 6zii bulma c¢abasi ve bedenin kaybolup 6ziin ortaya ¢ikmasi “cem’ kavramini ele
almistir. Kainattaki diizeni tartisarak fark’1, diizeni kurani bularak cem’i tanitmistir. “...imdi

her kim gdriir, Hakk’dan ayr1 nice gbriir. Ciinki Hakk esyay muhit etmis...>>"

554 Tasi, el-Liima’, Haz. : H. Kamil Yilmaz, s. 398.

5 Kuseyri, Risaletii’l Kuseyri, Ter. : Siileyman Uludag, s. 158.

5 Siihreverdi, Avdrifii - Medrif Ger¢ek Tasavvuf;, Ter. : Dilaver Selvi, s. 679.
%"Kaygusuz Abdal, Viiciid-ndme, vr. 9b.
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SONUC

Tasavvuf, Allah’in hosnutlugunu kazanmak, ebedi mutluluga ulasmak i¢in nefisleri
temizleme, ahlaki tasfiye, i¢ ve dis1 tenvir, suret ve sireti tezkiye durumlarini iginde barindiran
bir ilimdir. Tasavvuf, kalpte pencereler agarak, kalbin aydinlanmasini saglamaktir. Kali hale
cevirme seklide de ifade edilebilir. islam dininin ifade ettigi bilgilerin nazariyeden ameliyeye
cevrilmesidir. Islam tasavvufu Kur’an ve Siinnet istikametinde gerceklesir. Kur’an ve Siinnet
anlayisinin ademde yer bulmasinin yolu, tasavvufta “seyr i stilik” olarak ifade edilen manevi
egitim ile olur. Higbir sey kendiliginden olmadigi gibi, Hakk’a yakin olmak isteniyorsa
miicadelesiz  ve  murakebesiz  gergeklesmez. Manevi egitimin ik Ggretmeni
Peygamberimiz(s.a.v.)’dir. Rasilullah’in  6rnek hayati tasavvufun kabul ettigi biitiin
Ozellikleri toplar.

Ebu Hureyre’nin (r.a.), Peygamberimizden iki ilim aldigii aciklayan sozleri zahiri
niibiivvetin yanisira, batini veldyetinde Miisliimanlarin bazisina intikal ettigini ortaya
koymaktadir. Tasavvuf Tarihinde Zithd Donemi, Tasavvuf Donemi, ve Tarikat Donemi
seklinde kisimlara ayrilan zaman diliminde bir¢ok siifi yasamis, insanlarin goniil evlerini imar
etmislerdir.

XIV. yiizy1l sonu ile XV. ylizyilin birinci yarisinda yasadig ifade edilen Kaygusuz
Abdal (Aldaddin Gaybi) goniil mimarlarindan biridir. Kaygusuz’un tarihi hayati hakkinda
saglam bir bilgi mevcut degildir. Dogum tarihinin 1341-42’den geriye gidemiyecegi
aragtirmalar sonucunda ortaya ¢ikmaktadir. Menkabevi hayati ise, dilden dile nakledilen,
sonradan yaziya gegirilerek giiniimiize kadar gelen bilgilerdir. Ayrica Abdal Musa tekkesinin
bugiinkii dervisleri de menkabevi hayatin1 sifahi olarak anlatmaktadir. Menkabevi’ye gore
Kaygusuz, Alaiye Beyi’nin ogludur. Asil ismi Gaybi’dir. Iyi bir tahsil gérmiis, Arap ve Fars
dili egitimi almistir. Avcilik, ok atma gibi alanlarda da hiinerlidir. Bir av pesinde giderken
Elmali’daki Abdal Miisd ‘ya ulasmis ve ona miirit olmustur. Babasi Alaiye Beyi Hiisameddin
Mahmud, oglunu almak i¢in Abdal Mdsa ile girdigi savasta yenilmistir. Hiisameddin Bey
gordiigli kerametler karsisinda oglunu Abdal Miisa’ya birakarak o diyar1 terketmistir. Kirk yil
pirine hizmet eden Kaygusuz, icazet alarak Misir’a gitmistir. Misir Sultaniyla yasadigi
kerametler sonucunda Sultan, Kaygusuz adina Nil kenarinda bir kasr insa ettirmigtir. Kasrii’l-
ayn adli dergahta bir siire kalmig, Hacca gitmek icim Mekke ve Medine yollarina diigsmiistiir.
Ziyaretini yaptiktan sonra tekrar Anadolu’ya donerek, seyhi Abdal Misa ile bulugmustur.
Mezar1 hakkinda iki goriis mevcuttur. Misir’da Mukattam daginda bir magarada Abdullah el-

Magarevi ismindeki mezarin Kaygusuz’a ait oldugu sdylenmektedir. Diger goriis ise,
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Elmali’ya bagl Tekke Kdyii’nde bulunan Abdal Miséa Tiirbesinde gémiilii oldugudur. Vefat
tarihinin 1444 oldugu ifade edilmektedir.

Kaygusuz’un Rum Abdallarindan oldugu ifade edilmektedir. Rum Abdallar1 belli bir
tarikatin ismi degil, Kalenderiler, Haydariler gibi tarikat mensuplarini ihtiva eden bir
toplulugun adidir. Abdal Miusa’nin bir Kalenderi seyhi oldugunu, miirldi Kaygusuz
Abdal’inda Kalenderi olacagi belirtilir. Kalenderiler XIV. yilizyildan sonra Bektasiligin igcinde
erimis, Kaygusuz’da Bektasiligin 6nemli sahsiyetlerinden biri olmustur. Alevi-Bektasi Halk
Edebiyatinin da kurucusu oldugu ifade edilmektedir.

Kaygusuz bazi siirlerinde “Alai (Alayi)” veya “Sardyi (saraya mensup)”’ mahlasini,
cogunlukla da “Kaygusuz Abdal”, “Kaygusuz”, “Kul Kaygusuz” mahlaslarin1 kullanmistir.
Manzum ve mensur eserlerinin muhtevasi tasavvufi hayattir. Kaygusuz seyr i siilik
yolculugunu, insanin kendisini bilme yolculugu olarak goriir. Varliklarin birligini idrak etme
olarak da belirtir. Aski, yaratilisi, vahdeti, kesreti, insanin yasadigi hallerle dile getirmis,
zaman zaman kapali bir tslip kullanmistir. Sathiyelerinden dolay1 hakkinda eksik, yanlig
hiikiimler verilmis bir mutasavviftir. Kullandig1 terbiyevi sozler, tasavvuf egitim ve
terbiyenin genel esaslarini teskil eden sozlerdir. Eserlerinde Allah’a ulasma yollarint Kur’an-1
Kerim’ den ayetler getirerek, Peygamber Efendimizden hadisler zikrederek ve bunlarin batini
yorumunu yaparak izah etmistir.

Kaygusuz Abdal’in eserleri; manzum, mensur ve manzum ve mensur karisimi olarak
ti¢ bolimde toplanmaktadir. Manzum eserleri, “Divan”, “Giilistan”, ‘“Mesnevi-i Baba
Kaygusuz (I, II, II)”, “Gevhername”, “Minbername”, “Salatname” teskil eder. Mensur
eserleri, “Budala-name”, “Kitab-1 Miglata”, “Viicid-name”, ‘“Risale-i Kaygusuz Abdal”
Olusturur. Manzum ve mensur eserleri de, “Dil-glisa”, “Saray-name” den meydana
gelmektedir.

Viicid-name adli mensur eserine Kaygusuz, Mi’minin sdresi 12-14 ayetlerini
zikrederek baglar. Insanin ana karnindaki olusum evrelerinde farkli gezegenlerin
terbiyesinden gecirmektedir. Insanin diinyaya gelisinden &liimiine kadar ki asamalarini
mevsimlerle karsilastirmistir. Insan ki bir sehr-i muazzamdir. Bu sehri tanimak ancak insan-1
kamil ile miimkiindiir. Kaygusuz insan-1 kamil olma yolundaki nefis mertebelerini belirterek,
Bektasilik de dort kapr olarak ifade edilen, seriat, tarikat, hakikat ve marifet konularin1 da
tesbihlerle agiklamistir.

Miiellifin insanin iskelet yapisina da vakif oldugunu, vermis oldugu bilgilerden

anlamaktayiz. Muhiddin ibn Arabi’de ayrintili bir sekilde islenen harflerin temsil giiciinii,
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Kaygusuz’da da goriinmektedir. Ademi harflerle siislemis fakat bu harflerdeki sirri ifade
etmemistir.

Tasavvuf kavramlarindan vahdet-i viictid anlayisinin eserde yogun bir sekilde islendigi
goriilmektedir. Alemler bir olan Allah’in yansimalaridir. Alemler O’na aittir. Insan kendisini
ne kadar tanirsa Yaraticisint da o nisbette tanir. Kaygusuz’un ifade ettigi hadisler,
muhaddislerce sahih kabul edilmese de mutasavviflar tarafindan deger ifade eden hadisler
oldugu gibi, hadis kitaplarinda yer almayan kelam-1 kibarlar1 da hadis olarak zikretmistir.
Mutasavviflar hadislerdeki sened zincirine takili kalmamislar, daha c¢ok manasina
yogunlagmiglardir.

Eserde  peygamberlik  vazifesini  sonlandiran Hz. Muhammed’en  (as.)
bahsedilmektedir. Hz. Muhammed (as.) miirsid, Hz. Ali ise rehberdir. Muallimsiz bir
egitimin olmayacaginin lizerinde durarak, miirside teslimiyetin ehemmiyetini dillendirmistir.
Tasavvuftaki miirsid anlayisinin yansimalar1 Kaygusuz’da goriilmektedir.

Tasavvuf’un ricalii’l-gayb, fena-baka, cem’-fakr konularinin eserde beytler, ayetler ve
hadislerle agiklamalar1 yer almaktadir. Kitap tam anlamiyla tasavvuf kitabidir. Kaygusuz seyr

i stilik yolculugunu anlatarak, bu yolu benimseyen insanlara rehber olmustur.
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