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OZET

Mitoloji, insanligin genel anlamda evreni anlama ve anlamlandirma baglaminda ortaya
koydugu iiriinler olarak ifade edilir. Iceriginde hayal iiriinii unsurlar1 barindiran, bununla
birlikte giiclinlii gergekle olan baglantisindan alan mitler, iginden ¢iktig1 toplumun kiiltiir
hazinesinin temel taslarini olusturarak, bireylerin milli bilince ulagsmasinda 6nemli islevler
iistlenmislerdir. Sosyal ve kiiltiirel birer olgu olarak karsimiza ¢ikan mitler, toplumlarin sosyal
ve dini yasaminda varligini bir sekilde hissettirmeyi basarmiglardir. Siiphesiz iginde inang
unsurlar1 ve dini dgeleri barindirmasi ve yasadiglr donem itibariyle “kutsal” ve “gercek” kabul
edilmesi sebebiyle mitler, toplum hayatinin sekillenmesinde bir bagska 6nemli unsur olan
“din” ile karsilikli etkilesim icinde olmustur. Iste bu yiizden mitler, tarih boyunca icinden
ciktigr toplumlarin inangsal boyutta algilayis bi¢imlerini yansitan iiriinler olarak kabul
edilmis, bu sebeple de milletlerin kiiltiirleri, kdkenleri ve yasantilar1 hakkinda gizli kalmisg
bilgilerin giin yiiziine ¢ikarilmasina yardimci olan kaynaklardan biri olarak kabul edilmistir.

Calismaya konu olarak secilen Alevi-Bektasiligin bircok farkli inang¢ sistemi ve
kiiltiirden etkilenerek senkretik bir yapi olusturdugu goriilmiis, bu ¢ok katmanli yapinin
olusumunda mitik unsurlarin etkisinin ¢ok gii¢lii oldugu tespit edilmistir

Arastirma {i¢ bolimden olugmaktadir. Birinci boliimde mit ve mitoloji kavrama,
mitlerin islevi, mit tiirleri ve mitolojinin tarihi gelisimi {izerinde duruldu. Ikinci béliimde
Alevi-Bektasiligin olusum siireci ve tarihgesi aciklandi. Ugiincii béliimde ise ilk dnce Alevi-
Bektasi inang sisteminde mitik unsurlar tespit edildi, daha sonra da tespit edilen bu unsurlarin
degerlendirmesi yapildi.

Anahtar Kelimeler: Mit, Mitoloji, Din, Alevi-Bektasilik
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SUMMARY
THE IDENTIFICATION AND ASSESSMENT OF MYTHICAL ELEMENTS IN

ALEVI-BEKTASHI BELIEF SYSTEM

Mythology is defined as the products produced by the humans in order to understand
and explain the universe in general. Involving imaginary elements, myths take power from
their bond with the reality, have undertaken significant functions to allow the individuals
attain national consciousness by forming the base for the cultural assets of the society they
have arisen from. As social and cultural phenomena, myths influence the social and religious
lives of the societies. Certainly owing to the fact that myths involve elements of belief and
religion and they are deemed to be "sacred" and “real” in their era, they have been in
interaction with another important element, "religion”, in shaping the social life.
Consequently, myths have been regarded as products reflecting their society's belief-related
conceptions throughout the history. Therefore, they are accepted as one of the sources that
help the revealing of the hidden information about the cultures, roots and lives of nations.

The research subject, Alevi-Bektashism was observed to form a syncretic structure
under the influence of several different belief systems and cultures. Mythical elements were
found to have a significant effect in the formation of this multi-layered structure.

The research consisted of three parts. In the first part, the concept of myth and
mythology, the functions and types of myths and the historical development of mythology
were discussed. In the second part, the formation and history of Alevi-Bektashism were
explained. In the third part, the mythical elements in Alevi-Bektashi belief system were
identified and these elements were assessed.

Keywords: Myth, Mythology, Religion, Alevi-Bektashism
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ONSOZ

Din ve mitoloji, toplumlarin sosyal hayatini sekillendiren en 6nemli iki kavramdir. Bu
iki kavram diinya tarihinin baslangicindan itibaren hep insanla beraber bulunmus, adeta
insanin ayrilmaz bir par¢asi olmustur. Siiphesiz insan {iriinii olan mitoloji ile dinin birbirinden
etkilenmedigini soylemek imkansizdir. Suurlu bir varlik olarak insan, din ve mitin hem 6znesi
hem de nesnesi olmus ve boylece insanlik tarihi denen muazzam birikim meydana gelmistir.
Sosyal bir varlik olan insan1 anlamada din ve mitos yardimei1 unsurlar olarak goriilmektedir.
Dolayisiyla gegmisin biitiin gizli hazinelerinin anahtari, din ve mitlerin elindedir. Milletleri
millet yapan degerlerin temel taglarindan birini olusturan mitolojilerin yapisinin ve isleyisinin
anlagilmast toplumlarin yasam algis1 ve diinyayr algilama big¢imleri hakkinda bilgi
edinmemizi kolaylastiracaktir. Bu agiklamalar ¢ergevesinde zengin kiiltiir birikimine sahip
olan Alevi-Bektasi inang sisteminin daha iyi anlagilabilmesinin bu inang sisteminde var olan
zengin mitolojik unsurlarin tespitine ve sosyo-dini yasama olan yansimalarimin bilinmesine
bagli oldugu diisiiniilmektedir. Bu ¢alismada tespit edilen mitik unsurlar sayesinde Alevi-
Bektasi inang sisteminin olusum siirecinin daha saglikli degerlendirilmesi hedeflenmektedir.

Bu c¢alismanin planlanmasinda, yaziya gegirilmesinde yol gosteren, kaynaklara
ulasmamda kolaylik saglayan, bilgi ve yonlendirmeleriyle farkli diisiinceler tiretmeme vesile
olan saygi deger danisman hocam Dog. Dr. Ali ALBAYRAK a, yiiksek lisans 6grenimim
boyunca fikirleri ile bana destek olan hocam Dog. Dr. Bahset KARSLI’ya, kendilerinden
istifade ettigim Akdeniz Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nin degerli hocalarina tesekkiirii bir
borg bilirim. Ayrica bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasinda gereken huzurlu ortami bana saglayan,
her zaman yanimda olan, bu ¢alismanin ¢ilesini benimle birlikte ¢eken ¢ok kiymetli esim ve
licliz cocuklarimizin annesi olan Riimeysa KARAYEL’e minnettarlifi belirtmeden

gecmeyecegim.



GIRIS

1. Arastirmanin Konusu ve Problemi

Toplumlarin sosyo-kiiltiirel yapisinin ortaya ¢ikmasinda ve inang sistemlerinin
sekillenerek bu giinkii duruma gelmesinde belirleyici bir unsur olan mitler, hem kolektif
bilincin iirtinleri hem de toplumlarin hafizasinda yillar gegmesine ragmen izi silinmeyen
kutsal gerceklikler olarak degerlendirilebilir. Mitlerin igeriginin kutsal bir mahiyet tasimasi,
onun toplumlarin inang sistemlerinde kapali kalmis katmanlarin giin yiiziine g¢ikarilmasi
hususunda bagvurulan kaynaklardan biri olmasini saglamistir. Mitoloji kavrami bir¢ok inang
sisteminde oldugu gibi Alevi-Bektasi inang sisteminde de genis yer tutar. Zengin bir kiiltiir
birikimine sahip olan Alevi-Bektasi inanci, Isldm dini icerisinde, Tiirk-Islam Tasavvuf
gelenegine ve Eski Tiirk kiiltiiriiniin 6zelliklerine gore sekillenmis olup, gegmiste dini, siyasi
ve toplumsal baskilardan otlirii dini ritiiel ve etkinliklerini kapali cemaat yapisini altinda
devam ettirmistir. Bugiin ise sehirlesme ve modernlesmenin getirmis oldugu imkanlar Alevi-
Bektasi geleneksel toplum yapisindaki dinamiklerinin degisimine neden olmus ve kapali
toplum 6zelliginden acik toplum hiiviyetine kavusmasina imkan saglamistir (Ugar, 2012: 75).

Kaynagimi Islam 6ncesi inang motif ve geleneklerinden alan Alevi-Bektasi gelenegi
icerisindeki mitik unsurlar sahip oldugu bu kiiltiirel birikimi Islam anlayisina gore
sekillendirmeyi bagarmig, varligini gilinlik hayattan dini yasama kadar bir¢ok sahada
hissettirmistir. Ad1 gecen bu mitik unsurlarin farkli bir¢cok inangtan ve kiiltiirden etkilenerek
cok katmanli bir yap1 olusturmasi, bu yapinin kendine 6zgii mitolojisinin ingasina zemin
hazirlamistir. Bu ¢ergevede arastirmanin konusu Alevi-Bektasi inang sistemi igerisindeki
mitik unsurlarin tespit edilmesi ve tespit edilen bu mitik unsurlarin bu inang sisteminin dini ve
sosyal yagsama olan yansimalarinin degerlendirilmesidir.

Tiirk toplumunun dini, siyasi, kiiltiir hayatinda ayr1 bir yere ve dneme sahip olan
Alevi-Bektasi kimliginin farkli inang ve goriisleri biinyesinde barindiran senkretik’
(bagdastirici) yapiya sahip oldugu diisiiniilmektedir. Onun bu karakteristik 6zelliginin ortaya
¢ikmasinda 6nemli bir etken olarak diisiiniilen mitik unsurlarin inangsal ve sosyolojik boyutta
oynadigi roliin ¢cogunlukla g6z ard1 edildigi diistiniilmektedir.

Bu arastirmanin problemi ve buna bagli alt problemler su sekilde ifade edilebilir:

Alevi-Bektasi inang sisteminde hangi mitolojik unsurlar bulunmaktadir?

'Senkretizim: Cesitli sebeplerden dolay bir arada yasama durumunda olan dini ve kiiltiirel geleneklerde goriilen
unsurlarin temel 6zelliklerini yitirmeden tek bir unsur iginde kaynasmasi sonucu olusan yeni kiiltiirel yapilari,
diistinceleri ve ekolleri ifade etmek igin kullanilan kavramdir (Kirman, 2011: 279).



S6z konusu unsurlarinin tarihi arka plani nedir?
Tespit edilen mitik unsurlarin Alevi-Bektasilerin inang, ibadet ve sosyal hayat ile

ilgili tutumlarina etkisi var midir ? seklinde ifade edilebilir.

2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Insanin yasamii anlama ve anlamlandirma siirecinde ortaya cikan dinler, tarih
boyunca kendisinden vazgecilemeyen bir unsur olarak toplum hayatinda varligini daima
korumustur. Din, insan yasamina anlam katarken, mitler bu anlamlandirma siirecine
toplumlarin kolektif bilincinde sembolik bir sekle biiriinerek, kiiltiirel degerler olarak nesiller
boyunca varliklarini devam ettirirler. Biitiin inang sistemlerinde oldugu gibi Alevi-Bektasilik
de ¢ok katmanli yapisindan dolayr mitik aglarla oriilii bir inang sistemidir. Alevi-Bektasi
inanct biinyesinde farkli kiiltiir ve inan¢ sisteminden bir¢cok mitik unsuru barindirdig i¢in
tarih boyunca farkli sekillerde algilanmasina ve degisik isimlerle anilmasina sebebiyet
vermistir. Siiphesiz bu farkli yaklasimlar ve adlandirmalar goriiniirde ¢eligkiler yumagi olarak
goriilse de aslinda s6z konusu ¢esitlilik bu inang sisteminin senkretik yapisint gosteren agik
bir kanit olarak degerlendirilebilir. Bu aciklamalar cercevesinde calismanin amaci Alevi-
Bektasilik inang sisteminin zengin mitik yapisini ortaya koyarak, tespit edilen mitik unsurlarin
tarihi arka planini tespit edip mensuplarinin inang, ibadet ve sosyal hayat ile ilgili tutum ve
davraniglarina olan yansimalarini ortaya koymaktir.

Yasadig1 donemin gerceklik algisini yansitan, evrenin ve insanin varolusu konusunda
icinden ¢iktig1 toplumlarmin kiiltiirel kimlik olgusu olarak kabul edilen mitler, toplumlarin
inan¢ sisteminde daima imtiyazli bir konuma sahip olmuslardir. Bu imtiyazin olugsmasinin
altinda mitlerin kutsal ile olan iligkisi yatmaktadir. Mitoloji ona yiiklenen anlamlar sayesinde
toplumlarin geg¢misi ile gelecegini birbirine baglayan ortak degerler ve duygulara bir
gonderme yapar. Icinde kutsala ait degerleri barindirmasindan &tiirii mitolojilerde 6nemli
sahsiyetlerin istlendigi temel model roller ve bu mitoslarin i¢inde gegen tarihi olaylar
toplumlardaki geleneksel degerlerin insanlarin zihinlerinde sekillenmesinde ve nesiller
boyunca giiniimiize ulagsmasinda énemli bir gorevi tistlenmislerdir.

Ulkemizde 6zellikle 1990’11 yillardan itibaren Alevi-Bektasilik ile ilgili arastirmalarin
sayisinda gozle goriiliir bir artis olmasina ragmen bu inang¢ sisteminin mitik unsurlarin
tespitine yonelik calismalarin genellikle halk edebiyati ve tarih alanlarinda yapildig:
goriilmektedir. Tiirkiye’de din sosyolojisi calismalar1 icerisinde ise Alevi-Bektasi inang
sistemiyle ilgili bircok aragtirma yapilmasina ragmen bu inang¢ sisteminin mitolojik yoniine

iliskin c¢aligmalarin  yeterli diizeyde olmadigi hasil olmustur. Buradan hareketle



gerceklestirilmesi amaglanan bu caligsma Tiirkiye’de Din Sosyolojisi alaninda bu konudaki
eksiklikleri belli bir noktada da olsa gidermeyi hedeflediginden Onem arz ettigi

diistiniilmektedir.

3. Arastirmanin Varsayimlari
Bu arastirmanin konusu ve amaci g¢ercevesinde calismanin temel varsayimlari su
sekilde ifade edilebilir:
» Alevi-Bektasi inang sistemde mitolojik unsurlar 6nemli bir yer tutmaktadir.
» Tespit edilen bu mitik unsurlarin tarihi arka plani1 bulunmaktadir.
> Alevi-Bektasi inanci, bir¢ok dini ve mitik unsuru Islam ¢ercevesinde sentezlemistir.
» Alevi-Bektasi geleneginde Hz. Ali tarihi kisiliginden 6te mitolojik yoniiyle 6ne ¢ikan
bir sahsiyettir.
» Alevi-Bektasi inang sisteminde Kirklar ve Mira¢ miti bugiin cem torenlerinde icra
edilen dini ritiiellerin kékenini olusturmaktadir.
» Alevi-Bektasilik inang sisteminde tespit edilen mitik unsurlarin miintesiplerinin sosyal

hayat ile ilgili tutumlarina etkisi vardir.

4. Arastirmanin Kapsam ve Sitmirhihiklar:

Arastirmaya konu olan Alevi-Bektasiligin homojen bir yapiya degil, heterojen bir
yapiya sahip oldugu goriilmektedir. Yani iilkemizde tek tip Alevi-Bektasilik tanimlamasindan
s0z edilmemekte, birkag tiirlii Alevi-Bektasilik tipolojisinin oldugundan bahsedilmektedir.
Ancak bu c¢alisma bir tipoloji calismast olmadigindan s6z konusu tipler {izerinde
durulmamistir. Bu arastirma iilkemizde Alevi-Bektasilik ile ilgili yapilan ¢aligmalar, konuyla
ilgili yazilan kitaplar, makaleler, tezler, ansiklopedi maddeleri, Alevi-Bektasilerin kendi
kaynaklar1 olarak kabul ettikleri kitaplar ve Alevi-Bektasi yazarlarin kendi yazmis olduklar:
kitaplarla simirlandirilmis, yabanci dillerde yapilmis ¢alismalar bu arastirmada kapsam dis1

tutulmustur.

5. Arastirmanin Yontem ve Teknikleri

Bu ¢alisma nitel bir arastirma olup, ilk basamak olarak konu ile ilgili literatiir taramasi
yapilmig, metot olarak da dokiimantasyon metodu uygulanmistir. Bu dogrultuda mitoloji
hakkinda yazilmis yerli ve yabanci kaynaklar (kitap, makale, tez, ansiklopedi maddesi... vs.)
lizerinden literatiir taramas1 yapilarak konu ile ilgili bilgilere ulagilmistir. Bunun yaninda
Alevi-Bektasi inang sistemi ile alakali tarihsel, kiiltiirel, sosyolojik, dini, antropolojik ve edebi

eserler de incelenmistir. Ayrica Alevi-Bektasi toplumunun soz1i anlatim geleneginde 6nemli



bir yeri olan ulu ozanlarin deyislerinde ve cem torenlerinde sdylenen giilbang 6rneklerinde
tespit edilen mitolojik unsurlardan da yararlanilmigtir. Bunun yani sira bu inang sisteminin

yazili kaynaklar1 arasinda kabul edilen Buyruk’ da gecen anlatilardan da istifade edilmistir.



BIiRINCi BOLUM
MIT VE MITOLOJI

1.1. Mit ve Mitolojinin Tanimlari

Toplumlarin bugiline gelene kadar gecirdigi deneyimlerden elde ettigi birikimler,
toplumsal bellek araciligiyla varliklarini bir sekilde devam ettirmistir. Siiphesiz toplumlarin
onemli temel kiiltiir unsurlarindan biri olarak kabul edilen mitler de bu bellegin izi silinmeyen
gerceklerinden biri olarak kabul edilmistir. Fransizca kokenli bir sdzciik olan mitoloji kavrami
kelime anlami olarak “mit bilimi” demektir. Tiirkgemizdeki kelime karsiligr ise mitlerin
ortaya cikislarini, anlamlarin1 yorumlayan bir bilim dalidir. Ayrica bir ulusa, bir din veya
inang sitemine, Ozellikle de Yunan ve Latin uygarligina ait mitlerin, efsanelerin timini
aciklayan bir kavram seklinde de agiklanmistir (TDK, 1988b: 1571). Kaynaklarda mit
kavraminin tanimi net bir sekilde belirtilmemekle birlikte yapilan tanimlamalarin genellikle
aragtirmacilarin kendi alanlariyla alakali oldugu goriilmektedir. Mitoloji ile ilgili arastirma
yapan bilim insanlarinin simdiye kadar yaptig1 calismalarda tespit edilen bazi tanimlamalar su
sekildedir:

Mitler ; milli, geleneksel kiiltiiriin kaynagi ve tarihsel olarak en eski seklidir. Mitler,
yaradilis seriivenini kendine has kanunlarla agiklamakla birlikte bir ulusun etnik ve kiiltiirel
kodlarinin tasiyicilar1 olarak goriilmiistiir. Mitler, bunun yaninda bir milletin disilince
potansiyelleri ve kiiltlire] davranig bigimlerini diizene sokan, dinamik gostergeler sistemi
olarak da kabul edilmistir (Beydili, 2015: 390). Mit, kutsal bir 6ykiiyii anlatmaktadir. En eski
zamanda “baslangictaki” masallara 6zgli zamanda olup bitmis olaylar1 anlatir. Bir baska
ifadeyle mit, dogaiistii varliklarin basarilar1 sayesinde ister evrenin olusum siirecini, isterse
yasadigimiz Diinya’nin parcasi olan (bir davranisin dogusu, bir bitki tiiriiniin varolusunu) bir
gercekligin nasil yasama gegtigini dile getirir. Kisaca mit her zaman bir yaradilisin dykiistidiir
(Eliade, 2016: 17). Mitler yasadigimiz evrenin, i¢inde bulundugumuz toplumun kiiltiirel ve
dinsel deger ve normlarinin nasil ortaya ¢iktigini agiklar ve ardindan gelen kusaklara drnek
davranis modelleri ortaya koyar. Mitlerin ortaya koydugu 6ykii sadece ge¢miste olmus bitmis
bir olayr anlatmaz. Vermek istedigi mesajla ge¢cmise ait ahlaki Ozlemleri, coskular
halihazirdaki durumla biitiinlestirmek ister.

Iste bu yiizden kendi dinamik yapisini aradan uzun yillar gegmesine ragmen muhafaza
etmektedir. "Zira mit, canli bir sdylemdir" (Batuk, 2006: 16). Mitoloji, gelecegin kehaneti
niteliginde olup gecmisin gizli kalmis sirlarinin sakli oldugu sembolik bir dildir (Bayat, 2015:
16). Mitler, icinden ¢iktig1 toplumlar tarafindan kutsalligi ve gergekligi hakkinda siiphe



edilmeyen yasanmishklar olarak kabul edilmektedirler. iginde kozmik ve gizli bilgileri
barindiran mitler, insanlarin idrak seviyesini asan dogum, Oliim, evrenin yaratilisi, vb. gibi
durumlar karsisinda insan zihninin bulaniklifin1 gidermede ve bu olaylarin sirrini agiklamada

insanlara yardimci olmaktadir.

1.2. Mitlerin Islevleri

Mitolojiler igerisinde kutsal hikayeler ve merasimler barindiran anlatilardir; ancak
zamanla bu hikayelerin igerisinde bulunan birtakim kutsal 6geler unutulmus boylece masallar
ve efsaneler ortaya ¢ikmistir (Seyitoglu, 2014: 9). Mitler her ne kadar glinlimiiz toplumunda
genellikle edebi tiirlerle birlikte anilsa da tarih boyunca toplumu etkileyen ve toplumdan
etkilenen bir sosyal bir olgu olmustur.

Insanhigin ilk ¢aglarinda ortaya cikan mitler, cagin sartlarina uygun olarak birtakim
degisikliklere maruz kalsa da toplumlar1 etkileme giiciinden hicbir sey kaybetmedigi
goriilmektedir. Mitler, eskiden oldugu gibi bugiin de modern toplumlarin dini ve sosyal
hayatinda basat bir unsur olarak etkisi ve giiclinii hissettirmeye devam etmektedir.

Insanhigin kiiltiir birikiminin {iriinii olan mitlerin ne ise yaradiklari arastirmacilar igin
onemli bir soru olmustur. Insanin hayal giiciiniin yardimiyla ortaya ¢ikan mitler, belli bir
amaca hizmet etme gorevini listlenen kiiltiirel 6gelerdir. Bireylerin bagl oldugu toplumlarin
dini, siyasi ve sosyal hayatinin sekillenmesinde mitlerin giiglii etkisi yadsinamaz bir ger¢ek
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu zaviyeden bakinca mitler hakkinda sorulmasi gereken soru
onlarin dogrulugunu ve gergekligini tartismaktan ziyade onunla ne yapilmak istendigidir. Eski
Yakindogu medeniyetinden gliniimiize ulasan cesitli mitolojik malzemelerin incelenmesi ve
kistas olarak “islev” kavraminin kullanilmasiyla birlikte mit tiirlerinin; ritiiel mitleri, orijin
(koken) mitleri, kiilt mitleri, prestij mitleri, eskatoloji mitleri seklinde smiflandirildig:
goriilmektedir (Hooke, 1993: 9).

Ilkel toplumlarda mitlerin belli basli gorevleri vardir. ilkel uygarliklarin inanislarini
aciklar, ahlaki ilkelerini savunarak onlar1 topluluklara zorla kabul ettirir; ayinlerde yapilmasi
gereken dini ritlieller vasitasiyla mitik ani bireylerin zihinlerinde tekrar yasatir. (Eliade, 2016:
34).

Modern toplumlarda egitim kurumlarmin istlendigi rolii geleneksel toplumlarda
mitoslar iistlenmistir. Mitolojilerde ad1 gegen anlatilar i¢inde yasanmis olaylar toplumlarin
atalarina ait gelenekleri, ornek sahsiyet tiplerini, ahlaki kurallarini temsil eder. Olaylarin
icinde adi gecen tarihi sahsiyetler toplumlarin bireylerden istedigi 6rnek modeller seklinde

sunulur ve bireylerden de bu modelleri 6rnek almalart beklenir (Kilig, 1995: 291-292).



Durkheim, mitleri dini sistemin bir pargasi olarak kabul eder. Ona gore nasil hareketler
ritiiellerin araglari ise kelimeler de mitlerin aracidir (Durkheim, 2005: 55).

Toplumsal hafizanin iirlinleri olarak kabul edilen mitler bir yandan bireylerin kendi
varolus gayelerini agiklarken bir yandan da yasadigi diinyayr anlamlandirmasina yardimci
olmaktadir. Burada alti1 ¢izilmesi gereken sey mitlerin dogru veya yanlis olmasi meselesi
degildir. Eger mitlerin etkisi ve islevlerinin ne oldugunu tespit edilmek isteniyorsa onlarin
bireysel ve toplumsal arzu ve ihtiyaglara cevap verebilme ve hayata anlam katabilme giiciine
bakmak gerekmektedir (Akgil, vd. ; 2012: 23). Mitlerin zamanla kayit altina alinmasi onlarin
birer 6greti haline donlismesine sebebiyet vermistir. Mitler, sosyal ve dini yasaminda var olan
olgular1 adlandirma ve agiklama konusunda bireylere yardimci olan kiiltiirel {iriinlerdir. Bu
zaviyeden bakinca mitle iligkili oldugu diisiiniilen her ritiiel eylemin ve bu eylemlerde adi
gecen sahislarin aslinda toplum hayatinda 6nemli oldugu diisiiniilen olay ve kisilerin temsilci
oldugu diistiniilmektedir. Burada tizerinde durulmasi gereken asil nokta mitlerin iglevinin ne
olduguyla alakalidir (Gokulu, 2014: 635). Mitlerin hem sosyal yasami hem de 6teki alemi
diizenleyici islevleri bulunmaktadir. Mitlerin islevsel yapisinda ti¢ 6nemli temel ozellik
bulunmaktadir. Bunlar sirayla su sekildedir:

1. Mitoslar, kutsal kabul edilen ilahi alem ve metafizik yapidaki degerler ve inanislar
hakkinda diisiinceleri anlamaya yoneliktir.

2. Mitoslar, kisinin iginde yasadigi sosyal ortami tanimasina ve giinliik yasantisinda
olup biten olaylar1 algilayip toplumsal yapinin sekillenmesinde rol oynayan faktorlerin
kokenini, neden ve nasil meydana geldigini bilmeye yoneliktir.

3. Mitoslar, insanoglunun cesitli kurtulus beklentilerine, istek ve arzularina tatmin
edici cevaplar verir. Bu yoniiyle mitoslar insanlarin giinlilk yasantilarindaki davranis
bicimlerini, geleneksel degerlerini, ritliellerini ve sosyal yasamlarinin sekillenmesini mesru
gerceklere dayandirmaya calisirken bir yandan da kisinin 6zlemini duydugu oliimsiizlige
kavugma, her tiirli kotiiliigiin sona ermesi, mutlak huzur ve barigin saglanmasi gibi gelecege

yonelik arzularinin ifade edilmesini saglar (Glindiiz, 1998b: 26-27).

1.3. Mitolojinin Gelisimi ve Incelenme Tarihi

Mitolojinin yapisinin anlasilabilmesi i¢in onun gelisim ve inceleme tarihinin dogru
bilinmesi lazimdir. 19. yiizyila kadar batida mitoloji hakkindaki bilgiler Antik Mitoloji yani
Eski Roma ve Yunan Tanrilari hakkindaki rivayetlerle siirliydi. Ilk mitolojik teoriler

milattan Onceki donemin filozoflar1 tarafindan isimleri bilinmeyen yazarlar tarafindan



olusturulan alegorik2 eserler olarak ortaya atilmigtir. Antik Yunan tarihgisi Herodotos,
Tanrilari ilahlastirilmis tarihi sahsiyetler, mitleri ise tarihi olaylarin yansimasi olarak kabul
etmis, mitolojide mukayeseli metodunun temellerini atmistir. Batida mitoloji ile ilgili
arastirmalar 17.ylizyilin sonlarinda baslamis, 18.ylizyila gelinceye kadar mitolojinin kaynagi
ve olusumu iki sekilde agiklanmistir:

1. (Natiirmitoloji): Bu goriise gore, evrende olup biten degisimlerde doga giicleri birer
tanrisal figiir olarak goriiliir.

2. (Astromitoloji): Bu goriisii gore mitler, tabiat olaylarinin 6zellikle gokytizii ile ilgili
bazi olaylarin agiklama ve tasvirini yapar. Yani biitin mitleri astronomik ve atmosfer
olaylarinin alegorisi gibi goriir (Bayat, 2016a: 34-35).

Bati diinyasinda ilk karsilastirmali mit ¢alismasimi 18. yiizyilda Italyan filozofu G.V.
Vico, Scienza Nuova (1725, New Science) adli eserinde yapmuistir. Vico bu eserinde mitlerin
Oonemini belirtmis ve tarihi siiregte kiiltiirel 6gelerin nesilden nesile aktarimindaki oynadigi
role vurgu yapmistir. Bu aragtirma batida mit ¢alismalarina énemli bir ivme kazandirmais,
Yunan ve Roma Mitolojileri disinda Hristiyan ve Avrupa Mitolojilerini de iceren diinya
mitleri ile ilgili aragtirmalarin yapilmasina kapr aralamistir. Genel anlamda mitleri kapsayan
bu arastirmalar F. Max Miiller ‘in Contributions to The Study of Mythology (1897) adli
calismasiyla zirve noktasina ulasmistir (Tokel, 2016: 6-7 ). Mitolojinin gelisim tarihinde
onemli ¢aligsmalar1 bulunan bazi bilim insanlarinin mitolojinin din ve inang sistemleri ile olan
iligkisi hakkindaki goriisleri su sekildedir:

Mitoloji arastirmalarinda dogay1 canli goéren (animistik) goriisii savunanlar, mitlerinin
mahiyetini agiklarken evrendeki ruhlarin varligina isaret etmis diinya halklarinin varolus
tarihini eldeki yaratilig, tlireyis ve etnografik materyallerini yorumlayarak agiklamaya
calismislardir. Bu konuda Amerikan bilim adami E. Taylor’in diislinceleri 6nem arz
etmektedir. Taylor, dinin veya dini inanglarin gelisim tarihinde ilk basamak olarak fetigizm®
degil de animizmi* kabul etmektedir. Taylor’e gore mitler, giindelik hayatin yansimalaridir.
Vahsi insan, doganin canli olduguna inanir. ilkel insana gore tabiat, ruhlar tarafindan idare
edilen bir varliktir. Modern insanin hayal iirlinti olarak kabul ettigi seyler atalar1 i¢in hayatin

gercekleridir (Bayat, 2016a: 36-37).

2 Alegori: Bir goriintii, bir yasanti veya bir davramsin zihinlerde daha iyi kavranmasim saglamak icin goz
oniinde canlandirip dile getirme sanatidir (TDK, 1988a: 77).

% Fetisizm: Insanlar tarafindan kendisinde dogaiistii bir giiciin olduguna inamlan nesnelerin kutsal kabul
edilmesiyle ortaya ¢ikan tapimnmayla ile uygulamalarin biitiintidiir. (Kirman, 2011: 115).

* Animizm: Dogada bulunan canli-cansiz tiim varliklarin insanlar gibi ruhlari oldugunu kabul eden bir inang
sistemidir. (Marshall, 1999: 762).



Taylor’un teorik goriislerinden ilham alan Alman mitologu W. Mangart, mitleri
dogada yasanan tabiat olaylarin izah1 olarak gormiistiir. W. Mangart’a gore her bir adet ve
gelenek ilk once kendisiyle, daha sonra ise onun g¢evresindeki nesneler ve olaylarla olan
iliskiler cercevesinde agiklanmalidir. W. Mangart bu konuda aga¢ ruhuna inanci Ornek
gostermistir. Kozmos ve insani agag ile mukayese eden Mangart, agac ruhunu agiklarken onu
yalniz orman ruhlarinin yasadigi yer olarak degil, ayn1 zamanda agagla baglantili baska
ruhlarin var oldugu yer olarak agiklamistir (Bayat, 2016a: 37-38).

Mitolojinin gelisim tarihinde ilkel insanlarin efsunla ilgili inaniglar1 da biiyiik rol
oynanustir. Efsunculukla daha ¢ok Ingiliz bilim adanmi James George Frazer ilgilenmistir.
Frazer, Altin Dal adli kitabinda ilkel kiiltiirdeki olgularin yapisinin esas agiklayict kavramin
biiyii ve sihir oldugunu bunun animizmden ¢ok daha dnce geldigini savunur. O’na gore:

a-Ayniyet Kanunu: Ayni sebepler benzer sonuglari dogurur.

b-Unsiyet Kanunu: Bir zamanlar birbiriyle alakadar olan esyalar fiziksel baglantiyla ve
cesitli miinasebetlerle birbirlerine etki etmeye devam ederler.

E. Taylor totemizmi Atalar kiiltiiniin bir tezahiirii olarak gérmesine ragmen Frazer onu
daha cok sosyal teskilatin 6zel bir {liriinii gibi diisiiniir. Frazer’e gore totemizm ile alakal ritiiel
ve merasimler zihinlerde gegmis anilar1 hatirlatir ve hafizalarda kabilenin tarihini canlandirir.
Mitleri izah etmek i¢in E. Taylor’un animizm goriisiinii esas alan A. Lang’a gore ise mitler
ilkel insan i¢in itikat ve inancglarin birer yansimasidir. Ona gore mitler, kendi kendine degil,
ilkel insanin yasadigi toplumda var olan kanun, itikat ve dini pratiklerin mukayese
edilmesiyle agiklanabilir. Mitlerin anlasilmasinda farkli bir bakis agis1 getiren tarihi ekol,
diinyayr mitlerin bir iiriinii degil de tarihin bir iirlinii olarak gérmiistiir. Bu tarihi olaylarin
zamanla mitlesmesi sonucunda kahramanlik mitleri ve diger mitolojik kategoriler ortaya
cikmigtir (Bayat, 2016a: 39-40).

Freud’un basimi cektigi bir grubun mitleri bilingdis1 bireysel ve toplumsal siirecle
iligkilendirdigi goriilmektedir. Freud’e gore mitler, insanin bilingaltinda bulunan istek, korku
ve giidiilerin birer iiriiniidiir. Ornegin obsesyon ya da nevroz gibi ruhsal rahatsizliklar ilkel
toplumlarin inang ve pratikleriyle mukayese etmis ve atalardan gelen deneyimlerin yeni
kusaklara bilingli ve bilingsiz siire¢lerle aktarildigini dile getirmistir (Freud, 2002: 359). Carl
Gustav Jung, Carl Kerenyi, Joseph Campbell gibi aragtirmacilar ise mitleri daha ¢ok evrensel
ve kolektif bilingaltinin bir {irlinii olarak gérmiislerdir (Rosenberg, 2003: 25). Paul Radin’in,
mitlere antropolojik bir bakisla yaklastigi ve mitleri ekonomik saiklerle degerlendirdigi
goriilmektedir. Claude Lévi-Strauss da mitleri tecriibelerin birer simgesi ya da aktarilan

hikayelerden ¢ok soyut kurgularin bir {iriinii olarak gérmektedir. Ona gére tiim insanlarin
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diisiince yapilar1 birbirine benzemektedir ve sorunlarin ¢dziimiinde ayni yolu takip etmeye

calismalar1 da bunun bir kaniti olarak degerlendirilebilir (Rosenberg, 2003: 26).

1.4. Mitlerin Ortaya Cikis1 Teorileri

Mitlerle ilgili en Onemli hususlardan biri de kokenlerinin ne oldugu ve nasil
olustugudur. Bununla ilgili birkag teori ortaya atilmistir. Bunlarin iginde genel anlamda kabul
gbormiis teoriler su sekildedir:

a. Scriptual Teori: Bu teoriye gore biitiin mitolojik anlatilar semavi dinlerin kutsal
kitaplarinin anlatilarindan esinlenerek ortaya ¢ikmistir. Her ne kadar gergek olaylar bozulmus
ve kimlikleri gizlenmisse de bazi isimler mukayese yoOntemiyle bilinebilir. Deukalion
(Promete’nin oglu) Nuh peygamberin diger bir adidir. Herkiill Samson’a ; Arion, Yunus
Peygambere karsilik gelir.

b. Tarihsel Teori: Bu goriise gore, mitolojilerde adi gecen sahislar gercek hayatta bir
zamanlar var olduguna inanilan kisilerdi; ancak zamanla tarihi sahsiyetlerinin {izerine g¢esitli
siislemeler ve eklemeler yapilarak mitolojik birer kahramana doniismiislerdir.

c. Alegorik Teori: Bu teoriye gore; eski ¢caglarda ortaya ¢ikan biitiin mitler alegorik ve
semboliktir. Bazi ahlaki, felsefi ve tarihi gercekler alegori formunda karsimiza g¢ikar ve
zamanla yayginlik kazanir.

d. Fiziksel Teori: Bu teoriye gore dinsel tapinma objeleri olarak kabul edilen hava, su
ve atesin zamanla kisilestirilmeleri sonucu dogadaki diger tabiat varliklar tizerinde hakimiyet

kurmusg ve onlarin koruyuculugunu tistlenmistir (Tokel, 2016: 10-11).

1.5. Mit Tiirleri

Mit tiirleriyle ilgili kesin bir tipoloji olmamakla birlikte yapilan smiflandirmalar
genellikle arastirmacilarin  kendi aragtirma sahalarina  gore sekillenmistir. Divan
Edebiyatindaki mitolojik ¢aligmalariyla bilinen Toékel (2016:15) mitleri “Kozmogonik
Mitler”, “Insan Hayatinin Onemli Anlarma Iliskin Mitler”, “Av ve Ziraat Mitleri”,
“Olaganiistii Sahislarla ilgili Mitler”, “Orijin Mitleri” gibi bes ayr1 baslk altinda incelerken ;
Dinler tarih¢isi Batuk (2003:35-46) mitos tiirlerini “Ritiiel Mitoslar1”, “Kdken Mitoslari”,
“Kozmogoni” ve “Antropogoni Mitoslar’” ve “Eskatoloji Mitoslart” seklinde dort baslhik
altinda kategorize etmistir. Tlirk mitolojisi alaninda ¢aligmalariyla bilinen Bayat ise (2015: 8-
11) mit tiirlerini, “Genel Kategoriler” ve “Ozel Kategoriler” olmak iizere iki ana baslik altinda
toplamistir. Genel kategoride olanlari, biitlin milletlerde goriilebilecek mitler olarak
nitelendirirken; 6zel kategorideki mitleri ise her ulusta bulunmayan mitolojik kategoriler

olarak nitelendirdigi goriilmektedir. Buna gore, genel kategorideki mitler: “Kozmogonik
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Mitler”, “ilk Insanin Yaratilmasi Mitleri”, “Tiireyis Mitleri”, “Takvim Mitleri”dir. Ozel
kategorideki mitler ise “Teogoni mitleri”, “Koken mitleri”, “Eskatoloji Mitleri”, “Totem

Mitleri” ve “Kahramanlik Mitleri”dir.

1.5.1. Kozmogoni Mitleri

Kozmogoni mitleri; evrenin olusum siirecinin, diinyanin yaratilis seriiveninin, insanin
ve maddenin kokeni gibi ana konularin iglendigi mit tiirleridir. Tiirk¢ede “evren dogum”
anlamina gelen kozmogoni, evrenin ortaya ¢ikisini, varolusun ilk sebebini ve diinyanin nasil
meydana geldigini betimlemektedir. Evrenin ortaya ¢ikis problemi mitlerde ve efsanelerde
islenen ortak bir tema olup biitlin mitlerin ilk kismini olusturur. Evrenin ve insanin nasil
yaratildigin1 merak eden insanlar bu konu hakkindaki bilgileri kozmogoni mitleri sayesinde
edinmigler (Caglar, 2008: 45).

Tarihte toplumlarin yarattigi kozmogoni mitlerin ¢ogunda evrenin ilk baglangici
yoklukla, belirsizlikle yani “kaos”la olmustur. Kozmogoni mitlerine gére kozmos yani evren
kaostan dogmustur. Kaostan tiiremis olan kozmos dagilir, tekrar kaosa doniislip, onda
kaybolur. Bu siireklilik dongiisel bir sekildedir ve kaos her daim kozmosun baslangici olmaya
devam eder (Beydili, 2015: 335).

Bunun yaninda cesitli kozmogoni mitlerinde evrenin yumurtadan, sudan, Tanri’nin
viicudundan meydana geldigi de anlatilmaktadir. Bu mitlerdeki asil amacin evrenin olusum
stirecine katki saglayan ham maddenin ne oldugunun vurgulanmasindan ziyade, bu olusuma

kaynaklik eden mutlak giice vurgu yapilmasidir (Bayat, 2016a: 15).

1.5.2. Antropogoni Mitleri

Antropogoni mitleri; insanin yaratilis siirecinin islendigi, insanoglunun nasil var
oldugunun ve nasil tiirediginin anlatildig1 mitlerdir. Tiireyis mitleri olarak da adlandirilan bu
tiir mitlerde islenen konular genellikle ilk insanin yaratilmasindan, insan topluluklarinin, soy
ve boylarin ortaya ¢ikmasina kadar genis bir siireci kapsamaktadir. Baz1 metinlerde makro
kozmos (bliylik alem) ve mikro kozmos (kii¢lik alem) birlikteligi fikrinden hareketle diinyanin
yaratilma nedeni “ilk insan” anlamina gelen birinci antropamorf5 , vVarligin o6liimiiyle baglantili
gosterilmektedir. Bazi1 mitolojik geleneklerde ise insanin yaratilma sathasi diinyanin
yaratilmasinin en son evresi olarak kabul edilmistir (Beydilli, 2015: 62-63).

Antropogoni mitlerinde ilk insanin yaratilma seriiveninden ovgiiyle s6z edilmektedir.

Evrenin yaratilmasindan sonra sirayla gok, yer, daglar, ormanlar, bitki, hayvan ve en sonda da

® Antropomorf (insanbi¢imeilik) : insan suretinin ve diger 6zelliklerinin bagka bir varhga 6zellikle de Tanr1’ya
aktarilmasidir (Akarsu, 1975: 98).
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insan yaratilir. Antropogoni mitlerinde ilk insanin yaratilmasi Tanr1 veya Tanrisal 6zellige
sahip bir varliga baglanmaktadir. Ik insanin yaratilmas: miti kozmogonik mitin tabiattan
sosyal hayata gecisini simgelemekte ve kozmogonik dilin sosyal dile aktarilmasini

saglamaktadir (Bayat, 2016a: 15).

1.5.3. Teogoni Mitleri

Teogoni mitleri; Tanrilarin evreni, insanlari yaratmalarint konu edinen mitlerdir.
Teogoni mitleri, evrenin yaratilmasinda tanrilarin roliinii 6n plana ¢ikarmakta veya Tiirk
mitolojinde goriilen yiiksek dereceli ruhlarin ortaya ¢ikma sebeplerini agiklayarak evrende
goriilen veya goriilmeyen biitlin nesnelerin bir sahibi oldugu inancini vurgulamaktadir.
Teogoni mitleri, kozmogoni mitleriyle baglantili olup daha ¢ok gelismis kiiltiirlerde

goriildiigii soylenebilir (Bayat, 2016a: 15-16).

1.5.4. Koken (Orijin) Mitleri

Koken mitleri; soyut ve somut kavramlarin alegorik tanimlarini agiklayan mit
tiirleridir. iste bu yiizden bu mitlere izah edici mitler de denmistir. Mitolojik inanglarin yogun
olarak kabul gordiigii ilkel kavimlerde kdken mitleri ¢cok gelismistir. Ancak kdken mitlerin
benzer 6rneklerini diinyanin her yerinde gérmek miimkiindiir (Bayat, 2016a: 16).

Koken mitleri, bazi bilim insanlarina gore en eski mit tiirii olarak da kabul
edilmektedir. Onlara gore bu mitlerin islevlerinden birisi de bir gérenegin, bir adin ya da bir
nesnenin nasil dogdugunun imgesel bir yolla agiklanmasidir. Stimer metinlerinde gegen ve
ciftgiler igin degerli tarim araci olan kazmanin dogusunu anlatan “Enlil ile Kazma” mitosu

buna en giizel 6rneklerden biri kabul edilmektedir (Hooke, 1993: 11).

1.5.5. Ritiiel Mitleri

Diinya’nin yaratilmasi, ¢esitli kurallar ve toplumsal degerlerin olusmasi konularini
iceren ritiiel kavram1 yaratilis siirecini canlandiran arkaik ve geleneksel toplumlarda goriilen
kiiltiirel bir olaydir. Din ve dinsel diisiince sisteminin temelini olusturan ritiiel kavrami
“Toren” ve “ayin” sozciikleriyle ayn1 anlamda kullanilmaktadir. Mit ve toren eski kiiltiirlerde
islevsel ve yapisal olarak bir biitiinliik i¢indedir. Toplumsal hayatin kolektif mirast olarak
kabul edilen ritiieller, geleneksel kiiltiiriin kusaktan kusaga tasiyicist olarak kabul
edilmislerdir (Beydili, 2015: 473).

Tarihi arsivlerde adi1 gecen kutsal metinlerde yer alan bilgiler 1s18inda ritiiel mitlerinin
olusum stirecinin en giizel 6rneklerinin Misir ve Mezopotamya’da yasayan insanlarin kutsal

kabul ettikleri etkinliklerinde goriildiigii diistiniilmektedir. Bu etkinliklerin belirli zamanlarda
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rahipler ve bu konuda uzmanlik sahibi yetkililer esliginde uyulmasi zorunlu olan kurallar
cergevesinde ortaya ¢iktigi sdylenebilir. Ancak bu ritiiel ve etkinlikler sadece eylemlerden
olusmamaktadir. Bu eylemlere sihirsel etkinlik hissi uyandiran sézler, sarkilar, efsunlar da
eslik etmekteydi ve bu sayede bu etkinliklerde canlandirilan mitoslar belli bir durumu

betimleyerek izleyicilerin zihinlerinde derin izler birakmaktaydi (Hooke, 1993: 10).

1.5.6. Eskatoloji Mitleri

Eskatoloji mitleri; evrenin sonunun nasil olacagini agiklayan ve Diinya’nin sonunda
meydana gelecek olan olaylar1 anlatan mitlerdir. Eskatoloji mitlerinde genellikle Diinya’nin
sonunun yaklastigint gosteren isaretlerden, kiyamet ve tekrar dirilis giiniinden
bahsedilmektedir (Beydili, 2015: 202).

Mitolojinin dini inangla en ¢ok etkilesim icinde oldugu, igerik bakiminda da en yakin
benzerliklerin bulundugu mitler yaradilis, diinyanin sonu ve kiyamet hakkindaki mitlerdir.
Kozmogoni ve eskatoloji mitleri aslinda birbirini tamamlayan ve agiklayan mitlerdir. (Bayat,
2015: 122). Diinyanin sonu hakkindaki eskatolojik goriisler aslinda yaratilis ve tekrar
yenilenme siirecini ifade ettigi icin yine kozmogoni mitleriyle baglantilidir (Beydili, 2015:
203). Eskatolojik mitlerde ahlak kavramina vurgu yapilmasinin sebebi dini inanglarin bu

mitlerin olusumunda etkin rol oynamasindan otiirtidiir (Bayat, 2015: 122).

1.5.7. Prestij ve Olaganiistii Sahislar ile Tlgili Mitler

Olaganiistii sahislar ile ilgili mitler; olaganiistii 6zelliklere sahip, insanlik adina 6nemli
isler basaran kisilerle ile ilgili mitlerdir. Bu mitlerde ad1 gegen sahislarin en biiyiik 6zelligi
siradan insanlarin basaramadig isleri basarmis olmalaridir (Tokel, 2016: 12). Olaganiistii
sahislar ile ilgili mitlerde gegen olaylarin ana merkezinde bulunan bu kahraman tiplerinin
aslinda toplumsal tutum ve davranislar ya da dinsel bir eylemi mesrulastirma yolunda énemli
bir misyonu ifa ettigi diigiiniilmektedir. Kahramanin izinden giden bireyler sosyal ve dini
yasamlarinda neler yapmalart konusunda gelecege dair bir yol haritast ¢izebilirler.
Toplumlarin  kiiltiirel kodlarinin tasiyicis1 kabul edilen mitler bir yandan bireylere
“atalarimizin yaptig1 gibi yapabilmemizi” telkin ederken, bir yandan da cok otelerdeki bir
zamani tasvir ederek gelecegimize dair yeni umutlari bugiiniimiize tasiyarak anlamlandirir.
Boylece bu kahramanlar ¢ok katmanli anlamlar diinyasina génderme yapan birer figlir haline

dontigebilir. S6z konusu bu mitik kahramanlar farkli goriintiiler ve isimler altinda karsimiza
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ciksa da asillari itibariyle genelde ortak degerler sistemine gonderme yapan 6rnek rol model®
tipleri olarak degerlendirilirler. Ayrica s6z konusu kahraman ya da olaganiistii sahislarin,
mitleri aragsallagtirarak zaman zaman goriilmeyen bir gergekligi var ve kabul edilir kildiklar
tespit edilmistir (Oziinel, 2010: 198-199).

Olagantistli sahislar ile ilgili mitler ile benzer ozellikler tagiyan prestij mitleri ise
kendisine kutsiyet atfedilen bir halk kahramaninin dogusuna ve yaptiklarina bir gizem havasi
veren mit tlriidiir. Musa Peygamberin dogusu ve sazlardan yapilmis hasir bir sandik igine
konularak Nil nehrine birakilis 6ykiisli bu tiire en gilizel d6rneklerden biri kabul edilmektedir

(Albayrak, 2017: 954).

1.6. Din Mitoloji Tliskisi

Insanlik tarihi kadar eski gecmise sahip olan din kavraminmn ne oldugu Steden beri
tartigilagelen bir konu olmustur. Latincede religio veya religion kavramlarina karsilik gelen
“din” terimi glinlimiiz diisiincesinde insanlarin Tanr1 veya Tanrilara inanmayi, metafizik alem
veya askin bir giice tapinmaya yonelik duygu, diisiince ve davraniglarini ifade eden sistemler
biitiinii seklinde ifade edilmektedir. Dilimizde ise “din” sozciigii arapga kokenli olup Islam
terminolojisinde boyun egme, itaat, kulluk, hakimiyet, yasa, yol, adet, izlenen 6rnek, ceza ve
miikafat gibi anlamlarda kullanildig1 goriilmektedir (Arslantiirk ve Amman, 2014: 316-317).

Din kelimesine yiiklenen anlamlarin onu tarif eden kisinin maksadina gore degistigi
goriilmektedir. Bir dindar, bir kelamci, mutasavvif i¢in dine yiliklenen manalar farkli oldugu
gibi bir antropolog, bir psikolog ya da bir sosyolog i¢in de dinin farki manalar1 vardir. Dinle
ilgilenen her birey onu kendi ilgi alan1 ve amaglar1 dogrultusunda yorumlama egilimindedir
(Firat, 1989: 5). Goriildiigii gibi arastirmacilarin din konusunda karsilarina ¢ikan ilk engelin
dinin tarifi meselesi oldugu goriilmektedir. Stiphesiz din olgusunun tarifini zorlastiran birgok
husus bulunmaktadir. Bunlarin bazilar1 su sekildedir :

Din gibi bir olgunun ¢ok yonliiliikk arz eden yapis, tarifin nasil yapilacagi hususundaki
belirsizlikler, onu tarif etmek isteyen kisi ya da kisilerin tek tarafli yaklagimlari, tarifin
yapildigr donemin genel atmosferi, o donemde baskin olan sosyal, siyasal egilimler herkes
tarafindan kabul goren bir din tanimlamasinin yapilmasini zorlastiran etkenler arasinda
sayillmaktadir. Dolayisiyla her din ve inan¢ grubundan insanin kabul edebilecegi bir din

tanim1 yapmak neredeyse imkansizdir. Tanri, kutsal gibi en temel kavramlar da dahil olmak

® Rol modeli (role model): Toplumsal statiide bulunan belirli kisilerden beklenen davramslari ifade eden bir
kavramdir. Bireylerden davranislarim1 s6z konusu bu rol model kisilere bakarak sekillendirmesi ona uygun
benzer tutumlar sergilemesi beklenir. Bireylerin drnek aldiklari rol modelleri illaki de taniyor olmasi gerekmez.
Ornegin bazi insanlarm belirli roller ¢evresinde ortaya koydugu davramslari gergek ya da mitolojik sahsiyetleri
kendine 6rnek alarak olusturdugu goriilmektedir (Marshall, 1999: 626).



15

tizere din, en kiiclik ayrintisina kadar degisik sekillerde kabul gérmiis ve algilanmistir. (Tas,
2015: 38).

Sosyologlar, din kavramini daha ¢ok bir tanriya veya tanrilara olan inangla degil de
kutsala gonderme yaparak tanimlamislardir. Buna gerekce olarak da bodylesi bir tanimin
aragtirmacilara toplumsal karsilastirma yapmaya imkani vermesi gosterilmektedir (Marshall,
1999: 156). Toplumlarin sosyal ve dini yasaminda kutsal kabul ettigi degerler o toplumun
sosyal yapisi hakkinda ipucu elde edebilmek icin bir nevi anahtar hiikkmiindedir. Bir toplumu
meydana getiren bireylerin kutsalla olan iliskileri dikkate alinmadan insan yasamini ve
davraniglarin1 anlamak pek miimkiin gozikkmemektedir. Bununla birlikte insanin etkiye agik
yapisi ve i¢inde yasadigi toplumun gegirmis oldugu degisime paralel olarak kutsal ile ilgili
inaniglarinda da zamanla degisim gozlenmektedir. Zira bilinmeyen olarak kabul edilen kutsal
alana yonelik anlatilar her toplum ve inang¢ sistemi i¢in aynmi anlami ifade etmeyebilir.
Herhangi bir inang sisteminde hakikat olan bir anlat1 veya olay bir baska inang sistemi i¢in
mitos olarak tanimlanabilmektedir. Tarih boyunca kutsala dair anlatilarin iginde gegen
olaylar, kutsal metinlerin ve dini sdylemlerin ayrilmaz bir par¢asini olusturmaktadir. Her din
kendi hakikat anlayisiyla ortiisen s6z konusu anlatilar1 bir sekilde sifahi ve yazili kaynaklar
yoluyla miintesiplerine aktarmayi basarmistir (Giindiiz, 2009: 24-25).

Stiphesiz din ve mitoloji kavramlarinin birbiriyle olan yakin iliskileri aragtirmacilarin
dikkatini ¢eken bir husus olmustur. Her iki olgunun da islev ve muhtevasinda pek c¢ok
benzerlik bulunmaktadir. Insanlik tarihinin biitiin devirlerinde var olan ve toplumlarin sosyo-
kiiltir yapilarmin sekillenmesinde etkili olan bu iki unsur niifuslarindan hicbir sey
kaybetmeden varligini giiniimiize kadar devam ettirmeyi basarmistir.

Basta sosyologlar, dinler tarihgileri, antropologlar olmak {izere mitolojinin din ile olan
iligkisi iizerine yapilan arastirmalarin bilim diinyasinda genellikle birbirine zit iki farkli goriis
cergevesinde yapildigi goriilmektedir. Bu goriisler su sekildedir:

1-) Mitolojiyi din ile ayni diizlemde gorenler, mitlerle dinlerin ayn1 zamanda
olustugunu veya mitleri dini inanglarin bozulmus varyanti seklinde gorenler.

2-) Mitoloji ile din arasinda hicbir iliski olmadigini iddia eden veya mitolojileri dinlere
kaynaklik eden bir fenomen seklinde gorenler (Bayat, 2016a: 79).

Mitolojiyle dini aynilastiran bazi aragtirmacilar mitolojilerde dinsel &gelerin
yogunlukta olmas1 sebebiyle dinlerin kdkenini mitolojilere kadar gétiirmiislerdir. Mitolojinin
ilkel insanin diisiincesi ve karakterini yer yer yansitti1 goriilmektedir. ilk¢ag insanlarina gére
mitler, tabiat kuvvetlerinin kisilestirilmesi sonucu ortaya ¢ikmais iiriinlerdir. Tabiat kuvvetinin

ilk¢ag insanlar1 tizerindeki fiziki ve ahlaki etkilerini yansitan mitler ayn1 zamanda dinlerin de
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baslangici olarak da degerlendirilmistir. Ayrica mitler ilk insanin sadece fiziki degil psikolojik
ve metafizik yonelimlerini yansitan irlinler olarak kabul edilmistir (Necatigil, 1977: 7).
Mitlerin igcerik bakimindan 6zellikle de semavi dinlerle benzerlik gdstermesinin diger bir
sebebi her ikisinin kokeninde kozmik bilginin bulunmasidir. Ayni sekilde mitolojilerin
iceresinde dini olaylarin ve konularin olmasi onun semavi dinlerden dnceki donemlerde de
toplum nezdinde “din” gibi kutsal bir kavram olarak kabul gormesini saglamistir (Bayat,
2016a: 81). Mit ve dinin toplumda birlik ve beraberlik duygusunu yiiceltmek ve dayanisma
ruhunu saglamak gibi biitiinlestirici iglevleri bulunmaktadir (Oguz ve Giircayir, 2005: 280).
Mitler, i¢inden ¢iktig1 toplumlarin dini ritiiellerinde bir kez daha canlandirilir. Bu ayinler icra
edilirken daha gercek¢i ve etkileyici olmasi igin vaaz, ilahi, dua, dini dans vb. iletisim
sekillerinin kullanildig1 gozlenmektedir (Oguz ve Giirgayir, 2005: 256).

Insanm kutsala olan gereksiniminden dogan mitler, dinin islevselligini kaybettigi veya
kurumsallagsma stirecinde sekteye ugradigi bir devirde varlik sahasina ¢ikmis, ikincil dini
otorite kimligiyle bu boslugu doldurma vazifesi gormistiir (Kilig, 1993: 46). Ayni sekilde ilk
cag toplumlarinda mitoslarinin toplumu bilgilendirici ve egitici fonksiyonlar1 da
bulunmaktadir. Bunun en giizel 6rnegi davranis kurallarinin ilahi emirler yoluyla degil de
mitoslar vasitasiyla aktarildigi Eski Yunan toplumunda goriilmektedir. Lykaon mitosunun’
Eski Yunan halkina Artemis disindaki tanrilarin insanin kurban edilmesine karsi oldugunu
dgretmesi bu bakimindan énemlidir (Rosenberg, 2003: 54). Iste bu yiizden Aydin’in (2002:
61) da ifade ettigi gibi mitoslarinin bos inanglar olarak degil, eski zamanlarin dini anlayislar
olarak kabul etmek de miimkiindiir.

Ikinci goriisii savunanlara gére ise mitolojide higbir dini unsur bulunmamakta veya
mitler dinlerin olusum siirecine ilham veren kaynak olarak kabul edilmektedir. Bu goriisii
savunanlara gore herhangi bir din veya inan¢ sisteminin askin bir boyuta olan aidiyeti
bulunurken beser iriinii olan mitlerde bu durum s6z konusu degildir (Akgiil,vd. 2012: 39).
Her dinin kendine &zgii itikadi bir yapist bulunmaktadir. Bununla birlikte dinlerin kendi
0zgiin yapilarina zarar vermeyen mitlerine sahip olduklar1 inanci birgok arastirmaci tarafindan
kabul edilen bir goriistiir. S6z konusu yaklasim tarzina gore mitlerin icerisinde dini karakterli

konular da mevcuttur. Dinlerin igerisinde mitlerin oldugu kabul edilmesine ragmen dinlerin

” Lykaon Mitosu: Olympos’un efendi olan Tanr1 Zeus'un hiikiimdarligmm ilk zamanlarinda yeryiiziinde 6liimlii
bir 1rk olan insanlar yasiyordu. Bu insanlar ne kendisi gibi 6liimlii olan diger insanlara ne de kendilerini yaratan
Tanrilara saygi duyuyordu. Bu durumdan haberdar olan Tanr1 Zeus bir giin onlar1 sinamak istemis. Yoksul bir
koylii kiligina girerek Arkadia’nin krali olan Lykaon'un sarayina misafir olmugtur. Kral Lykaon da bu adamin
gercekten bir Tanri olup olmadigini anlamak i¢in soylu misafirlerinde bulundugu masaya kurban edilmis insan
etinden yemekler ikram etmistir. Aslinda Lykaon Artemis disinda hi¢bir Tanr1’nin insan eti yemeyecegini ¢ok iyi
biliyordu. Bu saygisizlik karsisinda ¢ok ofkelenen Tanri Zeus masayr devirmis ve simseklerin ¢akmasi
sonucunda orada bulunan herkes dlmiistiir. Sadece Lykaon hayatta kalmay1 basarabilmistir. Zeus, gazabindan
kurtulan Lykaon’un kendisini ceza olarak de bir kurt haline getirmistir (Rosenberg, 2003: 54-57).
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kutsiyetine golge diisiirmesinden ¢ekinen bu yaklagim, mitleri gelenegin etkisi ile olusan ve
inang sistemine sonradan dahil olan bir kiiltiirel unsur olarak degerlendirmistir. Buna gore
Musevi mitolojisi, Hristiyan mitolojisi ve Islam mitolojisi gibi kavramlardan kastedilen sey
ad1 gecen dinlerin tamamen mitik unsurlardan meydana gelmis olmasi degildir. Burada mitik
olan ile dinin d6ziine ait olan arasinda bir ayrim yapilmaktadir. Bu ayrimin sinirlarini ¢izmek
icin genellikle semavi dinlerde “vahiy” kavramimin 6n plana ¢ikarilarak dine kaynak olarak
gosterildigi goriilmektedir (Kusca, 2014: 53).

Dinler Tarihgisi Adam, mitlerin baz1 durumlarda dinin 6ziine dair gergekleri yansitan
hakikatler olmasi sebebiyle faydali yonlerinin bulundugunu, bazen de dinin 6ziine ters diisen
goriigleri barindirmasi sebebiyle zararli yonlerinin bulundugunu belirtmistir. Adam, mitoslari
insan bedenindeki urlara benzetmistir. Nasil tabiatta 1yi, zararsiz urlar mevcutsa, bedeni tahrip
eden zararli urlar da bulunmaktadir. Iyi ve faydali urlar, iireyip bedende yayilmaz ve bedene
herhangi zarar vermez. Bununla birlikte kot urlar viicuttaki bagisiklik sisteminin ¢okmesine
sebebiyet verir. Iste mitoslar da boyledir. Dini bir sarmasik gibi saran ve onu anlamindan
uzaklastiran mitoslar zararli mitoslar olarak kabul edilmektedir. Dine zarar vermeyip ona
zenginlik katanlar ise iyi, faydasi dokunan mitoslar olarak kabul edilmektedir (Adam vd.,
1999: 23).

Mitlerin tarih boyunca toplumlarin sosyal hayatinin sekillenmesinde din kadar etkili
bir unsur olmamakla beraber evrenin ve insanligin nasil yaratildigindan tutun da bugiine kadar
hangi asamalardan gectigine dair sordugu sorulara cevap bulma konusunda katkilar1 oldugu
diistiniilmektedir. Kaynagin1 daha ¢ok kutsal ile olan baglantindan alan ve daha tutarh
inanglardan olusan dinler mitlere gére daha keskin ve kusatici anlamlara sahiptir. Mitlerin
muhtevasinda her ne kadar inan¢ motiflerini bulundursa ve bireylerin kognitif diinyasinda
gizem havasini barindirsa da insan tiiriinii olarak diisiiniilmektedir. Bu agiklamalardan yola
¢ikarak muhtevasinda daha ¢ok beseri unsurlar1 barindiran mitler ile kaynagi kesin inanglara
dayanan dinlerin islev noktasinda ortak benzerliklerinin bulundugu diisiiniilmektedir (Akgiil,

vd. ; 2012: 39).

1.6.1. Dinin Mitoloji Uzerindeki Etkisi

Insana &zgii her anlamli eylemin 6rnek tipini olusturan mitler, kutsal deneyimler
sonucu ortaya ¢ikan iirtinlerdir. Mitlerin ortaya ¢ikmasini saglayan, onlara anlam kazandiran
ve yayginlagsmasini saglayan kutsal deneyim siirecinin dinsel yasantilar sonucu ortaya ¢iktigi
goriilmektedir (Eliade, 2016: 33). Eliade’ye gore bu kutsal deneyim siireci kiiltiirler arasinda

etkilesimin bir neticesidir ve bu etkilesim bir¢ok benzerlikleri de beraberinde getirmistir. Zira
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Diinya’nin farkli bolgelerin yapilan kiiltiirel aragtirmalarda ortaya ¢ikan sonuglarda Tanrilarin
niteligi, yaratilis ile ilgili anlatilan mitler, ayin ve ritiieller, 6liim, 6liimden sonra tekrar dirilis
cennet-cehennem tasavvuru gibi konularda benzer igeriklerin bulundugu goriilmektedir
(Rosenberg, 2003: 26). Tespit edilen bu unsurlarin dinlerin temel inang¢ unsurlariyla olan
benzerligi dinlerin, mitolojilerin olusumunda etkili oldugunu gostermesi bakimindan 6nem
arz ettigi diistiniilmektedir (Kizil, 2010: 81).

Dinin mitoloji {izerindeki etkilerinden biri de dinlerin mitoslar1 anlatim dili olarak
kullanabilmesidir. Dinler, zaman zaman mitlerin anlattminda gecen kavramlar1 degistirerek
onlara dini ve ilahi igerik kazandirmistir. Mitolojilerde biiyiik oranda dini 6gelerin kullanildig:
gergektir. Mitolojik bir unsur, herhangi bir din veya inang sisteminin igerisinde kendisine yer
bulabilirse varligin1 devam ettirerek o dinin olusumuna katkida bulunabilir. Bunun en giizel
ornegi  Yahudilerin dini olan Musevilik’te karsimiza ¢ikmaktadir. Museviligin
sekillenmesinde Sami mitolojisinin izleri ¢ok rahat bir sekilde goriilebilmektedir. Diger
taraftan Museviligin sekillenmesinde Misir mitolojisiyle beraber Stimer-Akkad ve Avesta
mitolojilerinin katkilar1 da yadsimamaz bir gercek olarak kabul edilmektedir (Bayat, 2016a:
82).

Eger mitoloji dinsel geleneklerden ayr1 tutulur, onlara can veren tapinma ortamindan
cikarilirsa anlamsizlagarak etkisini yitirebilmektedir (Armstrong, 2014: 8). Kizil’a (2010: 81-
82) gore dinin mitoloji tizerindeki etkilerinden biri de dinlerin mitoslart anlatim dili olarak
kullanmasidir. Ona gore bazi mitoslar incelendiginde takdirde sembolik anlatimlarla
karsilasmak miimkiindiir. Bu konuda Paul Tillch’in énemli eserlerinden biri olan “Imanin
Dinamikleri” adli eserini Ornek gostermis, Tillch’in “sembol”ii imanmin dili olarak
nitelendirdigini ve iman ile ilgili her eylemde sembollerin mevcut oldugunu ifade etmistir.
Tillch’in bu ¢aligmasinda sembollerin kendi basina bir anlam ifade etmedigini, “Tanrilar’in
Hikayeleri” nde yani mitoslarda ortaya ¢ikarak anlam kazandig1 belirtmistir. Insanlarin idrak
seviyesini asan ve yalniz benzetme yoluyla kavranabilen bir takim fikirler, simgesel terimler
kullanilarak anlatilmaktadir. Bu nedenle mitoslarda gegen her kelimeyi gercek anlamda
yorumlamak yanlis ¢cikarimlarda bulunmaya sebebiyet verebilir. Mitoslar dikkatle okunduklar:
takdirde, kullanilan her semboliin bir anlaminin oldugu higbir zaman rastgele kullanilmadig1
goriilmektedir. Philip’e (2004, 8) gore dinlerin toplumlara vermek istedigi mesajlar mitlerde
daha cok hikaye formatinda karsimiza ¢ikmaktadir. Bununla birlikte dinlerin ortaya koydugu
ifadeler ve bireylere vermek istedigi mesajlar 6zii itibariyle genellikle daha sade ve kesin bir

tisluptan olugmaktadir. Mitlerin i¢cinde gecen sodylemler ise daha karmasik bir yapr arz
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etmektedir. Ciinkii mitler dinlerin aksine yorumlanmadan ziyade kesfedilmeyi bekleyen kutsal

anlatilar olarak kabul edilmektedir.

1.6.2. Mitolojinin Din Uzerindeki Etkisi

Mitolojilerin konular1 ve iisluplar incelendiginde yogun bir dini 6rgiiniin karsimiza
ciktig1 goriilmektedir. Mitlerin ilkel toplumlarin kiiltiirlerinde 6nemli iglevleri bulunmaktadir
: O, inancin ifadesidir, onu derinlestirir ve sifreler; toplum ahlakini koruma gorevi iistlenir,
ona gii¢ vererek ritiiellerin iiretkenligine yardimci olur. Mitler bireyler ig¢in rol-model
olabilecek pratik kurallar1 biinyesinde barindirir (Malinowski, 2000: 99).

Mitolojinin din tizerindeki etkisi, iki sekilde karsimiza c¢ikmaktadir. Bunlar ya
mitolojinin dinin temel doktrinlerine karigmasi seklinde ya da o dinin miintesiplerinin dini
yasant1 ve diisiincelerine karismasi seklinde olmustur (Kizil, 2010: 82). Ister politeist ister
monoteist olsun dinler olusumlarinin ¢ogunu mitolojilere borgludurlar. Ozellikle semavi
dinlerin mitleri bu dinlerin inang¢ sistemlerinin sekillenmesinde ve itikadin olusmasinda
onemli rol oynamstir. Ozellikle Hristiyanlik’da Kitab-1 Mukaddes’teki yaratilis dykiilerinin
Stimer mitolojisinden esinlenilerek olusturulmasi ve Pagan dinindeki mitolojik figiirlerin
dahil edilmesi Hristiyanligin ilahi 6zelliginin ikinci plana atilmasina sebebiyet vermistir
(Bayat, 2016a: 83).

Bir dinin, kurucusunun Olimiinden sonra varligini siirdiirebilmesi icin Weber’in
“karizmanin rutinlesmesi” olarak adlandirdigi silirece girmesi 6n kosul olarak kabul
edilmektedir (Weber, 1998: 98-100). Bu siirecin olusmasinda formel inang esaslar1 ve inang
pratiklerinin belirlenmesi 6nem arz etmektedir. Siiphesiz bu sartlarin yani sira kurumsallagan
dinin, marjinallesmemesi ve istikrarini siirdiirebilmesi i¢in icerisinde yer aldigi toplumla
adaptasyon slirecine girmesi ve miintesiplerinin dine olan bagliliklarinin arttirilmasi
gerekmektedir (Kirman, 2010: 85). Iste bu baglamda mitler, kutsalla olan baglantis1 ve
kolektif kiiltiiriin bir {irlinii olmas1 hasebiyle uyum siirecinin saglanmasi ve bireylerin dine
olan bagliligin artirilmasi hususunda katkilari oldugu goriilmektedir.

Bunun yaninda mitolojik unsurlarin toplumlarin dini ve diisiince hayatlarina karismasi
hemen hemen biitiin dinlerde goriilen bir durumdur (Kizil, 2010: 83). Din, sadece belli bir
gruba ait degil tiim insanlara hitap eden bir olgudur. Biitiin dinlerde miintesiplerin idrak
seviyeleri birbirinde farkli oldugu icin dinin bireylerin zihinlerinde yarattigi tepkinin ayn
oldugu iddia edilemez. Toplumu olusturan farkli kesimler arasinda 6zellikle avam ve havas
tabakas1 arasinda din farkli sekillerde tezahiir etmektedir. Ister monoteist ister politeist olsun

cogu dinde avam diye tabir edilen halk tabakasi, mensubu oldugu dinin itikadi ve gaybi
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konularinda cevapsiz kalan sorularinin yanitini yasadigi toplumun eski ve yeni inang
Ogelerinden olusan, dini duygularin yogunlukta oldugu mitolojik unsurlarla bezenmis
menkibe ve destanlarinda aramistir. Clinkli halk tabakasi soyut diisiinceden ziyade somut
olana; rasyonel diisiinceden ziyade duygusal olana meyillidir. Halkin diisiince yapisin
anlamadan mitolojiyi anlasilmaz. Bu acidan mitoloji, inancin ve kiiltliriin halk katindaki
ifadesini yansitmasi bakimindan 6nemli bir bagvuru kaynagi olarak karsimiza ¢ikmaktadir

(Kizil, 2010: 87-88).

1.7. Mitoloji ve Toplum iliskisi

Mitoloji, sadece ilk¢ag insanini ¢evreleyen bir bilim dali degildir. O, ayn1 zamanda
modern diinyada yasayan insanlarin yasadig1 ¢evreye, topluma, Tanr1’ya ve iyi (koruyucu) ve
kotii ruhlara bakisini da agiklayan bir bilim dalidir. Baska bir deyisle mitlerin varolusunu
sadece antik ¢ag toplumlariyla iliskilendirmek yanlistir. Bugilin modern toplumlarda da mitler
yasamaktadir.

Malinowski (2000, 99) mitleri, kiiltiirel ihtiyaglara cevap verebilen bir giic olarak
aciklamistir. O’na gore mit, inanicin koruyucusu, toplumsal ahlakin bekg¢isi, var olan diizenin
mesrulastirici giiclidiir. Bu 6zelligiyle mit, davranis kurallarinin kontrolii ve adetleri belirleme
gibi toplumsal olaylara yon verebilmesi bakimindan 6nemli bir arag olarak kabul edilmistir.

Bireylerin sosyal ve kiiltiirel yasaminda mitlerin 6nemli islevleri bulunmaktadir.
[nsanoglunun zaman zaman soyut diinyasinda var olan gergekleri somutlastirmakta zorluklar
yasadig1 bir gercektir; ancak kabul etsek de etmesek de mitler bu gerceklerin varlig lizerinde
denetim kurma yetisine sahiptir. Iste bu yiizden de mitler ge¢misinin ve geleceginin
vazgecilmezi, kisaca hayatin bizzat kendisidir. Ne kadar inkar edip varligin1 kabul etmekte
zorlansak da mitler, bireylerin soyut diinyasinin beslenme kaynagi olmustur ve ileride de
olmaya devam edecektir. Her birey ve toplum sahip oldugu 6zellik ve kabiliyeti dl¢iisiinde
mitolojinin gliclinden istifade edecektir.” (Sanzumi, 2009: 340-341).

Mitlerin, gelenek ve iktidar ile de yakin iligkisi bulunmaktadir. Bir toplumda var olan
gelenekler bireylerin sosyallesme siirecinde 6nemli gorevler {istlenirken, mitler de bu
gelenegin en Onemli, en giiclii ve en eski mesruiyet kaynagi olarak kabul edilmistir. Ayn1
sekilde iktidar sahiplerinin de topluma kendi fikirlerini empoze etmek i¢in bu mitlerde yer
alan ideolojik metinlerden istifade ettigi goriilmektedir. Mitolojilerde yer alan tanrilarin ve
kahramanlarin hikayeleri ile bu anlatilar i¢inde gegen cesitli ritiiellerin, insanlar1 varolusundan
itibaren gecmis ve gelecege yonelik ortak bir paydada birlestirdigi ve toplumda arzu edilen

ortak duygu ve diisiince birligini olusturmak konusunda etkili oldugu goriilmiistiir. Gelenegin
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kutsal semsiyesi altinda ortaya ¢ikan mitler sayesinde bireylerin toplum yasamimda bir biitiin
olmasi fikri islenerek ortak bir gecmis ve gelecek duygusunun var olmasi gerektigi fikri
uyandirilir. Mitler, toplumsal hafizaya kurtulus, yeniden dogus i¢in hakim bir giiciin olmasi
gerektigine dair inang yerlestir. Toplumun saygi duyacagi, icinde kahramanlik hikayelerinin
gectigi mitoslar tiretilerek ortak bir duygu ve biling yaratilir; topluma gerek kotii gilinler, gerek
diisman saldirilar ile bir sonunun olacagina inandirilir. Béylece mitolojiler, toplumsal uyum
ve diizenin korunmasi ve siyasal iktidara bagliligin siirdiiriilmesi i¢in giiclii bir ara¢ olarak,
gelenegin  hizmetinde kullanilmaktadir. Geleneksel mitoslar aracilifiyla, bir st
kutsanmigliklar alan1 yaratilarak var olan duruma yonelik kabuller giiclendirilmekte, bir talih,
bir kader inanci ile tiim toplumun zihinsel olarak birbirini tamamlamasi ve biitlinlesmesi,
ortak bir baglilik diinyasinin yaratilmasi gergeklestirilmektedir. Mitolojiler ile zaman ve
mekan olgulari, istenilen zamana ve arzu edilen meké&na doniistiiriilerek, yeni bir iitopik
diinyanin kurulmasi saglanabilmektedir. Gelenek, mitler araciligiyla, ge¢mis ve gelecegi,
bugiine doniistiirebilme imkan1 elde eder. Zaman ve mekan bu sayede her seye uyarlanabilir.
Kisaca gelenek mitolojiler sayesinde her seyi istenilen her seye doniistiirebilme giicline sahip
olabilir (Cetin, 2005: 155-156).

Insanoglunun {iriinii olan mitlerin, gegmis ile giiniimiiz arasindaki baglantilar1 ortaya
¢ikarmalart ve bugilinkii tarihimize yol gdstermeleri agisindan da Onem arz ettigi
goriilmektedir. Mitoslar, belirli bir sahsiyetin iirlinii olmayip biitiin topluma ait bir diislince
{iriniidiir. I¢inden ¢iktig1 halkin psikolojisinin, sosyal, ekonomik ve siyasi tarihinin bir nevi
disa vurumu olan mitoslar, toplumun tiim bu &zelliklerini yansitmaktadir (Inanlar, 2015: 35).
Mitler, milletlerin tarihi, orijini, tanrilari, atalar1 ve kahramanlar1 hakkinda bilgileri barindiran
bir koleksiyondur (Tokel, 2016: 5). Mitler sayesinde toplumlarin gizli katmanlarina inilerek
en mahrem bilgilerine ulagilarak onlarin inanglarina, diinyay: algilayis bigimlerine ayna
tutulabilir. Iginde kutsala iliskin anlatilarm yer aldigi mitler, insan yasamindaki bir¢ok
siradan davranis bi¢gimini ve insanin sosyal hayatta tecriibe ettigi birgcok durumu siradanliktan
cikararak bunlara 6zel bir anlam kazandirir. Boylelikle i¢inde yasadigimiz yerlesim yerleri ve
tarihi 6oneme sahip mekanlar, icra ettigimiz sanatlar ve meslekler, sosyal ve dogal ¢cevremiz
mitler sayesinde zihin diinyamizda ayr1 bir anlam kazanir. Ornegin yasadigimiz ydreye dair
anlatilan bir kutsal O0ykii bu yoreyi ayricalikli bir konuma getirir; icra edilen terzilik,
demircilik, cobanlik ya da 6gretmenlik gibi meslekler, bu mesleklerin kutsal kokenine dair
anlatilan bir 6yki ile daha bir yiicelir ve anlamlanarak deger kazanir (Giindiiz, 2009: 23).
Mitler, toplumlarin diinya goriiglerini ve énemli inanglarini temsil ettikleri i¢in toplumlarin

kiiltiirleri tarafindan deger atfedilen ve korunan insani deneyimlerinin simgeleridir
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(Rosenberg, 2003: 17). Campbell ve Moyers (1991 :33) mitlerin sosyolojik boyutuna vurgu
yapmustir. Onlara gore mitler toplumlardaki sosyal diizeni destekleyerek bireyin kendisiyle,
kiltliriiyle ve her seyden 6nemlisi evrenle uyum ig¢inde yasamasina katki saglamistir. Bu
baglamda mitler, insanin yasaminda karsilastig1 problemlerle bas edebilmesi i¢in kurgulanmig
bir araca doniisiir, insanlarin toplu halde yasayabilmesi ve algiladiklar1 sorunlara karsi
miicadele edilmesine yardimci olur (Nar, 2014: 58).

Mitler sadece ilkel kavimlerde degil gelismis toplumlarin dini hayatinda da canliligini
muhafaza eden bir kiiltiir 6gesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Albayrak, 2017: 957).
Toplumlarin benligini olusturan geleneklerin devamliligini saglama siirecinde tamamlayict
unsurlardan olarak kabul edilen mitlerin her seyin ilksel nedenini agiklayarak, bir¢cok
toplumsal olgunun ya da davranis bi¢iminin “neden su an oldugu sey olmasi” gerektigi
konusunda bireyleri ikna edici isleve sahip oldugu diisiiniilmektedir (Oziinel, 2010: 198).

Bugiin mitlerde ortaya konan tutum ve sergilenen davranislarla modern toplumda
varligint siirdiiren birgok 6rnek davranig modeli kiyaslamaya tabi tutulursa aslinda insanligin
ruhundan figkiran ihtiyaglarin varolusundan bu yana hi¢ degismedigi goriilecektir (Kaynak,
2012: 673). Skolastik diisiincenin® yikilarak bilimin altin ¢agii yasamaya basladigi 20.
yiizyilda gazete, dergi ve konferanslar yoluyla artik din ¢aginin kapandig1 ve aydinlanmanin
yalnizca bilim yoluyla gerceklesebilecegi telkinlerine ragmen insanoglu, kendisini ¢epegevre
saran din olgusu ve mitolojik diisiince yapisini zihin ve goniil diinyasindan tamamen
silemedigi goriilmektedir. Ingiltere’de iiretilen ve zamanin en gelismis ve modern gemisine
devasa yapisindan 6tiirii mitolojik bir kahraman olan Titanic adinin verilmesi (Inanlar, 2015:
202) mitolojik diisiincenin varligini aydinlanma déneminde bile devam ettirdigini géstermesi
bakimindan en giizel 6rneklerden biri olarak diistiniilebilir.

Mit ve mitik diislincenin yok farz edilerek ve ortadan kaldirilmasi da miimkiin
degildir. Ciinkii mitolojiyi kendi egilimleriyle olusturan ve yarattigi bu mitik anlatilardan
etkilenen insanin bizzat kendisidir (Albayrak, 2017: 955). Mitler, eskiden oldugu gibi bugiin
de modern toplumlarinin kolektif biling diinyasinda da yasamaya devam etmektedir. Mitler
ilk¢ag toplumlarinda oldugu gibi giiniimiiz toplumlarinda da bir aktarim araci olarak kabul
edilmektedir. Toplumlarin biling yapisini sekillendiren mitler yeni kitle iletisim araglar
sayesinde gorsel medyada kendine yer bulmaktadir. Modern toplumlarda mitolojik
kahramanlarin bireylere benimsetilmek istenilen davranislar1 aktarmak amaciyla 6rnek rol-
modeller olarak kullanildig1 goriilmektedir. Bunun en gilizel 6rnegini mitolojilere 6zgii

kahramanlarmn modern versiyonlarinda karsimiza g¢ikmaktadir. Ornegin “Siipermen”

8 Skolastik Diisiince: Bilimsel diisiinceyi reddeden, vahiy ve ilham temelli diisiinceyi esas alan Ortagag Hristiyan
felsefedir (Kirman, 2011: 289-290).
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Tanr1’nin sevgisini yitirdigini ve giiciiniin sinirlanmis oldugunu bilen, giiniin birinde “essiz bir
kisi” bir “kahraman” olarak kendini gosterecegini hayal eden modern insanin gizli 6zlemlerini
yansitan mitolojik bir kahraman olarak karsimiza g¢ikmaktadir (Eliade, 2016: 242-243).
Sadece gorsel medyada degil giinliikk yasama dair birgok arag gerecin marka adinin mitlerden
esinlenilerek olusturulmasi, ayni sekilde toplumda yasayan bireylerin aidiyet duygusunun
gelistirilmesinde, bireysel hak ve ozgiirliklerin savunulmasinda mitlerde gegen olay ve
kahramanlara atif yapilmasi mitlere yonelik ilgi ve farkindaligin bir neticesi olarak
degerlendirilmektedir (Arslan, 2011: 57-58).

Bireyler toplum hayatinda din ve mitlerin ortaya koymus oldugu kutsal hakikatler
cergevesinde sosyal ve dini yasamlarini sekillendirdikleri icin gelecekte de bunlarin silinip
yok olacagini diisiinmek pek isabetli bir goriis olarak degerlendirilmemektedir. Zira insan
zihninin kutsalla irtibathi oldugunu diisiindiigii mitlere inanma hususundaki yatkin bir yapisi
bulunmaktadir. Iste bu yiizden de insanoglu her daim yasadig1 cagin ve bulundugu ortamin
konjonktiirel durumuna gore mitoslar {iretecek ve kendi iiriinii olan mitoslarin muhtevasinda
6zlem duydugu arzu ve isteklere uygun olacagini diistindiigii arketipleri’® arayip bulma gayreti
icinde olacaklardir. Din ve mitoslar, her ¢agda, seklen degiseme ugramis gibi goriinse de
igerik itibariyle varliklarin1 bir sekilde siirdiirmeyi basarmistir. Eger gormezden gelinir ve
zapturapt altinda tutulmaya kalkisilirsa farkli goriingiiler altinda yeniden ortaya ¢ikacaklart ve
hicbir zaman da toplumlarin kolektif bilincinden sokiip atilamayacaklart muhakkaktir

(Inanlar, 2014: 41).

% Arketip: Modern psikolojinin en énemli isimlerinden bir olarak kabul edilen C. G. Jung’un gelistirdigi kavram
olup “ana 6rnek”, “ilk model” gibi anlamlara gelmektedir. Arketipler, hepimizin zihin diinyasinda yer alan
insanligin en eski hayalleridir. Bu en eski hayaller, kolektif bilinci simgesi olarak kabul edilen kiiltiirel
miraslardir. Insan zihninde olusan bu arketipler, mitler vasitasiyla harekete gegirilerek kusaktan kusaga aktarilir.
Serrican, 2015: 1207-1211).



IKINCI BOLUM
ALEVi-BEKTASILIK

2.1. Alevi Bektasiligin Olusum Siireci

Alevi-Bektasilik inang sistemindeki mitolojik 6gelerin incelenebilmesi i¢in ilk once bu
inang sistemini doguran sebeplere bakmak gerekmektedir. Bu inang sistemini olusturan
faktorler ¢esitlilik arz etmekle birlikte tarihi ve sosyolojik baglamda baglica birka¢ madde de
toplanabilir. Bunlar sirayla:

a-Islamiyetin dogus déneminden gelen faktorler.

b-Islam 6ncesi dénemden gelen faktorler.

Islamiyetin dogusu déneminden gelen faktérler, “din kurucusu” ve “ilk dostlar ¢evresi
donemi’nde” yasanmis olaylardir. Ilk dostlar ¢evresi, biiyiik kurucularin dine yaptig1 davetten
hemen sonra onlarin yasadigi hayat hikayelerine gore olusmaya baslamistir. Bunlarin bir
kismi, din kurucusunun ¢ok yakin sirdasidir. Bu ilk dostlar ¢evresi din kurucularinin
6limiinden sonra onlarin yaptigi isi devam ettiren kisilerdir. Dinlerdeki boliinmiisliik ve kendi
icinde gruplagmalar genellik bu ilk dostlar donemi ya da ilk dostlarin takipgileri doneminde
ortaya ¢ikmaktadir. Alevi-Bektasiligin olusum siireci de sahabe donemi olarak adlandirilan ilk
dostlar donemine kadar uzanmaktadir. Alevi-Bektasilik inang sistemini ortaya ¢ikis slirecini
doguran faktorler su sekildedir:

1-Vasiyatname olayr: Hz. Muhammed’in Hz. Ali’yi bir vasiyatname ile yerine halife
olarak tayin ettigi goriistiir.

2-Hilafet-imamet problemi: Alevi-Bektasiler Hz. Peygamberin &liimiinden sonra
hilafet makamimin Hz. Ali’nin hakki oldugunu ; ancak Hz. Ebubekir daha sonra Hz Omer ve
Hz. Osman tarafindan bu makamin gasp edildigini diisiiniirler.

3-Cemel Savasi: Hz. Ali ile Hz. Osman’in Kkatillerinin ortaya ¢ikarilip
cezalandirilmasini isteyen Hz. Ayse arasindaki savastir. Bu savag Hz. Ali’nin galibiyetiyle
neticelenmistir.

4-Siffin savasi: Hz. Ali ile Sam Valisi olan Muaviye arasindaki savastir. Savasin
seyrini Muaviye’nin hilesiyle tayin edilen hakem heyetinin vermis oldugu karar degistirir ve
Muaviye halife secilir.

5-Kerbela Olay1: Muaviye’nin oglu Yezid’in Hz.Ali’nin oglu Hz. Hiiseyin’i Kerbela
denilen yerde 6ldiirmesidir (Soyyer, 1996 : 84-86). Yukarida tespit edilen faktorler tarihi
persfektik agisindan Aleviligin dogusu basliginda biraz daha detayli bir sekilde incelenendi.
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2.2. Aleviligin Dogusu

Alevilik kelimesinin islam tarihinde ilk kullanilis1 siyasi amacli olup, kdkenleri Hz.
Muhammed’in vefatindan sonra baslayan halifelik miicadelesine dayanir. Hz Muhammed
Veda Hacci dontisiinde Gadir Hum denilen bir yerde konaklamis, burada yaptigi konusmada
vefatindan sonra hilafet makamima Hz. Ali’nin getirilmesini istemistir. Hatta orada Hz.
Omer’in de icinde bulundugu miisliiman grup Hz. Ali’yi kutlamistir. Iste bu olaydan dolay:
Hz.Ali, Alevi-Bektasilerce Hz. Muhammed’den sonra ilk halife ve ilk imam olarak kabul
edilmektedir (Yaman, 2012 :72). Ayrica vefatindan kisa bir siire dnce Hz.Muhammed,
vasiyetini yaziya ge¢irmek i¢in orada bulunanlardan kagit kalem getirmelerini istemis ; ancak
Hz. Omer’in basmm cektigi bir grup Kuran ve Siinnet’in kendilerine yetecegini Hz
Muhammed’in bu isteginin hastaliginin vermis oldugu tesirden kaynaklandigini ileri siirerek
bu istegi reddetmistir (Figlali, 1994 :18-19). Hz Muhammed’in 6liimiinden sonra halifenin
kim olacag: tartigsmalart alevlenmistir. Hz. Ali, kayinpederi olan Hz. Muhammed’in defin
isleriyle ugrasirken Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in de aralarinda bulundugu ensar grubu ile
muhacirlerden ileri gelenler arasinda halifenin kim olacagi tartigmasi baslamis, netice olarak
Hz. Ebu Bekir’in ismi iizerinde ittifak edilmistir. Hz. Ali ve Hz. Fatma ilk baslarda Hz. Ebu
Bekir’in halifeligini onaylamasalar da Islam {immeti i¢inde olas1 bir ayrismanin olmasindan
¢ekindikleri i¢in yeni halifeye biat etmislerdir (Yaman, 2012 :72). Hz. Ebu Bekir, vefat
etmeden once Sliimiinden sonra yerine gegmesini istedigi Hz. Omer sahabenin goriis birligiyle
yeni halife olmustur. Hz. Omer yaklasik on bir yil bu gorevi yerine getirmis, azadl bir kole
tarafindan hangerlenerek sehid edilmistir. Hz Ebu Bekir’in aksine Hz. Omer, vefatindan sonra
halifelik i¢in herhangi birini tavsiye etmemis, bu isi siranin ¢dzmesinin daha iyi olacagi
diisiinmiistiir. Stra, uzun tartigmalardan sonra halife olarak Hz. Osman’1 se¢mistir (Figlali,
1994: 39-40). Stradaki halifelik se¢imi sirasinda orada bulunanlarin bu karar1 verirken
liyakatten ziyade akrabalik ve nesep iliskilerini 6n planda tuttuklarini belirtmis, bu se¢imi
araplarin kendi i¢indeki siyasi ¢ekismelerinin bir sonucu olarak degerlendirmistir (Golpinarl,
1987: 75).

Hz Osman’in halifelik dénemi biriken sorunlarm giin yiiziine ¢iktig1, islam iimmeti
icinde fitne ve boliinme kivileimlarinin ilk kez bas gosterdigi bir donemdir (Yaman, 2012
:72). Onun iktidar1 doneminde akrabalar1 olan Emevi siilalesine yakin durarak onlar1 6nemli
mevkilere getirmesi tepkilere sebep olmustur. Hz. Osman, devlette bas gosteren i¢
karisikliklar sirasinda yumusak huylu bir mizaca sahip olmasindan dolayr Hz Omer’in devlet
yonetiminde gosterdigi dirayeti ortaya koyamamuistir (Figlali, 1994: 41-42). Bunun sonucunda

da var olan huzursuzluklar daha da artmig, Misir , Kufe ve Basralilarindan olusan yaklasik bin
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kisilik isyanct bir grup tarafindan sehid edilmistir (Yaman, 2012: 72). Siiphesiz bu olay, bas
gosteren fitne kivilcimint sondiirmek bir yana daha da koriiklemistir. Hz. Ali bu karigikligin
ortasinda sahabelerinin 1srariyla halife olarak secilmistir. Basta Hz. Ayse olmak iizere
sahabelerden bazilari Hz. Osman’1 sehid eden katillerinin ortaya ¢ikarilip cezalandirilmasi
hususunda israr ediyorlarlardi ; ancak Hz. Ali, isyancilarin sayica ¢ok olmasi ve katillerin kim
oldugunun tespit edilememesinden Otilirii daha fazla kan dokiilmesini istememis, ortaligin
durulmasinin daha dogru olacagini ifade ederek itidal ¢agrisinda bulunmustur. Stiphesiz bu
durumdan istifade etmek isteyen Muaviye’de bir yandan Hz. Osman’in 6liimiinden Hz. Ali’yi
suglamis, bir yandan da Hz. Ali’nin Misir’a vali olarak atadigi Kays. b. Sa’d’in gérevden el
cektirilmesi i¢in girisimlerde bulunmus, nihayetinde de basarili olmustur (Figlal, 1994: 44-
45). Hz. Ayse , Talha ve Ziibeyir taleplerinin yerine getirilmemesi iizerine Hz.Ali’yi
suclamiglar, neticede iki grup arasinda Cemel Savasi (656) ¢ikmistir. Bu savasi kazanan Hz.
Ali, kendisine biat etmeyen Sam valisi Muaviye ile arasinda yasanan problemi ¢dzmek
istemistir. Hz. Ali’nin tiim iyl niyetlerine ragmen Muaviye Hz.Ali’ye biat etmemekte
direnmis , sonucta iki grup arasinda Siffin Savasi (657) ger¢eklesmistir. Savasin seyri Hz. Ali
lehine gelisirken, kaybedecegini anlayan Muaviye, ordusunda bulunan Arm Ibn-iil As’m
tavsiyesi lizerine hileye basvurmus ve kendi askerlerinin mizraklarinin ucuna Kur’an’in
sayfalarii gecittirerek Kur’an’in aralarinda hakem olmasini talep etmistir. Hz. Ali yapilan bu
hileyi farketmesine ragmen ordusundan gelen baskilarada dayanamamis ve teklifi istemeyerek
de olsa kabul etmistir (Yaman, 2012: 73). Sonug¢ olarak Muaviye‘nin hilesi ise yaramis, her
iki tarafdan da birer hakem tayin edilmistir. Her iki hakem de tahkim antlagsmasin
imzaladiktan sonra yapilan miizakereler neticesinde Hz. Ali’nin halifelikten azledilmesi
yoniinde karar verilmis, yerine Muaviye’nin getirilmesi teklif edilmistir (Figlali, 1994: 51-
52).

Bu olaydan sonra miisliimanlar Hz. Ali’den yana olanlar, Muaviye’den yana olanlar ve
Hariciler olmak iizere {i¢ ziimreye boliinmiistiir. Harici tehlikesinini farkinda olan Hz Alj,
Haricilere kars1 askeri bir¢ok harekat diizenlemis, pek ¢ogunu da etkisiz hale getirmistir. 661
yilinda ise Ibn-i Miilcem adli bir harici tarafindan sehid edilmistir. Siyasi emellerinden vaz
gegmeyen Muaviye bu ugurda Hz. Ali’nin oglu olan Hz. Hasan’1 zehirletmistir. Bu sayede
oglu Yezid’in onilindeki engellerden biri ortadan kalkmistir. Yezid, iktidar1 6niinde asil engel
olarak gordiigii Hz. Hiiseyin’i kendisine biat ettiremeyince Medine valisi olan Velid’e
mektup yazmistir. Hz. Hiiseyin’in kendisine biat etmesini, aksi takdirde Oldiirmesini
emretmigtir. Kardesi Muhammed Hanefi’nin uyarilarmi dikkata alan Hz. Hiiseyin, aile

efradin1 da yanina alarak Mekke’ye gitmistir. Hz. Hiiseyin’in Yezid’e biat etmedigini 6grenen
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Kufeliler, onu kendi yurtlarina davet edip ona kendisini halife olarak taniyacaklarina dair s6z
vermiglerdi. Hz. Hiiseyin durumdan emin olmak i¢in yakin akrabasi olan Miislim bin Akil’i
Kufe’ye gonderir; ancak yolda Yezid’in adamlarn tarafindan oldiriiliir. Hz. Hiiseyin ve
taraftarlar1 Kerbela denilen yere vardiginda Kufe valisi olan Ubeydullah B. Ziyad’in ordusu
harekete gegerek o bolgeyi kusatmistir (Yaman, 2012: 74). Hz. Hiiseyin, Kufeliler’in
biatlarindan geri dondiigiinii anlaymca Kufe valisi Ubeydullah’m ordu komutani olan Omer
B. Sa’d’a geri donme istegini iletmistir. Ubeydullah bu teklifi uygun gorse de bir zamanlar
Hz. Ali’nin yaninda yer almis Semir b. Zu’l-Cevsen, Ubeydullah’a Hz. Hiiseyin’in sikintili
durumundan istifade edilmesi gerektigini belirterek onun ya kendilerine teslim olmasini ya da
cezalandirilmasini ister ve Ubeydullah’t bu fikrinden vazgecirir (Figlali, 1994: 64-65). Geri
donme istegi kabul edilmeyen Hz. Hiiseyin gerekli savas hazirliklarin1 tamamlamistir.10
Muharrem 61 Cuma (10 Ekim 680) giinii baglayan savasta 23 siivari 40 piyadeden olugan Hz.
Hiiseyin taraftarlar1 pek varlik gosterememistir. Susuzluk ve sicaktan otiirii yorgun diisen az
sayida taraftariyla bereber savasan Hz. Hiiseyin, Yezid’in ordu komutani olan Semir
tarafindan vahsice katledilmistir. Hz. Hiiseyin’in disinda yetmi iki kisi daha Yezid’in ordusu
tarafindan sehid edilmistir.

Stiphesiz Kerbela olayinda yasanan bu trajedi Anadolu cografyasinda {izerinden
yiizyillar gegmesine ragmen gerek cem torenlerinde sdylenen mersiyelerde, gerekse ozanlarin
ve dedelerin nefeslerinde unutulmadi/unutturulmadi. (Yaman, 2012: 74-75). Kerbela’da
yasanan bu aci hadisenin Alevi-Bektasi toplulugunun kolektif bilingaltinda “se¢ilmis ve
transfer edilmis bir travma/drselenme”™ nitelegi tasidigr diisiiniilmektedir (Teber, 2008: 151).
Bu travmanin tohumlarinin atildigi Kerbela olaylarinin s6z konusu trajedik hadiseyi mitolojik
bir hiiviyete biirlindiirdiigli diistiniilmektedir. Alevi-Bektasilerin goniil diinyasinda yara agan
bu orselenmeye daha sonra Osmanli Devleti’nin Kizilbas Tiirkmenlere uyguladigir ayrimei
politika da eklenince domino etkisi yaratmis nihayetinde de Caldiran savaginda doruk

noktasina ulagsmistir (Onat, 2007: 3).

2.3. Alevi-Bektasi inancinin Tarihi Kékenleri
Alevi-Bektasi inancinin tarihi gelisiminin iyi ve dogru anlasilabilmesi icin siiphesiz

Hz. Muhammed’in vefatindan kisa bir siire sonra islam diinyasinda ortaya ¢ikan ilk siyasi

19 Secilmis ve transfer edilmis bir travma/6rselenme: Her toplumda bireylerin zihin ve goniil diinyasina sirayet
ederek derin izler birakan bazi trajik olaylar mevcuttur. Toplumsal hafizada yer edinmis bu ac1 hadiselerin tekrar
yaganmamasi igin yeri geldiginde abartilarak mitlestirilmesi yoluna gidilebildigi goriilmektedir. Neticede de s6z
konusu bu aci olaylarn, iginden ¢iktig1 toplumlarin goniil ve zihin diinyasinda 6zel bir anlam kazanarak segilmis
ve transfer edilmis birer travma/Orselenme haline gelebildigi goriilmektedir. (Vamik, 2005: 66-67). Kerbela
olaylarinda yasanmis ac1 hadiseler, bu baglamda Alevi-Bektasi inang mensuplari igin se¢ilmis ve transfer edilmis
travma niteligi tagdig1 diistiniilmektedir (Onat, 2007: 1-9).



28

hareketlerin yaratmis oldugu siyasi ve itikadi ayrisma ve boliinmiisliigiin arka planinda yatan
sebeplere bakilmasi gerekmektedir. Alevi-Bektasilik inancinin tarihi gelisim ve olusumunu
sadece Islam diinyasmi derinden etkileyen bu ¢alkantili siirece indirgemek hata olacaktir.
Anadolu’ya has bir inang sistemi olan Alevi-Bektasilik’in tarihi kokenlerinin daha 1yi
anlasilabilmesi i¢in konunun Tiirklerin islamiyet’i kabul etmeye basladig: tarihten itibaren

incelenmesi gerekir.

2.3.1. Islam Oncesi Tiirk Dini Inanislar

Eski Tirklerde en yaygin olan inang tek Tanr1 anlayisinin 6n plana ¢iktigi G6k Tanri
inang sistemidir (Kafeslioglu, 1980: 62). Tirkler, 6zellikle ¢ok eski devirden itibaren
Zerdiislik'!, Maniheizm®?, Budizm®® gibi Hint ve Dogu Asya menseili dinlerin etkisi altinda
kalmustir (Giinay ve Giingér, 2007: 495). Bunun yaninda Samanizm®® | Tabiat, Atalar ve Gok
Tann kiiltleri'™ gibi eski inang sistemleri de uzun yillar boyunca Tiirklerin dini ve sosyal
hayatinda biiyiik izler birakmistir (Ocak, 2017, 61). Yukarida adi1 gegen dinlerin higbiri
Tiirklerin mizag ve karakterleriyle tam anlamiyla uyusmamais, Tiirkler bu dinlerin higbirine de
uzun siire bagli kalmamistir. Tarihte Tiirklerin bir kismi1 s6z konusu bu din ve inang
sistemleriyle bir sekilde irtibat icinde olsa da hicbirisi Samanizm kadar Tiirklerin dini ve

sosyal yasamindaki tesiri gosterememistir (Ugar, 2012: 43-44).

2.3.2. Tiirkler ve islamiyet
Tiirklerin Islamiyet’le ilk tamismalart Hz. Muhammed’in vefatindan sonra 6zellikle
Hz. Omer zamaninda yapilan fetihler sayesinde olmustur (Kiigiik ve Kiigiik, 2009: 14). Hz.

Omer’in (634-644) hilafeti zamaminda Tiirklerin yasadigi bolge olan Horasan ve

11 Zerdiistilik: Ismini bu dinin kurucusu olarak kabul edilen Zerdiist’ten almaktadir. Kuran-Kerim’de Mecusiler
olarak da kabul edilen bu dinin mensuplarmin M.O. VI.- VIL. yiizyillarda Iran’in dogusunda bulunan Afganistan
ve Aral Denizi bolgesi civarinda yagsamis olduklari diistiniilmektedir (Erbas, 2000: 269-270).

12 Maniheizm: M.S. 3. yiizyilda Mani tarafindan kurulan Gnostik karakterli bir dindir. Dogdugu yer Giiney iran
ve Mezopotamya bdlgesidir. Gii¢lii bir misyonerlik teskilatina sahip olan bu din kisa siirede Misir, Anadolu,
Avrupa ve Asya i¢lerine kadar ulasarak genis bir taraftar kitlesine ulasmistir (Giindiiz, 2010: 493).

3 Budizm: M.O. 6. yiizy1lda Hindistan’da ortaya ¢ikan bir dindir. Kurucusunun adi “aydinlanmus olan” anlamina
gelen Buda’dir. Budizm ise Buda’nin 6gretileri etrafinda sekillenen bir inang sisteminin genel adidir. Budizm,
diinyanin dort bir tarafinda mensuplari bulunan ve en hizli yayilan dinler arasinda sayilmaktadir (Yitik, 2007:
307).

% Samanizm: Eski Tiirklerin yasadigi yer olan I¢ ve Orta Asya’daki bélgelerde kendilerine saman ya da kam
ismi verilen din adamlar1 araciligryla gerceklestirildigine inanilan sihri ve mistik inan¢ ve uygulamalarinin
biitiiniine verilen addir. (Coruhlu, 2002: 15).

5 Kiilt: Kiilt kelimesi Fransizcadan dilimize ge¢mistir. Kelimenin kokeni Latincede “cultus” yani tapinma
anlamma gelmektedir Detayli bilgi i¢in bkz. : (Cayc1, 2012: 10). Kiilt kavramma giren varliklar “iye”
kategorisiyle her ne kadar benzerlik gosterse de tanrisal bir varlik olarak nitelendirilmesi bakimindan 6zel bir
statiiye sahiptir. Detayl1 bilgi i¢in bkz. : (Bayat, 2016b: 80). Bununla birlikte Tiirk kiiltiiriinde kiiltler kendisinden
yardim istenen unsur olarak degil de dolayli yoldan Tanr ile irtibati saglayan aracilar olarak algilanmistir
(Cayci, 2012: 10).
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Maveraiinnehir bdlgesine yonelik fetih hareketleri baslamustir (Figlali, 1994: 70). Hz. Omer
zamaninda Tirkler ile Miisliiman Araplar iki kez kars1 karsiya gelmislerdir (Tekin, 2011:
123). Bunlardan ilkinde Ahmet bin Kays onderliginde Arap ordusu, 637 yilinda Kadisiye
savasinda Sasani ordusunu maglup ederek Iran tehlikesi ortadan kaldirmistir. Boylece
miislimanlarin Orta Asya’ya yonelmeleri i¢in Oniinde hicbir engel kalmamistir. Miisliiman
ordulart fetih hareketlerini daha sonra Maverailinnehir bolgesi ilizerinde yogunlastirmis, bu
miicadeleler sonucunda Ciircan Sultan1 ile yapilan antlasma neticesinde Horasan ve
Toharistan bdlgesinin yolu acilmistir (Kiigiik ve Kiigiik, 2009: 14). Ikinci temas ise 642
yilinda Azerbaycan’a yapilan fetih harekati sirasinda saglanmistir. Azerbeycan’in fethi icin
Kafkaslara gonderilen Siireka b. Arm oraya vardiginda iranli komutan cizye vermek sartiyla
anlagsma teklifini iletmis, anlagsma saglaninca bu sefer 645-646 yillarinda yapilan kiiciik
akinlarla Hazar Tirkleri ile ilk defa temasa gecilmistir. 652-653 yillarinda yapilan sicak
catigmalar esnasinda Hazar Tiirkleri Miislimanlara agir kayiplar verdirmistir (Gilinay ve
Giingor, 2007: 251).

Tiirklerle Arap Misliimanlar arasinda iliskiler Emeviler zamaninda (661-750) da
devam etmistir. Muaviye’nin devlet yonetimini ele gegirmesiyle beraber Tiirk illerine yapilan
fetihler tekrar baslamistir. 663-665 yillarinda Belt, Biist ve nihayetinde de Sind Bolgesi ele
gecirilerek Islam dini bu bolgede hakim kilmmustir (Figlali, 1994: 71). Daha sonra Horasan
valisi Omer el Gifari zamaninda Horasan eyaleti, Tiirkistan bolgesine yapilmasi planlanan
fetihler i¢in askeri {is olarak belirlenmis ve bu bolgeye askeri yigiak yapilmistir (Giinay ve
Gilingor, 2007: 251). Horasan valiligine getirilen Ubeydullah zamaninda Maveraiinnehir’e
akinlar baslamis, oradan Tiirklerin Kay1 boyundan gelen Kabac Hatun’un hakimiyetinde olan
Buhara sehri 674 yilinda ele gecirilmistir. 676-678 yillar1 arasinda Maveraiinnehir biiyiik
oranda fethedilmis, onu takriben iki ii¢ yil sonra da Semerkand da ele gegcirilmistir (Figlali,
1994: 72). Maverahiinnehir’in fethi sirasinda Emevi saltanatinda taht kavgalar1 bas gdstermis,
saltanatin el degistirmesinde sonra 705 yilinda Horasan’a vali olarak atanan Kuteybe b.
Miislim zamaninda Maverailinnehir tamamen ele gecirilmistir; ancak yapilan bu fetihler
sirasinda o bolgede bulunan Tiirklere biiyiik zuliimler yapilmistir. Yapilan fetih hareketleri
sonucu Islam devletinin hakimiyetine giren bu topraklarin islamlagmasi ve orada yasayan
halk tarafindan bu yeni dini benimsenmesi amaciyla bu bolgelere yeni camiler insa edilmis,
Islamiyet’i 6gretmeleri igin Arap aileler Tiirklerin yasadigi bolgelere yerlestirilmis, Cuma
namazina gelenlere para tesvigi gibi bir takim 6zendirici girisimlerde bulunulmustur (Ugar,
2012: 43). Ancak bu 6zendirici tesviklere ragmen Islam dini, Tiirkler arasinda pek itibar

gormemistir. Tiirkler bu donemde biiyiik gruplar halinde degil de kiigiik topluluklar halinde
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Islamiyet’i kabul etmislerdir (Tekin, 2011: 123). Bu durumu tetikleyen en 6nemli sebeplerden
birisi de sosyolojik boyutta din degistirme olgusunun hem bireysel hem toplumsal yasamda
sancil bir siirecte gergeklesmesidir (Ugar, 2012: 44). Ozellikle Emevi ydnetiminin Tiirklerin
miisliimanliga geciste zorlastirici, irk¢1 yaklasimlarinin yaninda saltanatin bekasini bahane
ederek Hz. Ali soyundan gelenlere yaptig1 zuliimler ve Arap kokenli olmayan Miisliimanlari
mevali*® olarak gormeleri Tiirklerin Emevi yonetimine karsi olumsuz bir tutum takinmalarina
sebebiyet vermistir. Buna Tiirklerin dini konularda cahil birakilmalarina yonelik olumsuz
adimlar da eklenince Tiirkler arasinda Islamlastirma faaliyetleri sekteye ugramis ve istenilen
seviyeye ulagamamistir (Figlali, 1994: 73-74). Emevilerin uyguladigt bu ayrimci
politikalardan Ehl-i Beyt taraftarlar1 da nasibini almig, Muaviye’nin baskisindan bunalan Ali
ogullar1 ve taraftarlar1 Orta Asya’ya ydnelmis, Tiirkistan ve Iran bolgesini kendilerine yurt
edinerek taraftar sayilarini arttirmislardir (Tekin, 2011: 126).

Emevilere duyulan kin ve 6fke isyan boyutuna ulasinca Abbasogullarinin onciiliigiinde
baslatilan isyan hareketleri mevalilerin niifusun ¢ogunu olusturdugu Horasan bolgesinde
yogunlagsmustir. Horasanli bir Tiirk olan Ebu Miislim El-Horasani bu isyanlarda etkin rol
oynamis, Horasanlilar1 Ehl-i Beyt adina isyana tesvik ederek Abbasogullarinin yonetimin ele
gecirmesine yardimer olmustur (Kiiciik ve Kiigiik, 2009: 14). iktidarn ele gegirilmesinde
Arap olmayan unsurlarin desteginin farkinda olan Abbasogullari, iktidara gelince Emevilerin
yonetim anlayisinda yaptigr hatalar1 tekrarlamama gayreti i¢ine girmis, devletin yonetim ve
idari anlayisinda daha ilimli bir yolu tercih etmistir. Yonetimde siyasi ve askeri kadrolara
Araplarin yayinda Islamiyet’e yeni girmis Arap olmayan unsurlara da yer verilmeye
baslanmistir (Figlali, 1994: 75). Tiirkler, Emeviler doneminde maruz kaldiklar1 ayrimciligin
aksine Abbasiler doneminde askeri yonetimde Onemli mevkilere getirilmistir (Kiigiikk ve
Kiigiik, 2009: 16). Abbasiler (750-1258) doneminde meydana gelen Talas savasi Tiirk-Arap
iligkileri i¢cin yeni bir baslangic olmustur. Bu savasta Tirkler, kendilerine diisman olan
Cinliler karsisinda Araplarin safinda yer almis ve savasin seyrini Araplarin lehine
degistirmislerdir (Sarikaya, 2016: 77). Elde edilen bu basarinin ardindan Abbasi halifesi Tiirk
yurtlarindaki hakanlara mektuplar yazarak Islamiyet’i kabul etmeleri teklifinde bulunmus,
onlarin ¢cogunlugu bu davete olumlu cevap vererek Miisliimanligr kabul etmistir (Ugar, 2012:
47). Tiirkler Miisliimanlig: kabul ettikten sonra eski inanglarindan Islam ile &rtiisen taraflarmi

korumay1 basarmis, Ortiismeyenlerini de Islam ruhuyla bagdastirarak ona uydurmaya

16 Mevali: Mevla kelimesinin ¢ogulu olup “ sahip, koruyucu, efendisi tarafindan azad edilen kéle” anlamlarina
gelmektedir. Mevali, terimi, ilk Islami fetihlerin ardindan kendi rizalariyla miisliiman olan, ¢ogunlugunu doguda
franlilar ve Tiirkler’in, Kuzey Aftika ve Endiiliis’te Berberiler’in, Misir’da Kibtiler’in olusturdugu Arap olmayan
Miisliiman halklar1 ifade etmek tlizere kullanilmaya baslanmistir (Yigit, 2004: 424).
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calismislardir (Ocak, 2017, 51). Tiirkler ve Araplar arasinda baslayan bu dostane hava ticari
iligkilerin gelismesiyle per¢inlenmistir. Tiiccarlarin bu bolgeye gelmesiyle baslayan bu siireg
Hallac-1 Mansur, Hoca Ahmet Yesevi gibi Sufi dervislerle devam etmis ve Asagi Tirkistan
halkinin Miisliman olmasinin yolu agilmistir (Kii¢iik ve Kiigiik, 2009: 16). Tiirkler
kendilerine Islami bilgileri 6greten bu dervislere “baba’ ismini vermis, onlar1 eskiden dini bir
kutsiyet atfettikleri ozanlara benzeterek anlattiklari ogretilere cani goniilden inanmiglardir.
Ozellikle bu dervisler arasinda Ahmet Yesevi ismi diger dervislere nazaran Tiirklerin dini
hayatinin sekillenmesinde daha fazla etki birakmistir. Onun etrafinda toplanan 6grenciler ve
yolunu takip eden dervisler sayesinde Tiirkler arasinda itikadi olarak olumsuz kabul edilen
Rafizilik ve I’tizali akimlarinin yayilmasi engellenmistir (Kopriilii, 1981: 18-19). Tiirkler
arasinda ilk baslarda itikadi anlamda Ehl-i Siinnet anlayis1 benimsenmis gibi goziikse de daha
cok Ehl-1 Beyt sevgisinin 6n planda tutuldugu ve kokenleri Hz. Ebubekir veya Hz Ali
silsilesiyle Hz Muhammed’e kadar uzadigma inanilan sufilik akimmin etkisi daha fazla
hissedilmistir (Ugar, 2012: 50). Sufilik anlayis1, Tiirk Miisliimanliginin karakteristik 6zelligi
haline gelmistir. Hosgorli ve sevgi anlayisina dayanan bu akim sayesinde Gocebe Tiirkler
arasinda Ehl-i Beyt ve Hz Ali sevgisinin &n planda tutuldugu bir Islam anlayis1 meydana
gelmistir (Figlali, 1994: 89). Diger taraftan Tirkler, eski devlet geleneginin bir 6zelligi olan
cihana hakim olma fikrini Islamiyet’teki Allah’in adimi yiiceltme amaci tasiyan cihad
anlayisiyla birlestirerek Islamiyet’e hizmet etme imkanini bulmustur.

Donemin olumsuz sosyo-ekonomik sartlari yiiziinden Tiirkler arasinda birey merkezli
bir teblig anlayisinin hakim oldugu goriilmektedir (Ugar, 2012: 50). Zamanla fethedilen Tiirk
yurtlarinda kurumsallagsma stirecinin baslatilmasiyla beraber, medrese ve ibadet mekanlarinin
sayisinda artis meydana gelmis, Islamiyet’i daha saglikli anlatacak bireylerin yetismesini
saglamigtir. Boylece Islam’in itikadi ve muamelat ile ilgili konularindaki inceliklerden
habersiz olan (Figlali, 1994: 89) yore halki bu konulart daha iyi kavrama ve dini hayatin
Islami kaidelere gore tanzim etme imkam bulmustur (Kitapgi, 2004: 219). Islamiyet X.
yiizyilda Maveratinnehir sinirlarini asarak diger Tiirk boylar1 olan Volga Bulgarlari, Karluklar
ve Karahanlilar arasinda yayilmaya baglamistir. On birinci ylizyilin baslarinda batiya dogru
baslayan biiyiik go¢ dalgast Selguklu devletinin kurulusuna zemin hazirlamis, kisa zamanda

Anadolu’nun Islamlasma yolu agilmistir (Figlali, 1994: 91).

2.3.3. Anadolu’nun islamiyet’le Tanismasi
Orta Asya’daki Tiirklerin Anadolu ile temaslar1 Abbasi donemine kadar uzanmaktadir.

Tiirkler, Halife Harun Resid zamaninda Bizans’a yapilan seferlerde ve halife Mu’tasim
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zamaninda gerceklestirilen Malatya seferinde Islam ordusu biinyesinde gorev almuslardir.
Bununla beraber Tiirkler ’in bu donemde Anadolu’yu yurt edinme maksath bir girisimleri
olmamustir (Figlali, 1994: 92). Anadolu’yu yurt edinmek maksadiyla Selguklu hiikiimdari
Cagr1 Bey onciliiglinde 1018 yilinda baslayip ve 1040’a kadar devam eden akinlar
diizenlenmis, Selcuklularin Gazellilerle yaptigi Dandanakan savasindan galibiyetle
ayrilmasiyla beraber devletin sinirlart Anadolu’ya kadar ulagsmistir (Figlali, 1994: 94). Sultan
Alparslan Anadolu’yu yurt haline getirmek i¢cin 1071 yilinda yaptigi Malazgirt savasinda
galibiyetle ayrilmis, kazandig1 zaferle Anadolu’nun kapilar1 Tiirklere agilmistir (Tekin, 2011:
151). Bu zaferle beraber Anadolu’ya olan gogler yogunlasmis, Anadolu Selguklu devletinin
kurulus temelleri atilmistir (Ugar, 2012: 51). Anadolu’ya yapilan bu kitlesel gocler iki sathada
gerceklesmistir. Birinci kitlesel gog¢, on iclincli yiizyilin baslarinda Harzemsahlar’la
Karataylilar arasindaki miicadelede Fergane sehri yagmalanmasi sonucunda bolge halki
Anadolu’ya go¢ etmek zorunda kalmistir. Ayni sekilde Harzemsahlar’la yaptigi miicadeleyi
kaybeden Biiyiik Selguklu Devletine bagli Oguzlar go¢ yoluyla Anadolu’ya gelmistir (Ocak,
2016: 77). Ikinci go¢ dalgasi ise 1220 yilinda baslayan Mogol istilas1 ve sebep oldugu
goclerdir. Mogol zulmiinden kacan gocebe ve yar1 gocebe Oguz ve Karluk Tiirkleri
Anadolu’yu yurt edinmigler. Bu gogler, Selguklu devleti i¢in olumlu sonuglar dogurmustur.
Bir yandan o devirde heniiz devlete bagli olmayip miistakil hareket eden Tiirkmen
gbcebelerini yer yurt sahibi yapmis, bir yandan da Bizans’a kars1 Tiirk boylarint sinirlari
koruma gorevi Ustlenmislerdir (Figlali, 1994: 94). Bu gogler sirasinda dervisler onemli
misyonlar tistlenmistir. Bir yandan bu goglerin intikali sirasinda go¢ kafilelerine baskanlik
etmigler, 6te yandan da eski yasadiklar1 yer olan Orta Asya’nin orf ve adetlerini bu gog
bolgelerine getirerek buralarm Islamlagmasina katki saglamislardir (Ugar, 2012 :52). Bu
gocler sayesinde bu bolgelere yerlesen Miisliimanlarla ile ayn1 bolgedeki yasayan Hristiyan
halk arasinda hem sosyal hem de iktisadi yasam anlaminda birliktelik hasil olmus, 6zellikle
yeni gelen bu Miisliiman Tiirkmenlerin Orta Asya’dan getirdikleri hosgdrii ve insan sevgisine
dayanan dervisane yasam tarzlari Hristiyanlarin goniil diinyasinda olumlu izler birakmistir

(Figlal, 1994 : 96). Vefailik™, Yesevilik™®, Kalenderilik™ ve Hatydaurilik20 gibi akimlarin ilk

17 Vefailik: Seyyid Ebu’l-vefa bagdadi (1107) tarafindan kurulan ve onun adma nispet edilen heterodoks
mahiyetli tarikattir. Kisa stirede Tiirkmen ziimreleri arasinda popiilaritesini arttirmus ve Tiirkiye Selguklulari ve
Osmanlinin ilk kurulus donemlerinde tasavvuf diigiincesinin sekillenmesinde etkili olmustur (Ay, 2016: 1- -22).

'8 Yesevilik: Ahmed Yesevi (562/1167)’ye nispet edilen bir tarikattir. Hoca Ahmet Yesevi, Islam’in evrensel
degerlerini Tirklerin mizacina uygun bir sekilde onlarin anlayabilecegi bir usliiple aktarmistir. Bu yiizden
Tiirklerin, islamlasma siirecine en fazla katki saglayan ve Tiirkler arasinda en fazla taraftar bulan heterodoks
karakterli tasavvufi olusumdur (Sarikaya, 2016: 142-143).

19 Kalenderilik: Zithd ve takva esaslarina gore yasayan, Diinyay: ve diinyevi degerleri elinin tersiyle iten, i¢inde
yasadiklar1 toplumun, toplumsal diizenin inang ve geleneklerine karsi ¢ikan sufilere verilen addir. Bunu da
giydikleri kilik kiyafetleriyle, tutum ve davraniglariyla giindelik hayatlarina da yansittiklar: igin halk arasinda
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temsilcileri diyebilecegimiz bu Tiirkmen babalar1 hem giydikleri kiyafetlerle , hem de sade ve
yalin anlatimlariyla Oguz boylar1 arasinda saman inancinin temsilcisi olarak goriilen kamlar
cagristirmaktaydi. Sade ve gosteristen uzak hayat tarzin1 benimseyen bu tiirkmen babalari ,
Islamiyetin eski inanglariyla uyumlu ydnlerini onlarin anlayabilecegi bir dille telkin ettigi i¢in
tirkmenlerde arasinda saygin bir konumda bulunuyorlardi (Turan ve Yildiz, 2008 :14 ).
Mogol istilasiyla baslayan go¢ dalgasinin etkisiyle Anadolu’ya daha once go¢ eden halk
arasinda siyasi, kiiltiirel ve iktisadi farklilasma bas gostermistir (Ugar, 2012 :53). Siyasi ve
kiiltiirel farklilasmaninin en biiyiik sebebi bu dénemde yerlesik hayati benimseyen sehirli
halkin Islamlasmasiyla gogebe halkin Islamlasmasinin farkli sekilde gerceklesmisinden
dolayidir. Sehirli halk medreselerden 6grendigi islami ilimler sayesinde daha teferruatli
bilgelere sahip oldugu icin yiiksek kiiltlir birikimine sahiptiler. Buna karsilik gbgebe ve yari
gocebe halk, mistik yonii agir basan Tiirkmen babalarinin etkisi altinda kaldigindan dolay1
Islam oncesi geleneksel inanglara sik1 sikiya bagli, Ehl-i Beyt sevgisini &n planda tutuldugu
Islam anlayisinin temsilcisi durumundaydilar. Bu iki ziimre arasinda baslayan siyasi,iktisadi,
kiiltirel farklilasma bu iki toplum arasinda gerginlige yol a¢gmis, neticede ayni soydan
gelmelerine ragmen birbirlerine hakarete varan ifadeleri kullanmaktan da gekinmemislerdir.
Zira sehirli halk, gogebe tiirkmenleri “akilsizlikla”, “dinsizlikle”, “zorbalikla” itham ederken ;
gocebe halk da sehirliler i¢in “tembel” Tiirkler ifadesini kullantyordu. Bu durum da dogal
olarak toplum i¢inde kutuplasma ortamini yaratiyordu. (Turan ve Yildiz, 2008 :15). Iktisadi
farklilagmanin ortaya ¢ikmasindaki en biiyiik sebep ise yasam tarziyla alakaliydi. Anadolu
selguklu yonetimi sinirlart i¢inde yasayan Tiirkmen boylar1 yar1 gégebe bir hayat yasiyorlardi
Yazin yaylalarda kisin ise ovalarda hayvancilikla ugrasiyor, merkezi yonetimden uzak kendi
obalarmin yonetimi altinda yasiyorlardi; ancak Mogol istilasiyla baslayan gdc¢ dalgasinin
etkisiyle Anadolu Selguklu yodnetiminin toprak rejiminde bozulmalar basladi. Bu bozulma
yar1 gocebe Tiirkmenlerin aleyhine yeni toprak sahiblerinin ortaya ¢ikmasi seklinde kendini
belli etti. Tiirkmenler hayvanlari i¢in yeteri kadar otlak ve kislar1 gecirmek i¢in de kislak arazi
bulmakta zorlandilar. Ayrica Anadolu Selguklu hiikiimdari olan II. Giyaseddin Keyhiisrev’in
satafatli ve liiks yasam tarzi yiiksek vergilerden bunalan Tirkmen ziimreler arasinda
hosnutsuzluga sebebiyet vermis, zaten toplum iginde var olan ayrigsmaya ortamina bir de bu

ekonomik yilginlik siireci eklenince toplum icinde baslayan huzursuzluk yerini c¢atisma

kalender diye adlandirilmistir, bunlarin temsil ettigi tasavvufi ziimrelere de genel olarak Kalenderiyye veya
kalenderilik ad1 verilmistir (Azamat, 2001: 253-256).

“Haydarilik: 13. yiizyil’da Seyyid Kutbeddin Hayderi tarafindan kurulmustur. Kisa siirede Iran'in diger
bolgeleriyle Tiirkistan, Hindistan ve Anadolu'ya kadar ¢ok genis bir alana yayilmislardir. Haydarilik, diisiince
olarak Kalenderilik tarikatina benzemesine ragmen, Haydariler dis goriiniisleri itibariyle Kalender dervislerden
farkli olarak biyik birakmislardir. Bellerine taktiklar1 halkalar ve ¢ingirdaklar takarak meczup bir sekilde
Anadolu ve Rumeli yorelerinde gezen dervisler olarak bilinirler (Yazici, 1998: 35-36.)
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ortamima birakmis (Okan, 2004: 56-57). Baba llyas isyan1 bu cografyada bas gdstermistir
(Ugar, 2012 :53). Baba Resul isyani da olarak bilinen bu isyan Anadolu tarihinde siyasi
emeller i¢in dini duygulariin kullanildigi en biiyiik ayaklanmalardan biri olarak kabul
edilmektedir (Figlal,, 1994 : 118). Isyanda ad1 6n plana ¢ikan Baba ilyas Horasani, mogol
istilas1 sonucu Anadolu’ya go¢ etmek zorunda kalan bir Tiirkmen babasidir. Halk arasinda
gosterdigi kerametlerle {in yapan Baba Ilyas kendisine atfedilen kamlik tipinin karizmatik
ozellikleriyle Sii inancindaki Imamet fikrini Islamdaki Mehdi inanciyla birlestirerek manevi
bir lider olarak sahneye ¢ikmistir (Ugar, 2012 :54). Halifesi olarak kabul edilen Baba Ishak’in
da yardimiyla (Tekin, 2011 :141) Anadolu Selcuklu devletinin siyasi ve sosyal agidan
calkantili oldugu bir donemde baslangigta zuliim ve adaletsizlige kars1 bir bag kaldir1 hareketi
olarak baslayan bu isyan, etrafinda toplanan Tirkmen boylarinin da destek vermesiyle daha
sonra iktidari ortadan kaldirmay1 amaglayan siyasi bir hareket olarak tarihe gecmistir (Figlali,
1994 :118). Isyanci Tiirkmenler Anadolu’da bir ¢ok sehri yagma etmistir. Hatta Selcuklu
ordusundan birgok asker Baba ilyas’in ruhaniyetinden etkilenerek ona karsi savasmaktan
cekinmistir. Baba ilyas isyan1 Sel¢uklular tarafindan bastirilmis ve Baba Ilyas idam edilmistir
; ancak Tiirkmenler onun 6lmedigine ve ruhaniyetinin devam ettigine inanmislardir (Tekin,
2011 :141). Bu olay Anadolu cografyasinin dini hayatin1 sekillenmesinde derin etkiler
birakmis, giiniimiize kadar devam eden farklilagmalarin da temelini olugturmustur.

Ozellikle bu isyandan sonra Baba ilyas’in miiridleri ve halifeleri batiya go¢ etmis,
Abdalan-1 Rim #adi altinda XIV. ve XV. yiizyilin baglarinda Anadolu’nun dini tarihinin
sekillenmesinde biiyiik rol oynamislardir (Figlah, 1994 :126). Abdalan-1 Rim olusumu salt
bir tarikat veya ziimre igin kullanilmamakla birlikte o dénemde Baba Ilyas isyanma katilan
Yesevilik, Kalendirilik, Haydarilik ve Vefailik diye adlandirilan akimlarin temsilcileri
durumunda olan Tiirkmen babalari ve hetorodoks? dervislerin olusturdugu bir sosyal
olusumdur (Ocak, 2011 :122). Bu olusum hem fikirsel anlamda hem de eylemsel anlamda
varhigim1 hissettirmis, Osmanlinin kurulus doneminde Balkanlar ve Bizans topraklarina
diizenlenen fetih hareketlerinde kolonizator dervisler olarak daima on saflarda yer almislardir
(Yaman, 2012 :78). Gittikleri her yerde biiyiik hiirmet goren bu dervisler arasinda ismi 6ne

cikan sahsiyet Haci Bektas Veli’dir. O ve onun Ogretileri etrafinda sekillenen Bektasilik

21 Abdalan-1 Rum: Bazi kaynaklarda Horasan erenleri olarak adlandirilan bu ziimre XIII. yiizyi1lda Anadolu’nun
siyasi ve sosyal yasaminin sekillenmesinde biiyiik rol oynamistir. Osmanli devletinin kurulusuyla beraber
miiritleriyle birlikte cesitli gazalara katilmus, fethedilen topraklarda zaviyeler kurarak ve Tiirk ve Islam
niifusunun bu bolgelerde artmasina katki saglamiglardir (Sahin, 2001: VI-VII).

%2 Hetorodoks: Bir teoloji terimi olarak kullanilan Hetorodoks kavrami zannedildigi gibi sapiklik, sapkin
anlamlarma gelmez. Literatiirde kabul goren resmi din anlayisinin yani ortodoksi goriisiin karsitt bir din
anlayisini ifade eder. Heterodoks kavrami, Ortodoks kavrami gibi sinirlari bastan belirlenmis bir anlayigini degil
de, senkretik yani farkli inanglarin bir araya getirilip, bagdastirilmasi neticesinde olusan bir yapiy: ifade eder
(Yildiz, 2014: 98).
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hareketi, Anadolu’nun tlirklesmesi ve islamlagmasi yolunda 6nemli misyonlar iistlenmislerdir

(Ugar, 2012: 55).

2.4. Kavramsal Cergeve

Her kavram i¢inde bulundugu toplumun sosyo-kiiltiirel yapisini yansitan birer ayna
hiikkmiindedir. Buna gore farkli zamanlarda degisik isimler altinda nitelendirilen Alevi-
Stinnilik kavramlarinin bagli bulunduklar1 toplumlarin siyasi ve toplumsal yapilariyla
kac¢iilmaz bir iliskisinin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu baglamda Anadolu insaninin
dini yasaminda kabul goren Siinni ve Alevi kavramlar1 da zaman ve mekana bagli olarak
ortaya cikan konjektiirel duruma gore farkli tanimlamalara ve nitelendirmelere maruz
kalmustir. Zira bazen bu tanimlama ve nitelendirmeler, i¢cinden ¢iktiklar1 toplumlarin sosyal ve
siyasi yapilarindaki gelismelere bagli olarak kaginilmaz bir sekilde degisime ugrar ve neticede
bazen kavram kargasasina sebebiyet verebilir (Arabaci, 2009: 27). Bu kavram kargasasinin
bir 0rnegi ne yazik ki Tirkiye’de uzun yillardan beri tartisilagelen Alevi-Bektasilik
konusunda goriilmektedir. Alevilik hakkinda farkli kesimlerin muhtelif goriigsler belirtilmesi
ister istemez bu konu hakkinda net ve kesim bir tanimin yapilmasini giiglestirmektedir. Bu
goriiglerin farklilagsmasindaki en biiyli sebeblerden biri bu konu hakkinda arastirma yapan
akademisyen, yazar ve bilim insanlarinin konuyla ilgili kendi alanlarindaki formasyonlarinin
farkliligt ve bu formasyonlarda kullandiklari metodolojik, yontem ve yaklasimlardaki

cesitliliklerden ileri gelmektedir (Yaman, 2012: 17).

2.4.1. Alevilik

Alevi ve Alevilik kavramina tarihi siirecte, farkli donem ve cografyalarda ayr1 bir
anlam yiiklendigi goriilmektedir. Bu durumun bir benzerini {ilkemizde de gdérmek
miimkiindiir (Arabaci, 2009: 31). Alevilik kavrami so6zlikk anlami olarak Hz. Ali’ye bagliligi
olan kimseleri ifade etmek icin kullanilmaktadir (Develioglu, 2015 :32). Alevilik, Islam
Kiiltiir tarihinde ise Hz Muhammed’in damadi ve dordiincii halife olarak bilinen Hz. Ali ve
onun evlatlar1 yoluyla devam eden soyu simgelerken bunun yaninda siyasi, tasavvufi ve
itikadi anlamda da Hz. Ali ismi etrafinda birlesenler i¢in kullanilan bir terimdir (Ocak, 1989:
368-369). Alevilik; kitabi bilgilerden ziyade sifahi bir gelenege dayanan bir inang¢ sistemi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Giingor, 2007: 46). Alevi-Bektasi teolojisinin siinni teolojisi
gibi sistemize edilememis olmasi Alevi-Bektisi kimliginin tarifini giliclestirdigi
diistiniilmektedir (Yazici, 2014: 50). Bu durum da sosyolojik olarak da bu kimlikle ilgili zit
goriinim ve fikirlerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamaktadir. Bu goriinlimlerinin disa

vurumu su sekilde katagorize etmek miimkiindiir:
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» Kendisini Alevi/Bektasi olarak kabul etmekle beraber giindelik kent yasaminda
icinde ¢ok fazla Alevi inang, ibadet ve kimlik vurgusunu 6n plana ¢ikarmadan
yasayanlar.

» Geleneksel Alevi/Bektasi kimlik bilinci hayli yogun olup, bu kimligi her firsatta
sosyal ortamda goriiniir kilan ve Alevi dgretisini yerine getirmeye calisanlar.

> Ulkemizin genelinde yasanilan Siinni-Hanefi din anlayisin1 benimsemekle beraber
Aleviligini de gizlemeden ve kendi toplumuyla iliskilerini siirdiirmek kaydiyla
yasamlarini devam ettirenler.

» Egitimli ve modernlesmis sekilde, Alevilik kimligini 6n plana ¢ikaran ancak asli
Alevi kimliginden ziyade ideolojik yaklasimlarla Aleviligi yoruma tabi tutup, etnik
kimlik vurgusu yapan anlayisa sahip olanlar.

» Alevi bir anne babadan diinyaya gelmekle birlikte, bazi sebeblerden dolay1 bu alt
kimlik modelini inkar ederek yeni sosyal kimlik edinenler (Giingér, 2007: 45-46).

Yukari da belirtildigi gibi Alevilige yiiklenen farkli anlamlarin nesnel gergeklikten ¢ok

beseri, sosyal ve siyasi bir durum ya da sartlarin bir iriinii oldugu goriilmektedir. Bununla
birlikte Alevilik hakkinda yeterli bilgi donanimina sahip olmayan siinni kesimin sahip oldugu
siyasi ve ideolojik bakis acisinin Alevilik hakkinda yanlis zan ve yorumlara sebebiyet verdigi

diistiniilmektedir (Arabact, 2009 : 30-31).

2.4.2. Kizilbashk

Anadolu Aleviligini ifade etmek i¢in kullanilan kavramlardan biri de Kizlbaghlik’tir.
Kizilbas kavraminin ortaya ¢ikmasi hususunda farkli yaklagimlar olmakla birlikte bu kavram
daha cok islam tarihinde Hz. Ali doneminde yasanmis bazi olaylar iizerinden yorumlar
yapilarak veyahut da siyasi anlamlar yiiklenerek agiklanmak istenmistir. Olaya Islami
zaviyeden bakanlar kizilbaghk sozciigiiniin ortaya ¢ikigini Alevilerin halk edebiyati
geleneginden gelen rivayetlerine dayandirmistir (Figlali, 1994: 10). Bu rivayetlerden
bazilara gére Hz. Ali, katildig1 Siffin ve Hayber savaslarinda basina Kizil renkte bir sarik
sarmis ve bu ismin buradan geldigini iddia edilmistir (Demirkaya, 2012: 17). Yukarida da
ifade edildigi gibi bu rivayetlerin ilmi agidan tartismaya agik oldugu ve dogrululugu hakkinda
kesin delillerin bulunmadigindan 6tiirii bu kavramim Islami kaynaklardan tiiredigi fikrine pek
sicak bakilmamistir (Figlali, 1994: 10). Bu ismin siyasi anlamda kullanildigin1 savunanlar
gore ise Kizilbaglilik kavraminin ortaya ¢ikisint Osmanli ile o donemde diger bir Tiirk devleti
olan Safeviler’in siyasi miicadelesine ve o tarihlerde yasanmis olaylara baglamaktadir.

Anadolu’daki gogebe Tiirkmenlere iizerinde bilyiikk niifus sahibi olan Safevi devletinin



37

kurucusu Sah Ismail’in babasi Seyh Haydar kendisine bagl miiridlerine on iki imami temsilen
on iki baglh bork giydirmistir (Yaman, 2012 :86). Tiirkmen Boylar1 arasinda kizil bérke milli
ve manevi degerler yiliklenmistir. Tlrkmenlerin gokleri tutan kizil bayragi temsilen baslarina
kizil kegeden yapilmis bork giydigi  bilinmektedir. Kizil borklii Tirkmenler, Safevi
dergahinin propogandasi  yaymak amaciyla Anadolu’dan Iran’a goc¢ etmeye baslaymca
Aanadolu’da kalanlar kizil borklerinin lizerine Osmanli’y1 temsilen beyaz sarik sarmislar,
[ran’a gidenler ise kizil bérklerini koruduklarindan 6tiirii “ kizilbas  adiyla amilir olmuslardir.
Zamanla bu giyim tarz1 Safevilerle 6zdeslesmis ve daha sonra bu isim yayginlasarak Safevi
propogandasi i¢in c¢alisan ve onlar adina Anadolu’da siyasi ve dini faaliyet gosteren kimseler
icin kullanilmaya baslanmistir. Dolayisiyla kizilbas kavraminin anlaminin milli renk olarak
kabul edilen kizil (al) renkli bork (kege) giyen kimse anlamindan kaynaklandigi
diisiiniilmektedir (Arabaci, 2009: 30). Kizilbashlik kavrami Osmanli-Safevi miicadelesinde
Safevilerin giic kaybederek tarih sahnesinden c¢ekilmeye baslamasiyla beraber siyasi
anlamdan ¢ok inang yoniinii temsil eden bir kelime olarak kullanilmaya baslanmistir. Osmanl
zamanininda bas gosteren baskaldir1 ve isyanlarin etkisiyle Kizilbas olarak nitelendirilen
Alevi kesimini toplum hayatindan soyutlamak ve psikolojik olarak sindirmek i¢in “ kizilbas”
sOzcugline “dinsiz, ahlaksiz” gibi kiigiiltiicii ve asagilayict anlamlar yiiklemislerdir (Yaman,
2012: 94).

2.4.3.Rafizilik

Arapga kokenli bir sozciik olan rafz kokiinden gelen rafiza kelimesinin sozliikteki
karsilig1 “bir fikir, diisiince ekolu ya da topluluktan ayrilan birey yada topluluk” demektir (Oz,
2007: 396). Rafiziligin terim anlami olarak Hz. Ali’nin Emevi hanedanligina kars1 baslattig
isyan sirasinda Hz. Hiiseyin’in torunu olan Zeyd b. Ali’nin Hz. Ebubekir ve Hz. Osman’in
halifeliklerini mesru kabul etmesi iizerine kendisini terk eden Imamiyye firkasini, daha sonra
diger ii¢ halifenin hilafetini reddetmesi iizerine neredeyse biitiin Sii grup ve bunlarla ilintili
diger batini akimlar ifade etmek i¢in kullamldig goriilmektedir (Oz, 2007: 396-397).

Sia mezhebine mensup bireyleri ifade etmek i¢in kullanilan Rafizilik kavrami Anadolu
cografyasinda XIV. ylizyilda itibaren Osmanli devleti igerisinde yasayan Alevi bireyleri tahkir
ve asagilamak amaciyla kullanilan tabirleriden biri olmustur (Arabaci, 2009: 31). Bir baska
gorlise gore ise bu kavramin kokenlerinin Sia mezhebinin ilk dénemlerindeki bagl bir firka
olan Rafiza veya Rafaviz terimleriyle alakali oldugu diisiiniilmektedir (Yaman, 2012: 25). Bu

.....

Osmanli doneminde iran bolgesinde yasayan siilerle irtibatli olmalarindan dolayr Anadolu
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Alevilerine Réafizl denilmesi bu terimin dini amagli degil de siyasi bir amagli oldugunu

gostermektedir (Arabact, 2009: 31).

2.4.4. Bektasilik

Bektasilik kavrami genellikle tasavvuf hiiviyeti icinde degerlendirilmis olup XIII.
yizyilda Kalendirik i¢inden ¢ikmigs XV. yiizyildan sonra Haci Bektas-1 Veli ogretileri
etrafinda sekillenen ve O’nun 6limiimden sonra onun adina nispet edilerek anilan tarikata
verilen isimdir. Bektasi kavrami ise bu tarikata mensup kisi veya toplulugunun adidir (Uziim,
2000: 4). Hac1 Bektas-1 Veli (1209-1270)’nin ismine nisbet edilerek anilan Bektasi tarikatinin
ortaya ¢ikist dogal olarak kendisi Yesevi ekolunden gelen Haci Bektas-1 Veli iledir. Fakat
Bektasiligin adin1 duyuran ve taninmasini saglayan Alevi-Bektasi geleneginde 6nemli bir yeri
olan ve Bektasilerce ikinci biiyiik pir kabul edilen Abdal Musa’dir (Ugar ve Buyrukgu, 2009
:90). Abdal Musa, Alevi-Bektasi kesiminin inang diinyasinda yasayan mitolojik Hac1 Bektasi
Veli figiiriinlin yaraticisi olarak kabul edilir (Tekin, 2012: 268). Abdal Musa’nin Hac1 Bektas-
1 Veli ile olan bagi kimilerine gore kendi esi kimilerine gore de manevi kizi olarak kabul
edilen Kadincik Ana (Hatun Ana) yoluyladir (Kaplan, 2003: 160). Kadincik Ana uzun yillar
Hac1 Bektas-1 Veli’nin dergdhinda hizmet etmis O’nun Ogretilerinin manevi mirascist olarak
Abdal Musa’nin yetistirilmesinde biiyik katkilari olmustur (Melikoff, 2015: 203).
Sulucakarahdyiik’te bir miiddet duran Abdal Musa buradan ayrildiktan sonra Bursa’ya
giderek yeni kurulmakta olan Osmanli beyliginde Orhan Gazi adina kendine bagl hareket
eden gazilerle birlikte cesitli fetih hareketlerine katilmistir (Ugar, 2012: 81). Bir miiddet sonra
Bursa’dan ayrilarak en son ikametgéah yeri olan Antalya/Elmali Tekke kdyiine gitmis ve orada
vefat etmistir (Ugar, 2012: 83). Diger yandan Hac1 Bektas-1 Veli zaviyesinde yetismis bu
Haydari dervisler arasinda Haci Bektasi Veli’nin kerametleri ve veli kimligi etrafinda
sekillenen Hac1 Bektas kiiltli ortaya c¢ikmis ve bu dervisler sayesinde sohreti her tarafa
yayilmistir. Hac1 Bektas kiiltiiniin askerler arasinda popiilaritesinin farkinda olan Osmanh
sultanlar1 kurulacak yenigeri ocagini onunla iliskilendirmistir. XVI. yiizyilin bagslarindan
itibaren ise Balim Sultan, Haydarilik ekoliinden ayrilip, Osmanli devletinin destegini de
arkasina alarak Bektasilige tarikat hiiviyetini kazandirarak fiilen kurmustur. Hac1 Bektas Veli
ismi Osmanli topraklarinda hem siinni hem de Alevi kesiminden onu sevenlerin diinyasinda
tarihi kisiliginden ¢ok mitolojik kisiligiyle yer edinmistir (Ocak, 1996: 457-458).

Haci Bektas-1 Veli’nin vefatindan sonra Bektasilik’te en etkili isim Balim Sultan
olmustur (Kutlu, 2008: 152). Bektasilik, Balim Sultan’dan sonra biiyiik itibar kazanmis,

Anadolu’da ve bilhassa Rumeli’de yayilmistir. Osmanlinin fetihlerle birlikte topraklarinin
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genislemeye baslamasiyla birlikte Anadolu’da bulunan diger Ahilik, Vefailik, Haydarilik gibi
sufi gruplar gerek mesru bir zeminde faaliyetlerini devam ettirmek, gerekse Hurifilik?* grubu
gibi devletin takibatindan kurtulmak i¢in Bektasiilik semsiyesi altina girmislerdir (Yaman,
2012: 102-103).

Melikoff (2015: 29) Alevilik ve Bektasilik terimlerinin i¢ i¢e gegmis kavramlar
oldugunu belirtmis, 6rnek olarak da her ikisinde Tiirk Halk Islamlig1 olgusuna bagli olmaktan
kaynaklanan Hz.Ali, On iki imam ve Ehl-i Beyt’e duyulan sevginin yaninda dua ve niyazlarda
Hac1 Bektas-1 Veli basta olmak {izere Horasan erenlerin adimin anilmasi gibi ortak
uygulamalarin bulundugunu dile getirmistir. Aralarindaki tek farkin sosyo-kiiltiirel yasam
tarzindan Kaynaklandigina vurgu yapmustir. Zira Alevilerin sosyal yasam kiiltiiri
incelendiginde daha c¢ok atalarindan miras kalan gelenek, orf ve adetleri devam ettirme
egilimi gosteren, kirsal kesimde goOcebe kiiltlir yasam tarzini benimseyen bir yapinin
temsilcisi olduklar1 gozlenirken, Bektasilerin ise schir merkezlerine yerlesmis ve egitim
seviyesi yliksek ¢evrelerden olusan bir ziimreyi temsil ettigi gozlenmektedir.

Islam’1n tarihi realitesi ve farkli sosyo-kiiltiirel yapisina gére sekillenisinin bir iiriinii
olarak karsimiza g¢ikan Alevi-Bektasilik olgusunun Tiirk tarihi boyunca (Alevi-Bektasilik-
Kizilbashik-Rafizilik) gibi farkli adlandirmalara maruz kaldigi goriilmektedir. Bu
isimlendirmelerin kavramsal igerigiyle nesnel gercekliginin Ortiisiip Ortiismedigi hususunda
ise baz1 gerekceler delil olarak gosterilse de bu adlandirmalarinin ¢ogunun siyasi ve sosyal
gerekgelerle ortaya ¢iktigr diisliniilmektedir. Dini ve sosyal gercekliklerin i¢ ige girdigi bu
kavramlar incelendigi zaman birbiriyle ortlisen benzer dini motiflerin, imge ve simgelerin, mit
ve kiiltlerin varligi dini gercekliklerin sosyal hayata, sosyal hayatin dini gercekliklere etki
ettigini goriilmektedir (Arabaci, 2009: 27-28). Neticede Alevi-Bektasi inang mensuplarinin
farkli goriis ve inanglar1 kendi bilinyesinde “bagdastiric’” bir yapi igerisinde barindirmay1
bagarmig bir toplumsal gruplasmay1 temsil ettigi diisiiniilmektedir (Gilingor ve Aksoy , 2012:
250).

Bunun yaninda siinni c¢evreler tarafindan Alevi-Bektasi ziimrelerini ifade etmek icin
kullanilan bu kavramlarin ortaya cikis siiregleri incelendiginde zaman zaman Otekilestirici
yeri geldiginde de asagilayict ve kii¢lik diisiiriicti ifadelere maruz kaldiklar1 goériilmektedir.
(Arabaci, 2009: 27-28). Alevi-Bektasi kimligini agiklamak amaciyla yapilan bu tanimlamalar
icerisinde o6zellikle Alevi kavrami, Anadolu’da XIX. ylizyilin sonlarina dogru kullanilmaya

baslanmis ve “Ali” merkezli biitiin topluluklar1 kapsamas i¢in tasarlanmis bir kavram olarak

2 Hurufilik: Fazlullah-1 Hurufi tarafindan kurulan batini bir akimdir. Temelleri, eski caglara dayanan bu anlayis,
sayilar ve harflerin kutsal ve gizemli olduguna inanmis ve bunlar1 gesitli sembolik anlamlar yiikleyerek
aciklamaya caligmistir (Aksu, 1998: 408).
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karsimiza ¢ikmaktadir. Tarihi siire¢ icerisinde Bektasi, Kizilbas, Rafizi, Zindik, Batin1 v.b.
sekilde tanimlanan bu sosyal kesimler, bugiin yaygin olarak Alevi veya Alevi-Bektasi

seklinde tanimlandig1 gériilmektedir (Gilingor, 2007: 4 ; Ugar, 2012: 55).



UCUNCU BOLUM
ALEVI-BEKTASI INANC SISTEMIMDE MiTOLOJiK UNSURLAR

3.1. Alevi-Bektasi Teolojisi ve Mitoloji

Alevi-Bektasi inan¢ sisteminin kokenleri ve olusum siireci ile ilgili ¢calisma yapan
arastirmacilar bu konuda birbirinden farkli goriisler ortaya atmislardir. Alevi-Bektasi teolojisi
kitabi ve sistematik bir teolojiye sahip olan siinni islamin aksine daha ¢ok bu inang sistemine
ait menakibname, nefes ve deyislerden olusan sozlii kiiltiire dayali bir mitolojik teoloji olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Alevi-Bektasi inan¢ sisteminin mitolojik unsurlarinin tespiti ve
degerlendirilmelerine dair simdiye kadar yapilan ¢alismalar g6z onilinde bulunduruldugunda
bu inang sisteminin teolojisinin olusum siirecinin tek bir kaynaga bagl olmadig1 goriilmiistiir.
Asirlar boyunca genis bir cografyada temas i¢inde bulunduklar1 kadim medeniyetlerle olan
karsilikli  etkilesim ve miinasebetler bu inan¢ sisteminin temellerinin  kiiltiirel
bagdastirmaciligin (senkretik) bir tirlinii oldugunu fikrini destekler niteliktedir. Alevi-Bektasi
toplumu bugiin artik sehirlesme ve moderlesme sayesinde geleneksel kapali toplum
hiiviyetinden uzaklasmistir; ancak tarihi siire¢ igersinde Siyasi ve dini a¢idan maruz kaldg
baskilar Alevi-Bektasi toplumunu kendini serbest¢ce ifade etme imkanindan mahrum
birakmistir. Bundan dolay1 Alevi-Bektasi teolojisinde kullanilan kavramlarin ¢ogunu herkesin
kavrayamadigi, sadece bu inang¢ grubu mensup kisilerin anlayabilecegi mistik terimlerle ifade
edildigi goriilmektedir.

Alevi-Bektasi inan¢ grubuna mensup bireyler gecmiste genellikle okur-yazar orani
diisiik, geleneksel orf ve adetlerine siki sikiya bagh kisilerden olusmakta idi. Tarihi siire¢
icerisinde bu bireyler sosyal ve siyasi sebeplerden 6tiirli farkli bolgelere go¢ etmek zorunda
kalmistir. Gogler sayesinde yayilma imkani buldugu genis cografyalarda farkli inang
gruplartyla etkilesim icinde olmus, bu etkilesimin neticesinde de kendi inang sistemleriyle
uyumlu olan mitolojik Ogeleri biinyesine dahil ederek kendine 6zgii sozlii mitolojik
kiiltiiriiniinli meydana getirmistir. Giliniimiizde Alevi-Bektasi inang sisteminde dini lider
konumunda kabul edilen dedelerin ve ayni sekilde ge¢miste boy baskanlarinin dini ve siyasal

mesruiyet kaynaklar1 da yine iste bu mitolojik teolojidir (Ocak, 2003: 169).
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3.2. Alevi-Bektasilik Inanc Sisteminde Koken (Orjin) Ile Tlgili Mitik Unsurlar

Biitiin dinlerde en eski mit tiirli olarak kabul edilen kdoken mitlerinin en dnemli islevi
insanin, olaylarm,esyanin kokenlerine dair sorularina cevap vermektir. Insanlarin yaptigi
davraniglarin ve gergeklestirdigi eylemlerin olus sebeblerine mantikli gerekgeler sunmayi
amaglayan bu mitler baz1 bilim adamlari tarafindan en eski mit tiirii olarak kabul edilmektedir.
Bunun yaninda kdken mitlerinin bazi kaynaklarda Etiyolojik (nedenbilimsellik) mitleri olarak
da isimlendirildigi goriilmektedir (Inanlar, 2015: 25). Bu agiklamalar 15131nda Alevi-Bektasi
inang sisteminde en onemli ibadet olarak kabul edilen cem ayininin kdkenleri ve olusum
stireci hakkinda bilgi sahibi olabilmek ve bu ibadetin ortaya ¢ikmasinda kdken unsurlar olarak
kabul edilen mira¢ hadisesi ve Kirklar Meclisi’nde tespit edilen mitolojik dgeler bu baslik

altinda tespit edilip degerlendirildi

3.2.1. Mirac¢ (G6ge Yiikselme) Miti

Mirag, Arapca kokenli bir kelime olup “yukariya ¢ikma, yiikselme” anlamlarina gelen
“uruc” sozcligiinden tirer ; Arapcada alet ismi olarak “merdiven” ve “asansor” i¢in de
kullanilir (Diizenli, 2001: 43). Eliade’a (2003: 115-116) gore “Her "yiikselme," belli bir
seviyeden kopus, oteki diinyaya gecistir; din dis1 mekan ve insanlik durumunun asilmasidir.
Insanligin bilingaltinda gokyiizii tarih boyunca yiiceligi, askinhigi temsil eden bir mekan
olarak kodlanmistir. Bu 6zelliginden otiirii gokyliziine ulasmak veya yiikselmek tiim inang
sistemlerinde kutsal olarak kabul edilmistir. Bazen bir iple, kimi zaman da merdiven ve agag
motifleriyle gerceklestirilen goge yiikselme hadisesi hemen hemen biitiin uygarliklarin
mitolojilerinde rastlanan bir durum olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bunun yaninda ilkel
kavimlerde ve bazi inang sistemlerinde bir geyige binerek, bir hindistan cevizi agacina, daga,
bir oriimcek agma ya da bir gokkusagina tirmanarak goge yiikselme olayr karsilastigimiz
durumlardan bazilaridir. Ayni sekilde Mirag, yani goklere ¢ikis olayr sadece iptidai dinlerde
degil yiiksek dinlerde de karsimiza ¢ikan bir olaydir (Ikbal, 1989: 52). Ozellikle * basamak,
merdiven” gibi kelimeler Hristiyan mistizimi ve Islam da Muhammed Peygamberin Mirag’a
cikmasi hadisesinde kullanilan simgelerdendir (Eliade, 2003: 120-121).

Alevi-Bektasl inang sisteminde ise Mirag¢ olgusu ve Mirag sirasinda yasanan olaylar
Hz. Ali’nin adi etrafinda sekillenmis ve O’nun sanin yiicelten mitolojik anlatilardir. Alevi-
Bektasi inancinda Mirag’a ¢ikma hadisesinin ‘cisimsel’ boyutta olduguna inanilmaktadir.
Cem toreni, Mirag¢ olayinin ve Kirklar Meclisi islevinin yeryiiziindeki bir iz diisiimii olarak
kabul edilmektedir. iste bu yiizden Alevi-Bektasilerin Mira¢ olaymi oldugu gibi cem
torenlerine yansittiklar1 goriilmektedir (Oz, 2002: 72).
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Alevi-Bektasl inancinin sozli anlatim geleneginde oOnemli yeri olan deyis ve
giilbanglarin yani sira yazili kaynaklari arasinda gosterilen Buyruk adli eserinde de Mirag’da
yasanan hadiselere genis bir sekilde yer verildigi goriilmektedir. Mirag hadisesini anlatan
boliim Buyruk niishalarinda su sekilde ifade edilmektedir:

Muhammed Peygamber sabah erken saatlerde Mirag’a giderken aniden yoluna bir
Aslan ¢ikar. Aslan kiikkremeye basladiginda bir ses “Ey Muhammed, yliziiglinii aslanin agzina

"’

ver!” der. Muhammed Peygamber sOyleneni yapar ve yiiziigii aslanin agzina verir. Aslan,
peygamberlik nisani olan yiiziigii alinca sakinlesir ve Muhammed Peygamberin yolundan
cekilerek gegmesine miisaade eder. Muhammed peygamber, Mirag’tan donerken sehirde bir
kubbe goriir ve yiiriiyiip onun kapisina varir. Icerde birileri sohbet ederken Muhammed
Peygamber, iceri girmek i¢in kapiyr vurur. Icerden “Kimsin, ne icin geldin?” diye soru
sorulur. Bunun {izerine Muhammed Peygamber “ben Peygamberim. A¢in da igeri gireyim.
Erenlerin o giizel yiizlerini goreyim” seklinde karsilik verir. igerden : “Bizim aramiza
peygamber sigmaz. Var, peygamberligini immetine yap” diye karsilik verilir. Bunun iizerine
Muhammed Peygamber kapidan uzaklasir ve tam gidecegi anda Tanri’dan tekrar bir emir
gelir: “Ey Muhammed o kapiya var” buyurulur. Tanri’nin buyruguyla Muhammed Peygamber
yeniden kapiya varip tekrar kapiyr ¢alar. Muhammed Peygamber: “Ben peygamberim. Agin,
iceri gireyim, miibarek yiizlerinizi géreyim” diye seslenir. Icerden: “Bizim aramiza
Peygamber sigmaz, ayrica bize Peygamber lazim degil” denilir. Tanri’nin elgisi, bu sozler
tizerine tekrar geri doner ve oradan uzaklasacagi sirada Tanri yeniden buyurur: “Ey
Muhammed, geri don. Nereye gidiyorsun? Var git o kapiyr arala” Tanri’nin elgisi yine o
kaptya varip, kapimnin tokmagmi calar. Icerden: “Kimsin?” seklinde yine ses geldiginde:
“Yoktan var olmus bir yoksul ogluyum. Sizi gérmeye geldim, iceri girmeme izin var mi?”
seklinde karsilik verir ve kap1 acilir. Icerdekiler: “Merhaba, hos gelip ugur getirdin; gelisin
kutlu olsun, ey kapilar agcan” seklinde karsilayarak Muhammed Peygamberi iclerine alirlar.
Kirklar, o mecliste oturmus aralarinda muhabbet ediyorlardi. Muhammed Peygamber :
“Kutsal kapi, hayirlar kapisi agildi. Bismillahirrahmanirrahim diyerek dnce sag ayagini igeri
atip o kapidan igeri girer. igeride otuz dokuz can oturmus kendi aralarinda sohbet ediyordu.
Muhammed Peygamber bakinca bunlarin yirmi ikisinin er, on yedisinin baci oldugunu goriir.

Tam bu sirada “Muhammed Peygamber geldi” diye gaipten bir ses gelir ve
Muhammed Peygamberin iceri girmesi i¢in inananlar ayaga kalkarlar. Hz. Ali de o mecliste
bulunmaktadir. Muhammed Peygamber, Hz. Ali’nin yanina oturmus; fakat onun Hz. Ali

oldugunu anlayamamustir.
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Bu kisilerin kimler oldugunu merak eden Muhammed Peygamber: “size kim derler?”
diye sorar. Orada bulunanlardan: “Biz Kirklariz” yanitin1 alinca bu kez de “Peki, sizin ulunuz
kim, kiigiigiinliz kim, ben anlayamadim” seklinde soru yoneltir. Kirklar: “Bizim ulumuz da
uludur. Kii¢iigiimiiz de uludur. Bizim Kirkimiz birdir, birimiz Kirktir” diye karsilik verirler.

Muhammed Peygamber: “Ama biriniz eksik, o birinize ne oldu? seklinde soru sorar.
Bu soruya karsilik Kirklar da: “O birimiz Selman’dir, tasraya ¢ikt1” derler ama Selman’in da
orada yanlarinda oldugunu belirtirler.

Muhammed Peygamber, Kirklardan bu durumun nasil oldugunu kanitlamalarinin
istediginde Hz. Ali kolunu uzatir ve Kirklardan biri “Destur” diyerek Hz. Ali’nin koluna bigak
vurur. Hz. Ali’nin kolundan kan akmaya basladiginda tiim Kirklarin bileklerinden kan akar. O
anda pencereden de bir damla kan girip ortaya akar. Bu kan, tasrada bulunan Selman’in
kolunun kanidir. Sonra Kirklardan biri Hz. Ali’nin kolunu baglar ve Kirklarin tiimiiniin kani
durur. O sirada Selman-1 Farisi de gelmis ve bir {iziim tanesi getirmistir.

Kirklar, bu iiziimii alip Muhammed Peygamberin Oniine koyarlar: “Ey yoksullar
hizmetkari, bir hizmet et de bu iiziim tanesini bize paylastir” dediklerinde Muhammed
Peygamber nasil yapacagi konusunda diisiinceye dalar. Tam o sirada Tanri, Melek Cebrail’e:
“Sevgilim (Muhammed) zorda kaldi. Tez yetis, cennetten bir nur tabak al, ilet. SOyle ona 0
lizimi bu tabak i¢inde ezip serbet eylesin. Kirklara verip igirsin” seklinde buyurur. Kirklar
birden Muhammed Peygamberin 6niinde birden nurdan tabagin belirdigini ve tabagin giines
gibi 151ldadigin gortirler.

Muhammed Peygamber bu iiziim tanesini nurdan tabagin iginde ezip serbet haline
getirir ve kirlarin 6niine koyar. Kirklar o serbetten i¢dikleri vakit tiimii ilk yaratilistaki gibi
sarhos oldular. Oturduklar1 yerden ayaga kalktilar. Bir kez Ya Allah diyerek el ele verdiler.
Uryan biiryan semaha dururlar. Muhammed Peygamber de bunlarla birlikte semaha girer.
Kirklar’in semahi ilahi bir nur iginde siirer. Semah ederken Muhammed Peygamberin
basindan miibarek imamesi (sarig1) diiser. Imamesi kirk parca olur. Kirklar’in her biri bir
parcasini alip beline kusandilar.

Muhammed Peygamber Kirklar’a pirlerini ve rehberlerinin kim oldugunu sordugunda,
Kirklar cevap olarak Pirimiz Sah-1 Merdan Ali’dir; kuskusuz, tartigmasiz ve rehberimiz,
Melek Cebrail’dir derler. Bunun {izerine Muhammed Peygamber Hz. Ali’nin orada oldugunu
anlar, sayg1 ve sevgi ile egilip, Hz. Ali’ye oturmasi i¢in yer gosterir. Bu esnada Muhammed

Peygamber, Hz. Ali’nin parmaginda kendi yiiziigiinii goriir (Bozkurt, 2006: 13-18).



45

Golpmmarli ve Boratav’in (2017: 388) Mira¢ ile ilgili anlatimlarma gore ise,
Muhammed peygamber, Kirklar’la Mira¢ yolculugunda degil de Hz. Ali’nin evinde
karsilagsmistir. Muhammed Peygamberin Kirklarla tanismasi da su sekilde olmustur:

Muhammed Peygamber, baglangigta hakikat sirrin1 bilmezmis. Bir giin Ali’nin evine
gitmis. “Kimsin?” diye sormuslar. Ismini sdylemis; ancak kapiy1 ona agmamuslar. Sonra yolda
Uveys’i gdrmiis, onun sozii iizerine yine kapiya gidip “kimsin?” soziine “fakir bir kulum”
cevabim vermis. Bu sefer kapiyr agmuslar. Iceri girince Fatima Ana’nin da icinde oldugu
oldugu otuz dokuz kisi gérmiis. Bunlar Kirklarmis, fakat kirkincilar1 olan Selman, parsaya,
yani Tanr1 agkina bir sey toplamaya ¢ikmis. Meclise baskanlik eden Ali, bunlarin hep bir can
oldugunu bildirmek {izere birisinin kolunu bigakla kesmis , hepsinden ayni1 anda kan akmaya
baslamistir. Selman’in kan1 da meclisin damindan damla damla damlamakta imis. Selman
gelince getirdigi tizimii Muhammed Peygambere ikram etmis ve ondan orada bulunan canlara
bolistiirmesini teklif etmisler. Muhammed Peygamber, Tanri’nin yardimi ve Melek
Cebrail’in yonlendirmesi ile tiziimii bir tabak i¢inde ezmis. Suyunu igip mest olan canlar
sema’ya girmisler.

Salcr’ya (2013: 257) gore ise Kurklar Cemi gizli bir toplantidir. Melek Cebrail’in
yardimiyla bu toplantinin varligindan haberdar olan ve meclise katilan Muhammed
Peygamber ilk Once orada gordiiklerinden ¢ekinmis, onlarin ceminin gergek olup olmadigi
hususunda tereddiite diismiistiir. Bunun {izerine Kirklar kendi cemlerinin hak oldugunu
kanitlamak i¢in iglerinden birisi kolunu biraz kesmis, Muhammed Peygamberin de dahil
oldugu Kirkinin da kolundan ayni1 anda kan damlamaya baglamis, onlarin hak olduklar1 ve bir
olduklar1 ispatlanmistir.

Farkli varyantlarda dile getirildigi anlasilan Mira¢ s6ylemi Erdz’e (1977: 223) gore
Aleviler agisindan Muhammed Peygamberin Hz. Ali’nin sirrina vakif olmasidir. Mirag
sOylemi, her ne kadar farkli arastirmacilarin kendine has anlatimlariyla karsimiza ¢iksa da
Alevi-Bektasi inan¢ sisteminde daha c¢ok Buyruk’ta gecen sdylemler cercevesinde
sekillenerek anlamlandirilmistir. Mirag ile ilgili sdylemlerde fikir birligi saglanmasina ragmen
Mira¢ olayr sirasinda yasanan olaylar ve anlamlar kisilerin zihninde muhtelif tasavvufi
diisiincelerle perginleserek yeniden yorumlanmistir. Siinni Ogretilerin aksine Alevi-Bektasi
inancinda Muhammed Peygamberin Mirac’a ylikselme hadisesi bedenen degil ruhen
gerceklesmistir. Muhammed Peygamberin bu yolculuk da Hakk’in birlik bilincini kavrayacak
seviyesine yiikseldigine inanilmaktadir. Boylece Buyruklar’da gegen Mirag yolculugunun dis
boyutunun yaninda bir de i¢ boyutunun oldugunu iddia edilmektedir (Stiimer, 2011: 67).
Bektasi dedebabasi olan B. Noyan’a gore:
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“Bu anlatinin i¢ anlamda anlatmak istedigi sudur: Hakikat’a tlimiiyle ulasma yolunda [olan] Hazret-i
Muhammed ile Hz. Ali maddi anlamda karsilasip ruhsal bakimdan birlesmisler ve Hakk’a birlikte, bir ruh [tin]
olarak ulagsmislardir. Bagka bir deyisle Tanr1 kendini bilmesi, sevmesi i¢in Hazret-i Muhammed ve Hazret-i Ali
suretlerinde ve kisiliklerinde (sahislarinda) tecelli etmistir ki, onlarin ruhlar birlesince, tekrar aranan Zat

bulunmus ve O’nunla tekrar birlesilmis, bir olunmustur” (Noyan, 2010: 27).

Alevi-Bektasi gelenegindeki Mirag anlatilarinda dikkat ¢eken en 6nemli husus Hz. Ali
ve Muhammed Peygamberin, varligin ezeli ve ebedi cevherinin bilincine birlikte varmalar1 ve
Hakikate ermeleridir. Mirag gecesinde yasanan olaylar Hz. Peygamberin dilinden anlatirken
Allah, Hz. Ali’nin lisaniyla Muhammed Peygamber ile konusmustur. Bu duruma sasiran
Muhammed Peygember bunun sebebini Tanri’ya sordugunda soyle bir cevapla karsilasir: "Ya
Ahmed, ben insanoglu degilim ve benzer nesnelerle sifatlanamam. Seni benim nlrumdan
yarattim ve Ali'yi de senin nlirundan yarattim. Senin gonliine Ali'den sevgili kimse
bulamadim, bu nedenle onun diliyle sana hitap ettim" demistir (Sarikaya, 2004c: 474).

Mirag gecesinde yapildigina inanilan bu konusmada Allah’in Muhammed Peygamber
ve Ali'nin yaratilis kaynagi agiklarken kullandigi nur motifinin bir benzeri Alevi-Bektasi
inancindaki nurdan yaradilis mitindeki anlatimda da karsimza ¢ikmaktadir. Alevi-Bektasilerce
yedi ulu ozanindan biri olarak kabul edilen Yemini'nin "Faziletndme" isimli eserinde Hz. Ali
ve Hz. Muhammed’in bir oldugu ayn1 nurdan yaratilmalar1 Mirag¢ olay1 baglaminda su sekilde

dile getirilmektedir:

Hakila soylesiirken ben nihani
Turur gordiim orada bir clivani
Ki tinmaz s6éylemez sdyle tururdi
Olan sirr1 isidiip hem goriirdi
Yakincak soyle karsu turmigidi
Soziimiize kulagin urmisidi

Cii bakdum dikkat idiiben yiizine
‘Ali-yimis nazar kildum gozine
Geliip ol dem 'Ali virdi selami1
Didi i enbiyalar niknanu

Siikiir kim old1 mi‘rdcun miibarek
Gey ulu tutdi Kadriin hak tebarek
Yiiziiglim ald1 agzindan getiirdi
Viriiben yirine andan oturdi

Ne sir kim hak dimisdi evvel ahir

Oniimde sdyledi serciimle zahir
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Bunun gibi kerametler ‘Aliden
‘Aceb mi zahir olmak ol veliden
‘Ali'yi hem beni ntirindan ol hak

Yakin hilkat kilupdur bil muhakkak (Tepeli, 2002: 359-360).

Bir¢ok uygarlik ve kadim medeniyetlerin inang sistemlerinde karsimiza ¢ikan goge
yiikselme mitlerinin igerigi ve bu anlatilarin igerisinde kullanilan motif ve simgelerde bazi
benzerlikler goze carpmaktadir. Alevi-Bektasi Mira¢ sOyleminde kullanilan motif ve
simgelerin benzerlerine Zerdiisliik inancinda da rastlanmaktadir. Bu inanca gore 30 yasinda
peygamber olan Zerdiist ayn1 Muhammed Peygamber gibi Mirag tecriibesini yasamis, Tanri
ile konusarak kendisine dinin emir ve yasaklari teblig edilmis, semavi varliklarla goriiserek,
cennnet ve cehennemi miisahade etmistir. Zerdiisliigiin kutsal kitab1 olan Avesta’da gecen
anlati su sekildedir: Rivayetlere gore Zerdiist 30 yasinda Peygamber olmustur ve yanina
iimmetinden bir kismini1 yanina alarak Belh sehrine gitmistir. Yolda karsilarina ¢ikan Gaitya
nehrininin karsisina Zerdiist’iin gosterdigi mucize ile yiirliyerek ge¢cmislerdir. Daha sonra
Avaital golii civarinda kirk bes gilinliik bir ibadetten sonra bir gece Miraca ¢ikmustir.
Vohumenah?* isimli melek bu nehrin kiyisinda Zerdiist’iin yanma gelerek ona diinyadan el
cekmesini nasihat etmistir. Zerdiist, Vohumenah’dan sonra diger biitiin meleklerle de
goriistiikten sonra Tanrt Ahura Mazda’nin huzuruna ¢ikmistir (Can, 1968: 282).

Alevi-Bektasi inancindaki Mirag sdylemi ile iran kaynakli bir din olan Zerdiisliikdeki
Mira¢ sdylemi arasindaki bu benzerlikler tesadiifi degildir. Zira Zerdiisliiglin etkin oldugu
cografyanin Alevi-Bektasl inancinin hiikiim siirdiigii Anadolu ve Orta Asya cografyasina
yakin olmasi dini ve kiiltiirel anlamda karsilikli etkilesime kapi aralamistir. Oyle ki bazi
arastirmacilar Alevi-Bektasi inang sisteminin senkretik yapisinin i¢inde Zerdiigliik inancinin

da izlerinin bulundugu konusunda hemfikirdirler (Kusga, 2014: 107).

3.2.2. Kirklar Cemi Miti

Kirklar, Gayb erenleri ululuk /ermislik siralamasinda yer alan kimlikleri hakkinda
kesin bir bilgi bulunmayan; ancak varliklarina ve kutsalliklarina inanilan kirk kisilik evliya,
ermis toplulugudur (Korkmaz, 2016: 406). Alevi-Bektasi inancinda kirk kisiden olusan bu
erenler topluluguna, istedikleri zaman ayni anda birka¢ yerde goriilebildikleri icin Abdal

tinvani da verilmistir (Golpinarli, 2017: 138). Hz. Ali ve Muhammed Peygamberin isimlerinin

24 Vohu Manah: Semavi dinlerde Cebrail Melege karsilik gelen Vohu Manah, Zerdiistliik’te yiice Tanr1 Ahura
Mazda’nin vahiylerini getirdigine inanilan ilahi varliktir (Glindiiz, 1998c: 386).
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on plana ¢iktigi Kirklarin bulundugu bu meclisin kimlerden olustugu mahiyeti ve kokenleri
hakkinda farkli yorumlar bulunmaktadir.

Arslanoglu’'nun  Alevi Dedesi Mustafa Giiveng’den aktardigina gore Kirklar
Meclisi’ninde bulunan kisiler ve 6zellikleri su sekildedir: “Bunlarin  Altis1 cihan
peygamberidir ki bunlar sirayla Adem Peygamber, Nuh Peygamber, ibrahim Peygamber,
Musa Peygamber, Isa Peygamber ve Muhammed Peygamberdir. Bundan bagka bes bacilar:
Hz Havva, Hz. Meryem, Hz. Asiye, Hz. Hatice, Hz. Fatima. On iki imamlar, on yedi
kemerbestler’dir. Bu mecliste bulunanlarin hepsinin temel 6zelligi salih, temiz ve muttaki
vasiflara sahip olmalaridir. ” (Arslanoglu, 1999a: 52).

Oz’e (2002:72) gore ise, Kirklarin olusturdugu bu mecliste bulunan kisiler Alevi-
Bektasi inan¢ diinyasinda muhtelif zaman dilimlerinde yasadigina inanilan O6nemli
sahsiyetlerdir. Bu kisiler ayn1 zamanda Kirklar Meclisi’nin bir iiyesi olarak kabul edilmistir.
Genel kabul goren goriis Kirklar’in, ‘Sirr-1 Hakikat” makami oldugu yoniindedir. Bu meclis
bireyselligin arka plana itildigi, esitlik¢i ve toplumsal dayanigsma ruhunun 6n plana ¢iktigi bir
yer olarak diigiiniilmiistiir. Kirklarin kimlikleri kesin bir sekilde bilinmemekle beraber Hz. Ali
ismi Kirlarin bulundugu bu meclisin piri olarak 6n plana ¢ikmaktadir. I¢lerinde Selman-1
Farisi ve Hz. Ali’nin kolesi olan Kanber’in de bulundugu bu grup, Muhammed Peygambere
ve Ehl-i Beyt’e goniilden bagli kimselerdir. Kirklar olarak kabul edilen bu bireylerin Kuran’in
yoruma dayal1 ayetlerini agiklamak, onlardaki gizli mesajlar1 anlamak ve aktarmak i¢in Hz.
Ali’nin rahle-i tedrisinden gectigine inanilmaktadir. Kirklar1 egitip hakikat makamina
cikardigr i¢in, Hz. Ali’ye, ‘Sah-1 Vilayet’ (Velilerin Sah1) unvam layik goriilmiistiir.

Sarikaya (2016: 173) Alevi-Bektasi inang felsefesinin sekillenmesinde 6nemli yeri
olan Kirklar’in kimlikleri hakkinda Bektasi rivayetlerinde sadece Hz. Ali ve Selman-1
Farisi’nin isimlerinin net olarak bilindigini ifade etmistir. Bu ikisi disinda digerlerinin
kimlikleri hakkinda fazla bir malumat olmadigim1 belirtmis, bununla birlikte Burgazi
flitivvetnamesinde yer alan bilgilerden hareketle Kirklar Meclisi’ne katilanlarin Elgilik
Mescidi’nde ikamet eden Ashab-1 Suffa topluluguna mensup kisiler oldugunu ifade etmistir.

Alevi-Bektasi temel inang pratiklerinin asil kaynagi olarak kabul edilen Kirklar
ceminin Muhammed Peygamberin zamaninda Hz. Ali onderliginde kurulan gizli/ sir bir
topluluk olduguna inanilmaktadir (Yaman, 2001: 17). Bu gizemli yapisindan dolayr Alevi-
Bektasiligin kurucu mitosu olarak kabul edilen ‘Kirklar Cemi’, Alevi-Bektasilerce en dnemli
ibadet kabul edilen cem ayinlerinde temsili olarak her defasinda tekrar yasanir. Bu torenlerde
O an’m manevi atmosfer ve heyecan1 Alevi-Bektasi toplumunun zihin ve goniil diinyasinda

ilk glinkii gibi yeniden kurgulanir ve giincellenir (Ersoy vd., 2013: 418).
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Anadolu’da cem ibadetlerinde semah ayinine baslamadan once sOylenen miraglama
Muhammed Peygamberin Mirag yolculugu doniisii Kirklar Meclisi’ne katiligini anlatan mistik
bir sdylencedir (Korkmaz, 2016: 473). Hatai’ye isnad edilen ve cem ibadetinde miraglama
torenlerinde sdylenen asagidaki deyiste Tanr1 ile Muhammed Peygamber arasindaki gegen su

konusmalarda “sir” kavrami dizelerde su sekilde ifade edilmistir:

Vard1 hakka dava etti ona bunu sdyledi

Ne giizel sirrin var imis hayli cevr ettin bana’

‘Ol benim sirr-1 devletim sana tabi hayati

Geldi esige basegdi kible-i kiblegaha

Gordii bicare dervig hemen yutmak diledi

Ali bile olsa idi dayanamaz o cana

Doksan bin kelam damisti iki goniil dostuna

Tevhidi armagan verdi yeryliziinde insana

Bu dizeler Mirag’dan insanliga ulasan en onemli seyin Tevhid gercegi oldugunu
gostermektedir (Kuscu, 2014: 103). Kirklar, Alevi-Bektasilik inancinda Tanr1’nin varlik alemi
icinde tecellisinde tek bir viicud olarak algilandigi i¢in (Korkmaz, 2016: 406) tevhid
gercegininin protatipini Kirklar cemi mitinde vurgulanan birlik anlayisinda da gormek
miimkiindiir. Bu baglamda Cem torenlerinde icra edilen Kirklar cemi ve buna bagli olarak
sergilenen semah ayinleri diisiinsel boyutta oldugu kadar toplumsal boyutta da Alevi-
Bektasilik inan¢ mensuplarina birlik ve beraberlik mesajlar1 da vermektedir. Bu durum
aslinda dini pratiklerin toplumsal hayatta degerler sistemi olusturarak grup bilinci ve
dayanisma ruhunun olusmasina yardimci oldugu islevini destekler niteliktedir (Akyiiz, 2014:
463). Yukaridaki ad1 gegen deyiste bahsedilen doksan bin kelam ifadesi Buyrukta su sekilde
ifade edilmistir: Muhammed Peygamber Mirag¢’a giderken yolda bir aslana rastlar ve yoluna
devam etmek i¢in peygamberlik yilizligiinii onun agzina atar. Sonrasinda Allah ile doksan bin
kelam konusur, bunun otuz bini seriat lizerine olup inananlara inmistir. Kalan altmis bini ise
Hz. Ali’de sir olur. Muhammed Peygamber, Mirag’tan doniiste Kirklar’a rastlar ve Hz.
Ali’nin parmaginda aslanin agzina attig1 yiiziigii goriir (Bozkurt, 2006: 16). Alevi-Bektasi
inancina goére Hz. Ali’den on iki imama, oradan da Alevi dedeleri yoluyla bugiine kadar

ulagsmis bu sirrin hakikatina, Alevi-Bektasilik inancinin ahlak felsefesinin 6zeti olarak kabul
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edilen “Marifet” ve “Hakikat” kapilarindan gegilerek ulasilacagina inanilmaktadir (Diyaroglu,
2011: 9).

Muhammed Peygamberin Mirag yolculugunda ve Kirklar ile karsilasmasinda birgok
mitik unsur goriilmektedir. Yolculugun basinda karsilastigi aslan motifi bircok 06zelligi
barindiran sembolik bir figiir olarak degerlendirilebilir. Mitolojide aslan figiiriiniin hiikiim
verme, irade, cesaret, kudret, koruyuculuk gibi hiikiimdarlik vasiflarinin temsilcisi olduguna
inanilir. Bunlarin yani sira aslan motifi giines sembolii olarak da kullanildig1 i¢in aym
zamanda yasamin, sicakligin, atesin, askin temsilcisi oldugu varsayilir. Mira¢ yolculugunda
Muhammed Peygamberin yiiziigiinii yoluna ¢ikan aslanin agzina atmasi sembolik bir
durumdur. Zimmer, s6z konusu yiizikk sembolii ile ilgili sunlar ifade etmektedir: Yiizik,
kisiligin bir simgesidir ve yiiziigli baskasina vermek, kendi iradesinden feragat ederek
varligim1 o Kkisinin ellerine teslim etmek demektir. Insanin yiiziigiinii baskasina sunmast,
kendisi adina s6z s0yleme ve hareket etme yetkisini o kisiye devretmesi anlamina gelir. Bu
nedenle bir kral veya hiikiimdar, saltanatinin ve giicliniin nisan1 olarak gordigi yliziiglini
vekil-i mutlak olarak tayin ettigi kisiye emanet eder. Bunu yaparken de ayni zamanda o kisiye
kendisi adina buyruklar verme ve antlagmalar imzalama yetkisini de verir. Muhammed
Peygamber giiciiniin ve makaminin bir simgesi olan yiiziigiinii aslana vermesi bizde aslanin
sembolik olarak temsil ettigi niteliklerin kendisinde var oldugu izleniminini uyandirir.
Muhammed Peygamber, bunu daha Mira¢ yolculugunun basinda yapar ve yolculuguna
aslanin sembolik olarak tasidigi niteliklere kavusmus olarak devam eder (Ersoy vd., 2013:
429-430).

Alevi-Bektasi literatiiriindeki Mirag sdyleminde aslan figiirii sembolik olarak Hz. Ali
ile Ozdeslestirilmistir. Yukaridaki agiklamalardan yola ¢ikarak sdyle bir c¢ikarimda
bulunulabilir: Hz. Ali, Mirag yolculugunun basinda aslan donuna girmis bir figiir seklinde
karsimiza ¢ikmistir. Yiiziigiin sahibi olan Hz. Muhammed, Allah katinda en yiiksek makam
olan” peygamberlik” makaminda bulundugu i¢in hiikiimdarligin temsilcisi durumundadir. Hz.
Ali de peygamberlikten sonra gelen evliyalarin piri diye tabir edilen ‘“sah-1 velayet”
makaminin temsilcisi olarak kabul edilmektedir. Hz.Muhammed’in peygamberlik sembolii
olan yiizliglinli en ¢ok glivendigi ve bu makama en layik gordiigii Hz. Ali donundaki aslana
vermesi ve Kirklar Meclisi’ne kabulunden sonra Hz. Ali’nin parmaginda kendi yliziiglinii
gormesi onun peygamberin emanetine sahip ¢iktigini gosteren bir isarettir. Muhammed
Peygamberin Hz.Ali’ye duydugu giiven ve itimatin1 gosteren bu hareket Hz. Ali’nin kendi
Olimiinden sonra halifelik makamini en ¢ok hak eden kisi olarak yorumlanabilir. Ayrica

mitolojide aslan motifinin 6zellikleri olan hiikiimdarlik, liderlik cesaret gibi ulvi erdemlerin
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Hz. Ali’nin karekterinde bulundurmasi1 Alevi-Bektasilerin nazarinda Muhammed
Peygamberden sonra bu makami hak eden kisinin Hz. Ali oldugu gorisiinii destekleyen

Onemli bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

3.2.3. Alevi-Bektasi Inan¢ Sisteminde Tespit Edilen Koéken (Orjin) Mitlerinin
Degerlendirilmesi

Alevi-Bektasi gelenegindeki Mirag sdylemi iginde bir¢ok mitik unsuru barindiran bir
olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mirag ve Kirklar mitinde yasanilan olaylar sadece Alevi-
Bektasi inang sisteminin diisiinsel temellerinin kaynagi olusturmamakta , ayn1 zamanda da
dinsel torenleri olan cem ayinlerinde icra edilen ritliellerin kdkenlerini anlamlandirmaya
yonelik sorularin cevaplarin bulunduguna kutsal anlatilar olarak da kabul edilmektedir.

Alevi-Bektasi inancinin olusum siireci ve cem ibadetinin uygulamaya konulmasinin
ilk olarak Mira¢ gecesinde Muhammed Peygamberin Kirklar Meclisi’'ne ugramasiyla
basladigina inanilmaktadir. Mira¢ sOyleminde yasandigina inanilan olaylar icerisinde tespit
edilen mitik unsurlardan bazilar1 bugiin Alevi-Bektasi inang pratiklerine 6rnek model
olusturdugu diisiiniilmektedir (Urkmez, 2015: 57). Alevi-Bektasilik inancinda temel ibadet
olarak kabul edilen cem ayininin olusum siirecine etki eden diger temel bilgi kaynag: olarak
da Kirklar miti karsimiza ¢ikmaktadir. Ik defa Kirklar mitinde yapildigina inanilan semah
ayininin bugiin Cem tdrenlerinde icra edilen semah ayinine model teskil ettigi
diisiniilmektedir. Bunun yaninda hem Mira¢ hem de Kirklar mitinde Hz. Ali isminin 6n
plana ciktig1 goriilmektedir. Alevi-Bektasi literatiiriinde karsimiza ¢ikan “sir” kavraminin
kaynag1 yine Mira¢ mitinde karsimiza ¢ikmaktadir. Muhammed Peygamberin mira¢ mitinde
Tanri ile bulusarak doksan bin kelam konusmasi ve bunun otuz bininin Hz. Ali ‘de “sir”
olduguna dair inanig bugiin Alevi-Bektasilerin kendilerini sosyal ve inangsal boyutta
konumlandirmalarinin kaynagi olarak diisiiniilmektedir. Siiphesiz bu durum da Hz. Ali’nin
bugiin Alevi-Bektasi teolojisinde tarihi kimliginden ¢ok mitolojik yOniiniin 6n plana

¢ikmasina sebebiyet verdigi sdylenebilir.

3.3. Alevi-Bektisi Inang Sisteminde Ritiiellerle ilgili Mitik Unsurlar

Ritiieller, insanlarin inandiklar1 askin giiciin Ofkesini yatistirmak ve toplumsal
kurtulusa ulagsmak amaciyla gelistirilmis, uzun tecriibeler sonucu olugmus, sistemli eylemler
biitiiniidiir. Ister dini olsun ister toplumsal olsun, yapilan etkinliklerin gegerliligi onlarm
incelikli kurallara bagl bir takim ritiieller yoluyla anlatilmasina baghdir (Inanlar, 2015: 25).
Biitliin eski toren ve ritiiellerde ikili bir iliski gdze carpmaktadir. Bunlar s6z (mithos) ve

yapilan sey yani eylemdir. Ritiiel ve torenlerde eylem, sdzden daha Onemlidir; ancak
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eylemlerin bu islevselligine karsin s6z ve mitosun da bu eylemleri anlamsal ve diisiinsel
olarak yiiceltici yonii bulunmaktadir (And, 2012: 339). Mitlere bagli olarak ortaya ¢ikan
ritiiellerin kokenlerini “ana 6rnek”, “ilk model” gibi anlamlara gelen arketiplerde bulabiliriz.

Arketipler, toplumlarin kollektif bilingaltindan siiziilerek sembollesen duygu ve ruhsal
giiclerin temsilcisi durumundadirlar (Kusca, 2014: 43). Mitler, insan davranislarini bu
arketiplere atifta bulundurarak anlamlandirir ve ona bagli ritiieller yoluyla harekete gecirir. Bu
ritiiellerde sergilenen eylemlerin inang mensuplar1 tarafindan kendileri i¢in Onemli olan
tanrilar, atalar, Ornek kahramanlar tarafindan kurgulandiguna inanilan “ger¢ek”
paradigmalardan esinlenerek olusturulduguna inanilmaktadir. Mitler tarafindan kurgulanan bu
paradigmalarda insanin kendi yaratilis gayesini agiklama, yasadigi evrenin varligini
anlamlandirmaya yonelik yansimalar olabilecegi gibi yasadigi halkin toplumsal yapisinin
olusumu ve gecirdigi doniisiimleri agiklamaya yonelik izleri de bulmak miimkiimdiir (Ersoy
vd., 2013: 419). Iste bu baglamda Alevi-Bektasilerin inang diinyasinda bireysel ve toplumsal
fonksiyonlart olan Cem torenleri (Ugar, 2004: 74) ve bu torenler sirasinda sergilenen
mitolojik kokenli ritiieller bu inang sisteminin olusum ve gelisim siirecini 6zetleyen eylemler
biitiinii olarak degerlendirilebilir.

Cem sozciigii Arapca’da “toplanmak, bir araya gelmek, bir olmak, giiclii olmak”
anlamlarinda kullanilmaktadir. Fars¢a “ibadet sekli, adet ve gorenek” anlamlarina gelen
“ayin” kelimesi ile arapca da topluluk, toplamak ve toplant1 anlamindaki “cem” kelimesinin
bir araya gelmesiyle olusan “Ayin-i cem” kavrami ise toplant1 téreni ve cem tdreni anlamina
gelmektedir. Bu torenler islevsel olarak Alevi-Bektasilerce dini onder olarak kabul edilen
dede baskanliginda on iki hizmet sahiplerinin Onciiligiinde inan¢ mensuplariyla beraber
yapilan 6nemli erkani ifade eder (Yildiz, 2014: 257). Buyruklarda ise cem erkani ifadesini

2

anlatmak i¢in “cem”, “ayn-1 cem”, “cem’iyyet”, “ayn-1 cem cemiyeti”, “meydan”
kelimelerinin kullanildigi da goriilmektedir (Kaplan, 2010: 260). Alevi-Bektasi cem
torenlerininde icra edilen ritiiellerin her birisinin aslinda Mira¢ yolculugu ve Kirklar mitinde
yasanmis bir olayi, bir sézii veya diyalogu sembolize etttigine inanilmaktadir. Elazig’in
Kavalcik kdyilinde yapilan bir arastirmada her cem toreninde Kirklar ceminin tekrarlandigi ve
orada bu hizmetleri yerine getiren kisilerin kendilerini de Kirklardan biri olarak algiladiklari
tespit edilmistir. Ornegin, Siipiirgeci Tercemani’nda “Pirimiz Kirklar Ceminde seyyid-i
Farastir.” denmistir. Ayrica, “Allah Allah siiplirgeciyim, giiruh-u naciyim Kirklar Ceminde

bir bactyim, Pir huzurunda duaciyim, Allah eyvallah nefes Pir de” ifadeleri bunun en giizel

orneklerinden biridir (Yazici, 2014: 241-242).
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Cem torenlerine girerken dar denilen yerde peymangeye gegilir. Alevi-Bektasiler bu
ritielin  Muhammed Peygamberin Mira¢ yolculugu sirasinda aslan1 (Hz. Ali’yi) goriince
yaptig1 durusa benzedigini iddia ederler. Ayni sekilde niyaz ritiielinin kokenlerinin de Mirag
da Muhammed Peygamberin, Tanri’nin didarini (¢ehresini) goriince secdeye kapanisini temsil
ettigine inanmaktadirlar (Noyan, 2010: 26-27).

Cem ayinindeki torenler, mahser giiniinde toplanip tekrar dirildikten sonra insanin
Tanri’ya kavusmasini, benligini O’nun varliginda eritmesini simgelemektedir. Cem ibadeti
yaratilisin, kiyametin, kiyamet giinii Melek Israfil’in sur’u iiflemesinden sonra hep birlikte
Arafat Meydani’nda toplanmanin, iyilik ve kotiiliiklerin mizan tartisinda tartilacagi hesap
giiniiniin, hakikat erenlerinin dogru yoldan gegerek Cennet yurduna girmesinin, tiim bunlarin
sonunda sonsuz mutluluga erismesinin bu diinyada giincellenerek tekrarlanmasini ifade
etmektedir (Noyan, 2010: 24).

Cem torenlerinde Onemli bazi ritieller on iki hizmeti temsilen sembolik bi¢cimde
canlandirilip icra edilmektedir. Cem ayininin gergeklesmesi on iki imami sembolize ettigine
inanilan on iki erkan/hizmetin yerine getirilmesine baghdir (Yildiz, 2004: 588). Bu on iki
hizmetin her biri bizim algilarimiz1 asan fizik Gtesi alemde icra edilen gérevlerin karsiligidir
(Melikoff, 1999: 260). iste bu yiizden cem ritiielini meydana getirilen On iki hizmetin her biri
Alevi-Bektasilerce kutsal olarak kabul edilir. Bu hizmetler, téren adap ve usullerine gore
yerine getirilmedigi takdirde hem yapilan ritiielin gerceklesmeyecegine hem de bu térenlerde
yenilen ve igilen hicbir seyin helal olmayacagina inanilir (Rengber, 2012: 75).

Cem torenlerinde her biri 6zel bir gorevi yerine getiren bu on iki hizmet sahiplerinin
gorevleri sirayla su sekildedir:

1- Dede (Miirsid): Dede, cemin mutlak hakimi konumuda olup bu tdrenlerin inangsal
onderidir. Torenleri yonetip yol gosterdigi i¢in en yiiksek otorite olarak kabul edilir. Bir
kisinin dede olabilme i¢in Hz. Ali soyundan gelmesi sarttir (Ugar, 2004: 75).

2- Rehber (Pir): Cem torenlerinin lideri konumunda olan Dede’nin en yakin yardimcisi
ve onun yoklugunda onun adina bagkanlik edebilecek tek kisidir. Cem torenlerine katilanlara
toren boyunca yardimci olur (Figlal, 1994: 336).

3- Gozcili: Rehber’in yardimcisidir. Cemde kurallara uyulmasi ve yiiriitiilmesinden
sorumludur. Cemin edep ve erkanina uymayanlari, huzur ve sukuneti bozanlar1 ikaz etme
gorevi vardir (Figlal, 1994: 336). Gorev itibariyle Selman-i Farisi’yi temsil eder (Yildiz,
2014: 265).

4- Ceragci (Delilci): Cem torenlerinde aydinlatma isinden sorumludur. Ceragin kandil,

aydinlatma, mum, fitil anlamlar1 vardir. Cem ayinlerinde esnasinda ruhun uyanisini,



54

aydinlanigin1 sembolize etmektedir (Melikoff, 1999: 256). Gorev itibariyle Cabir-i Ensari’yi
temsil eder (Yildiz, 2014: 265).

5- Zakir (Asik): Cemlerde saz ¢almasini iyi bilen ve sesi giizel olan kisidir. Bazi
yorelerde sazandar olarak da bilinen zakirler deyisleri, nefesleri, saz esliginde soyler. Ayni
zamanda semahlarin yonetiminden de sorumludur (Erdz, 1977: 118).

6- Farras (Stipiirgeci): Cem torenlerinin yapilacagi yerin temizliginden sorumlu olan
kisiye ferras yani siiplirgeci denir (Ugar, 2004: 75). Bu torenlerde ihtiya¢ halinde rehbere
yardimcilik eder (Er6z, 1977: 118). Ferras li¢ siiplirge vurusuyla simgesel olarak torenin
bittigini belirtir (Melikoff, 1999: 265).

7- Sakka (ibrik¢i): Cem torenlerinde igki (dolu), serbet dagitir (Ugar, 2004: 75).
Torenler sirasinda susuzluk nedeniyle sehit olan Hz. Hiiseyin ve arkadaslarinin ruhlari adina
sembolik olarak giil suyu serper (Melikoff, 1999: 265). Gorev itibariyle Selman-1 Farisi’yi
temsil eder (Yildiz, 2014: 265).

8- Kurbanci (Sofraci): Torenlerde kurban ve yemek islerinden sorumlu olan kisidir.
Ceme istirak eden herkesin hayir duasini alir (Ugar, 2004: 75).

9- Pervane (Semahg1): Semah yapar ve torenlerde semah yapacaklar1 meydana ¢agirir
(Ugar, 2004: 75). Cem evine gelen gidenle ilgilenir. Torenlerin giivenliginden sorumlu kisidir
(Yaman, 2001: 193).

10- Peykei (Davetgi): Cemin yapilacagini zamani 6nceden haber eder (Yaman, 2001:
193). Gorev itibariyle Bilal-i Habesi’yi temsil eder (Yildiz, 2014: 265).

11- Iznik¢i (Meydanci): Cem térenlerinin yapilacagi yerin temizliginden sorumlu olan
kisidir (Figlal, 1994: 338).

12- Bekgi (Kapici): Cem torenleri sirsinda kapida bekler. Giren ¢ikani kontrol eder.
Her gelenden “Hu eyvallah” diyerek niyaz alir (Figlali, 1994: 338). Gorev itibariyle Hz.
Hasan’1 temsil eder (Yildiz, 2014: 265).

Alevi-Bektasi geleneginde ayricalikli bir yeri olan cem tdérenlerindeki on iki hizmetin
gerceklestirilmesinde farkliliklar goze carpmaktadir. Farkli bolgeler de bu hizmetlerin sirasi
ve isimlendirilmelerinde farkliliklar bulunmaktadir. S6zgelimi bir yerde “delilci” denilirken
bagka bir yerde bu hizmet “ceragci” olarak adlandirilir. Benzer sekilde bir yerde “sakka”
denilirken bir yerde bu gorev “ibriktar” ismiyle bilinmektedir (Y1ildiz, 2014: 266).

Alevi-Bektasi inan¢ sistemindeki o©nemli kurumlardan birisi olan musahiplik
kurumuna yonelik pratikler cem torenlerinde karsimiza ¢ikmaktadir. Musahiplik torenlerinin
kokenleri, olusum siirecinin Mira¢ ve Kirklar mitiyle iliskilendirildigi goriilmektedir. Alevi-

Bektasi geleneginin 6nemli bir kavrami olan musahiplik ikrar vermis olan ve kan bagi da
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tasimayan evli iki kisinin esleri ile birlikte, dedenin ve cem toplulugunun oniinde, Hakk’a
yiiriiyiinceye kadar kardes kalacaklarina, birbirlerini koruyup kollayacaklarina, birlik ve
beraberlik i¢inde yasayacaklarina dair s6z vermeleri biciminde gergeklestirilen bir torenle
kurulan manevi kardesgligi ifade etmektedir (Korkmaz, 2016: 482-483). Alevi-Bektasi
geleneginde toplumunun nazarinda grubun gergek bir mensubu oldugunu kanitlamanin ve
toplum icinde sosyal bir statii elde edebilmenin sartlarindan biri de musahipli olmaktir.
Musahiplik bu bakimdan topluma giris toresi olarak da kabul edilmektedir (Tiirkdogan, 2013:
69).

Alevi-Bektasi geleneginde her bireyin yerine getirmesi gereken yedi farzdan biri de
musahipli olmaktir (Yildiz, 2009: 399-400). Cem ayinlerinde sirasinda gergeklestirilen
musahiplik téreni Muhammed Peygamberin Mira¢ gecesinde yasadigina inanilan birtakim
olaylarin mit-ritiiel iliskisi baglaminda tekrarlanmasi olarak tanimlanabilir. Bir baska ifade ile
Muhammed Peygamberin Mirag gecesinde tarikten gecerek ya da penge altina yatarak
musahiplik kurumuna iiye olduguna inanilmasi Alevi-Bektasi toplumu igerisinde musahip
olacak ciftler tarafindan cem torenleri sirasinda tekrar edilmektedir. Tarikten gegcmek deyimi;
dedenin tarik adi verilen elindeki ¢ubukla musahip olacak veya gorgiiden gegecek taliplerin
tizerine "ya Allah ya Muhammed ya Ali" diyerek {i¢ kere vurmasi eylemini kargilamaktadir
(Urkmez, 2015: 65). Musahiplik torenlerinde “Tarikten ge¢gme” sdyleminin kdkenlerini Mirag
anlatisinda bulmak miimkiindiir. Sdylenceye gore Mirag’da Tanri, Muhammed Peygamber ile
doksan bin kelam konustuktan sonra aralarinda muhabbetin hasil olmus ve aralarina kimsenin
girmesini istemedigi i¢in Muhammed Peygamberden cennetteki Tuba agacinini dali olduguna
inanilan bir gubugun altindan ge¢mesini istemistir (Bozkurt, 2008: 48). “Pence altina girmek”
tabiri ise tarikten gegme eylemiyle yakin anlamda olup talibin gorgii cemi sirasinda sirtinin
alaca degnek (tarik) ile degil de elle sivanmasi anlamima gelmektedir (Korkmaz, 2016: 555).

Alevi-Bektasi ¢evrelerinde musahipligin kokeni olarak gosterilen kaynaklardan biri de
Muhammed Peygamberin Mira¢ yolculugu sirasinda gordiigii olaylar1 yolculuk doniisii
etrafindakilere anlatmasi olayma dayanir. Musahiplik kurumunun baslangicinin Muhammed
Peygamberin Veda Hacct yolculugu doniisiinde Gadir Hum denilen mevkide bulunan Ashab’a
yaptigi konusmaya ve orada Hz. Ali’ye karst gostermis oldugu yakin ilgi ve alakaya
dayandigr iddia edilmektedir (Yildiz, 2009: 401). Gadir Hum olaymim mitolojk versiyonu
Alevi-Bektasi inancinda yaradilis mitinde gegen Nur-u Muhammed anlatiminda da karsimiza
cikmaktadir. Alevi-Bektasilik de var olan Nur-u Muhammed inacinina gore Hz. Ali ve Hz.
Muhammed ayni nurdan yaratilmistir. Bunun somutlagmis 6rnegini Gadir Hum denilen yerde

Hz. Muhammed’in Hz. Ali’yi de yanina alarak sahabeye hitaben: “Ben kimin efendisiysem
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Ali’de onun efendisidir.....” ifadesinden anlasilabilmektedir. Zira Hz. Muhammed bu ifadeyle
Hz. Ali’ye kardesten 6te duydugu giivenin gostermis ve O’nu kendisinin varisi olarak kabul
etmistir (Sarikaya, 2009: 233-234). Bu mesajin farki varyanti Buyruk’ta mitolojik bir tarzda
karsimiza ¢ikmaktadir. Buyruk’ ta gecen anlatiya gore: Hz Muhammed, Hz. Ali’yi yanina
cagirip onu gomlegin igine almis ve tek viicutta iki bash goriinmiis, ve soyle buyurmustur:
“Lahmuke lahmi, demmuke dem1, cismuke cismi, rihuke rihi. (Etin etimdir, kanin kanimdir,
cismin cismimdir, ruhun ruhumdur)” Orada bulunanlar Muhammed Peygamberin sdylemis
oldugu bu sozlerle aslinda Hz. Ali ile olan akrabalik bagina vurgu yaptigimi diisiinmiis ve
Muhammed Peygamberden daha giiclii bir kanit istemislerdir. Bunun iizerine Muhammed
Peygamber gomlegini ¢ikarmis ve orada bulunanlar bir viicutta iki bag gorlince ikna
olmuslardir (Gezik, 2016: 273). Aslinda hem Gadir Hum’da yasanmis hadise hem de
Buyrukta yer alan bu mitolojik s6ylem Musahiplik kavraminin prototipi olarak diisiiniilebilir.
Zira Alevi-Bektasi inancina gore Muhammed Peygamber, Mirag doniisiinde Hz. Ali ile
musahip olur ve ¢evresindekilere kendi aralarinda musahip olmalarini tavsiye eder.

Alevi-Bektasi kiltiirlinde 0Ozellikle cem torenlerinde dolu igmek Onemli bir
uygulamadir. Alevi-Bektési inancinda “dem almak™ tabiriyle de ifade edilen bu gelenegin
kokenlerini yine Kirklar mitinde yasanilan olaylarda gorebilmek miimkiimdiir. Adi1 gegen
mitos da Kirklar Meclisi’'ne sonradan gelen Selman-1 Farisi, Muhammed Peygambere bir
lizim tanesi vererek kirka bolmesini ve toplantida bulunan kirk kisiye dagitmasini istemistir.
Muhammed Peygamber bu {iziim tanesini nasil pay edeyim diye diisiiniirken birden Tanr1’nin
buyrugu ile Melek Cebrail cennetten nurdan bir tabak alir ve Muhammed Peygambere verir.
Ondan bu iiziim tanesini ezerek suyunu orada bulunan kirk kisiye paylamasi istenir. Bu sudan
icen kirk kisi de cosarak kendinden geger, derin bir duyus ve sevince kapilarak mutlu olur ve
hep birlikte kalkip semaha dururlar (Bozkurt , 2006: 17-18).

Stiphesiz genis bir cografyada varligimi hissettiren Alevi-Bektasi toplumunda 6nemli
bir yeri olan dem alma/dolu i¢mek ile ilgili inan¢ pratiklerinde farkliliklar gozlenmektedir.
Genellike Ege ve Akdeniz boélgelerinde yasayan Alevi Tiirkmen toplulugu olarak bilinen
Tahtacilar sofrada dolu igmezler. Torenlerde dolu igmeyi ibadet kabul ettikleri i¢cin daha ¢ok
erkan sirasinda tercih ederler. Bektasiler ise dolu’ya dem adi verirler ve cem ayini sirasinda
igmezler, onun yerine muhabbet sofrasinda igerler (Er6z, 1977: 124-125).

Arslanoglu’nun aktardigina gore Alevi dedesi Mustafa Giiveng konuyla ile ilgili
sunlar1 ifade etmektedir: “Dolu, insanin Tanr ile arasinda yakinlasmaya engel olan nefsani
duygularin temizlenmesi ve manevi hazlara ulasmasina vesile olmasi diisiiniilen bir icecektir.

Cem ayinlerinde i¢ilen ve kimi yerlerde iizim suyu, engiir, serbet seklinde ifade edilen bu
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icecek, Mira¢ giini Muhammed Peygamberin, Kirklar Meclisi’nde kendisine hediye verilen
{iziim tanesini ezmesi, serbet niyetiyle orada bulunan Allah dostlarina ikram ettigi seydir. Iste
dem veya dolu, cem torenlerinde sembolik olarak bu sekilde ikram edilir. Bu uygulamayla
inanlarinin her bireyin kendi i¢ diinyasinda nefis muhasebesi yapmasi, kendi benligini eriterek
elde ettigi manevi agki ve muhabbeti orada bulunanlarla paylasmasi amaglanmaktadir. Baska
bir deyisle daha diinyada iken O6lmeden Once 6lmek ve Tanri ile miiminlerin arasindaki
perdeler kaldirilarak kalp goziiniin agilmasi hedeflenmektedir. Dolu kesinlikle sarhosluk
veren icki degildir ve cem torenlerinde icki icilmez. Anlatilanlara goére Haci Bektas Veli
dergahimnin piri olan Balim Sultan zamaninda Tatar kavmi, Islamiyeti kabul ettiginde Islam’mn
biitiin sartlarin1 kabul ettiklerini belirtmis; ancak geleneksel ickileri olan kimizi igki niyetine
ictiklerini bunu igmeden de yapamayacaklarini dile getirmislerdir. Bunun {izerine Balim
Sultan Hazretleri de sabahlar1 bir kadeh veya belli dl¢iide igki i¢cilmesine izin vermistir. Fakat
Osmanli doneminde zamanla Bektasi dergahlarina atama usuluyle gelen ve Ehl-i Beyt
inancina ters diisen kisi ve kisilerce icki kasith olarak erkana sokulmustur. Bu aligkanlik
halen bazi yorelerde devam ettirilmektedir. Halk arasinda bilinen ve kabul goren goriis bu
olmalidir ” (Arslanoglu, 1999a: 10-11).

Bektasilikte ise icki gelenegin Hz. Ali’den itibaren basladigi, bu nedenle de kutsal bir
0zelliginin bulundugu inanci vardir. Bu inanca gore Hz. Ali’nin 6teki alemde saki (dagitict)
gorevi vardir. (Eyilipoglu, 2010: 286). Cennete giden canlara Kevser suyununun Hz. Ali
tarafindan dagitilacag1 inancindan 6tiirii baz1 Alevi-Bektasi deyislerinde Hz.Ali’nin ismi “sak-

i kevser ve ab-1 kevser” tabirleriyle beraber zikredilmistir:

Bilursiz fatih-i Hayber Alidiir
Isidiin sak-i kevser Alidiir (Tepeli, 2002: 172).

On Ik’i Imam gibi cennet iginde

Ab-1 Kevser ile akan Ali’dir (G6lpnarli ve Boratov, 2017: 365).

Alevi-Bektasi cem torenlerinde miraglama deyisinin semah ayinlerinden Once
okundugu Kirklar cemi miti bashginda deginilmisti. Bu deyis, Mira¢ yolculugunda
Muhammed Peygamberin Hz. Ali’nin sirrin1 6grenmesini konu eder. Deyis okunurken
meydana bir miktar kuru {iziim serpilir (Golpmarli ve Boratov, 2017: 389). Mehmet Dede
Ocagindaki cem torenlerinde ise kuru iiziim, torene izlemeye gelenlere ikram edilir. Bu

torenlerdeki kuru iizim aslinda Kirklar mitinde Muhammed Peygamerin igecek (dolu) olarak
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ezip sonra da oradakilere ikram etttigi liziim tanesini sembolize etmektedir (Noyan, 2010:

27). Pir Sultan Abdal’in siirinde bu konu su sekilde agiklanmustir:

Payim gelir erenlerin payindan
On iki imam nesli Ali soyundan
Kirklarin igtigi iziim suyundan

Bir sen i¢ sevdigim bir de bana ver (Oztelli, 1985: 222).

Cem torenlerinde miraglama deyisinin ardindan baglayan semah torenlerinin
kokenlerinde Kirklar mitinde yasanan olaylarin izlerini gormek mimkiindiir. Cem
torenlerinde on iki hizmetten biri sayillan semah ayini, zakirlerin ¢aldig1 saz esliginde
sOylenen sozlere bagli olarak semahg1 adi verilen hizmet sahipleri tarafindan miizigin ritmine
uygun olarak yapilan kutsal dansin ismidir (Er, 2014: 84). Kirklar mitinde Muhammed
Peygamberin {iziim tanesini ezip serbet niyetine Kirklara ikram etmesinin ardindan orada
bulunan erenler, ilahi ask ve coskuyla kendinden geger ve kalkip ‘Ya Allah’ diyerek semaha
dururlar. Alevi-Bektasiler cem torenlerinde semah doniilmesi ritiielinin gerekgesini
Muhammed Peygamberin, Kirklar Meclisi’nde erenlerle beraber semah donmiis olmasinina
baglarlar. Semaha kalkan kisilerin bellerine baglanan kusaklar, o gece Muhammed
Peygamberin kendi sarigim1 kirk pargaya bolerek kirklarin bellerine bagladigi kusaklari
simgelemektedir (Korkmaz, 2016: 594-595). Semah ayinleri sadece cem térenlerine 6zgii bir
ritiiel degildir. Semah torenlerinin kimi yer ve mekanlar1 kutsama amaciyla yapildigi da
goriilmektedir. Ornegin her agustosun 16-17-18’nde Nevsehir’in Haci Bektas ilgesinde
bulunan Cile Magarasi’nin oniinde bir sazc1 bulunmaktadir. Magaray1 kutsamak icin gelenler
icn sazc1 esliginde semah torenleri diizenlemektedirler. Ayni sekilde Tunceli’nin Ovacik
beldesindeki Munzur suyunun ¢iktig1 yerde ve Kars- Hanak Tirkmenleri Yeltan Dagi’nin
dibinde her 21 martta baharin gelisini kutlamak amaciyla semaha durduklar1 da goriilmektedir

(Birdogan, 2015: 392).

3.3.1. Nevruz Bayramu ile ilgili Mitik Unsurlar

Bir milletin mitolojisi, tarthi ve Kkiiltiiriinde yasayan bayramlar, icinden ¢iktig1
toplumlarin birlik ve beraberlik ruhunu barindiran, bunu da o giinlere mahsus ¢esitli inang
pratiklerinde yasatan kardeslik ve seving giinlerini de kapsamaktadir. Bayramlar bireyleri bir
araya getirir, toplumsal baglar1 giliglendirir. Nevrliz da, halkin ortak paydalarini dile getiren,
toplumu aym1 amag¢ ve idealler icin birlestiren, Tiirk kiiltiirinlin korunup yasatilmasinda

onemli bir yeri olan bayramlarimizdan biridir. islamiyet &ncesi bahar kutlamalari yapan
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Tiirkler, bu kutlamalar1 Nevruz adiyla daha sonra da devam ettirmistir. Nevruz kavrami,
sosyal ve tabiattaki cografi ve iklimsel faktorlere bagl olarak egemen kiiltliriin yiikledigi
anlama gore sekillenmistir. Dolayisiyla her toplum Nevruzu kendi degerleriyle
anlamlandirarak milli kiiltiirlerinin bir sembolii haline getirmistir. Her sosyal grubun kutlama
sekilleri de Nevruzun igerigini farkli ve anlamli kilmaktadir (Uckun, 2005: 161).

Balkanlardan Orta Asya’daki Cin Seddi’ne kadar uzanan genis bir cografyada bilinip
kutlanan Nevruz bayrami ve bu kutlamalar etrafinda sekillenen inan¢ ve uygulamalarin bir
benzeri Alevi-Bektasi toplumunda da goriilmektedir. Alevi-Bektasi toplumundaki Nevruz
kutlamalar1 sadece ritliel 6zellik tasimaz. Ayn1 zamanda igerisinde hem yaratilisin basindaki
kozmogoni, hem de diinyanin sonundaki eskatoloji karakterli motifleri de barindirir. Nevruz,
yokluk ve 6liimii ¢agrigtiran kisin bitip, sembolik olarak yeniden canlanisi, umudu, bolluk ve
bereketi ifade eden baharin gelisinin kutlandig1 bir yenilenme mitosudur. Buna benzer
kutlamalar, Ortadogu’da daha evvelki zamanlarin zirdi karakterli yeni yil festivalleri
cercevesinde yapilirdi (Inanlar, 2015: 26-27). Anadolu Aleviliginde Nevruzun ayr bir yeri ve
onemi vardir (Erdz, 1977: 361). Alevi-Bektasiler, yeni giin anlamina gelen Nevruz bayramini
her yi1l 21 Mart’da kutlarlar. Zira bu tarih Alevi-Bektasi toplulugu i¢in 6nemli olaylarin
meydana geldigi bir giin olarak kabul edilmektedir. Bu giiniin onlar i¢in ayricakli olmasinin
bir ¢ok sebebi vardir. Bunlarin bazilari sunlardir:

1- Hz. Ali bu giin dogmustur.

2- Hz. Ali ile Hz. Fatma bu giin evlenmistir.

3- Tanr1, Diinya’y1 bugiin yaratmistir.

4- Hz. Ali’nin Muhammed Peygamber tarafindan Gadir Hum’da denilen yerde halife
olarak ilan edildigi giindiir (Yaman, 2001: 274).

Daha 6nceki basliklarda deginildigi gibi biinyesinde islamiyet dncesi eski Tiirk inang
unsurlarini barindiran Alevi-Bektasi inang sisteminde, Nevruz giinii senlik havasinda kutlanir.
Solen havasinda kutlanan senlikler ile Islamiyet &ncesi Tiirklerin tertip ettigi senlikleri
arasinda benzerlikler bulunmaktadir (Erdz, 1977: 362). Bektasi geleneginde Nevruz
kutlamalar1 “Kirklar Bayrami” adiyla kutlanmaktadir. Bektasilerce Nevruzun, “Kirklar
Bayrami1” olarak isimlendirilmesinin Kirklar mitiyle alakali oldugu diistiniilmektedir. Kirklar
mitinde gecen olayda Kirklar, Muhammed Peygambere Ozlerinin bir oldugunu, aralarinda
hicbri farkin olmadigin gostermek isterler. Bu yiizden de iclerinden birisinin koluna nester
vurulur ve hepsinin ayni anda kolu kanamaya baslar. Bunun iizerine Muhammed Peygamber
onlarin esit oldugunu ve aralarinda hicbir farkin olmadigim kabul eder. iste burada Kirklarin

birligini aralarinda higbir farkin olmadigin1 gosteren bu olay ile Nevruz giinii gece ile
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giindiiziin esit olmas1 arasinda sembolik bir benzerlik bulundugu diisiiniildiigli i¢in Nevruz
giinii Bektasilerce “Kirklar Bayrami1” olarak kutlanir (Er, 2014: 195).

Ayni sekilde Nurdan yaratilis mitinde gecen Nur-u Muhammed algisina gére Hz.
Muhammed ile Hz. Ali ayn1 nurdan yaratilmis ve 6zleri de birdir. Hz Muhammed niibiivvetin
temsilcisi, Hz. Ali ise velayetin temsilcisidir. Nevruz giinii ise velayet ve niibiivetle
sembollesen gece ve gilindiiz birbirine esit olur. Bu ylizden Alevi-Bektasilerce Nevruz giinii
Muhammed Peygamber ile Ali’nin birligini yani tevhidi vurguladigi i¢in kutsal kabul edilir
(Er, 2014: 197).

Bazi Alevi-Bektasi gruplarinca Nevruz bayramlarinda ates yakilmasi ve {izerinden
atlanmasi uygulamasinin Tiirk mitolojisindeki ates kiiltiiyle alakali oldugu diistiniilmektedir.
Tiirk mitolojisine gore ates, yakici 6zelliginden 6tiirii her seyi temizler ve arindirir, orada
bulunan kétii ruhlar1 kovar. Iste bu yiizden atesin iyi ruhlarin yaninda yer aldigina ve insani
kotii ruhlara karsi koruduguna inanilmaktadir (Bayat, 2016a: 126). Bu inanis1 siirdiiren Alevi-
Bektasiler, Nevruz giinii atesin yakip iizerinden atlamakla biitiin agri ve hastaliklarin sifa
bulacagina inanmaktadirlar (Onarli, 2003: 52). Bununla birlikte Alevi Tiirkmen toplulugu
olarak bilinen Tahtacilar, Nevruz giiniinii baz1 dini olaylarin gergeklestigi giin olarak kabul
etseler de o gline 6zel ortaya koyduklari inang pratiklerinde daha cok tabiatin tekrar
canlanmasi ve Tiirk mitolojisindeki Oliiler ve Atalar kiiltiiyle ilgili izleri gormek miimkiindiir.
Tahtacilar, Nevruz giiniinii oliilerin yiyip igtiklerini giin olarak kabul etttikleri i¢in biitiin
etkinliklerini Oliilerini yalniz birakmamak ve onlar1 bu eglenceden mahrum etmemek i¢in
mezarliklarda ve Onemli sahsiyetlerin gomiilii oldugu yatirlarin bulundugu mekanlarda

gecirmektedirler (Selguk, 2008: 364-365).

3.3.2. Hidirellez Bayramu ile flgili Mitik Unsurlar

Alevi-Bektasi inancinda baharin gelisini miijdeleyen baska bir olay da Hizir-ilyas
kiiltiiyle 6zdeslesen ve Hizir inanci gelenegi etrafinda sekillenen Hidirellez bayramidir
(Dogilis, 2015: 78). Hidirellez, halk arasinda 6liimsiizliige kavusmus oldugu diisiiniilen ve biri
karada, digeri denizde zorda kalanlara yardim ettiklerine inanilan Hizir ve Ilyas
Peygamberlerin yilda bir defa bir araya geldikleri giin olarak kabul edilir. Ancak bu
beraberlikte, ismi Hizir ile beraber anilmasina ragmen uygulamada Ilyas Peygamberin
sahsiyeti tamamiyla silinerek Hizir motifi 6ne cikarilmistir. Dolayisiyla bu bayramda icra
edilen biitiin inang pratikleri Hizir'la alakalidir (Ocak, 1998: 313).

Halk arasinda bu iki mitolojik sahsin her yil 5 Mayis1 6 Mayisa baglayan gecede, bir
giil agacinin dibinde bulusarak sohbet ettiklerine inanilmaktadir (Tiirkdogan, 2013: 66). Bu
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bulusma neticesinde havalarin 1sinmaya basladigi, doganin yesillenmeye basladigina inanilir
(Y1ldiz, 2014: 319). Alevi-Bektasi toplumu Hidirellez bayramini Nevruz bayrami gibi birlik
ve beraberlik i¢inde bliyiik bir coskuyla kutlar. Bunun disinda subat ay1 ortalarinda “Hizir
Nebi Bayrami” adiyla kutladiklar1 bu bayrami oruglu olarak gecirdikleri bilinmektedir (Ocak,
1998: 314). Cogu yerde bu orug li¢ giin siireyle tutulmaktadir (Ugar, 2012: 71). Bu ii¢ giinliik
oru¢ tutma gelenegi Alevi-Bektasi inancindaki yaygin olan Hizir mitiyle alakali olup
kokenlerin su anlatiya dayandig diistiniilmektedir:

Hz. Hiiseyin ve Hz. Hasan agir bir hastalik ge¢irmistir. Bunun tizerine Hz. Ali ve Hz.
Fatma bu musibetin defi i¢in {i¢ giin lstiiste oru¢ tutmaya niyet ederler. Oruclarinin ilk
iftarinda kapilarini yoksul bir dervis calar ve onlardan yiyecek ister. Onlarda ellerindeki
yiyecegi yoksul dervise verir. Ikinci iftarda bir yetim, {i¢iincii orucun iftarinda da bir tutsak
(esir) kapiyi ¢alar ve ayni sekilde yardim isterler. Hz.Ali ve Hz. Fatma bunun {izerine o giinkii
iftarlik yiyeceklerini de onlara verirler. Her ikisi de {i¢ giin {stiiste iftarlarin1 yiyecek olmadan
acarlar; ancak orug¢ adaklarini yerine getirirler. Alevi-Bektasi farkli suretler altinda kapiy1
calarak yardim isteyen bu kisinin Hizir Nebi olduguna inanirlar ve ii¢ giinlik Hizir
orucununun da bu nedenle tutulduguna inanirlar (Yaman, 2004: 272).

Hizir Nebi ismi Alevi-Bektasi inang sisteminde sadece mitolojik bir kahraman olarak
yer edinmemistir. O’nun adina diizenlenen ritiiellerin Alevi-Bektasi inancina bagl bireylerin
toplumsal degerleri sahiplenmesine ve sosyal yasama entegre olmasini saglayan fonksiyonlari

da bulunmaktadir (Yazici, 2014: 384).

3.3.3. Alevi-Bektasi Inanc Sisteminde Tespit Edilen Ritiiel Mitlerinin Degerlendirilmesi
Mitler, icinden ¢iktig1 toplumlar tarafindan kutsalligindan ve gercekliginden siiphe
edilmeyen, yasanmigliklar sonucu ortaya ¢iktig1 varsayilan ortak degerler manzumesi olarak
kabul edilmektedirler. Mitlerin i¢inde gecen yasanmisliklar aslinda bir seyin yasama nasil
gectigini ya da bir davranisin, bir kurumun, bir ¢alisma bi¢iminin nasil var oldugunu anlatan
kutsal anlatilatdir. Mitlerin i¢inde yasanmis olaylarin, her zaman i¢in bir yaratilis ya da
varolus ile alakali oldugu goriilmektedir. Bu nedenle de insana 6zgii her anlamli eyleme,
ornek model olusturmaktadirlar. insan, miti bilmekle sadece nesnelerin kdkenini bilmez ayni
zamanda da nesneler iizerinde hakimiyet kurarak onlari istedigi gibi yonlendirmeyi de
basarabilmektedir. Fakat buradaki bilgi salt soyut bir bilgiden ibaret degildir. S6z konusu bilgi
daha ¢ok mitin toren havasi iginde anlatilmasi ya da varligimi kanitlayan ritiieller yoluyla o
anmn manevi atmosferininin tekrardan yasatilmasi sonucu ortaya ¢ikmistir. insanlar, mitin o

cosku verici gliciiniin ritiieller aracilig1 ile yeniden yasarlar. Mitleri yasamak, -yani ritiiellerin
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icrasi- gercek anlamda dinsel bir yasantiyr da i¢ine alir. Dinseldir, glindelik yasantidan
farklilik gosterir. Dinsel torenlerde ritiiellerin icrasi sirasinda ortaya konan uygulamalar,
mitolojiye 6zgii, costurucu, anlamli olaylarin yeniden ger¢eklesme asamasina getirilmesi;
dogatistii varliklarin ya da kisilerin yaratic1 veya baslangici olusturan eylemlerine yeniden
tanik olunacagi olgusundan ileri gelmektedir. Zira bu ritiieller sirasinda diinyevi yasam
kesintiye ugrar. Ritliellerde mitsel olaylarin tekrar edilmesi s6z konusudur. Mitte yer alan
kisiler bu ritiiellerde tekrar yasatilmakta ve ritiicllerde hazir bulunan insanlar da onlarla
zamandas olarak ayni duygular1 paylasmaktadir. Bu ritiicllerde s6z konusu zamana elden
geldigince sik geri donerek O an’1 tekrar yasama arzusu orada o ritliellerlerde bulunanan
bireylerin en biiyiik arzusudur. Ayni sekilde bu ritiiellerde tanrisal eylemler gosterisini
yeniden izleyip buna tanik olma ve kutsal varlik ve olaganiistli kisileri yeniden gorerek
onlardan ders alma arzusu; mitlerin ritiieller yoluyla biitiin yinelenmelerinde agikca
sdylenmeyen, fakat sezilebilen bir istek olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Urkmez, 2015: 57-58).
Bu agiklamalar ¢ergevesinde Alevi-Bektasi geleneginde cem tdrenlerinde karsimiza g¢ikan
ritliellerin kdkenlerini Kirklar ve Mira¢ mitinde gecen olaylar silsilesi neticesinde gérmek
miimkiidiir. Musahiplik térenlerinin kokenleri, olusum siirecinin Mira¢ ve Kirklar mitiyle
iligkilendirildigi goriilmektedir. Kirklar mitinde Muhammed Peygamber ve Hz. Ali’nin kardes
olmast bugiin Alevi-Bektasi inang sistemindeki musahiplik geleneginin kaynagi olarak
gosterilmektedir. Bununla birlikte Musahiplik kurumunun baslangici kimi Alevi-Bektasi
cevrelerince Gadir Hum’da yasanilan mitolojik anlatiya dayanmaktadir. Mira¢ mitinde
Muhammed Peygamberin liziim tanesini Tanri’nin buyrugu serbete doniistirmesi ve orada
bulunan Kirklar’a ikram etmesi bugilin cem torenlerindeki dolu igme gelenegine kaynak
gosterilmektedir. Ayni sekilde Kirklar mitinde Muhammed Peygamberin ikram ettigi serbeti
icen Kirklarin hep beraber birlikte semaha durmasi bugiin cem torenlerinde icra edilen semah
ayinlerinin kaynagi olarak kabul edilmektedir.

Bu agiklamalar 1s1ginda diyebiliriz ki Alevi-Bektasilerin cem torenlerinde icra edilen
ritiieller aslinda Mira¢ sdylencesinde yasandigina inanilan ve bu inang sisteminin diisiinsel
temellerinin kaynagini olusturan Kirklar mitinin tekrar kurgulanip yasatilmasindan baska bir
sey degildir (Ersoy vd., 2013: 418). Ayrica Alevi-Bektasiler arasinda Nevruz giiniinii bu kadar
degerli kilan diger bir etkeninin o giiniin dnemli olaylarin gerceklestigi giin olarak kabul
edilmesinden kaynaklandigi diisiniilmektedir. Diger 6nemli bir bayram olan Hidirellez
bayraminda gdze carpan iki mitolojik sahsiyet Hizir ve Ilyas Peygamberlerdir. Bu iki
mitolojik sahsiyetin yilin belli giinlerinde bulusmas1 Alevi-Bektésilerce baharin miijdeleyicisi

olarak kabul edilmistir. Hem Nevruz hem de Hidirellez bayramlarinda gerceklestirilen
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ritiellerin ~ Alevi-Bektasi toplumunda birlik ve beraberlik duygusunu gii¢lendirici

fonksiyonlart bulunmaktadir.

3.4. Alevi-Bektasi Inanc Sisteminde Yaratihsla fle Ilgili Mitik Unsurlar

Varligin kaynagi ve buna bagli olarak da evrendeki diger varliklarin varolus
siireclerini  agiklayan ontolojik?® yaklasim sadece Eski Yunan filozoflarinin diisiince
sistemlerinde degil, hemen hemen biitiin inan¢ sistemlerinin merkezinde yer alan bir
anlayistir. Evrenin ve igindeki varliklarin yaratilis siireci, felsefenin aksine daha sistemli bir
yapiya sahip olan inanglarda daha teferruatl bir tarzda agiklanmistir (Yazici, 2014: 146-147).
Diinya’da neredeyse tiim inang sistemlerinde evrenin ve insanin varolus siireci, yaratilig
mitleriyle agiklanmistir. Bu mitlerin anlatimindaki ortak 6zellik o kiiltiir ve inang sistemininde
onemli kabul kabul edilen sahislarlarin 6n plana ¢ikarilmasidir. Bunun yaninda yaratilisin
Ozini olusturan madde farkli kiiltiir ve inang¢ sistemleri icin farkli anlamlar da ifade
edebilmektedir (Kusca, 2014: 109). Inang sistemlerinde var olan bu yaratilis siireci o inang
sisteminin teolojisiyle paralellik arz etmektedir (Yazici, 2014: 147). Bu ¢ercevede Alevi-
Bektasi inan¢ sisteminin ontolojik anlayigini olusturan Hak/Allah-Muhammed-Ali
liclemesinin sekillenme siirecini gene bu inang sistemindeki yaratilis ile ilgili mitoslarda
yasanilan olaylar zinciriyle baglantili oldugu diisiiniilmektedir. Alevi-Bektasi inang
sistemininde yaradilis ile ilgili iki mitolojik goriis ortaya atilmistir. Bunlardan biri nurdan

(1s1ktan) yaratilis miti, digeri ise Adem’in topraktan yaratilis mitidir (Selguk, 2008: 76).

3.4.1. Nurdan Yaratihs Miti

Alevi-Bektasi inancina gére Muhammed Peygamber ve Hz. Ali ayni nurdan
yaratilmistir. Nurdan yaratilis mitinde anlatilan olaylarin bu goriis iizerinden sekillendigi
goriilmektedir. Soylenceye gore heniliz gokte ve yerde hi¢cbir mahluk yok iken Ulu Tanri
kendi kudretini gostermek i¢in yesil ve engin bir deniz yaratmistir. Tanr1 kendi yarattigi bu
denize bakarken deniz birden gosar ve i¢inden bir cevher ¢ikar. Tanr1 daha sonra bu cevheri
alir ve ikiye boler. Bunlardan biri ak nura, biri de yesil nura dontisiir. Beyaz nur Hz. Ali’yi,
yesil nur ise Hz. Muhammed’i temsil etmektedir.Tanr1 bu nurlar1 yesil renkte asili bir kandile
koyar ve tiim alem bir anda bu nurla aydinlanir (Uziim, 2009: 224). Nur ya da 151k motifi

Tanri’nin en 6nemli 6zelliklerinden biridir. Kuran’da gegen Nur suresinin 6zellikle de 35.

% Ontoloji: Tiirkgedeki karsilig1 varlik bilimidir. Varlig: bir biitiin alarak ele alan ,her tiirlii belirlenimi diglayarak
oldugu gibi inceleyen , duyu Otesi varliklarin kanitlanmasini amag edinen felsefe dalidir (Hangerlioglu, 1976g:
136)
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ayetinin®® bu gercegi ortaya koydugu diisiiniilmektedir (And, 2012: 184). Iste bu yiizden
neredeyse tiim Alevi-Bektasi ozanlarinin dizelerinde nur ve 1sik kavramindan bahsedildigi
gorilmektedir. Kul Himmet’e ait bir deyiste Muhammed Peygamber ve Hz. Ali’nin Allah’in

nurundan yaratilmalar su sekilde anlatilir:

Yerde insan gokte melek yok iken

Kudretinden bir nur indi stiziildi

Ciimle mahlak kandildeki nur iken

Ayin Ali mim Muhammed yazildi (Er6z, 1977: 215).

Hz. Muhammed’e isnat edilen bir hadise gore bu olay, ilk insan olan Adem
Peygamber yaratilmadan on dort bin yi1l 6nce gergeklesmistir. Adem Peygamber yaratildiktan
sontra bu nur onun vasitasiyla nesilden nesile Muhammed Peygamberin dedesi
Abdulmuttalib’e kadar ulagmig, daha sonra Abdullah ve Ebu Talip zamaninda ikiye
ayrilmistir (Sarikaya, 2005: 5). Muhammed Peygamberin nuru Abdullah’dan, Hz. Ali’nin
nuru da Ebu Talip’den dogmustur (Uziim, 2009: 224). Alevi-Bektasi yedi ulu ozandan biri
kabul edilen Yemini, peygamberlerinin sonuncusu olan Hz. Muhammed’i ilmin kapisi, Hz.
Ali’nin de bu kapinin anahtar1 oldugunu, ikisinin de bir nurdan yaratildigini dizelerinde su

sekilde agiklamistir:

Ahmed it Mahmd Ebiilkasim Muhammed Mustafa

Bab-1 ilmimdir deyii buyurdu Hatem-iil miirselin

Kim anin saninda miinzeldir bu Kur’an’1t miibin (Er6z:1977:215).

Ad1 gegen mitosun devaminda Tanri, bir melek yaratir ve Cebrail adin1 verir. Tanr1
tarafindan kendisine “Ben kimim?” sorusu sorulmus; ancak Melek Cebrail bu soruya cevap
veremeyince Tanr tarafindan ceza olarak siirgiine gonderilmis, doksan bin yil kararsiz bir
sekilde ugmustur. Nihayetinde i¢inde yaris1 yesil, yarisi ak bir nur olan bir kandil gormiistiir.
Melek Cebrail, bunun ne oldugunu Tanr1’ya sormayi diigiiniirken, ak nurdan bir nida duyuldu.
Yesil nurun Muhammed Peygamber oldugunu kendisinin de Ali oldugunu sdylemistir; Ali,

Melek Cebrail’e Tanri’nmin kendisine sordugu soruyu hatirlatir. Ondan Tanri’ya “Sen

% «Allah, goklerin ve yerin nurudur. O’nun nurunun temsili sudur: Duvarda bir hiicre; i¢inde bir kandil, kandil
de bir cam fands i¢inde. Fands sanki inci gibi parlayan bir yildiz. Miibarek bir agagtan, ne doguya, ne de batiya
ait olan zeytin agacindan tutusturulur. Bu agacin yagi, ates dokunmasa bile neredeyse aydinlatacak (kadar
berrak)tir. Nur {istiine nur. Allah, diledigi kimseyi nuruna iletir. Allah, insanlar i¢in misaller verir. Allah, her seyi
hakkiyla bilendir. ” https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Nar-suresi/2826/35-ayet-tefsiri (erisim tarihi: 14.07.2017).
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yaradansin, ben yaratilan; Sen miilkiin sahibisin ben ise aciz bir kul” cevabini vermesini
sOyler. Tanr1i, Melek Cebrail’in verdigi cevabi tasdik eder. Bundan sonra Melek Cebrail
sirayla diger melekler olan Mikail, Israfil, Azazil ve Azrail’e ayni soruyu sorar ve karsiliginda
vermesi gereken cevaplari onlara 6gretir. Melek Azazil disinda hepsi Melek Cebrail'in istegini
yerine getirir ve gokyliziinii ziyaret edip kandilde bahsedilen nuru goriirler. Azazil ise Kibir ve
hasetinden kandildeki nura tiikiiriir. Daha sonra Tanri tarafindan lanetlenir ve seytana
dontisiir (Gezik, 2016: 277).

3.4.2. Topraktan Yaratihs Miti.

Topraktan yaratilis temast hem semavi dinlerde hem de eski uygarliklarin yaratilig
mitlerinde islenen bir konudur. Alevi-Bektasi inancinda topraktan yaratilis mitinde adi1 gecen
motifler ile Siinni Islam’da kabul géren yaratilis inanci arasinda benzerlikler bulunmaktadir
(Kusca, 2014: 117). Stinni anlayisa gére Tanri, Melek Cebrail’i insan1 yaratmak i¢in diinyaya
gonderir ve ondan bir avuc toprak almasini ister. Insanin giinah isleyip cehennemde
yanacagint bildiginden Diinya, Melek Cebrail’e gorevinden vazgegmesi i¢in yalvarmustir.
Tanr1 sirayla Israfil ve Mikail Melekleri yollamis, hicbirisi de bu grevi yerine getirememistir.
En sonunda 6liim melegi olan Azrail, Diinya’nin bu serzenisine duyarsiz kalmis ve diinyadan
istenilen bir avug topragi alip Tanri‘nin buyrugunu yerine getirmis ve Tanr1 da insani
yaratmistir (Roux,1994: 88). Alevi-Bektasi inancina gore ise Melek Cebrail yeryiiziinden
toprak getirir. Toprak, su, hava ile yogurulup balgik haline getirilir. Yapilan bu balgik sekil
olarak yesil kandildeki nura benzetilir. Daha sonra Tanr1, yogurulan balgiga akil, nefis ve can
verir ve sonrasinda da ismi Adem olan ilk insan yaratilmis olur (Kalafat, 1998: 297 ). Aym
benzerlik Altay ve Yakut Tirklerinin yaratilis mitolojisinde de karsimiza g¢ikmaktadir.
Efsaneye gore Tanri, insami ilk dnce camurdan yaratmis sonra da ona bir 6liimsiiz bir ruh
hediye etmistir. Topraktan yaratilis mitinde gecen balgik (¢amur) motifinin benzerini Siinni

Islam kaynaklarinda da gérmek miimkiindiir (Kusca, 2014: 117).

3.43. Alevi-Bektasi Inan¢ Sisteminde Tespit Edilen Yaratths Mitlerinin
Degerlendirilmesi

Alevi-Bektasi inang sisteminde yaratilis ile ilgi mitler incelendigi zaman karsimiza iki
farkli motif ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki nurdan (isiktan) digeri ise topraktan yaratilis
motifidir. Tanri’’min Muhammed Peygamber ve Hz. Ali’yi kendi nurundan yarattigi inanci
biitiin Alevi-Bektasi topluluklarinda mevcut olan bir inamistir. Zira bu anlayis Tanri’nin
kendisinin nurdan meydana geldigi inancin1 da beraberinde getirmektedir (Selguk, 2008: 77-
78).
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Alevi-Bektasi inancina gore Tanri’dan ilk tecelli eden sey Nur-u Muhammed’dir.
Muhammed Peygamber ve Hz. Ali’de bu nurdan birlikte ilk tecelli edenler oldugu igin
varligin yaratilis kaynagi olarak kabul edilmistir (Sarikaya, 2004b: 5). Bu kaynaktan ilk 6nce
evren, daha sonra sirayla diger canli ve cansiz mahluklar yaratilmistir (Yazici, 2014: 148).
Alevi-Bektasi yaratilis mitinde karsimiza ¢ikan nur ya da kutsal 151k motifi bir baska goriise
gore Gnostik?” anlayisin bir iiriiniidiir. Gnostisizme gére evrende mevcut hicbir sey yokken
tiim boslugu kaplayan bir 151k vardi ve tiim varliklarin bu 15181n etrafa yayilmasi sonucu var
olduguna inanilir (Kusga, 2014: 116).

Selguk’ a (2008: 77) gore ise gnostik dinlerin yaratilis mitoslarinda kutsal 1s1k motifi
bircok varligin yaratilis kaynagi olarak kabul edilirken Alevi-Bektasi inang sisteminde var
olan yaratilis mitinde ad1 gegen kutsal 151k (nur) motifi sadece Muhammed Peygamber ve Hz.
Ali’nin yaratilis stirecinde kullanilmastir.

Bu bilgiler 1s181nda diyebiliriz ki, Alevi-Bektasi inancinda 151k veya nur ¢ok 6nemli bir
ogretidir. Cem torenlerinde on iki hizmetten bir olan ¢eragin uyandirilmasi hizmetinde ii¢ adet
mum yakilir. Bunlardan birincisinin Tanri’y1, ikincisinin Muhammed Peygamberi,
iclinciisiiniin de Hz. Ali’nin nurunu simgeledigine inanilir (Noyan, 2010: 312-313). Alevi-
Bektasi inancinda Muhammed Peygamber ile Hz. Ali ayri ayri viicuda sahip olmalarina
ragmen Oziinde birdirler ve ayni nurdan yaratilmiglardir. Bu anlayis Alevi-Bektasi inang
sisteminin teolojik yapisinin sekillenmesinde de rol oynamustir. Zira Allah-Muhammed-Ali
ticlemesindeki hiyerarsik sira ve buna bagli olarak Tanri’nin, Muhammed Peygamberi ve
Ali’y1 yaratilis bigimleri ve her ikisinin birbirlerine karsi konumlar1 Alevi-Bektasi toplumsal
orgiitlenme anlayisin etkileyen unsurlardir (Yazici, 2014: 147).

Bugiin Alevi-Bektasi inancindaki musahiplik kurumunun temellerini yaratilis
mitindeki Nur-u Muhammed algisinda gérmek miimkiindiir. Alevi-Bektasi inancina gore
Nur-u Muhammed etle tirnak gibi birbirinden ayrilmayan Muhammed-Ali’nin nurunun
bilesimidir (Sarikaya, 2009: 232). Buna gore ayni nurdan yaratilan Muhammed ile Ali’nin bir
olduklar1 ve ayr1 goriindiikleri iki donem karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan birincisi yukarida
da bahsettigimiz gibi tek bir nur olarak var olduklar1 gayb alemdeki evredir. Ikincisi de bir
olan bu nurun ayrilarak iki farkli insan viicudunda goriiniir kilindig1 su an bizim de ic¢inde
bulundugumuz alemindeki evredir. Goriintirde farkli olsalar da asillarinin her iki alemde de

bir oldugunu herkese gostermek i¢in musahip olduklarin1 her ortamda dile getirdiler; ancak

2" Gnostisizm: Dogrudan kutsal ilhamin bir sonucu olarak segilen kisi veya kisilere verilen sezgisel bilgi veya
Gnosis’i ulasmaya vurgu yapan kurtulus 6gretisini ifade etmektedir. Arapga’da irfaniyye kelimesi ile agiklanan
bu kavram, diinyevi ve uhrevi konularla alakali her tiirlii olay hakkinda elde edilen bilginin kaynagina duyu ve
akil yoluyla degil de ilham ve sezgiyle ulasilabilecegine vurgu yapan mistik ve felsefi diisiinceyi ifade
etmektedir. (Isik, 2012: 30).
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bir olduklarin1 Ehl-i Beyt’e yakinlik gdsteren kiigiik bir grup disinda kimseyle paylasmadilar.
Iste bu sir, sadece Ehl-i Beyt dostu olan Alevi-Bektasi inang mensuplari tarafindan bilindigi
icin kendilerini se¢ilmis toplulugun (Giiruh-u Naci) bir bireyi olarak kabul etmektedirler
(Yazici, 2014: 153).

3.5. Alevi-Bektasi inang Sisteminde Antrapogoni ile Tlgili Mitik Unsurlar

Insanin yaratilis siirecinin anlatildigi antrapogoni mitinin bir drnegi Alevi-Bektasi
inang sisteminde de karsimiza ¢ikmaktadir. Alevi-Bektasi gelene§ine gore insanin yaratilisi
kendi 6ziinden kendisini halk etmesiyle gerceklesmistir. Kirklar mitinde ilk cem ayinini
yapildigi yer olan “bezm-i elest” Tanri’nin tiim ruhlar1 yarattigi mekan olarak kabul
edilmektedir. (Donmez, 2012: 194). Alevi-Bektasi inanisgina gore ilk insan Kirklar
Meclisi’nde, Kirklarin karar ile yaratilmistir. Anlatilan mitosa gore Tanri, Kirklar'dan birine
birgiin: “Sen kimsin? Ben kimim? diye sorar. Kirklar’dan biri de karsilik olarak “Sen sensin,
Ben de benim” diye cevap verince asi olur (Cinar, 2017: 93). Bu siire¢ Alevi-Bektasi

nefeslerinde sdyle gecer;

Yerin gdgiin binasini kurunca

Iptida hidayet arife indi

Sen kimsin, ben kimim diye sorunca
Sordugu ol demde kana boyand1 (Asik Veli)

Bunun {izerine Tanr1’ya sordugu soru yiiziinden asi olan Kirklar'dan biri, on dort bin
yil boyunca siirgiin hayati yasar. Pervanelik olarak tanimlanan bu dénem, Alevi-Bektasi
terminolojisinde kelime anlami olarak giines sistemi igerisinde bir 15181 etrafinda siirekli

donen, gezegen veya yildiz anlamina gelmektedir (Cinar, 2017: 91).

On dort bin y1l kaldim pervanelikte
Sidk1 ismim buldum divanelikte
I¢tim sarabin1 mestanelikte

Kirklarin ceminde dara diis oldum (Sidki1 Baba )

Sorma ne hacet bizleri sofu
Ta ezelden kiinyede ismimiz vardir
Diinya kurulmadan yiizbinyil evvel

Ol yesil kandilde cismimiz vardir (Asik Devrani )
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Asi olan Kirklar'dan biri, bu siire¢ sonunda sordugu sorunun cevabini 6grenir ve
Tanri’nin kudreti karsisinda teslim olur. Tanri’ya verdigi cevap: “Sen yaratansin, ben
yaratilanim'dir. ” Bu cevaptan sonra pisman olup, dara durarak affedilmeyi beklemistir. Diger
Kirklar tarafindan sorguya ¢ekilir ve baglangigtaki asiliginin cezasi olan pervanelik dénemi
sonlandirilmis olur. Kirklar Meclisi’nin almis oldugu karara gore, asi olana (Kirklardan biri)
nester vurulacak ve kami akitilacaktir. Bu kan, Diinya'da secilmis topluluk olan Giiruh-u
Naci'ye can verecek ve boylelikle Yaraticinin 6ziinlin ve suretinin bir pargasi yaratilanda
gorliniir ve bilinir olacaktir. Alevi-Bektasi nefeslerine gore bu secilmis topluluga (Giiruh-u
Naci’ye) katilan asinin kaniyla ilk insan olan Adem Peygamber yaratilmigtir (Cinar, 2017:

92-93). Bu durum Alevi-Bektasi ozani olan Virani’nin dizelerinde su sekilde anlatilmigtir:

Adem olup insan i¢ine geldim
Hak nasip eylerse kandan igeri
Behliil gibi kandan kana gezerken

Bir kana ugradim kandan igeri.

Alevi-Bektasi anlatilarinda baslangigta asi olan; ancak daha sonra ise yaptigi hatadan
pismanlik duyarak affedilen varligmm (Kirklar’dan birinin) adi Melek Cebrail olarak
ge¢mektedir. Melek Cebrail’in yaratilmig ilk insan olan Adem Peygambere 6ziinli katarak

kardes olmas1 Alevi-Bektasi deyislerinde “sahit olmas1” kavramiyla aciklanmaistir.

Cebrail Adem’e sahit olmadan

Kubbe-i Rahman’da tektir erenler. (Davut Sulari )

Alevi-Bektasi geleneginde Kirklar, nurdan yaratilmig varliklar olarak kabul
edilmektedir (Yazici, 2014: 239). S6z konusu mitos da Kirklardan birinin &ziiyle ilk insan
olan Adem Peygamberin yaratilmasi olmasinin nurdan yaratilis mitinde bahsi gecen evren ve
icindekilerin nurdan yaratildig1 goriisiiyle parelellik arz ettigi diistiniilmektedir.

Alevi-Bektasi geleneginde musahipligin geleneginin baslangicinin Adem Peygamber
zamanina kadar gotiiriildiigii goriilmektedir. Bu inanca gore yer gok yaratildiginda Melek
Cebrail ile ilk yaratilmis olan Adem Peygamber bir kusak baglayip kardes olurlar. Daha sonra
Melek Cebrail aym1 kardeslik bagim1 Muhammed Peygamber ile kurar ve ondan ayni bagi
insanlar arasinda kurmasini ister (Okan, 2004: 79). Ayni sekilde miisahiplik torenlerinde
tekrarlanan “benim kanim senin kanin benim etim senin etin benim aklim senin aklin benim
ruhum senin ruhun” sézlerinin Kirklardan biri (Cebrail Melek) tarafindan segilmis varlik olan

Adem Peygamber i¢in sdylendigine inanilmaktadir (Cinar, 2017: 94).
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Diinya’nin en eski uygarliklarindan bir olarak bilinen Stimerlerdeki yaratilis mitiyle
Alevi-Bektasl inancindaki yaratilis miti arasinda benzerlikler bulunmaktadir. Siimerler de
tipk1 Alevi-Bektasiler gibi ilk insanin se¢ilmis bir varlik oldugunu ve Diinya disindan gelen
varliklarin birinin segilerek onun igine girmesiyle yaratildigina inanmaktadirlar. Stimer

yaratilis mitinde bu durumu anlatan soyle bir boliim vardir:

Bir Tanr1 kurban edilsin

Boylece tanrilar onda yikanip armacak

O’nun eti ve onun kaniyla

Nintu kili karisacak

Boylece Tanr1 ve insan karisacak (Cinar, 2017: 99).

3.5.1. Alevi-Bektisi Inan¢ Sisteminde Tespit Edilen Antropogani Mitlerinin
Degerlendirilmesi

Alevi-Bektasi inang sisteminde ilk insanin yaratilis seriiveninin anlatildig: antropogani
mitinde dikkat ¢eken en Onemli unsur Guruh-u Naci kavramidir. Alevi-Bektasi inang
sisteminde nur kavraminin ontolojik, sir kavraminin epistemolojikzs, Guruh-u Naci
kavraminin da sosyolojik boyutu temsil ettigine inanilir (Yazici, 2014: 163). Guruh-u Naci,
kavram olarak kurtulusa eren topluluk demektir (Korkmaz, 2016: 292). Alevi-Bektasilik’de
her birey kendisini Giiruh-u Naci’nin bir iiyesi olarak gormektedirler. Zira bircok Bektasi
ocaginda yapilan saha arastirmalarinda Giirith-u Naci inancina rastlanilmaktadir. Alevi-
Bektasi geleneginde evrenin bir giin yok olacagina yonelik bir inanis mevcut olmakla birlikte
sadece kendilerinin de ig¢inde bulundugu toplulugun kurtulusa erecegi inanci mevcuttur. Bu
inanisin ortaya ¢ikisint da Muhammed Peygamberin “limmetim yetmis ii¢ ziimreye ayrilacak,
bunlarin yetmis ikisi yok olacak; ancak bir tanesi kurtulusa erecektir” soziine
dayandirmaktadirlar (Tiirkdogan, 2013: 413). Alevi-Bektasiler bu kurtulusa erecek ziimrenin
kendi inang sistemine bagli bireylerden olustuguna inanmaktadirlar. Buna dayanak olarak da
kendilerinin nurdan yaratildigina inandiklar1 Ehl-i Beyt tarafindan dost olarak kabul
edilmeleri gosterilmektedir. Alevi-Bektasiler kendi inang sistemlerinin kaynaginin Ehl-i Beyt
sevgisi cercevesinde ortaya cikan Ogretiler olduguna inanmaktadirlar. Bundan dolay1r da
kendi inanglari en istiin ve en dogru yol olarak tanimlamaktadirlar (Yazici, 2014: 164). Ehl-i
Beyt kavraminin bu kadar 6ne cikarilmasiin bir sebebi de ¢aligmamizin antropogani miti

basliginda bahsi gecen Adem Peygambere aktarilan nurun Ehl-1 Beyt’e intikal ettigi inancidir.

Epistemoloji: Tiirkge karsihgi Bilgi kurami demektir. Epistemoloji tanim olarak cesitli bilimlerin ilkelerini,
varsayimlarini ve sonuglarimi elestirerek inceleyen, onlarin mantiksal kokenlerini yeterli ve gerekli delillerle
temellendirmeye calisan felsefe dalidir (Akarsu, 1975: 65).
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Oziinde nur olan buna benzer bir bagka yaratilis mitine gore de Tanri tiim evreni
yaratmadan once kendi nurundan Adem Peygamberin ruhunu yaratmistir. Adem Peygamberin
ruhu daha sonra oglu Sit Peygambere gegmistir. Sit Peygamber cennetteki Naciye Ana ile
evlenmistir. Onlardan dogan topluluga da Firka-i Naciye kavmi denmistir. Bu nurun geldigi
soy Muhammed Peygamber yoluyla Ehl-i Beyt’te birlesmistir (Gokge, 2010: 354). iste bu
yiizden Alevi-Bektasi toplulugu kendilerini secilmis topluluk, inanglarin1 da en dogru inang
oldugunu oldugunu diisiinmiis ve kendi aralarinda “yol climleden uludur” prensibi ortaya
citkmigtir. Bu durum da toplum hayatinda kendilerini Otekilerin varligina gore

konumlandirmasina sebebiyet vermistir (Yazici, 2014: 164).

3.6. Alevi-Bektasi Inang Sisteminde Eskatoloji le Tlgili Mitik Unsurlar

Eskatoloji mitleri evrenin sonunu hazirlayan olaylari, insanin gelecekteki durumunu,
oldiikten sonraki hayatini tasvir eden, insanlarin hesaba g¢ekilerek kurtulusa ulagmalar1 veya
Tann tarafindan ilahi cezaya g¢arptirilmalar1 gibi Diinya’nin sonunda gergeklesecek olaylari
konu edinir. Bunun yaninda eskatolojik inanglar ayni zamanda arzulanan diinya diizeninin
yeniden dizaynin1 veya Tanr tarafindan yeni bir yaratilis evresini ifade eder. Bunlarinn
disinda eskatolojik mitoslarda islenen konulardan biri de Diinya’nin sonunun yaklagmasina
yakin bir zamanda ortaya cikarak var olan adaletsizligi, zulim ve haksizlig1 ortadan kaldirip
toplumu yeniden huzur ve baris ortamina kavusturacagina inanilan "kurtaric1" beklentisidir.
Cesitli dinlerde ve inang gruplarinda ortaya ¢ikan ve yeryliziinde yeni bir diinya diizeni tesis
edecegine inanilan bu kurtarici kahraman (Inanlar, 2015: 29-31) hem Islam dininde hem de
Alevi-Bektasi inang sisteminde “Mehdi” figiirli olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Alevi-Bektasi
inancinda Imam Mehdi'nin ad1 cergevesinde olusan bir Mehdilik inanc1 mevcuttur (Yazici,
2014: 328). Mehdi inancinin Alevi-Bektasilik’de on iki imam inanciyla baglantili oldugu
diisiiniilmektedir (Uziim, 2000: 87-88). Alevi-Bektasilere gére Muhammed Peygamberin
oliimiiyle beraber niibiivvet devri sonlanmistir. Ancak velayet makami1 Hz. Ali'ye, ondan da
on iki imama ge¢mistir (Gilingor, 2007: 215). Alevi-Bektasilerin on iki imamin soyunu Nur-
u Muhammed vyaratiis mitiyle iliskilendirdikleri diisiiniilmektedir. Ozellikle Tahtaci
toplulugu, Nurdan yaratilis miti basliginda anlatilan ve evrenin ve i¢indeki mahlukatin
yaratilis kaynagi olarak kabul edilen nurun (kutsal 15181n) Hz. Ali ve Hz. Fatma araciligiyla on
iki imama intikal ettigine, bundan hareketle de on iki imamin olaganiistii bir hiiviyete sahip
oldugunu diisiinmektedir (Selcuk, 2008: 106). Bu goriisii destekleyen baska bir unsur da on

iki imamin hepsinin hayat hikayelerinde olaganiistii 6geler iceren anlatimlarin bulunmasidir.
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Bu durum onlara siradan insanlardan farkli olarak ilahi bir misyon atfedilmesine sebebiyet

vermistir (Yazici, 2014: 262).

3.6.1. Alevi-Bektasi Inan¢ Sisteminde Tespit Edilen Eskatoloji Mitlerinin
Degerlendirilmesi

Alevi-Bektasi inang sisteminde karsimiza c¢ikan eskatolojik mitinde Mehdilik
temasinin 6n plana c¢iktigr goriilmektedir. Nerdeyse tiim din ve inan¢ gruplarinda karsimiza
¢ikan bu “kurtaric1” sahsin kiyamete yakin bir zamanda ortaya ¢ikarak Diinya’da kétiiliikleri
def edecegi, refah ve huzuru getirecegi beklentisinin tiim Alevi-Bektasi topluluklarinda
mevcut oldugu goriilmektedir. Alevi-Bektasilik’de bu kurtarict sahsin isminin on iki imamin
sonuncusu olan Imam Mehdi oldugu kabul edilmektedir. Imam Mehdi’ye bu kutsiyeti
kazandiran en Onemli basat unsurun yaratilisin kaynagi kabul edilen nurun (kutsal 1s1l)
temsilcisi konumunda olan Ehl-i Beyt’in soyundan gelecek olan kisi olmasi inanci
yatmaktadir. Ayrica Imam Mehdi’nin 6lmeyip ve Gaybet-i Kiibra (Biiyiik Gizlenis) denilen
donem sona erdigi vakit tekrar Diinya’ya gelerek adaleti getirecegi inanci1 kendisine mitolojik
bir hiiviyet kazandirmistir.

Imam Mehdi, Alevi-Bektasi teolojisinde dnemli bir yere sahip olan on iki imamin en
sonuncusudur. Inanisa gére imam Mehdi ortaya ¢ikmasi muhtemel tehlikelerden dolay:
dogumu gizlenmis, varligindan kimsenin haberdar olmamasina 6zen gosterilmistir. Babasi
olan Imam Hasan el-Askeri, Abbasiler tarafindan zehirletirilerek &ldiiriiriiliir. Babasi
oldiirtildiiglinde 5 yasunda olan Mehdi ortadan birden ortadan koybulur ve gizlenis donemine
girer. Yaklasik 70 yil siiren bu gizlenis doneme Gaybet-1 Sugra (kiiclik gizlenis) denir. Bu
donem zarfinda dort kisi imam ile Sia arasinda aracilik yapmus, bu aracilik gorevini tistlenen
kigilerden sonunucusu olan Samirali Muhammed oglu Ebu Hasan 920 yilinda 6liince Gaybet-i
Kiibra (biiyiik gizlenis) donemi baslamistir. Inanca gére Imam Mehdi hayattadir. Imam Mehdi
etrafinda sekiilenen Mehdi inancina gére Gaybet-i Kiibra dénemi sona erdiginde imam Mehdi
yeryiiziine tekrardan gelecektir. Alevi-Bektasiler, on iki imam ve Mehdi anlayislarina kaynak
olarak da Hz. Muhammed'e isnad edilen hadisi gostermektedirler. Bahsi gegen hadise gore
ileride Muhammed Peygamberin soyundan gelecek bir zatin gelecekte zulim ve zorbalikla
dolu olacak Diinya’ya adaleti tekrardan getirerek toplumda huzur ve refahi tesis edecegini
miijdelenmistir. Iste Alevi-Bektasiler hadiste bu adaleti getirecek kisi olan Mehdi'nin,
Muhammed Peygamberin soyundan gelen on iki imamin sonuncusu kabul edilen imam
Mehdi olduguna inanmaktadirlar (Yazici, 2014: 326-328).
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3.7. Alevi-Bektasi Inan¢ Sisteminde Olaganiistii Sahislar ve Prestij ile Ilgili Mitik
Unsurlar

Her toplumun kendi inang¢ sisteminde mevcut olan mitolojik sahsiyetler o toplumum
kendi algilar1 ¢ergevesinde evrensel davranis kaliplarinin temsilcisi konumunda olan
kisilerdir. Bu sahislar bazen gercek hayatta yasamis kisiler olabilecegi gibi, bazen de hayatta
hi¢ var olmamis kisiler de olabilir. Ger¢gek hayatta yasamis kisilerin mitolojik bir kimlik
kazanmasi genelde toplum tarafindan kendisine yiiklenen olumlu veya olumsuz manalara gore
sekillenmistir (Boztemir, 2013: 25-26). Bir karekterin uzun yillar boyunca 0 toplumda
varligini hissettirmesi ancak onun mitolojik bir karektere biiriinmesiyle miimkiin olmaktadir.
Tarihsel bir olay ya da bir kisinin hatirasi o toplumun hafizasinda en fazla iki ya da yiiz yillik
zaman diliminde varligini siirdiiriir; ancak adi gegen tarihi sahsiyetin karekteri mitsel modelle
birlesip mitolojik zemine kayarsa varligi uzun yillar boyunca devam ettirdigi goriilmektedir
(Eliade, 1994: 54-55). Siiphesiz tarihi bir karektere mitolojik hiiviyet kazandiran diger bir
etken de o kisinin toplumsal hafizada karizmatik 6zellikleriyle yer edinmesidir. Karizmatik
kahraman tipinin sosyoloji literatlirline Weber tarafindan kazandirilan karizma terimiyle
paralellik arz etttigi distiniilmektedir (Weber, 1998: 96-97). Weber’in kastettigi karizmaya
sahip olan dini lider aslinda insanlar1 pesinden siirtikleyebilen ve onlar1 kurtulusa ulastirdigina
inanilan bir ¢esit kahramandir. Karizmatik lider insaniistii vasiflara sahip ayricalikli kisiler
olarak kabul edilmektedir. Bazilarina gére karizmatik liderlere bu 6zelligin Tanr tarafindan
lutfedildigine inanilmakta ve sahip olduklar1 bu sohretin yayginlagsmasinda bulunduklari
sosyal c¢evrenin de belirleyici bir etkisinin oldugu disiiniilmektedir (Albayrak, 2017: 956).
Stiphesiz lider konumunda olan kisi ile onu takip edenler arasindaki iligki ya da etkilesim
analiz edilmedik¢e liderin toplum i¢indeki konumu anlagilmaz. Takipgiler toplulugu yani
"cevre", onder olma potansiyeline sahip kisiye liderlik roliinii layik gorerek onu "merkez"e
yerlestirir. "Merkez" konumundaki karizmatik sahsiyetin liderlik konumu artik "¢evre" nin
algilanmasina gore sekil alir (Bal, 1999: 36). Siiphesiz Alevi-Bektasi geleneginde karizmatik

ozellkleriyle 6n plana ¢ikan mitolojik kahraman Hz. Ali’dir.

3.7.1. Hz. Ali Miti

Hz. Ali’nin Alevi-Bektasilerce nasil algilandigi sorusu bu inang¢ sisteminini
anlasilabilmesi i¢in 6nemli bir mihenk tas1 olarak kabul edilmektedir. Zira hangi konumda ve
diizeyde olursa olsun bu konuyla ilgilenen herkesin karsisina farkli yorumlar yapilmasina
sebebiyet veren ve farkli ¢ikarimlarda bulunulmasimi saglayan bir Hz. Ali portresi
cikmaktadir (Yazici, 2014: 243). Alevi-Bektasi inang sisteminde Hz. Ali, tarihi kisiliginin
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yaninda mitolojik yoniiyle de one ¢ikan bir sahsiyettir. Hz. Ali’nin mitolojik bir karekter
olarak yiizyillar boyunca Alevi-Bektasi toplumunun belleginde yer edinmesini saglayan temel
unsurlardan biri Hz. Muhammed ile olan bagidir. Alevi-Bektasi inang sisteminde
Hz.Muhammed ile Hz. Ali bir madolyonun iki yiizii gibi gorilmiistir. Hz. Muhammed
elmanin kabugu olarak diisliniilmiisse, Hz. Ali'de o elmanin i¢i olarak kabul gormiis,
aralarinda biyolojik bir bagdan 6te zorunlu bir iligki kurulmustur (Giingér, 2007: 215). Hz.
Ali’ye olaganiistii bir sifat kazandiran bagka bir unsurun da Hz. Muhammed’in Hz. Ali
hakkinda rivayet ettigi hadis oldugu disiiniilmektedir. Hz. Muhammed’in “ben ilmin
sehriyim, Ali de onun kapisidir” soziinden hareketle karsimiza iki tane Hz. Ali figilri
¢ikmaktadir. Bunlardan birincisi insan olan Ali’dir ki herkes gibi diinya mesgalesiyle ugrasir.
Ikincisi de yaratilis mitinde Tanri’nin nurundan tecelli ettigine inanilan doktiriner Ali’dir.
(Erdz, 1977: 213-214). Gerek yasantisiyla gerek de hakkinda sdylenmis hadisler ve sézler Hz.
Ali'nin bu inang sisteminin iginde mitolojik bir hiiviyetle anilmasina sebebiyet vermistir.
Alevi-Bektasilerin sosyal yasamda kendilerini “6tekilere” gére konumlandirmalarin ve icra
ettikleri ritiiellerin kaynagi Ehl-i Beyt’e duyulan sevgidir. Bu sevginin merkezinde de Hz. Ali
bulunmaktadir.

Alevi-Bektasi yaratilis mitine gére Hz. Ali, Muhammed Peygamberle beraber
Tanr’nin nurundan yaratilanlarin ilki olarak kabul edilmistir. Daha 6nce de belirtildigi gibi
bu nurun Ehl-i Beyt yoluyla on iki imama oradan da onlarin soyundan geldigine inanilan
dedelere initkal ettigine inanilmaktadir (Taggin, 2004: 295-296). Bu nurun kaynagi olarak
goriilen Hz. Ali’ye Mira¢ ve Kirklar mitinde kutsiyet yiiklenmis, bu durum adinin cem
torenlerinde sodylenen giilbang ve deyislerde Allah-Muhammed-Ali tglemi iginde yer
almasinda etkili olmustur. Siiphesiz burada dikkat ¢eken husus Hz. Ali'nin bu tiglemedeki
konumudur. Hz. Ali bazen tarihi kisiligiyle kendine has bir karakter olarak karsimiza
cikarken, bazen de li¢iinii ifade eden bir 6z olarak, bazen de Muhammed Peygamberle beraber
iki ayr1 bedende tek bir viicud olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Yilmaz, 2017: 2203-2204). iste
bu durum Hz.Ali’nin insaniistii 6zellige biiriinmesine ve Alevi-Bektasi inang sistemi
icersinde dnemli bir kiilte donlismesine sebebiyet vermistir (Kusca, 2014: 59). Baz1 Alevi-
Bektasi cevrelerince Hz. Ali, Hz.Muhammed'den istiin tutulmus hatta bu durum Hz. Ali'nin
Tanr1 oldugu yoniindeki iddialar1 da beraberinde getirmistir (Giingor, 2007: 215). Bu durumu
Pir Sultan Abdal dizelerinde su sekilde dile getirmistir:

Pir Sultan’im eydiir sad olup giildi

Kabe-i Seriften bir nida geldi

Hakkin emri ile dort kapi indi

Okuyan Muhammed yazan Ali'dir (G6lpinarlt ve Boratov, 2017: 157).



74

Alevi-Bektasi inang sisteminde Hz.Ali’ye mitolojik bir hiiviyet kazandiran Tanrililik
iddiasmin kokenleri Islamiyet 6ncesi Tiirk inancinin etkisiyle olustugu diisiiniilmektedir. Hz.
Ali olgusunun Eski Tiirk inancinda Gok-Tengri ile iligkilendirildigi gorilmektedir. Eski
Tirklerde Tanr1’nin, insanoglu suretinde tecelli ettigi inanci1 misliimanliga gecisten sonra da
etkisini devam ettirmis, Hz. Ali’ye yiiklenen kutsiyetten &tiirti Tiirkler arasinda Tanri’nin Hz.
Ali’nin suretinde ortaya ¢iktig1 inancinin yayginlik kazandigi sdylenebilir. Melikoff’a gore

Ali olgusu derinlestirilmeye ¢alisildiginda, bunun bir giines-tanrisallifi oldugu goriilecektir
(Melikoff, 2015: 44).
Alevi-Bektasiliginin olusum siirecini temelde etkiledigi diistiniilmektedir. Fakat Ali algisinin
Alevi-Bektasilerin inang¢ diinyasinda tarihi sahsiyetinin disinda farkli bir karaktere biirtindiigii
goriilmektedir. Hz. Ali esiyle birlikte ibadet eden, Kirklar Meclisi’nde ezilen {iziim suyundan
icen, Kirklar ile birlikte semah donen, Muhammed Peygamberin dahi sirrina vakif olamadigi
birisi olarak kabul edilmektedir. Bu ¢er¢evede Hz. Ali diisiincesi Anadolu Alevi-Bektasiligini
degil de Anadolu Alevi-Bektasiliginin Ali kiiltiinii ve mitolojisini yarattig1 diistiniilmektedir.
Yukarida bahsi gegen bu hususlarin da etkisiyle Alevi-Bektasilerin kendi inang
sistemlerindeki bu Ali anlayisini, otekilerden (kendilerinden olmayanlardan) gizlemek ve
bunu bir sir olarak muhafaza etme yoluna gittikleri goriilmektedir (Y1lmaz, 2017 :2204). Hz.
Ali'nin hem tarihsel hem de mitolojik kimligi Alevi-Bektasi inan¢ sisteminde en belirgin ve
onemli 0gelerden biri olmustur. Basta Hz.Ali olmak {izere Hac1 Bektast Veli ve Abdal Musa
gibi bu inan¢ sistemindeki Onemli sahsiyetlerin tarihi kimliklerinin yaninda mitolojik

yonleriyle bilinmelerinin saglayan bazi mitik unsurlar su sekildedir:

3.7.1.1. Tenasiih (Reenkarnasyon)

Anadolu Aleviliginde “6liim” sozciigli pek tercih edilmeyen bir kelimedir. Onun
yerine genellikle "Hakka yiirimek, sir olmak, don degistirmek" gibi kavramlarin tercih
edildigi gozlenlenmistir. Alevi-Bektasiler arasinda ruhun 6lmez oldugu inancinin aslinda
bircok inan¢ diinyasinda kendine yer bulan Tenasiih inanciyla da alakali oldugu
diisiiniilmektedir (Birdogan, 1995: 224). Tenastiih , ruhun 6liim sonrasinda yagamini baska bir
bedende devam ettirdigini ifade eden bir kavramdir (Selguk, 2008: 95). Alevi-Bektasi deyis
ve sOylencelerinde karsimiza ¢ikan tenasiih inancinin varligina dayanak olarak gosterilen en
giizel orneklerden birisi de Alevi-Bektasiler arasinda “Cenazeye imam olmak™ seklinde de
ifade edilen su mitolojik anlatidir: Hz. Ali’nin 6lmeden once sdyledigi vasiyeti geregi,

cenazesi evden almak tlizere gelen kisiye teslim edilir. Hz. Ali’nin cenazesini devenin {izerine
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yiikleyip, oradan uzaklasan yiizii ortiilii yabanciyr Hz. Ali’nin ogullar1 gizlice takip ederler.
Bir ara yiiziindeki ortiliniin agilmasiyla, cenazeyi alip gotiirenin de Hz. Ali oldugunu goriirler
(Giingor ve Aksoy, 2012: 255).

Alevi-Bektasilerin bagli olduklar1 miisliimanligin temel 6gretilerinde tenasiih inanci
yoktur (Selguk, 2008: 99). Tenasiih anlayisinin Alevi-Bektasi inancina girmesinin daha ¢ok
Tiirklerin, Islamiyet oncesi etkilesim icinde olduklar1 Budizm dininin etkisiyle oldugu
diisiiniilmektedir. Tenasiih inancina bir donem Anadolu Aleviligi tizerinde etkili olan Safevi
etkisini Anadolu Alevi-Bektasiliginde kendini hissettirmeyi bagsarmistir (Ocak, 2017: 192).
Tenasiih inacinin Alevi-Bektasiler arasinda bu denli etki birakmasinda 6zellikle Tiirkler’in
Islamiyet &ncesi etkilesim i¢inde oldugu Atalar kiiltiiyle de benzesen yonlerinin etkili oldugu
sOylenebilir. Alevi-Bektasilikteki tenasiih anlayisiyla Atalar kiiltiindeki ata ruhunun 6lmezligi
ve ruhunun baska bir bedende devam ettirerek ata ocagimi korudugu inanci paralellik arz
etmektedir (Bal, 1999: 40). Alevi-Bektasi menakibnameleri incelendigi zaman tenasiih
inancini ii¢ grupta katagorize etmek miimkiindur.

Birinci grupta tek bir ruhun Adem Peygamberden baslayarak sirayla biitiin
peygamberlerin bedenlerinde zuhur etmis ve nihayetinde Muhammed Peygamberde
sekillenmistir (Ocak, 2017: 188). Bunlardan Adem Peygamberden baslayarak Muhammed
Peygamberin bedeninde zuhur eden ruhun yaratilis mitinde gecen kutsal 11k (nur) metaforu
ile alakali oldugu diisiiniilebilir. Zira Alevi-Bektasi inacundaki yaratilis mitindeki kutsal
15181n (nur) Adem peygamberden baglayarak sirayla diger peygamberlerin ruhlarina sirayet
ettigine, nihayetinde de niibiivvet itibariyle Muhammed Peygamberin, velayet itibariyle de
Hz. Ali’nin bedeninde cisimlestigine inanilir (Sarikaya, 2009: 237). Corum Esencay kdyiinde
yapilan bir alan aragtirmasinda Adem Peygamberden baslaylp Muhammed Peygamberde
zuhur eden bu kutsal ruhun Hz. Ali’nin nuru oldugu su sekilde ifade edilmektedir:
Muhammed Peygamber ile Hz. Ali aym nurdan yaratilmiglardir. Ikisinin de birbirine karsi
ustiinliigii yoktur. Her ikisinin alninda da ayni nur vardir. Hz. Ali, Adem Peygamberden
baslayarak her dona girmis, en sonunda da Muhammed Peygamberde zuhur etmistir (Er,
2014: 15).

Ikinci grup Hz. Ali'nin ruhunun basta Haci Bektasi Veli olmak {izere énemli Bektasi
velilerinin ruhlarinda kiyamete kadar dolasacagi inancidir (Ocak, 2017: 189). Hz. Ali'nin Haci
Bektasi Veli’nin bedeninde yasamasi Alevi-Bektasi menakibname ve deyislerinde sik sik

karsimiza ¢ikan bir durumdur. Pir Sultan Abdal dizelerinde bu durumu s6yle anlatmistir:
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Muhammed Mirag¢’da davet giiniinde
Arslan hamle kild1 rah1 6niinde
Kim idi goriinen arslan donunda

Var m1 Hac1 Bektas Veli’den gayri

Muhammed Mirac’tan indigi demdir

Kirklarin stirdiigii sema’da cemdir

Ziihre yildizint doguran kimdir

Var m1 Haci Bektas Veli’den gayri (Golpimarli ve Boratav, 2017: 241).

Pir Sultan Abdal bu dizelerinde Mira¢ mitine atifta bulunarak Hz. Ali’nin, Hact
Bektasi Veli donuna girerek Muhammed Peygamberin karsisina ¢iktigin belirtmistir. Bununla
birlikte Buyruklarda ve Alevi-Bektasi kaynaklarinda Muhammed Peygamberin karsisina aslan
donunda ¢ikan kisinin Hz. Ali oldugu konusunda hem fikir olunmasina ragmen ozanin Haci
Bektasi Veli ismini kullanmasi su sekilde izah edilebilir: Hz. Ali'nin aslinda 6lmedigini,
varligmi  Haci Bektasi Veli’nin bedeninde devam ettirdigi inancina gonderme yapmak
istemektedir (Sivri ve Kusca, 2014: 194). Alevi-Bektasi kiiltiirel kaynaklarinda tenasiih
inancina dair bircok unsura rastlanilmaktadir. Bu inanisin Alevi-Bektasi inang mensuplari
arasinda da yaygin oldugu goriilmektedir (Glingor, 2007: 128). Zira Alevi-Bektasiler arasinda
yapilan arastirmalardan ¢ikan sonuglar da bu goriisii destekler niteliktedir. Antalya/Elmali
yoresindeki Abdal Musa Tekkesi {izerinde yapilan sosyolojik bir arastirmada Hz. Ali'nin
aslinda Hact Haci1 Bektasi Veli’nin bedeninde yasadigina inananlarin oran1 % 55.8 olarak
tespit edilmistir. Ayni bolgede yapilan bagka bir alan arastrmasinda basta Hac1 Bektasi Veli
ve Abdal Musa olmak iizere diger onemli Alevi-Bektasi onderlerinin aslinda Hz. Ali
oldugununa inananlarin oraninin % 53 oldugu tespit edilmistir (Ugar, 2012: 204-205).

Giingér ve Aksoy’un Karasar yoresinde bulunan Bektasi biiyiiklerinden Halife
Dogan Baba ile yaptig1 goriismeden aktardigina gore Alevi-Bektasilerin tenasiih inanci ile
ilgili diisiinceleri su sekilde ifade edilmektedir: “Elbette ruh gociline inantyoruz. Aslinda bu
baska bir deyisle sizin tenasiih dediginiz seydir. Anadolu’daki biitiin erenler gelip Hac1 Bektas
Veli’den el almasina karsilik, Taptuk Emre buna icabet etmemistir. Kendisine nigin
gelmedigi soruldugu zaman da kendisinin Hz. Ali’den el aldigini sdylemistir. Bunun iizerine,
‘Hiinkar Hac1 Bektasi Veli’de Taptuk Emre’ye o eli gérsen tanir misin?’ diye sormus, Taptuk
Emre'den evet cevabini alinca, ‘Bu elden mi?’ diyerek kendi elini gostermis ve o sirada
Taptuk Emre, Hiinkar’in eliyle Hz. Ali’nin elinin ayni oldugunu gdrmiis, ‘Senin emrine
uyduk’ anlaminda Taptuk pirim, Taptuk demistir. Ciinkii Hz. Ali’nin de alninda ve sag elinde
yesil bir ben varmig” (Giingor ve Aksoy, 2012: 259).
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Ucgiincii olarak da biiyiik velilerin ruhunun diger velilerin ruhunda kiyamete kadar
dolasacagi inancidir. Alevi-Bektasi edebiyatinda gecen Vilayetname-i Abdal Musa’da Haci
Bektas’in ruhunun oOldiikten sonra Abdal Musa olarak tekrar diinyaya geldigi inanci,
Vilayetname-i Sultan Sucauddin’de Sultan’in ¢ok zaman evvel aym yerlerde, yani Eskisehir
dolaylarinda Seyyid Battal Gazi olarak yasadigi nihayetinde de Sar1 Saltuk Otman Baba
olarak yeniden diinyaya geldigi inanci, tenasiih anlayisini ortaya koyan drneklerden bazilaridir
(Ocak, 2017: 191).

Anadolu’daki Tahtac1 ve diger Alevi-Bektasi ziimrelerinde hakim olan tenasiih inanci
Budizm’deki Tenasiih anlayisiyla degil de Manizm’deki tenasiih anlayisiyla benzerlik
gostermektedir. Budizm’deki tenasiih anlayisina gdre ruh Nirvana’ya®® ulagincaya kadar
stirekli ruh gociine tabi olmakta ve bu dongii siirecinde ne Tanri’nin ne de baska bir yiice
varligin miidahalesi bulunmaktadir. Tahtaci toplulugunda ruh gocii ise siireklilik arz etmez.
Tahtacilarda tenasiih, kiyametin kopmasiyla son bulur. Tahtacilara gore 6len kisinin ruhunun
hangi canlinin bedeninde hiikiim siirecegini sadece Tanr1 karar verir. Ayrica Budizm’de her
canli ruh gogiliyle yiizlesmek zorunda iken Tahtacilarda eren-evliya diye adlandirilan ulu
kisilerin ruhu bu siirece (ruh gogiine) dahil degildir. Bu ulu kisilerin ruhu direk Tanr1 katina
ulagmaktadir. Diger insanlarin ruhlar ise isledikleri amellere gore yeni dogacak insana ve
hayvana verilir. Bu bilgiler 1s18inda Tahtaci toplulugunda var olan tenasiih anlayisiyla
Manizm’deki tenasiih anlayis1 arasinda benzerlik bulunmaktadir. Mani dinine gore kisisel
kurtulus Seckinler ve Dinleyiciler ziimrelerine bagli olup olmamaya baghdir. Segkin kisinin
ruhu oliimden hemen sonra 11k iilkesine dogru ulasir ve Bilge tarafindan teslim alinir.
Bununla birlikte Dinleyicilerin ruhu evvela parlak meyvelerin gévdeleri i¢inde bir takim ruh
gbclerine maruz kalir. Daha sonra dinleyicinin ruhu segkin bir kiginin bedenine gegebilir ve
ayni sekilde 151k iilkesine geri donebilir. Akil tarafindan uyandirilmayan ruhlar ise
hayvanlarin ruhlariyla bedenlesmeye mahkim olur ve edebi cehennemle cezalandirilir

(Selguk, 2008: 100-101).

3.7.1.2. Don Degistirme (Metamorfoz)

Mitoloji bilimindeki metamorphose diye adlandirilan sekil degistirme kavrami Alevi-
Bektasi inang sisteminde don degistirme tabiriyle agiklanmaktadir (Giingor ve Aksoy, 2012:
252). Bagkalagmak, oldugundan farkli bir surete girmek anlamlarina gelen "don degisitrme"

kavrami Alevi-Bektasi inang sisteminde karsimiza ¢ikan baska bir mitik unsurdur. Don

% Nirvana: Kelime anlami olarak “ebedi ve acisiz bir mutlulugu” ifade eden bir kavramdir. Budizm’de her tiirlii
diinyevi arzu ve istekten aranmis, yeniden dogus ¢arkinin disina ¢ikmis olan bireylerin ulagtit mertebe, mutlak
dinginlik halidir (Kirman, 2011:237).
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degistirme motifi genellikle Alevi-Bektasi menakibnamelerinde karsimiza ¢ikan bir kavram
(Kusga, 2014: 121) olmakla bereber zaman zaman tenasiih kavraminin yerine de kullanildigi
gorilmektedir. Tenasiih kavrami ayni ruhun bagka bedende dolasarak varligini siirdiirmesi
inancini ifade ederken (TDK, 1988b: 1968), don degistirme kavrami daha ¢ok milletlerin
mitolojik anlatilarinda yer alan kahramanlarin suret degistirmelerini, hayvan, aga¢ ve diger
varliklarin  sekillerine girebilmelerini, ruhlarim1 bir hayvanda, Ozellikle kus sekliyle
gizlemelerini ifade eden mitik bir motiftir (Ogel, 1995b: 133).

Alevi-Bektasi inancinda don degistirme olarak kabul goren sekil degistirme motifinin
kokenleri Tiirklerin Islamiyet 6ncesi etkilesim i¢inde olduklar1 saman inancina dayanmaktadir
(Erdz, 1977: 398). Samanizm’de Atalar ruhlari ile hayvan ruhlar arasinda bir iliski olduguna
inanilmaktadir. Hayvan ruhlar1 samanlarun giiglii yardimeilar1 ve koruyucular olarak kabul
edildiginden dolay:1 bu ruhlara hiirmet gosterilmektedir. lyi ruhlar ya da yari-tanrilar hayvan
suretine girebilirler. Saman, onlarla iletisim kurabilir ve onlarin vasitasiyla hastalariyla
hastalar1 iyilestirebilir, kaybolmus insan ya da esya bulabilirdi. Bu tiir yardimer ruhlarin
genellikle ay1, kurt, geyik ve cesitli kus seklinde dolastigina inanilirdi. Ayrica bazen giiglii
kam-samanlarin da koruyucu ruh olarak hayvan donuna girdikleri de bilinmektedir (Ugar,
2014: 137-138). Sekil degistirme, ‘metamorphosis’ inanci samanizmin 6nemli bir pargasi olup
daha sonra Orta Asya’dan gb¢miis olan Tiirklerin vasitasiyla Anadolu’ya kadar yayilmistir
(Ucar, 2014: 140). Islamiyet sonrasinda bu durum Alevi-Bektasi inancinda da i¢inde varligin
devam ettirmigir. Bu kez samanlarin yerini Alevi-Bektasilerde ulu kisiler olarak kabul edilen
erenler almistir (Eroz, 1977: 398-399).

Sekil degistirme motifi askin bir giic tarafindan yapilan bir 1yilige karsilik
odiillendirme seklinde ya da isledigi bir kotiiliigiin karsiligi olarak cezalandirma seklinde
karsimiza ¢ikmaktadir (Ocak, 2017: 206). Don degistirme kabiliyeti Alevi-Bektasi onderleri
i¢in cezalandirmadan ziyade bir liituf olarak goriiliir. Ustiin bir giice isaret eden bu yetenek,
her insanin ulasabilecegi bir meziyet degildir. Don degistirme yetenegine sahip bu kimselerin
sahip olduklari bu iistiinliiklerin Tanr1 ile olan yakin miinasebetten 6tiirii kendilerine ikram
edildigine inanilir (Aslan, 2004: 42).

Gilingdér ve Aksoy’un Bektasi kokenli Dervis Erdogan ile yaptigi goriigmeden
aktardiklarina gore don degistirme yetenegine herkesin sahip olamayacagi, bunun Tanri
tarafindan se¢ilmis insanlara mahsus bir 6zellik oldugu su ctimlelerle agiklanmistir: “Her seyi
yaratmaya giicli yeten olan Allah isterse, ayni kisinin ruhunu baska birinin bedeninde var

edebilir. Bu halin anlagilmasi i¢in erenlerin sirrina vakif olmak gerekir ki, bu bizde eksik olan
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bir husustur. Bu ruhlar ancak ayricalikli ve vazifeli kimselerin bedenlerinde dolasir. Bu durum
siradan insanlar i¢in gegerli bir degildir ” (Glingdr ve Aksoy, 2012: 259).

Sadece Alevi-Bektasi menakibnamelerinde degil ¢ogu Alevi-Bektasi ozanlarinin
dizelerinde karsilasilan don degistirme Orneklerin ¢ogunda hayvan motifleri karsimiza
cikmaktadir. Bunlar genellikle dogan (atmaca), gilivercin, sahin ve turna gibi kus tiirlerinin ve
geyik cinsinden hayvanlarin sekline girme tarzindadir (Ocak, 2017: 207). Alevi-Bektasi inang
sistemindeki Hac1 Bektas’in giivercin, Hact Dogrul’un sahin, Ahmed Yesevi’nin turna olusu

bunlardan bazilaridir. (Melikoft, 2015: 120).

3.7.2. Hhzir Miti

Hizir, Arapgada yesilligi ¢ok olan yer anlamina gelen “Hadir” kelimesinin tlirk¢edeki
sOylenis seklidir (Yazici, 2014: 381). Hizir ismi Anadolu halk inancinda kimilerine gore
peygamber, kimilerine gore ise ermis, kutlu bir sahis olarak kabul edilmistir (Korkmaz, 2016:
321). Onun ismi etrafinda sekillenen Hizir inanci ise Alevi-Bektasi inang sisteminin olusmasi
ve varligini giiniimiize kadar siirdiirmesinde etkili olan temel faktorlerden biri olarak kabul
edilmistir (Yazici, 2014: 381). Hizir inancinin Alevi-Bektasi inancinda 6nemli bir yeri
olmasina karsilik sadece bu inang sistemine 6zgii bir kiilt olmayip farkli bircok kiiltiirel
unsurundan etkilendigi iddia edilmektedir. Hizir yahut Hizir-Ilyas kiiltii etrafinda sekillenerek
olusan inang ve gelenekler manzumesi ve edebi eserler, iizerinden ylizyillar gegmesine
ragmen canliligindan higbir sey kaybetmemistir. Tarih boyunca c¢ok ¢esitli inan¢ ve kiiltiir
unsurlarin bir araya gelerek boylesine harmonik bir tarzda igige girdigi ve insanlar1 bu dlgiide
kendine baglayan bir kiilte pek rastlanmamaktadir (Ocak, 2012: 9). Farkli inan¢ gruplar1 ve
kiltiirlerde yiizyillardir yasayan bir kiilt olarak varligin1 devam ettiren Hizir inanci bugiin
Alevi-Bektasi inacinda da en canli ve meshur fenomen olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Hizir ismi Alevi-Bektasi geleneginde Hz. Muhammed ve Hz. Ali’den sonra ismi en
¢ok anilan sahsiyetlerden biri olmustur (Dogiis, 2015: 78). Alevi-Bektasi halk edebiyatinda
gecen rivayetlere gore Hizir ve Ilyas’in 6liimsiiz olmasinin sirrinin kaynagi icenin 6lmedigine
inanilan Ab-1 Hayat’a baglanmaktadirlar (Tiirkdogan, 2013: 66). Sdylenceye gore Hizir, ilyas
ve Iskender Ab-1 Hayat’1 aramaya ¢ikarlar ve nihayetinde de karanliklar iilkesine ulasirlar.
Hizir’la Ilyas bu suyun kaynagini bulup icerler; fakat iskender’e haber vermemislerdir
(Gélpinarli, 1963: 317). Iste bugiin halk arasinda Hizir ile Ilyas’m 6liimsiizliik iksiri olarak
bilinen bu suyu ictiklerinden dolay1 kiyamete kadar 6liimsiiz olduklarina ve insanlar arasinda
goriilebildiklerine inanilir (D6giis, 2015. 79). Alevi-Bektasi geleneginde genellikle “Boz Athi

Hizir” olarak tarif edilen Hizir, daglara ve deryalara bekgilik eden, yeryiiziinde beyaz atiyla
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dolasarak nereye ¢agrilirsa orada bulunanlara yardima kosan bir sahsiyettir. Hizir isminin
kaynagiyla ilgili bir cok farkli goriis ortaya atilmustir. Islami kaynaklari referans gosterenlere
gore Hizir, Kuran-1 Kerim'de Kehf suresinde Musa Peygambere yolculugunda eslik eden, ona
hikmetli bilgiler dgreten kisi olarak diisiiniiliir. Bir baska goriise goriise gore ise, Islamiyet
oncesi Tiirk inancindaki ak sagli, bilge kisiler Tiirklerin Islamiyet’i kabuliiyle Hizir adiyla
anilir olmuslardir (Ogel, 1995b: 98). Siiphesiz Hizir isminin mitolojik bir karakter olarak
adlandirilmasina saglayan bir¢ok etken bulunmaktadir. Bunlarin bazilari sunlardir:

» Hizir kendisinden yardim istenildigi zaman darda kalanlarin yardima kosan, sonsuz

kudrete sahip semavi bir varlik olarak kabul edilir.

» Yolda kalmislara yardim ettigi, yolunu sasiranlara kilavuzluk ettigine inanilir.

> lyiliksever, cOmert insanlari miikafatlandindigi, kotii  karekterli olanlart

cezanlandirdigina inanilir. Zira Bektasilik tarikatinda on iki postun en sonuncusu
olan mihmandar (misafir postu) Hizir Nebi’ye 6zel olarak ayrilmustir. iste bu
yiizden Alevi-Bektasilerce kapiyr ¢alan higbir misafir geri gevrilmez. Gelen
misafirin Hizir olabilecegi inanc1 halk arasinda yaygin bir inanistir.

» Ab-1 Hayat suyunu i¢tigi igin oliimsiizliige eristigi, bu yiizden de her an her yerde

hazir ve nazir bulunduguna inanilir.

» Hizir Nebi kendini belli etmedigi i¢in umulmadik zaman ve yerlerde farkli sekil ve

degisik suretler altinda goriildiigiine inanilir (Ocak, 2017: 109-116).

Hizir inanc1 birgok Alevi-Bektasi menakibnamesinde islenen bir tema olmustur.
Ozellikle Hact Bektas-1 Veli'nin Vildyetndme adli eserinde Hizir’la  goriistiigii
belirtilmektedir. Bu anlatilarin ¢ogunda Hizir, havada ugabilen, ejderhalarla doviisebilen,
darda kalanlara yardim eden, batmakta olan gemiyi kurtaran gibi bir¢ok olaganiistii mitolojik
ozelliklere sahip bir kisi olarak anlatilir (Yazici, 2014: 390).

Tiirkmen Alevi toplulugu olarak bilinen Tahtacilarin Hizir ile ilgili inanislari
incelendiginde Hizir Nebi’nin aslinda Hz. Ali’ye atfedilen o6zelliklere sahip bir mitolojik
sahsiyet olarak degerlendirildigi goriilecektir. Zira Tahtacilara gére Hizir Nebi de tipki1 Hz Ali
gibi oliimsiiz, zor durumda kalinca kurtarici ,degisik donlara girebilen; ancak kendini belli
etmeyen mitolojik bir sahsiyettir. Iste bu yiizden Tahtacilarin ¢ogu kez Hizir Nebi ile Hz
Ali’y1 06zdeslestirdikleri goriilmektedir (Selguk, 2008: 366). Bu durum Alevi-Bektasi

inancinda yedi ulu ozandan bir olan Pir Sultan Abdal’in dizelerinde su sekilde aciklanmustir:
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Bin bir ad1 vardir, bir adi Hizir

Her nerde ¢agirsan orada hazir

Ali padisahtir, Muhammed vezir

Bu fermani yazan Ali degil mi (Oztelli, 1985: 94).

3.7.3. Fatma Ana Miti

Alevi-Bektasi inang¢ sisteminin hiyerarsik siralamasinda dikkat c¢eken husus bu
siralamada yer alan bireylerin cinsiyet 6zelliklerine gore degil, sahip olduklar niteliklere gore
degerlendirilmelerdir. Bu yaklasimin  bir sonucu olarak Alevi-Bektasilik’de Hz.
Muhammed’in kiz1 ve ayn1 zamanda Hz Ali’nin esi olan Hz. Fatma’nin 6zel bir yeri vardir.
Hz. Fatma kendisine duyulan sevgi ve saygidan otiirii Alevi-Bektasi toplumunda salt teolojik
boyutta degil, kiiltiirel ve sosyal yasamin her alaninda kendini hissettirmeyi basarmig bir
kadin figiirii olarak karsimiza ¢ikmaktaktadir. Iste bu yiizden kadinlar kendilerini bir anlamda
Fatma Ana’nin yasayan temsilcileri olarak gérmektedirler (Bahadir, 2014: 20).

Alevi-Bektasi deyisleri incelendigi zaman Fatima Ana’nin kendisine kutsallik
yiiklenmig isimler arasinda yer aldig1 goriilmektedir. Hz. Fatima Alevi-Bektasiler i¢in siradan
bir anne olmay1p, Imam Hiiseyin’in dogumu i¢in kutsal bir arac1 olarak kabul edilmistir (And,
2012: 184). Pir Sultan Abdal, Fatma Ana algisin1 biraz daha genisletip kendi dizelerinde onu

“Kirklarin Anas1” olarak nitelendirmistir:

Imamlar anasi, Kirklar aynasi

Fatima Ali’nin esi degil mi (Korkmaz, 1996: 338).

Alevi-Bektasiler arasinda Hz. Fatima’nin diinyaya gelisi ile ilgili mitolojik bir
anlatidan soz edilmektedir. Buna gére Muhammed Peygamber Mirag’a ¢iktigr vakit Melek
Cebrail ona cennetten bir elma getirir. Muhammed Peygamber bu elmayi yer ve evine
dondiigiinde esi Hz. Hatice ile birlikte olur, Hz. Fatima’ya gebe kalir. Muhammed Peygamber
kizt Fatima’nin cennetten bir huri oldugunu soyler. Bu anlati nedeniyle Hz. Fatima’dan

“elmanin sirr1” seklinde bahsedilir. Hatal bu olay1 dizelerinde soyle anlatir :

Hatice bir seyir gordii cennette var ii¢ elma

Elmanin sirr1 Fatima ya Ali senden medet (Birdogan, 2001: 394).

Bu dizelerde gecen ii¢ elmanin Allah’i, Muhammed Peygamber’i ve Ali’yi sembolize

ettigine inanilmaktadir. Fatma Ana’min1 diinyaya gelisi bircok kutlu sahsiyet gibi
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olaganiistiiliik arz etmektedir. Oyle ki Alevi-Bektasi inancinda yaratihigla ilgili anlatilan
mitoslarin birinde Hz. Fatma temel figiir olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bu mitosa gore
kandildeki yesil nur Hz. Fat1 ma’dir. Pir Sultan Abdal kendi dizelerinde Melek Cebrail’in

Muhammed Peygambere Fatma Ana’y1 miijdelemesini su sekilde belirtir:

Gitme dervis gitme haber sorayim

Fatm’Ana’y1 mustulayan kim idi

Kirk yilda bir kere dogan yildiz1

Ali’nin altinda goren kim idi (Korkmaz, 1996: 335).

Fatima Ana ile iliskilendirilen bu mitosa gore Allah, Adem Peygamberi yaratip
cennetine koydugunda Melek Cebrail Adem Peygamberi duvarlari altindan, pencereleri
ziimriitten, taban1 billurdan, direkleri firuzeden olan bu koske gotiiriir. Bu koskiin i¢inde kizil
yakut bir taht bulunmaktadir. Tahtin i¢inde gbz alict bir nur, nurun i¢inde ise bir kadin
goriinmektedir. Adem Peygamber, Melek Cebrail’e bu hurinin kim oldugunu sorar. Cebrail
onun Fatima oldugunu sdyler ve basindaki tagin, babast Muhammed Peygamber, belindeki
kemerin Hz. Ali, kulaklarindaki kiipelerin evlatlar1 olan Hz. Hasan ve Hiiseyin, boynundaki
dokuz tasl kolyenin ise On iki imam oldugunu séyler (Kusca, 2014: 97-98).

Yukardidaki mitosun farkli bir versiyonu su sekildedir: Tanri, heniiz yer, gdgii
yaratilmamisken asili duran yesil kandilde Fatma Ana’y1 yaratmistir. Muhammed Peygamber
basindaki tag, Ali belindeki kemer, Hasan ve Hiiseyin kulaklarindaki kiipe idi (Yazici,
2014:273).

3.7.4. Alevi-Bektasi Inanc Sisteminde Olaganiistii Sahislar ile Tlgili Mitlerinin
Degerlendirilmesi

Her toplum etkilesim i¢inde bulundugu uygarliklarin inan¢ ve kiltiir 6gelerinden
etkilenerek evreni anlama ve anlamdirma siirecinde kendi algilarini olusturmustur. Bu siirecin
neticesinde toplumlarin kendi inang sistemi ¢ercevesinde sekillenerek olusan mitolojik sahis
kadrosu toplumlarin hafizasinda yer edinmeyi basarmistir. Kutsalla olan baglantisindan
dolay1 mitlerde yer alan bu sahislarin genellikle dogatistii 6zelliklerle bezenmis varliklar ya da
kisilerden olustugu goriilmektedir. Bu kisiler kiiltiirel aktarimlarla varligini bir sekilde devam
ettirmis, giinliik yasantidan, dini ve sosyal yasama kadar etkisini hissettirmeyi bagarmistir.

Iste Alevi-Bektasi inang sistemi de zengin mitolojik kadrosuyla Alevi-Bektasi
toplumunun kolektif bilincinde derin izler birakmistir. Bu mitolojik kadro sadece inangsal

boyutta degil, Alevi-Bektasi toplumunun sosyal ve kiiltiirel yasaminda da varligini
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hissettirmeyi basarmistir. Bu zengin mitolojik kadro i¢inde dikkat ¢ceken en Onemli isim
stiphesiz Hz. Ali’dir. Alevi-Bektasi geleneginde Hz. Ali tarihi kisiliginden ¢ok mitolojik
yoniiyle 6n plana ¢ikmistir. Alevi-Bektasi kiiltiir ve inancinda Hz. Ali’nin bu denli miistesna
bir konumda bulunmasina sebep olan etkenler sirayla su sekildedir: Birincisi Allah ve
Muhammed-Ali birlikteligidir. Alevi-Bektasilere gore Hz. Ali, Muhammed Peygamberle
beraber Tanri’nin nurundun zuhur etmis ve evrendeki tim varliklar bu nur sebebiyle
yaratilmistir. Ikincisi Allah-Muhammed-Ali {iclemesidir. Baz1 Alevi-Bektasilere gore bu
{iciiniin arasinda bir fark yoktur. Ugiincii yoruma gore ise Allah-Ali seklindedir. Bir baska
deyisle Ali’nin kendisinin Tanri’nin zuhur etmis ete kemige biiriinmiis halidir (Gezik, 2016:
275). Basta Hz. Ali olmak iizeri diger dnemli Alevi-Bektasi ulu kisilerin tarihi kisiliginden
ziyade mitolojik bir hiiviyetle anilmasina sebebiyet veren mitik unsurlar olarak karsimiza
“Tenasiih” ve “don degistirme” motifleri ¢cikmaktadir.

Alevi-Bektasi ziimreleri arasinda ruhun 6lmezligi inanci mevcuttur. Ozellikle de bu
inang sistemi igerisindek onemli kabul edilen sahsiyetlerin ruhlarinin 6lmedigi ve baska
onemli ulu kisilerin bedenlerinde varligmi devam ettirdigi inanci yaygmdir. Ozellikle de
Giingér ve Aksoy’un din sosyolojisi alaninda yaptig1 alan arastirmalarindan ¢ikan sonuglar
tenasiih anlayisinin  Alevi-Bektasiler arasinda yaygin bir inamig oldugunu destekler
niteliktedir. Alevi-Bektasi inang sisteminde var olan tenasiih anlayisinin Tiirklerin Islamiyet
oncesi etkilesim i¢inde olduklar1 Budizm ve Manizm dinlerinden gectigi var sayilmaktadir.
Alevi-Bektasl inancinda yaygin olan tenasiih anlayisinin sekillenmesinde Uzak Dogu
dinlerinin etkisi gdz ard edilemez. Ancak Eski Tiirk inang sisteminde var olan Oliiler ve
Atalar kiiltiiniin etkisiyle Islam inancinda var olan ahiret inancinin birlesmesi, Alevi-Bektasi
inancininin kendine 6zgili tenasiih inancinin sekillenmesinde etki eden diger unsurlar kabul
edilmektedir (Selguk, 2008:101).

Alevi-Bektasi kahraman mitlerinde karsimiza ¢ikan diger bir mitik motif ise don
degistirme’dir. Sekil degistirme olarak da kabul edilen bu mitik 6zelligin Tanr1 tarafindan
sadece Alevi-Bektasi ulu kisilere liitfetildigine inamilmaktadir. Ozellikle Alevi-Bektasi
menakibnamelerinde karsimiza c¢ikan don degisirme motifinde sekline biiriiniilen hayvan ve
nesneler goz oniinde bulunduruldugunda bu motifin kokenlerini Tiirklerin Islamiyet dncesi
etkilesim i¢inde oldugu saman kiiltiirtiniinde gérmek pekala miimkiindiir.

Tenasiih ve don degistirme inanglar1 goriiniiste birbirinden farkli mitik kavramlar gibi
goriinse de her ikisininde tespit edilen ortak noktanin ruhlarin beden degistirerek bir sekilde
baska bir bedende varligini devam ettirmesi oldugu sdylenebilir. Bu ¢alismada Alevi-Bektasi

geleneginde tenasiih inancinin aslinda ruhun olgunluga ererek ytlicelmesi ,don degistirmeninin
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ise miikafat ve cezanin bir neticesi seklinde ortaya ciktigi goriilmektedir. Bu iki disiincenin
altinda yatan temel hususun Alevi-Bektasi inancindaki ruhun 6liimsiiz oldugu inanct oldugu
diistiniilmektedir.

Alevi-Bektasi inancinda Hizir-Ilyas Kkiiltii etrafinda sekillenen diger bir mitik
kahraman Hizir’dir. Alevi-Bektasiler arasinda daha ¢ok Bozatli Hizir olarak bilinen Hizir
Nebi, ad1 anildig1 zaman denizde ve karada darda kalanlarin yardimina kosan, yeri geldiginde
baska suretlerler altinda karsimiza ¢ikan semavi bir varlik olarak kabul edilmistir (Ocak,
2017: 109-116).

Alevi-Bektasi inang sisteminde o6zellikle de kadinlar arasinda Fatma Ana, rol model
olarak kabul edildigi icin seckin bir yeri vardir. Alevi-Bektasl inang¢ sistemine mensup
kadinlar i¢in Fatma Ana’y1r degerli kilan sebeblerin basinda Muhammed Peygamberin kizi
olmasi, Hz. Ali’nin esi ve Hz. Hasan ve Hiiseyin’in anneleri olmasi gelmektedir. Fatma
Ana’nin Alevi-Bektasi i¢in nurdan yaratilmis varliklar olan Ehl-i Beyt’in merkezi konumunda
olmasi (Yazici, 2014: 273-274) daha ¢ok kadim medeniyetlerde karsimiza ¢ikan her seyin
kaynag1 ve yaraticisi olarak karsimiza ¢ikan Ana Tanrica™ kiiltiiyle olan benzerligi dikkat
¢cekmektedir (Kusca, 2014: 98).

Giliniimiizde bir¢ok Alevi-Bektasi yoresinde 6zellikle de kadinlarin glinliik yasaminda
Fatma Ana’nin eli ile 6zdeslesen “el” zamanla mitolojik bir hiiviyete biiriinerek onlar igin
ugur, bolluk ve cabuklugun simgesi olmustur. Alevi ziimrelerinden biri olan Tahtacilar
arasinda Fatma Ana Eli’nin manevi bir giicli oldugu inanilmaktadir. Dogum esnasinda dogum
yaptiran kadin, dogumu kolaylagtirmak amaciyla elini dogum yapan kadinin karnina koyarak
“el benim elim degil Fatma Ana’nin eli” diye dua ettigi tespit edilmistir. Bu uygulamanin
dogumu kolaylastiracagina inanilir (Selguk, 2008: 189).

Fatma Ana Eli’nin tedavi ediciligi ve diger islerde yardimci olacagi dair bir takim
inanislarin benzerini sadece Anadolu cografyasinda degil bir¢ok Tiirki Cumhuriyetlerin inang
pratiklerinde de gérmek miimkiindiir (Selguk, 2008: 204). Ozellikle Fatma Ana’nin  Eski
Tiirk inang sisteminde 6nemli bir figiir olan Umay Ana’nin mistik yoniiyle olan benzerligi
dikkat ¢ekmektedir. Alevi-Bektasiler arasinda bereket ve anneligin koruyuculugu vasfiyla
sembollesen “Fatma Ana Eli” ile Tiirk mitolojisinde kadinlar1 ve ¢ocuklar1 koruyucu ruh
olarak tasvir edilen “Umay Ene Eli” arasindaki benzerlik de dikkat ¢ekmektedir. Alevi-
Bektasi kadinlar1 6zellikle islerinin kolayca ve beklentilere uygun olarak sonuglanmasi i¢in
“El benim elim degil Fatma Ana’nin elidir” seklinde dua eder ve Fatma Ana’nin yapilan isleri

kolaylagtirmak i¢in yardim eden bir ele doniisecegine inanirlar (Yazici, 2014: 280-281).

%0 Ana Tanriga: Cok tanrih dinler ve inang sistemlerinin cogunda gbriilen ilahi giice sahip olduguna inamlan disi
varliga verilen unvandir (Kirman, 2011: 26).
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Kirgiz Tiirklerinde c¢ocuk dogduktan sonra yapilan ve “besik toy” olarak adlandirilan
torenlerde ¢evresinde sayginlik kazanan bir kadin, ¢gocugu besiginden alir onun korunmasi ve
rahat uyumasi i¢in “Bismillah benim elim degil, Umay Ene’nin eli” diyerek ¢ocugu tekrar
besigine koyar (Giingdrmez, 2013: 25).

Bu diistinceden hareketle denilebilir ki Tiirk mitolojisindeki bazi1 olagantistii sahislarin
Islami bir forma biiriinerek Alevi-Bektasi toplumunun hem sosyal dini yasamda etksini

hissettirmeyi basardig1 goriilmektedir.

3.8. Alevi-Bektasi Inanc Sisteminde Hayvanlar Ile ilgili Mitik Unsurlar

Insanoglu tarih boyunca hayvanlarla etkilesim iginde olmustur. Yasam déngiisii
icersinde onemli unsur olan hayvanlar, insanlarin yasaminda sadece etinden, siitiinden,
gliciinden istifade edilen varliklar olmamuslar, yeri geldiginde Tanriya kurban edilmek, sihir
ve biiyii gibi dini pratiklerde de kullanilmislardir. Insanlarin ¢ogu zaman bu hayvanlarin
yirticiligi ve albenisinden korku ve endiseye kapildiklari olmus, neticede de hayvanlarin
olaganiistii giigleri olduguna dair zihinlerde bir takim diisiinceler belirmistir. Bu diisiinceler
zamanla evrilerek hayvanlarin ilahlastirilmast boyutuna kadar uzanmis, inan¢ baglaminda
totemlestirilerek kiiltsel bir sembol haline getirilmistir (Demirdag, 2017: 13).

Bunun yaninda Tiirk mitolojisinde bagka bir surete girme diye ifade edilen “dona
girme” figliriinde hayvan motiflerinin sik¢a kullanildigi, aynmi sekilde yaratilis (tiireyis) ve
koken mitlerinde hem etken hem de edilgen manada hayvanlarin isimlerinin gectigi de
bilinmektedir (Seyfeli, 2003: 42-50). Totem kabul edilen ve olaganiistii 6zelliklerinin
olduguna inanilan hayvanlarin olusturdugu mitolojik kadro Alevi-Bektasi inang sisteminde de
kendine yer edinmis ve birer mitik simge haline doniismiistiir. Tiirkler’in Islamiyeti kabul
etmesiyle beraber gecirdigi degisimle beraber Alevi-Bektasi inang sisteminde kendine 6zgii
inanglart meydana getirmistir (Demirdag, 2017:13).

Alevi-Bektasi inancinda hayvanlar biiyiik 6nem verildigi goriilmektedir. Bu ¢alismada
Alevi-Bektasi yazili kaynaklar1 olarak kabul edilen menakibname, deyis ve nefeslerde tespit
edilen hayvanlar asagidaki gibi siralanmis ve onlara yiiklenen olumlu ve olumsuz anlamlar

agiklanmustir.

3.8.1. Turna Kusu

Bir¢ok kiiltiirde kutsal sayilan kuslardan biri olan turna kusu Alevi-Bektasiler arasinda
da sevilen ve saygi duyulan kuslardan biri olmustur (Demirdag, 2017: 15). Alevi Bektasi
inancinda turna kusunun uzun Omrii ve ebediligi sembolize ettigine inanilir (Yildiz, 2014:

318). Alevi-Bektasiler tarafindan turnalarin, yaradana duyulan askin cazibesiyle yollara diisen
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canlari, turna katarinin da cem ayinini temsil etttifine inanilmaktadir (El¢in, 2003: 49). Turna
kusunun havada ucarken c¢izdigi figlirler cem torenlerindeki semahlara ilham kaynag:
olusturmustur. Zira Alevi-Bektasiler arasinda Turna ile Hz Ali arasinda bir bagin olduguna
inanilmaktadir (Bozkurt, 1995: 60). Alevi Tiirkmenleri olarak bilinen Tahtacilar arasinda Hz.
Ali’nin Oliimsiiz olduguna dair bir inanig mevcuttur. Hz. Ali’ye mitoljik bir hiiviyet
kazandiran bu bu inaniga goére Hz. Ali 6lmemis, varligini kendi sesini turna kusuna vererek
devam ettirmistir. Bu ylizden de Tahtacilar, Turna kusununun Oldiiriilmesini yeryiiziinde
Ali’nin varhigina son vermekle es deger gordiikleri i¢in giinah kabul etmislerdir (Selguk,
2008: 318). Pir Sultan Abdal deyislerinde Turna ile Hz. Ali arasindaki iliskiyi su sekilde

aciklamistir:

Hazret-i Sah’1in avazi
Turna derler bir kugtadir
Asasi Nil denizinde

Hirkas1 bir dervistedir (Golpinarli ve Boratav, 2017:162).

Tiirklerin samaninist uygulamalarinda gériilen turna donuna girme inanis1, Islamiyeti
kabulden sonra da Alevi-Bektasi inancinda da varligin1 devam ettirmistir. Ahmet Yesevi’ nin
davet edildigi ilim meclislerine turna donuna girerek vardigina inanilirdi. Haci1 Bektas Veli ve
halifelerinin de turna donuna girdigine inanilirdi (Melikoff, 2015: 148-150). Alevi-Bektasi
deyis ve nefeslerinde basta Hz. Ali olmak iizeri bircok Alevi-Bektasi inan¢ dnderinin turna
donuna girdigi belirtilmektedir. Bu yiizden turna kusu halk arasinda hayrin ve giizelligin

habercisi olarak kabul edilmis ve turnalarin yolu gézlenmistir (Demirdag, 2017: 17).

3.8.2. Giivercin

Alevi-Bektasi inang sisteminde basta Hac1 Bektasi Veli olmak iizere 6nde gelen inang
onderlerine mitolojik bir hiiviyet kazandiran don degistirme motifinde karsimiza ¢ikan kus
tiirlerinden biri de giivercindir. Ozellikle Hac1 Bektasi Veli’yi ismi anilinca akla ilk olarak
giivercin gelmektedir. Ciinkii onun naif bir hayvan olmasinin yaninda baris ve sukunetin
timsali olmas1 sebebiyle bir velinin mistik karakterine uygun goriilmistiir (Tasgin ve Solmaz,
2012: 108).

Alevi-Bektasiler arasinda tarihi kisiliginden ¢ok mitolojik yoniiyle 6ne ¢ikan Hact
Bektasi Veli, daha 6nce bahsedildigi tizere giivercin donuna girerek Rum diyarina gelmesi iyi
niyetinin gostergesi olarak diisiintilebilir. Onun gelisinden hosnutsuz olan Rum erenleri

arasindan Haci Dogrul, Rum erenlerini temsilen niyetini belli etmek i¢in dogan donuna
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girerek onu avlamak istemistir; ancak gilivercin donundaki Haci Bektasi Veli birden insan
suretine geri donmiis ve dogani yakalamistir. Hatasini anlayan Hact Dogrul pismanligini dile
getirmistir. Hac1 Bektasi Veli, Rum ereni Dogrul’un bu hareketine karsilik sdyle yanit verir:
“Ey Dogrul, er erin {izerine boyle gelmez; siz bize zalim donunda geldiniz; biz ise size,
mazlum donunda; eger giivercinden daha mazlum bir yaratik bulsaydik, onun donuna girer
gelirdik” (Golpinarli, 2017: 18-19). Alevi-Bektasi inang sisteminde sozlii ve yazili kiiltiirden
aktarilan kaynaklarda adi gegen ulu sahislarin birden fazla hayvan donuna girme ve kimligini
gizleme motifine yer verildigi goriilmektedir (Tasgin ve Solmaz, 2012: 108). Bu menkibede
gecen olayda muhataplarin glivercin ve dogan ikilisi tizerinden kendi diislincelerini sembolik
olarak aktarildigi goriilmektedir. Hac1 Bektasi Veli’nin burada Horasan erenlerini temsilen
giivercin donuna girerek Rum erenlerine giivercin ruhunun asilligini gostermeyi amacladigi
diisiiniilmektedir. Hac1 Bektasi Veli burada hal diliyle Hac1 Dogrul lizerinden Rum erenlerine
nerede ve ne zaman ve kime karst dogan olunmasini 6greterek aslinda bir mesaj vermek
istemektedir (Tasgin ve Solmaz, 2012: 117).

Giivercin donuna girdigi baska bir anlatiya gore Haci Bektasi Veli, Horasan’da
Miisliiman hakin mallarin1 yagmalayan ve Ahmet Yesevi’nin oglu olan Kutbeddin Haydar’1
esir alan Bedahsan halkiyla savasmaya sahin donunda gitmis, bu topraklari aldiktan sonra
yore halkin1 Islam’a davet etmis, gorevi bitince de da giivercin olup Horasan diyarina geri
donmiistiir (Ocak, 2017: 219). Alevi-Bektasi inancinda giivercinin Haci1 Bektas-1 Veli ile
Ozdeslestirildigi goriilmektedir. Alevi-Bektasiler arasinda giivercin kutsal kabul edildigi i¢in

evde veya kafeste beslenilmesi, avlanilmasi hos karsilanmamistir (Ocak, 2017: 222).

3.8.3. Karga

Kargalar, genel anlamda oliimi hatirlatan siyah renkleriyle, ugursuzluk getirdigine
inanilan kalin sesleri, les artiklar1 ve galdiklar1 yiyeceklerle beslenmeleri sebebiyle kotii
cagrisim yapan bir kus tiirli olarak bilinmektedir (Demirdag, 2017: 13).

Tiirk mitolojisinde karga basta olumlu anlama sahipken daha sonra olumsuz anlamlar
yiiklenen bir kus olmustur. Altay Tiirklerinin yaratilis mitine gére Tanr1 Bay Ulgen, insan
viicudunu yarattiktan sonra ona can vermek icin kargaya bir emanet verir ve Kara Han’a
ulagtirmasini ister. Adi gegen mitin devaminda ise karga agzinda tasidig:1 bu canla ugarken
yerde les goriir, dayanamaz agzini agar ve emanet cam agaglarinin iizerine diiger. O giinden
beri cam agacglar1 dort mevsim yapraklarini hi¢ dokmez olur (Uraz, 1992: 156).

Kargaya yiiklenen bu olumsuz diisiincelerin Tiirklerin Islamiyet’i kabuliiyle beraber

Alevi-Bektasi inang sisteminde de kendine yer edindigi gozlenmektedir. Bir inanisa goére
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kargalar Hz. Ali’nin kabrini pislemislerdir. Cok yaygin bir hikdyeye gore ise Muhammed
Peygamber diismanlarindan emin olmak i¢in bir magaraya saklandiginda, onu ilk géren o
zamanlar beyaz olan karga olmustur. Karga, Muhammed Peygamberin saklandigi yeri ele
vermek icin “Gar! Gar!” yani “Magara Magara” diye bagmr. Ancak onu ne dedigini
anlamayan Muhammed Peygamberin diismanlart magaraya bakmadan oradan uzaklasirlar.
Muhammed Peygamber tehlikenin ortadan kalktigini anladig1 an magaradan ¢ikar ve karganin
kara renge doniismesi icin Tanr1’ya beddua eder ve karganin rengi birden siyaha déner. Iste O

giinden sonra da karga bu hain 6tiisiinii tekrar etmek zorunda kalir (Sax, 2006: 64).

3.8.4. Anka Kusu

Alevi-Bektasi siirlerinde yer alan Anka sembolizmi tasavvufi 6zellige sahiptir. Anka
kusunun, tasavvufta Tanrin’nin birligini simgeledigine inanilir. Anka’nin tasavvufi yoniini
anlatan en Onemli eser Feridiiddin Attar’in kaleme aldigt Mantiku't-Tayr’dir. Bu eserde
Simurg adiyla anilan Anka’nin &zellikleri genis bir bolimde anlatilir, ardinda hikayeye
gecilir. Hikayede kuslarin Kaf daginin arkasindaki Simurg’a ulasmak amaciyla ¢iktigi
yolculukta baslarindan gecen seriivenler anlatmaktadir. Bu yolculuk tasavvufta yer alan
makamlar1 sembolize eder. Hikayenin sonunda varmak istedikleri hedefe ulasan kuslar onu
goremezler; ciinkii o Allah’tir ve alemde goriilen her sey onun varliginin birer yansimasidir

(Demirdag, 2017: 16).

3.8.5. Aslan

Yigitlik ve cesaretin sembolu olan aslan Alevi-Bektasi inancinda Hz. Ali ile birlikte
0zdeslesmistir. Ciinkii onun “Allah’in Aslan1” olduguna inanilir. Her ne kadar bu benzetme
temeli bulunmaktadir (Kusca, 2014: 128). Bu inanisa delil olarak da Hz.Ali’nin Mira¢ mitinde
aslan donuna girerek Muhammed Peygamberin karsisina ¢ikmasi gosterilmektedir (Eroz,
1990: 222). Mira¢ mitinde gecen olaya gére Muhammed Peygamber o giin Mirac’a ¢ikarken
yolda bir aslanla karsilagir ve yliziigiinii ona verir. Mirag¢ doniisii Kirklar Meclisi’ne ugrayan
Muhammed Peygamberin yiiziigii Hz. Ali tarafindan kendisine verilir. Bdylece aslanin
gercekte Hz. Ali oldugu anlasilir (Melikoff, 1999: 281). Bu durumu Pir Sultan Abdal kendi

misralarinda su sekilde agiklamistir:

Benim aslim Horasan’dan Hoy’dandir
Kirklar oldugun Kanber de yandadir

Tanr1’nin Arslant Ali nurdandir
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Kirklar’a ser-gesmesin pirim Ali
Ciimlemizden ulusun Kizil deli
Kirklar Urum’a gecti sen duydun mu?

Tanr’nin Arslani geldi bildin mi (Korkmaz, 1996: 76).

Alevi-Bektasilik’te cem torenlerine girilirken dar®® denilen yerde peyrnanc;eye32
durulmast Muhammed Peygamberin aslan1 (Hz. Ali’yi) goriince yaptigi durusu, meydanda
bulunan postun da aslan1 simgeledigine inanilmaktadir (Noyan, 2010: 27). Alevi-Bektasi
inan¢ sisteminde Hz. Ali ile 6zdeslesen aslan anlayisinin temellerini Eski Tirklerdeki
Samanizm anlayisindan kaynaklandigi diisiiniilmektedir. Tiirk mitolojisinde Aslanin yelesi ve
postu cesaretin simgesidir. Bu sebeple de Tiirklerde savasgi erler arasinda uzun sagin yaygin
olmasi ile aslan yelesinin yigitlik anlami arasinda sembolik bir iliski bulunduguna
inanilmaktadir (Coruhlu, 2002: 136). Aslanlarin ve kaplanlarin samanlarin gokyiizii ve
yeraltina yaptig1 seyahatlerinde onlara yardim ettigine inanilmaktadir. Tipki1 Hz. Ali’nin aslan
donuna girerek Muhammed Peygamberin Mira¢ yolculugunda yolunu agmasi gibi (Kusca,
2014: 129).

Tiirklerin Islamiyeti kabuliinden dnce cesaretin, zaferin, yigitlik ve liderligin sembolii
sayllan aslan, bu 6zelligini Islam dairesi icine girdikten sonra da devam ettirmistir. Bu
durumun bir sonucu olarak Alevi-Bektasi geleneginde adi 6nce Haydar “Aslan” olan Ali ibn
Ebu Talib, ilk giinlerden baglayarak "Allah'in aslami" olarak Oviilmiistiir. Bu nedenle de
Araplar arasinda Gazanfer, "aslan", Esedullah, "Allah'in aslan1" olarak , Fars diyarinda ise
Ali-sir, "Ali Aslan" olarak anilmigtir. Tiirklerin hiikiim siirdiigii bolgelerde ise Aslan Ali ve
Ali Aslan gibi sayisiz isimle anilir olmustur (Schimmel, 2004: 48).

Alevi-Bektasiler kendi inang sistemlerimde Aslan figiiriini Hz. Ali ile o kadar
0zdeslestirmislerdir ki bu mitolojik tasavvur sadece inangsal boyutta degil sanatsal ve kiiltiirel
alanda da kendini hissettirmistir. Alevi-Bektasi resim geleneginde aslan motifi Hz. Ali’nin bir
sembolii, hatta onun viicut bulmus hali olarak da tasavvur edilmektedir. Bu nedenle Alevi-
Bektasi yazi resimlerinde aslan basli basina tasvir edilmis bir hayvandir ve bu yazi resimlerde
aslanin viicuduna Hz. Ali’nin Allah’in aslani olmasiyla ilgili yazilmis yazilar mevcuttur
(Harman, 2014: 108).

Haci1 Bektas-1 Veli’yi tasvir eden heykel ve portlerin genelinde bir kolunda aslan, diger

kolunda da geyik motifinin yer aldigi goziikkmektedir. Hiinkar, burada yaratilis geregi

3! Dar: Cem torenlerin yapildigi meydanin ya da meydan odasinin tam ortasma verilen addir (Korkmaz, 2016:
166-177).

%2 Peymange: Cem torenlerinde canlarin miirsit karsisinda ayaklari mithiirlenmis, kollar1 gogiis hizasinda apraz,
bas1 dne egik bicimde gerceklestirilen yalvarma; niyaz durusuna verilen addir (Korkmaz, 2016: 557).
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birbirinin zidd1 ve diismani olan iki hayvanin baris iginde kardesce bir araya gelebilecegini
gostererek insanlara sevgi, hosgorii ve barisin iginde yasanabilecegi mesaji vermektedir
(Giinsen, 2007: 348). Bu da Hiinkar’in siradan bir insan olmadigini, mitolojik kimligini 6n

plana ¢ikarmasi sebebiyle 6nemli bir tasvir olarak kabul edilebilir.

3.8.6. Geyik

Alevi-Bektasilerce kutsal kabul edilen hayvanlardan biri de geyiktir. Alevi-Bektasi
geleneginde don degistirme inancinda geyik motifi mitolojik bir hiiviyette karsimiza
cikmaktadir. Samanlarin elbiseleri ve kullandiklar1 davullarin {izerinde geyik motiflerine
rastlanilmast ve kurban ritiiellerinde geyigin tercih edilmesi onun kutsal bir hayvan
oldugunun gostergesidir (Coruhlu, 20002: 142-143).

Geyik, Tiirk mitolojinde genellikle kahramanlarin zor durumda kaldiklar1 durumlarda
onlara kilavuzluk ederek yardimina kosan iyi ruhlu bir hayvan olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Geyige atfedilen bu mitolojik dzelligin Tiirklerin, Islamiyet dncesi etkilesim iginde olduklari
Budizm inancindan gegtigi diisiiniilmektedir (Ocak, 2017: 212). Budizmdeki Buda-geyik
iliskisi Tiirklerin Islamiyet’i kabuliiyle beraber yeni bir sekle biiriinerek Evliya-geyik
formunda karsimiza ¢iktig1 sdylenebilir. Alevi-Bektasi menakibnamelerinde geyik, evliyalarin
don degistirmek motifinde kullandigi hayvanlardan biri olmustur. Bu mitolojik anlatilarin
genel oOzelligi geyik donuna giren evliyalarin kendisini avlamak isteyen avcilara yol
gostererek dogru yolu bulmalarina yardimei olmalaridir (Giingdr ve Aksoy, 2012: 254).

Bu anlatilarin iceresinde en giizel 6rnek Kaygusuz Abdal Menakibnamesi'ndedir. Ad1
gecen Mendkibnameneye gore Alanya Beyi'nin oglu Gaybi Bey (heniiz Kaygusuz Abdal
lakabin1 almamustir) bir giin ava ¢ikar. Av sirasinda bir geyik goriir ve okuyla koltuk altindan
yaraladig1 geyigin pesine diiser. Gaybi Bey'in yaraladigi geyik kagmaya baslar. Geyigi takip
eden Gaybi Bey, Abdal Musa'nin dergdhinin 6niine geldiginde geyigin birden ortadan
kaybolur ve dergaha girerek, yaraladigi avini ister. Bunun iizerine dergéhta bulunan Abdal
Musa'nin miiridleri boyle bir geyik gormediklerini Gaybi Bey'e soylerler. Dervisler ile Gaybi
Bey arasinda gecen bu konusmayi isiten Abdal Musa, dervislerinden Gaybi Bey'i yanina
cagirmalarini ister. Bunun {lizerine Gaybi Bey Abdal Musa'nin yanina gider. Gaybi Bey, avini
okla vurdugunu, onu buraya kadar takip ettigini, avinin burada oldugunu Abdal Musa’ya da
sOyler. Bunun iizerine Abdal Musa Gaybi Bey'e "attigin okunu goriince taniyabilecek misin?"
diye sorar. Gaybi Bey'in de okunu taniyacagini sdylemesi lizerine Abdal Musa kolunu kaldirir
ve Gaybi Bey’in geyige attigi okun Abdal Musa'nin kolunun altindaki okla ayni oldugunu

anlar. Bunun iizerine Gaybi Bey, pisman olur, Abdal Musa'dan 6ziir diler. Kendisine intisap
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ederek miiridi olmak istedigini belirtir. Kaygusuz Abdal’in babasi oglunun dergaha gidip de
bdyle bir dervisin miiridi olmasin1 gururuna yediremez. Hemen Abdal Musa’nin yasadigi
yorede sozii gecen Teke Beyi’nin yanina giderek oglunu kurtarmasini ister. Teke Beyi
adamlarindan birini génderip Abdal Musa’yr huzuruna getirmesine ister; fakat seyhin
kerametiyle atindan inerken ayagi lizengiye takilir, atinin iirkmesi sonucu siiriiklenerek
paramparg¢a olur. Bu duruma o6fkelenen Teke Beyi emrindeki askeri birlikleri Abdal Musa’y1
yakalamak i¢in gonderir ve onu yakmak i¢in biiyiik bir ates hazirlatir. Durumundan haberdar
olan Abdal Musa, miiritleri ile beraber sema ederek Teke Beyi’nin iizerine yiiriir, taslar ve
agaclar da ona eslik eder. Bdylece yanan atesin yanina gelirler ve sema ederek yanan atesin
icine girerler ve atesi sondiiriirler. Sonra tekkeye geri donerken dagdan kara bir canavar iner.
Abdal Musa bunun Teke Beyi’nin ruhu oldugunu sdyler. Oradaki dervislerden biri canavari
oldiiriir. Bu sirada Teke Beyi’nin kendisi de 6lmiistiir. Bunun iizerine Kaygusuz’un Babasi,
Abdal Musa’nin Hak erenlerinden biri oldugunu anlar, Abdal Musa’nin elini 6per ve oglunun
burada hizmet etmesine miisaade eder. Gaybi, burada kirk yil boyunca hizmet eder, seyhi ona
Kaygusuz lakabini verir ve bundan sonra halk arasinda Kaygusuz Abdal ismiyle anilir olur
(Atalay, 2015: 86-89).

Bu menkibede Abdal Musa’nin geyik donuna girerek Kaygusuz Abdal’i ardindan
stiriiklemesi ve dergahin kapisina kadar takip ettirmesi geyigin insanlara yol gdsterici islevini
gostermesi bakimindan 6nem arz ettigi disiliniilmektedir. Diger taraftan Teke Beyi’nin
ruhunun canavara® déniismesi, o 6liince beyin de 6lmesi ve ayni sekilde daglarin ve taslarinin
sema ayinine eslik etmesi Tiirklerin Islamiyet 6ncesi inang sistemlerinde mevcut olan bazi
benzer mitik motiflerdir (Tekin, 2011: 271). Altay ve Yakut Tiirklerindeki saman inancinda
her samanin kendine 6zgii bir ruhu oldugu ve bu ruhun bir hayvanda goriiniir kilindi1g1 inanci
mevcuttur. Samanin hayat1 bu hayvan sekline biiriinen ruhlarin varligina baglhdir. Hatta Yakut
Tiirklerinde bu inancin ¢ok gerilere dogru gittigini, herkesin bir hayvan donuna girebildigi
inanilmaktadir (Ocak, 2017: 225). Aym sekilde agaglarin ve taslarinin sema ayinine eslik
etmesi Tiirklerin Islamiyet 6ncesi etkilesim icinde oldugu tabiat kiiltiiyle** alakali oldugu
diisiiniilmektedir. Bu tespit edilen mitik motifler bize Saman unsurlarinin Alevi-Bektasi inang

sistemi i¢inde varligint devam ettirdigini ve bu inang¢ sisteminin kendine 6zgli bir mitoloji

% Canavar: Adi gegen bu menkibede Kara canavarm ne tiir bir hayvan oldugu tam olarak belirtilmemekle
beraber Anadolu’da genellikle kurtlari ifade etmek igin kullanilan bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir
(Ocak, 2017 :224).

% Tabiat Kiiltii: Tiirkler ¢ok eskiden beri tabiatta birtakim giiclerin bulunduguna inaniyor ve onlara kutsallik
yiikliiyorlardi. Bu inanca gore tabiatta bulunan her bir dagin, nehrin, ormanin, suyun, kaya vb. canli ve cansiz
varliklarin ruhunun mevecut olduguna inamilirdi. Hatta bu ruhlar iyilik verenler ve kotiilik getirenler diye de
ayrilmislardir (Gilinay ve Giingér, 2007: 70).
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orgiisiinii  olustururken farkli inan¢ sistemlerinden etkilendigini gostermesi bakimindan
onemli oldugunu diisiindiirmektedir.

Alevi-Bektasi inancinda geyik-evliya iliskisine ornek gosterebilecek baska bir tarihi
sahsiyet de Geyikli Baba’dir. Geyikli Baba’nin Bektasi tarikatiyla 6zdeslesmesi Abdal Musa
ile olan yakin iligkisinden kaynaklandig diistiniilmektedir (Ugar, 2012: 81). Geyikli Baba’nin
Alevi-Bektasiler arasinda mitolojik yOniiyle 6n plana ¢ikmasini saglayan olay adindan da
anlagilacagi lizere vaktinin biiyiik bir kismini1 geyiklerle gegirdigi i¢indir. Yasadigr donemde
geyikleri evcillestirerek binek hayvani olarak kullandig1 bilinen Geyikli Baba, zaman zaman
geyiklerden yiik hayvani olarak da faydalanmis ve onlarin siitiinden yararlanmistir. Geyikli
Baba'nin geyiklerle olan bu miinasebeti o kadar kuvvetlidir ki bazen geyik sekline girip
dolastig1 anlatilmaktir (Su, 2011: 161-162 ; Ocak, 2017: 215).

Hac1 Bektas-1 Veli’yi tasvir eden heykel ve portrelerde Hiinkar’in kucaginda yer alan
geyik, sulak bolgelerde yasayip pisligin oldugu yerden atlayarak gectigi ve pislige mecazi
anlamda da kdétiiliiklere bulasmadigi icin glinahlardan arimmanin ve masumiyetin sembolu
kabul edilmistir (Giinsen, 2007: 348).

Alevi-Bektasi inancinda ulu kisilerin geyik donuna girdigi inanct onun kutsal bir
hayvan olarak kabul gérmesini saglamis, bu anlayisin neticesinde de Alevi-Bektasiler
arasinda geyigin avlanmasi hos karsilanmamistir. Biitiin Tahtac1 ve Yoriik agiretleri arasinda
yaygin olan inanisa gore geyik vuran avcilarin baslarina mutlaka bir felaket gelecegi anlayisi
mevcuttur ve halk arasinda bu konuda da say1siz rivayetler anlatilmaktadir (Glingér ve Aksoy,
2012: 254 ; Selcuk, 2008: 319). Ayrica geyik boynuzunun koétiiliiklerden ve tehlikelerden
koruyucu 6zelligi olduguna inanilir ve bircok Alevi-Bektasi tiirbesinde titizlikle muhafaza

edilir (Yildiz, 2014: 318).

3.8.7. Tavsan

Alevi-Bektasiler arasinda tavsan farkli algilamalardan otiirti daha g¢ok olumsuz
yoniiyle 6ne ¢ikan bir hayvan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Anadolu Aleviligin bagh oldugu
Islamin temel kaynaklarinda tavsan etinin yenilmesi ile ilgili herhangi bir yasak
bulunmamaktadir.  Alevi-Bektasilerin bu  yasagi birgok sebebe dayandirdiklari
gozlenmektedir. Bu ¢ercevede farkli sOylentilerin bulundugu ve bununla ilgili c¢esitli
gerekcgelerin ileri siiriildiigii goziikmektedir. Bu gerekgeler i¢inde en dikkat ¢eken ozellik
tavsanin fizyolojik durumuyla ilgili 6zelliklerdir (Y1ldiz, 2014: 316-317). Bunlardan bazilari
su sekildedir:
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Islam dininde gevis getirmeyen ve ¢ift tirnakli olmayan biitiin hayvanlar dinen necis
olarak kabul edilmistir. Tavsan gevig getirmeyip, ¢ok tirnakli oldugu gibi hayiz gérme
Ozelligine de sahiptir. Bu nedenle Aleviler tarafindan necis olarak kabul edilmis ve yenmesi
yasaklanmistir (Aslanoglu 1999b: 125 ; Roux, 1997: 67).

Tavsanin basi kediye, kulaklar1 esege, burnu fareye ve ayaklar1 kopege benzetildigi ve
tavsanin etinin kan pihtisindan olustugu ve pisirilince etinin suda kaybodugu inancindan 6tiirii
yenilmez (Er, 2014: 203-204 ; Aslanoglu, 1999c¢: 106 ; Roux , 1997: 67 ; Yildiz, 2014: 317).

Alevi-Bektasiler arasinda tavsan etinin yenmemesinin ve sevilmemesinin altinda
birtakim inanislarin kokenlerinin Hz. Ali ile ilintili oldugu disiiniilmektedir. Bunlardan
bazilar1 su sekildedir:

Hz. Ali’nin at1 Diildiil’{in bir tavsan tarafindan tirkiitiilmiis oldugu inanci.

Bir digeri de tavsanin Hz. Ali’nin besledigi kedisine benzedigi inancidir (Roux, 1997:
67; Er, 2014: 203-204).

Alevi-Bektasiler arasinda tavsan etinin yenmesi ve yasak olmasinin sebeblerininden
biri de onunla ilgili baz1 mitolojik anlatilardir. Bu anlatilardan bazilar1 sunlardir:

Hazreti Hiiseyin’i sehit eden Yezid ve Hz. Ali’nin diismani olan Muaviye’nin kiyamet
giinlinde tavsan seklinde hasrolacagi inanci (Kotle, 2000: 24-27).

Bir digeri ise Yezid ve Muaviye’nin ruhunun bu diinyada tavsan donuna biiriindiigii inancidir
(Roux, 1997: 67 ; Er, 2014: 204; Yildiz, 2014: 317 ).

Alevi-Bektasiler arasinda tavsan etinin yenmemesi ile ilgili olarak 6ne siiriilen bir
diger mitolojik kokenli gerek¢e Hizir inanciyla alakali oldugu diisiiniilmektedir. Hizir Nebi
dara diigen, kendisinden yardim isteyen kimselere farkli sekillerde yaklasir. Hizir Nebi’nin
yardim etmek amaciyla farkli sekillere biirlindiigii hayvanlardan birisinin de tavsan olduguna
inanildig1 i¢in tavsani 6ldiirmek ve etini yemek dogru kabul edilmez (Ergun, 2011: 287).

Nevsehir yoresindeki Alevi-Bektasi topluluguna gore kadin kiligina girmis olan Halife
Omer’in yeniden erkek donuna girdigi zaman, tavsanlardan olan iki cocugu diinyaya getirdigi
iler1 siirtilmektedir (Roux , 1997: 67).

Bu agiklamalardan hareketle tavsanin Alevi-Bektasiler arasinda kotii bir imaja sahip
oldugu anlasilmakadir. Yapilan arastirmalarda yaygin goriis olan tavsanin hayiz gérmesi
inancinin gergekte bilimsel bir temelinin olmadig1 ortaya ¢ikmistir. Tavsanin disiliginin 6n
plana ¢ikarildigi bu inancin mitolojik kokenli oldugu anlagilmaktadir. Alevi-Bektasiler
arasinda tavsanin don degistirme motifinde kullanilmasinin tavsan hakkinda hem olumlu hem
olumsuz c¢ikarimlar yapilmasina sebebiyet verdigi anlagilmaktadir (Ergun, 2011: 287). Hz.

Hiiseyin’in katili olan Yezid ile Hz. Ali’nin diismani olan Muaviye’nin kiyamet giinlinde
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tavsan donuna girecegi inanci neticesinde Alevi-Bektasilerin tavsani kotiiliigiin sembolu olan
bu iki kisiyle 6zdeslestirdikleri goziikmektedir (Er, 2014: 204). Bununla birlikte tavsanin, Hz.
Ali’nin kedisine benzetilmesi ve Hizir Nebi’nin tavsan donunda goriinmesi onun bazen
koruyucu ve yol gosterici bazen de kutsala yaklagsmada araci olan bir simge olarak karsimiza
ciktigin1 gostermektedir (Selguk, 2008: 326). Siiphesiz bu durumun mitolojik kokenli kutlu
iyelerin tavsan suretine girmesi ile alakali oldugu disiiniilmektedir. Gerek Alevi-Siinni
gerekse mitolojik gegcmisle bugiin arasinda birbirinin tamamen ziddi gibi goriinen bu algi
farkliliginin sebebi su sekilde agiklanabilir: Bir inang yeni bir inangla karsilastiginda bazen
degerler arasinda catigma yasanir. Bazen uzun yillar siiren bu c¢atisma sirasinda bazi deger
yargilar1 doniisiim gecirerek taninmaz hale gelebilir, bazilar1 da zit anlam kazanarak yagamani
stirdlirebilir. Tirkler, tarih boyunca genis bir cografyada hiikiim siirmiis, farkli din ve inang
gruplariyla etkilesim i¢ine girdiginden dolay1 kendi inan¢ katmanlari arasinda farkli algilar
meydana gelmistir. Tirklerin inang sisteminde meydana gelen bu farkli algilamalar gocler
vasitasiyla varligint Anadolu cografyasinda da hissettirmis,Alevi-Bektasi inang sisteminin
olugmasinda 6nemli katkilar sunmustur. Eliade inan¢ sistemlerindeki bu farkli algilamalari
“kutsalin ¢eliskiligi” olarak tarif etmis ve kutsalin/ tabunun® hem “kutsal” hem de “kirli” ya
da “lanetli” anlamlarin1 ig¢inde barindirdigina dikkat c¢ekmistir. Eliade’ya gore tabu olan
nesneler morfolojik*® bakimdan zenginlik arz etmektedir. Bu morfolojik zenginlik tavsanda da
bulunmaktadir. Zira yukarida da belirtildigi gibi Alevi-Bektasiler tavsanin bast kediye,
kulaklar1 esege, burnunun fareye ve ayaklar1 kopege benzedigini iddia etmektedirler. Kutsalin
celigkiligine Er6z de vurgu yapmis, tavsanin eski bir Tiirk t6zi% olmast sebebiyle, totemde>®
sevilen ve saygi duyulan yonlere karsilik, nefret edilen taraflarinin da bulundugunu belirtmis
ve zamanla kotli tarafinin daha istiin geldigini ifade etmistir. Erdz’e gore, Alevi-Bektasi
topluluklarinin tavsan eti yememeleri ve avlamamalari, tavsanin bir totem (ongun-t6z) olarak

kabul edilmesinden otiirtidiir (Ergun, 2011: 287-288).

% Tabu: Yasaklanan sey, haram anlamina gelen kavramlara verilen isimlerdir. Sosyoloji ve antropoloji biliminde
ise yasaklanan, bu yasaga uyulmadig: takdirde toplumsal iligkilerin bozulacagina inanilan davranig ve normlar
olarak anlasilir (Kirman, 2011: 3014).

% Morfolojik: Botanik ve zooloji dalinda hayvan ve bitkilerin sekil ve yapilarini inceleyen bilim dalidir (TDK,
1988b: 1577).

% T6z: Tirklerde 6lmiis Ata ruhlarmm temsil ettigine inamlan heykelciklerdir. Hayvan-ata kiiltiiniin bir
yansimasi olarak ortaya c¢ikan tozler Olmiis yakinlari simgeleyen keceden, hayvan derisinden, yapilmis ve
koruyucu 6zelligi olduguna inanilan sembollerdir (Coruhlu, 2002: 56-57). Olmiis samanlarin téz adi verilen
ruhlari basta olmak iizere yardimci ruhlar ayin sirasinda samanin igine girmek ve bilincini kontrol etmek
suretiyle ona yol gosterdigine inanilirdi (Giingor, 2010: 326).

% Totem: Bitki veya hayvan tiirlerinin tanriligim ve kutsaligim kabul eden inams seklidir. Daha ¢ok ilkel
kavimlerde goriilen bu inanis sekline gore ayni klana mensup bireylerin atasi kabul edilen bitki veya hayvanin
soyundan geldiklerine inanilir (Giinay ve Giingor, 2007:135).
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3.8.7. Yilan

Yilan, tarih boyunca tiim medeniyetlerin mitolojilerinde farkli sembolik anlamlar ifade
eden bir hayvan olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Boztemir, 2103: 114). Alevi-Bektasi
toplulugunun hiikiim siirdiigli Anadolu cografyasinda yilan, tipki tavsan 6rneginde oldugu
gibi hem kendisinden korkulan hem de kendisine saygi duyulan bir hayvan olarak
goriilmiistiir (Olmez, 2010: 5).

Diinya mitolojilerinde evrensel bir motif olarak karsimiza c¢ikan yilan figiiriiniin Tiirk
mitolojisinde hem olumlu hem de olumsuz sembolleri barindirdigr goziikkmektedir.Olumlu
manada samanlara yer alti ve gokyliziine yaptiklar1 yolculuklarda yardimeci olan hayvan
ruhlardan biri olarak kabul edilmektedir (Seyidoglu, 2002: 87). Tirklerin halk inanislarinda
“ev iyesi” olarak kabul edilen yilan, yasadigi evin bereketi olarak kabul edilmektedir. Bu
yiizden de oOldiiriilemez, eger oOldiiriiliirse evin bereketinin kacacagma inanilmaktadir
(Beydilli, 2015: 616). Olumsuz manada ise Alevi-Bektasiler arasinda tespit edilen tenasiih
inanci1 geregi ikinci defa diinyaya geliste kotii insanlarin sekline biirtindiigii bir hayvan olarak
karsimiza ¢ikmaktadir (Olmez, 2010: 5).

Alevi-Bektasi menakibnamelerinde ise yilan genellikle insanin kotii yonleriyle
0zdeslesen mitolojik bir figiir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun en giizel 6rneklerinden
birisi Hac1 Bektasi Veli ile Seyit Mahmut Hayrani arasinda gegen su anlatidir:

Hac1 Bektas-1 Veli’nin iinii tilkenin dort bir yanina yayilmistir. Her yerden erenler, onu
goriip ziyaret etmek istemektedir. Aksehir’de ikamet eden Seyyid Mahmud Hayrani adli bir
eren vardir. Bir giin bu er; bir aslana biner, bir yilan1 da kamg1 yapip ii¢ yiiz Mevlevi dervisi
ile Hiinkar1 gérmek i¢in yola cikar. “Aliler sirtina yaklast1” denilerek Hiinkar’in kendisine
haber verilir. Hiinkar, “O gelen kimse, canliya binmis, gelmis; biz de cansiza binip
karsilayalim™ der. Hiinkar, “Kizilca Halvet” yakinindaki bir kizil kayaya binip, kayaya
kendini Allah’in izniyle o gelen erenlerin yanina gotiirmesini sdyler. Kaya, hemen kus ugar
gibi giirleyip Aliler sirtina dogru yonelmeye baslar. O kayanin basinin simdiki sekli tipki bir
kusa benzemektedir. Seyyid Mahmud Hayrani, hiinkar1 cansiz bir kaya tizerinde kendilerine
dogru gelirken goriince hatasini anlar ve “kiistahlik edip haddimizi agsmisiz” deyip hemen
bindigi aslanin iizerinden inip elindeki kamg1 niyetine tuttugu yilani da atarak teslimiyetini
gosterir. Hiinkar kayaya “dur!” der ve o kaya durur. O Tekke kayanin dibine oturup tam bir
hafta hep birlikte yiyip icip sohbet ederler. Sema’i safa ederler. Daha sonra Hiinkar,
kendisinden ayrilmak i¢in izin isteyen Hayrani’ye izin verir. O da erenler ile vedalasip

Aksehir’e dogru yiirtir (Danik, 2006: 47-48).



96

Birbirine {stlinlik saglama diye de adlandirabilecegimiz bu keramet gdsterme
yarigmasinda aslan ve yilanin mitolojik 6zellikleri karsimiza g¢ikmaktadir. Seyit Mahmut
Hayrani’nin aslanin sirtina binmesi onun kendi nefsine sagladig: ustiinliigti, elindeki yilani
kamg¢1 gibi kullanmasi ise nefsinin kotii yoOnlerini terbiye ettigini sembolize etmektedir
(Dagtasoglu, 2014: 159). Bu karsilagsma sahnesi Haci Bektag-1 Veli’nin rakibi olan Seyyid
Mahmut Hayrani’nin golgesinde kalmayarak sayginlik ve istiinligini gostermesi
bakimindan prestij mitoslarina 6rnek olarak da gosterebilir (Danik, 2006:50).

Haci Bektas-i Veli’nin kendisinin daha iist makamda oldugunu gosterme amaciyla
kayay1 yiiriitmesi, geleneksel Tiirk dini igerisinde var olan Kaya ve Tas kiiltiiyle alakal
oldugu diisiiniilmektedir. Tiirkler, Islamiyet &ncesi devirlerde bazi tas ve kayalari
kutsallastirarak iclerinde birtakim ruhlarin ve ilahlarin olduguna inanmis, bu sebepten otiirii
de zaman zaman bu tas ve kayalar takdis edip onlara hiirmet gostermislerdir. Tiirklerin bu
anlayis1 Islamiyet sonrasi donemde de devam ettirdigi goriilmektedir. Bunun en giizel
orneklerden biri de Hiinkar’in tiirbesine yaklasik 350 m. mesafede bulunan ve Haci Bektas-1
Veli’nin keramet gostererek yiiriittiigline inanilan kayadir. Alevi-Bektasilerce kutsal kabul
edilen bu kayanin igindeki oyukta Bektasi dervislerin eskiden kirk giin boyunca inzivaya
cekildigi anlatilmaktadir. Bugiin Alevi-Bektasilerce ziyaret mekani olarak kabul edilen
kayalar ve taslarin bazi yorelerde bu kadar hiirmet ve saygi gormesinin bir baska sebebi de
Alevi-Bektasi toplulugu arasinda eskiden beri var olan bu kiiltiin Hact Bektasi Veli’nin
mitolojik sahsiyetine izafe edilmesi olarak diisiintilebilir (Ocak, 2017: 122-124; Tanyu,
1987:163-164).

3.8.8. Kaz

Tiirkmen Alevi toplulugu olarak bilinen Tahtacilar arasinda kaza karst duyulan
sevginin kaynaginin dini temelli oldugu diisiiniilmektedir. Onlara gore kaz, Hz. Ali’nin
oldiirtilecegini 6nceden hisseden bir hayvandir. Tahtacilar, Hz. Ali’nin camide oldiirtildigii
giin kazlarin bunu 6nceden hissettigine bu yiizden de Hz. Ali’nin gitmesine mani olmak igin
gagalariyla onun elbisesini ¢ektigine inanirlar (Selguk, 2008: 317). Tahtac1 toplulugunun kaza
kars1 duydugu bu sayginin siirlere de yansidigr da goriilmektedir (Belli ve Belli, 2012: 115-
116).

Tehlikeyi sezerler
Bol bol suda yiizerler
Kazin kutsalligini

Hz. Ali Soéyler
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O giin ylizmiisleriydi
Derde diizmiisleriydi
Ali’nin 6lecegi

Giinii sezmisleriydi (Yahya Azeroglu)

Mersin ili Caylak Oymagi’na bagli Tahtaci toplulugu arasinda kaz ayagina benzer bir
semboliin kendilerine mahsus bir isaret oldugu inanct mevcuttur. Bununla birlikte yapilan
arastirmalarda Tahtaci toplulugunun bu isaretin neyi simgeledigi hususunda yeterli bilgiye
sahip olmadig1 ortaya ¢ikmistir. Bu isaretinin mezar taslarina kazindigi ve is gomlekleri ve

gelinliklerin {i¢ eteklerinde motif olarak islendigi tespit edilmistir (Ciblak, 2003: 236).

3.8.9. Horoz

Alevi-Bektasilik’te horozun ayri bir 6nemi vardir. Horozun diger bir adi da Melek
Cebrail’dir. Alevi-Bektasilere gore Kura’in ilk emri olan “Oku” ayeti indiginde Melek Cebrail
Muhammed Peygambere horoz seklinde goriilmiistiir. Iste bu yiizden cem tdrenlerinde
kurbandan 6nce Cebrail (horoz) kesilir (Tekin, 2012: 364). Cebrail kurban1 ad1 altinda kesilen
horozunun en belirgin 6zelligi tiiylerinin beyaz renkli olmasidir. Tahtacilar arasinda Allah’in
sabahin yaklagtigin1 hayvanlar arasinda sadece horoza bildirdigine inanirlar (Selguk, 2008:

318-319). Pir Sultan Abdal kendi dizelerinde arstaki horozdan su sekilde bahseder:

Evliyalar enbiyalar varisi
Kalkar hacet diler gece yarisi
Cagrisir, otligiir arsin horuzu

Dogdu hacet vakti, kalk hacet dile (G6lpinarli ve Boratov, 2017:231).

3.8.10. An

Caliskanligr ile 6zdeslesen ar1, sadece kendine has bir {iriin olan bal ile insan saglig
icin pek cok hastaliklara sifa kaynagi olmus, bu 6zelligi sayesinde bir¢ok mitolojide kutsal bir
hiiviyete sahip bir hayvan olarak karsimiza ¢ikmistir (Boztemir, 2013: 96). Anadolu Aleviligi
tizerinde etkili olan Safevilerin mensubu oldugu on iki imam Siiligi inancinda da karsimiza
cikan ar1 motifi Alevi-Bektasilerce de Hz. Ali ile 6zdeslestirilmistir. Allah’in aslani olan Hz.
Ali ayn1 zamanda arilarin da sahi olarak kabul edilmistir. Ger¢ek miiminler de bal yapan
arilara benzetilmistir (Alkan, 2005: 107).

Bir rivayete gore, Muhammed Peygamber balin 6liim disinda her derde care olacagini

sOylemistir. Bu da balin 6nemini artiran sebeplerden biri olmustur. Ar1 ve bal Alevi-Bektasi
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siirinde kendisinden sik¢a bahsedilen unsurlardan biri olmustur. Baz1 boliimlerde sadece ar1
veya bal isimleri ayr1 ayr1 gecse de, genel olarak ikisi de birlikte anilmaktadir. Alevi-Bektasi
erenlerinin dilinde ar1 dervisi simgeler, bal ise dervisin elde etmeye calistig1 kutsal gergektir,
yani Hakk’1 bulmaktir (Alkan, 2005: 107). Alevi-Bektasi inancinda arilarin birlik iginde
hareket etmesi, cem olmayr simgeler. Petek de bu hakikatin islenmesi, bal ise hakikatin
meyvesi olarak disliniilmiistiir (Boztemir, 2013: 96). Pir Sultan Abdal’in su dizeleri bu

gorisi destekler niteliktedir:

Halimizi hal eyledik

Yolumuzu yol eyledik

Her ¢icekten bal eyledik

Artya saydilar bizi (G6lpinarli ve Boratav, 2017: 125).

3.8.11. Alevi-Bektasi inan¢ Sisteminde Hayvanlar Ile ilgili Tespit Edilen Mitlerin
Degerlendirilmesi

Dinler tarihinin en eski inaniglarinda her nesnenin bir ruhu oldugu inanci, bir canliy1
veya bir nesneyi kendisi i¢in kutsal sayma inanisini beraberinde getirmistir. Bu inanis asirlar
boyunca farkli dinler ve inanislarin semsiyesi altinda varligin1 devam ettirmis, toplumlarin
kolektif bilincinde farkli sekillerde kendini gosterebilme imkani bulmustur. Bunun bir
yansimasit da hayvanlart kutsal gorerek ve onlara tapinma seklinde karsimiza ¢ikmaktadir
(Armutak, 2002: 412). Alevi-Bektasi geleneginde onemli bir yer tutan bu zengin mitolojik
kadro igerisinde bazi1 hayvanlara iyi, bazi hayvanlara kotii anlamlar yiiklendigi goriilmektedir.
Alevi-Bektasi inancinda kutsal kabul edilen hayvanlar igerisinde en ¢ok kullanilan hayvan

29 e 2 ¢c

figtirlerinin “aslan”, “turna”, “giivercin” ve “geyik” oldugu goriilmektedir. Stiphesiz bunda bu
figiirlerinin Alevi-Bektasi inang sisteminde karizmatik sahsiyetler olarak kabul edilen Hz. Alj,
Hac1 Bektasi Veli ve Abdal Musa ile 0zdeslestirmis olmasi yadsinamaz bir gergektir.
Turnanin sesinin Hz. Ali’nin sesi oldugu inanci ve gokyiiziindeki ¢izmis oldugu figiirlerin
Cem torenlerindeki semah ayinlerinde sergilenen figiirlerle olan benzerligi kutsal kabul
edilmesine sebebiyet verdigi diisiinebilir. Ayn1 sekilde Mirag mitinde Hz. Ali’nin aslan
donuna girerek Muhammed Peygamberinin Mirag yolculugunda karsisina ¢ikmasi ve Aslan
figlirlinlin hem kahramanlik hem de liderlik vasiflarinin Alevi-Bektasi inancindaki Hz. Ali
mitiyle benzerligi Alevi-Bektasiler arasinda aslan figiiriiniin kutsal kabul edilmesine sebebiyet
verdigi disiintilebilir. Alevi-Bektasi geleneginde kutsal kabul edilen diger bir hayvan da

geyiktir. Geyigin bu denli 6nem arz etmesinde en biiylik etkenin Bektésiligin ikinci kurucusu

kabul edilen Abdal Musa ile olan yakin iligkisidir. Kaygusuz Abdal menakibnamesinde gegen
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olay da geyigin yol gdsterici 6zelligine vurgu yapmistir. Ad1 gegcen mitolojik anlati da geyigin
kendisini avlamak isteyen Gaybi Bey’e yol gostererek Abdal Musa dergahina ulagsmasinda yol
gosterici 6zelligi vurgulanmaktadir. Hac1 Bektas-i Veli’nin portelerinde kucaginda karakter
olarak birbirinin zidd1 olan aslan ve geyik figiirlerinin ayn1 anda bulunmasi onun ismiyle
Ozdeslesen Alevi-Bektasi inancindaki hosgorii ve kardeslik vurgusuna dikkat cektigi
diistintilebilir. Ayrica Alevi-Bektasilerce ulu kisiler olarak kabul edilen sahsiyetlerin mitolojik
bir hiiviyete biirlinmesine sebebiyet veren don degistirme kabiliyetlerini kullanirken tercih
ettikleri hayvanlar Alevi-Bektasiler arasinda genellikle kutsal kabul edilmistir.

Alevi-Bektasi geleneginde ugursuz olarak kabul edilen hayvanlarin basinda tavsan
gelmektedir. Siiphesiz bunda tavsanin fizyolojik Ozelliklerinin yaninda Alevi-Bektasiler
arasinda lanetle anilan Yezid ve Maviye isimleriyle 6zdeslesmis olmasi tavsanin ugursuz
kabul edilmesinde 6nemli bir etken olarak kabul edilmektedir.

Bu agiklamalar 1s13inda soyle bir ¢ikarimda bulunabilir: Tiirkler’in Islam’la
tanismadan Once etkilesim i¢inde bulundugu Saman inancinda ulu kisiler olarak kabul edilen
samanlarin hayvanlarla etkilesime gegebildigi ve gerekli durumlarda hayvanlarin sekline
girebildigi inanc1 mevcuttu. Islam’la tanistiktan sonra da bu inanislarim Alevi-Bektasi inang
sisteminde de devam ettirebilmislerdir. Aradaki tek farkin eski inanislarinda ulu kisiler olarak
kabul edilen Samanlarin yerine Alevi-Bektasi geleneginde erenlerin almig olmasidir. Bu
bilgiler 15181nda diyebiliriz ki; Alevi-Bektasl inan¢ sisteminde hayvanlarla ilgili tespit edilen

mitik unsurlar igerisinde Tiirk mitolojisinin 6nemli bir yeri bulunmaktadir.

3.9. Alevi-Bektasi Inang Sisteminde Sayilar ile Tlgili Mitik Unsurlar

Hemen hemen tiim dinler ve mitolojilerde sayilar bir¢cok insanin ilgisini ¢ekmis, belli
bash sayilara birtakim anlamlar yiiklenmistir. Tarih boyunca toplumlar sayilara sembolik
degerler yiiklemisler, bu sayede kendi kiiltiirel ve teolojik 6gretilerini bir sonraki kusaklara bu
yolla aktarabilmeyi basarmislardir. Sayilar ve onlara yiiklenen anlamlar bir toplumun inang
sistemindeki evren ve insan algisin1 ortaya koydugu icin kendisinden istifade edilen bir
kaynak durumundadir (Kusca, 2014: 132). Alevi-Bektasi geleneginde de bazi sayilarin ifade
ettigi sembolik manalar bu inang sisteminde Onemli kabul edilen isim ve topluluklarla
0zdeslestirildigi i¢in Alevi-Bektasi 0gretisinin temellerini daha anlamli kildig1r goériilmiistiir
(Yazici, 2014: 208).

Her Kkiiltiirin kendi inan¢ sisteminde olusturdugu sayisal bazi kavramlar vardir.
Dinlerde ve mitolojilerde bazi sayilarin evrensel degerleri bulunsa da bazi sayilara yiiklenen

anlamlarm o kiiltiire 6zgli oldugu goriilmektedir (Boztemir, 2013: 64). Alevi-Bektasi kiiltiir
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ve geleneginde genis bir yelpazeye sahip olan sayilar, gerek cem torenlerinde sdylenen
giilbang ve deyislerde gerekse Alevi-Bektasi ozanlarinin siir ve deyislerinde kutsiyet ifade
eden sahis ve topluluklar1 anlatmak icin kullanildigi icin daha fazla 6nem arz etmektedir.
Alevi-Bektasi inang sistemi igerisinde tespit edilen ve kendisine kutsiyet atfedilen sayilar

“bir?, “iki”, “u¢”, “dort”, “bes”, “yedi”, “on iki” ve “kirk” sayilaridir

3.9.1. Bir Sayisi

Alevi-Bektasilik’de bir sayisinin biiyiik 6nemi vardir. Bir sayis1 daha ¢ok tasavvufi
kaynakli olup bu inang sisteminin felsefesinin bel kemigini olusturan vahdet ve tevhid
diisiincesini  simgelemektedir (Eylipoglu, 2010: 266). Alevi-Bektasi ulu ozanlarindan

dizelerinde bir sayisi tekligin ve birligin sembolii olarak goriilmiistiir (Alkan, 2005: 31).

Onlar birdirbir oluptur

Hak icinde sir oluptur

Tecellide nur oluptur

Allah bir Muhammet Ali (Pir Sultan Abdal)

Sah-1 Merdan kullartyiz
Biz biriz birkag degiliz
Kanaat ile yiiriiriiz

1114 tokuz a¢ degiliz (Hatai)

Alevi-Bektasilikte bir sayisma yiiklenen kutsiyetin Yenieflatunculuk® ile alakali
oldugunu iddia edenler vardir. Yenieflatunculuk’ta “varlik” demek “birlik” demektedir. Bu
diisiinceye gore evrendeki biitlin varlik tiirleri goriiniiste cokluktan (kesret) ibaret gibi goziikse
de aslinda birlik (vahdet) i¢indedir. Cokluk aslinda “Bir’in” yansimasindan ibarettir.
Tasavvufta Vahdet-i Viiciid*® olarak kabul edilen bu inanca Varlik Birligi de denilir. Alevi-
Bektasi geleneginde Allah-Muhammed-Ali tgliisii goriinliste birbirinden ayri sayilsa da
aslinda “Bir” dir. Evren-Insan-Tanr1 iigliisii de aslinda “Bir” dir (Eyiipoglu, 2010: 266).

% Yenieflatunculuk (Yeniplatonculuk): Tanri-varlik iliskisini, varligin ortaya ¢ikis seriivenini bir sira diizenine
gbre yorumlayarak agiklayan mistik karakterli felsefe sistemdir. Tarihte Platon (230-270) ismiyle 6zdeslesen bu
felsefi sistem Islam felsefesinde Eflatunculuk adiyla amilmaktadir. Yenieflitunculuk akimi Islam diisiince
sisteminde yoktan yaratma inanci etrafinda ortaya ¢ikan yokluk-varlik meselesi hakkindaki sorunlarin cevabinin
neler olabilecegi hususunda bir ¢ikis yolu olarak goriilmiis, bu durum da yeni yorumlari da beraberinde
getirmistir (Senel, 2013: 423-437).

* Vahdet-i Viicud: Varligin Birligini, Tanri- insan -evren iliskisini felsefi olarak agiklayan diisiince sistemidir.
Bu diistince sistemine gore varlik birdir, o da Hakk’in varligidir. Tanri’nin varligin1 zuhuru agidan agiklamaya
calisan bu 0gretiye gore evrendeki varliklarin mevcudiyeti Tanri’nin varligryla miimkiindiir (Demirli, 2012:431-
435).
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3.9.2. Ug¢ Sayis1

Bir¢ok dinde ve mitolojide karsimiza g¢ikan ii¢ sayisi evrensel bir mahiyete sahiptir
(Kusca, 2014: 134). Alevi-Bektasi geleneginde ii¢ sayisinin bir¢ok sembolik anlami
bulunmaktadir. Birgok ritiiel ve inang pratikleri bu iiclemeye dayanmaktadir. Ug terk®, ii¢
sinnet” bunlardan bazilaridir (Boztemir, 2013: 65). Alevi-Bektasi inang sisteminde ahlak
felsefesinin “eline, diline, beline sahip olmak” seklinde iic baslik altinda toplandigi
goriilmektedir (Birdogan, 2015: 341). Kazdag1 Tahtac1 Tirkmenleri diigiin torenlerinde kiz
almaya gittiklerinde kiz tarafinin bayraklariyla oglan tarafinin bayraklar1 karsilastiklarinda
Allah-Muhammed-Ali adina ii¢ defa bayraklar i¢ icere gegirilerek selamlasilmasi ii¢ sayisinin
kullanilmasina iyi bir 6rnek teskil etmektedir (Tekin, 2011: 238).

Alevi-Bektasi inang sisteminde {i¢ sayisina yiiklenen kutsalligin sebebi daha once
yaratilis mitinde bahsedilen Nur-u Muhammed algisiyla ortaya ¢ikan Hak-Muhammed-Ali
ticlemesine dayanmaktadir. Baz1 arastirmacilar Alevi-Bektasi Allah-Muhammed-Ali {iglemesi
ile Hristiyanliktaki Baba (Tanr1)- Ogul (Isa Peygamber)- Ruh-ul Kudiis (Kutsal Ruh)
ticlemesi arasinda benzerlik oldugunu iddia etmektedir (Birdogan, 2015: 445). Soyleyisteki
bu benzerlikten yola ¢ikarak her ikisinde de iicleme vardir bu yiizden de her ikisi de 6zii
itibariyle aymdir seklinde bir ¢ikarimda bulunulmustur. Boyle bir 6zdeslestirme analojik*® bir
yaklagimdir. Alevi-Bektasilik’de Hak/Allah-Muhammed-Ali {iglemesiyle Hristiyanliktaki
licleme arasinda 3 (ii¢) sayis1 disinda igerik bakimindan bir benzesmenin oldugunu iddia
edilemez. Ciinkii Hristiyanliktaki {iglemde Baba-Ogul- Kutsal Ruh birbirinin dengi olarak
kabul edilirken Alevi-Bektasilikteki siralama hiyerarsik bir siralamadir. Ayrica Alevi-Bektasi
bireyleri kendi inang sistemleri ile Hristiyanlik arasinda bir benzerlik oldugunu iddialarini
kabul etmemektedirler. Alevi-Bektasilik’te boyle bir ¢ikarimda bulunulmasina sebep olan en
biiyiik etkenin bu arastirmacilarin bu Alevi-Bektasi inang sistemindeki “Hak-Muhammed-Ali
sOylem hakkinda yeterince bilgi sahibi olmamalarindan kaynaklandigi disiiniillmektedir
(Yazici, 2014: 144-145).

Alevi-Bektasi inan¢ sisteminin 6zii diyebilecegimiz bu li¢lemede yer alan isimler
arasinda hiyerarsik bir siralama vardir. ilk sirada yer alan Allah/Hak her seyi yaratan, her seye
giicii yeten esi ve benzeri olmayan hakikatin bizzat kendisidir. Muhammed Peygamber ile Ali

yaratilis mitinde de bahsedildigi gibi 6zii itibariyle ayn1 nurdan yaratildig: i¢in bir olmalarina

* (g Terk: Tarikat yoluna giren miiridin terk ederek kat etmesi gereken ii¢ asama. Bunlar sirayla: Bu diinyay1
terk etme, Oteki diinyay: terk etme, terk etigin yeri de terk etmedir (Korkmaz, 2016: 695).

* {J¢ Siinnet: Buyruk’ta yer alan ve Alevi-Bektasilerin uymasi gereken ii¢ davrams. Bunlar sirayla: Kalbi 6fke
ve kibirden arindirma, bagkalarina karst diismanlik ve hasetten uzak durmak, tevazu sahibi olmaktir (Korkmaz,
2016: 695)

* Analoji: Farkli degiskenler arasinda bulunan ortak bir benzerlikten yola ¢ikarak biri i¢in dogru kabul edilen bir
yargty1 genelleyerek digeri igin de ayn1 sonuca ulasiimasi gerektigini savunan yaklasimdir (Akarsu, 1975: 28).
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ragmen bu Diinya’da Hz. Muhammed son peygamber olarak niibiivvetin temsilcisi, Hz.
Ali’de velayetin temsilcisi olarak kabul edilmistir. Boylece Alevi-Bektasilikteki adi gegen
ticlerin birbirine esit olmadigi, aralarinda hiyerarsik bir siralama oldugu goriilmektedir. Ayni
sekilde peygamberlik ve velilik makamlar1 aslinda uliihiyetin temsilcileri konumunda
olduklar1 ve ayn1 kaynaktan beslendikleri i¢in birlikte zikredilmeleri dogal karsilanmaktadir.
Ciinkii bu ticleme Alevi-Bektasi teolojisinde zinciri tamamlayan halkalar hiikmiimdedir.
Diger bir husus da hem Hristiyanlarin {iclemesindeki Baba-Ogul iliskisi Alevi-Bektasilik’de
yoktur, hem de Hz. Muhammed hem de Hz. Ali soy silsilesinde ana babasi belli olan
kimselerdir (Figlali, 1994: 228). Bu agiklamalar 1s18inda Alevi-Bektasilikteki iicleme ile
Hristiyanliktaki teslis (licleme) inancindan farkli oldugu sonucuna varilabilmektedir (Yazict,

2014: 146).

3.9.3. Dort Sayisi

Dort sayisinin birgok kiiltiir ve mitolojide yeryiiziiniin diizenini, yapisini tarif eden bir
islevi bulunmaktadir. Alevi-Bektasilik’te dort sayisina dayali kavramlari birer kurucu unsur
olarak kullanilmaktadir. Tarikatin temeli, varlik tiirlerini olusturan unsurlar, insanin
olgunlagmasi, gercege ulagmasi icin gecgirmesi gereken asamalarin dort sayisi {izerine
oturtuldugu goriilmektedir (Eyiiboglu, 2010: 269). Dért kapr dgretisi®, Dort kapr selami™ |
dort kose *® bunlardan bazilaridir (Alkan, 2005: 50-51).

3.9.4. Bes Sayisi

Alevi-Bektasi inang sisteminde bes sayisini degerli ve anlamli kilan Muhammed
Peygamberin soyundan geldigine inanilan “Ehl-i Beyt”i temsil ettigine dair inanistir. Penge-i
ali aba ile 6zdeslesen el motifinin bas parmagin Muhammed Peygamberi, isaret parmagin Hz.
Ali’yi, orta parmagin Fatma Ana’yi, yiiziik parmagin Hz. Hasan’1 ve ser¢e parmagin ise Hz.
Hiiseyin’i temsil ettiine inanilmaktadir (Yazici, 2014: 280-281; Tiirkdogan, 2013: 165).

Alevi-Bektasi inang sisteminde bireysel ve toplumsal sorunlarin ¢oziilmesi ve
karsilasilan zorluklarin kolaylastirilmasinda yardim eden inan¢ 6nderlerinin yardiminin insan
eliyle geldigine inanilmaktadir. Bu yardima araci olan el kendi eli olabilecegi gibi baska bir

Alevi inancina mensup bir bireyin eli de olabilir. Bu ¢ercevede bu zorluklarin iistesinden

* Dort Kap1 Ogretisi: Bektasilik’te hak yolunda yiiriiyen tarikat yolcusunun olgunluga erisebilmesi igin gegmesi
gereken dort asamayi ifade eder (Korkmaz, 2016: 198).

* Dért Kapr Selami: Bektasilik’te ikrar verme torenlerinde talibin tigbentini yanima alarak miirsidine gtiiriirken
Seriat, Tarikat, Marifet, Hakikat kapilarini temsil ettigine inanilan erenlere verdigi selama denir. Her selam
veriste bir adim ilerlenir. Bdylece dort kapidan da girmis kabul edilir (Korkmaz, 2016: 198).

*® Dort Kose: Alevi-Bektasi geleneginde muhabbetlerin coskulu ve heyecanl anlarinda okunan nefeslere verilen
addir (Korkmaz, 2016: 198).
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gelebilmek i¢in ortaya ¢ikan grup dayanismasi ve isbirligini tesvik eden el motifi genellikle
Fatma Ana’nin eliyle 6zdeslestirilmistir (Yazici, 2014: 281). Giiniimiizde bir¢ok Alevi-
Bektasi yoresinde ozellikle de kadinlarin giinlilk yagsaminda “el”in 6nemli bir yeri oldugu
distiniilmektedir. Fatma Ana’nin eli olarak kabul edilen el onlar i¢in ugur, bolluk ve
cabuklugun simgesi olmustur. Kaya’nin (2006: 220) yaptig1 arastirmaya gore Sivas ve
Corum’daki Alevi koylerinde ocagin bulundugu duvara boya ya da is ile el isareti yapilir.
Kadinlar ocak duvarlarmi sivarken ellerinin izini duvara ¢ikarir. Bunun sans getirecegini,
nazara ve kem gozlere karsi koruyacagimi soylerler. Ayni sekilde ellerinin izini hamur
yogurduktan sonra hamur lizerine ¢ikaran kadinlara gore ise bu hareketin bolluk, bereket
getirecegi inanct mevcuttur. Alevi-Bektasiler arasinda yapilan bir isin bereketli olmasi ve
hayirla sonuglanmasi i¢in “El benim degil, Fatma Ana’nin elidir” seklinde yapilan dualarda
Fatma Ana’dan yardim istenilmesi onun tarihi kimliginin yaninda mitolojik yoniinii ortaya
koyan inang pratikleri arasinda gosterilebilir (Yazici, 2014: 283). Bunun yaninda birgok yerde
karsilagilan el motifi baz1 yorelerde, diigiinlerde bayraklarin iizerinde bulunmaktadir (Kaya,
2006: 220).

Ayni sekilde Alevi-Bektasi geleneginde Kirklar Meclisi’nde bulunan ve aralarinda Hz.
Havva, Hz. Meryem, Hz. Asiye, Hz. Hatice, Hz. Fatima’nin da yer aldig1 bu bes kadin i¢in
kullanilan “bes bac1” ifadesinin bes sayisinin kutsalligr ile ilgili oldugu diisiiniilmektedir
(Arslanoglu, 1999a: 52).

Alevi-Bektasi inang sisteminde evren algisinda bes sayisi karsimiza ¢ikar. Bu Bes
alem sirayla su sekildedir:

Lahut: Varlik alemi.

Ceberrut: Varliklarn bilgisinin toplandigi alem.

Melekler Alemi: Tanr1 ilminde toplanan varliklarin ortaya ¢iktig alem.

Nasut: Maddelerin goriiniir kilindig1 alem.

Misal: Varliklarin en olgun halde bulundugu alem (Eyiipoglu, 2010: 269; Alkan,
2005: 56).

3.9.5. Yedi Sayis1

Alevi-Bektasilikte yedi rakaminin Hz. Muhammed ile esi Hz. Hatice, kizi1 Fatima,
damadi Hz. Ali, torunlar1 Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve Selman-1 Farisi’den olusan “Yediler”i
simgeledigine inanilmaktadir. Yedi sayis1 ayrica “yedi ulular” olarak bilinen Alevi-Bektasi
ozanlarinin -Nesimi, Hatai, Fuzuli, Yemini, Virani, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet’in-

isimlerini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir (Kusca, 2014: 75). Alevi-Bektasi inancinda evren
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yedi kat gokten meydana gelmektedir. Bunlar Ziihal, Miisteri, Merih, Giines, Ziihre, Utarit,
Ay’dir (Eylipoglu, 2010: 269). Yine Fatma Ana’nin kusagimin rengi yedi renkli olduguna
inanilmaktadir (Yazici, 2014: 277). Alevi-Bektasi inancina gore kisi kendini yedi asamada
egiterek temize ¢ikarir. Bunlar sirayla:

1. Nefs-i emmare: insani giinaha, kotiiliige ve sehvete zorlayan duygu durumu biitiin
kotiiliiklerin kaynagidir.

2. Nefs-i levvame: Bu nefis az da olsa egitilmis.

3. Nefs-i miilhime: Egitilmis ama yeterince olgunlasmamis, iyilik ve kotiliigiin
birlikte yer aldiklar1 nefis.

4. Doygun nefis: lyilige ve gerceklige yonelmis nefis.

5. Raz1 olan nefis: Tanri’dan gelen her seyi olgunlukla karsilayan nefis.

6. Nefs-i merziye: Egitilmis, olgunlasmis, Tanr1 sevgisini kazanmis nefis.

7. Olgun nefis: Biitlinliyle olgunlagmig, arinmis, en yiice asamada bulunan nefis.
(Alkan, 2005: 62).

Buyruk’ta gecen yedi farz: Miirebbi’ye girmek, musahip olmak, ta¢ giymek, sir
saklamak, dost ile dost olmak, 6ziinti ulu kilmak, Hakk’la sohbet etmek ; Hz. Ali’ye nispet
edilen yedi sifat: Kemalet, cemalet fazilet, adalet, merhamet, marifet, hakikat; Bektasilikteki
yedi erkan: Pir, Rehber, Miirsid, Iki miisahip ve onlarm iki esi yedi sayismin simgeledigi

olgular arasinda gosterilebilir (Alkan, 2005: 66 ; Korkmaz, 2016: 709-710).

3.9.6. On iki Sayis1

Alevi-Bektasi inang sisteminde on iki 6nemli bir sayidir. On iki sayisinin gerek Alevi
ozanlarinin dizelerinde gerekse giilbang ve deyislerde bu kadar ¢ok zikredilmesinin sebebi iki
imama duyulan saygidan &tiiriidiir. (Boztemir, 2013: 79). On iki sayis1 imam Ali bagta olmak
iizere Imam Hasan, imam Hiiseyin, Imam Zeynel Abidin, Imam Muhammed Bakir, imam
Cafer-i Sadik, Imam Musa Kazim, Imam Hulk-1 Riza, Imam Muhammed Taki, imam
Aliyyii'n-Naki, Imam Hasan el-Askeri, Imam Muhammed Mehdi’yi temsil etmektedir (And,
2012: 27-28). On iki imamin soyu Muhammed-Ali nurunun tasiyicisi kabul edilen Ehl-i
Beyt’e dayandig1 igin ayricalikli ve iistiin kisiler olduklarina inamlir (Yazici, 2014: 344). Iste
bu ylizden Hz. Muhammed, Hz. Ali gibi on iki imam da Alevi-Bektasilerce rol model olarak
kabul edilmis ve her konuda kendisinden yardim istenilen manevi sahsiyetler arasinda kabul
edilmistir (Yazici, 2014: 332).

Alevi-Bektasilikte bu yola hizmet etmek icin giren canlar1 digerlerinde ayiran on iki

alamet, on iki dilimli Hiiseyni taci, biiylik dergahlarda hizmetlerin yiirtitiildiigii baglarinda bir
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babanin bulundugu on iki dergah, yerine getirilmesi gereken buyruklardan olusan on iki farz,
cemde icra edilen on iki hizmet, yerine getirilmesi gereken on iki islek, insanin i¢ine acilan on
iki kap1, on iki imam sayisinca tiglanan®’ on iki kurban, tarikattaki on iki makam sembolize
eden on iki post, asurenin yapilirken i¢ine konan on iki farli ¢esni; on iki sayisinin yerini ve
sembolik dnemini gostermektedir (Korkmaz, 2016: 524 ). Alevi-Bektasiler i¢in birgok énemli
olaymm meydana geldigi muharrem ayinda tutulan on iki gilinliik orucun on iki imami
sembolize ettigine inanilmaktadir (And, 2012: 60). Alevi-Bektasi kadinlarinin giyim kusam
tarzlarinda da ayni inancin izlerini gormek miimkiindir. Kadmlarin baslarina ya da
boyunlarina taktiklar1 gerdanliklara dizdikleri on iki altin on iki imami temsil etmektedir

(Kaya, 2006: 217).

3.9.7. Kirk Sayis1

Bir¢ok uygarligin mitolojisinde karsimiza ¢ikan kirk sayisi gizli, ahlaki ve sembolik
giicleri olduguna inanilan sayilardan biridir (Boztemir, 2013: 84). Alevi-Bektasi inang
sisteminde kirk sayisinin 6nemli bir yeri oldugu diisiiniilmektedir. Kirk sayisinin Alevi
Tiirkmenleri olarak bilinen Tahtacilar arasinda da 6nemli bir yeri vardir. Tahtacilar arasinda
yeni dogum yapmis kadinlarin yakalandiklar1 hastaligin kirk basmasi olarak tanimlanmasi,
yeni dogan bebegin ve annesinin pisliklerden arinmak maksadiyla dogumdan sonraki kirkinci
giinkii ikramli torenlerinin kirklama olarak adlandirilmasi buna birer 6rnektir (Selguk, 2008:
194-198). Bektasi tarikatinda Kirklar Meydan’inda Nevruz ve 10 Muharrem térenlerinde
manevi bir inancin sembolii olarak Kirk Abdal’lar adina Horasan diyarindan geldigine
inanilan Kirk budak samdaninin yakilmaktadir (Kaya, 2006: 212).

Kirk sayisinin Alevi-Bektasiler tarafindan kutsal kabul edilmesinin diger bir sebebi
calismamizin  Mirag ve Kirklar Meclisi miti bagliginda bahsi gecen olaylara dayanmaktadir.
Kirklar; Alevi-Bektasi dgretilerinde {i¢ler besler, yediler gibi ulu ve secilmis ruhlar1 temsil
ettigine inanilan topluluga verilen addir (Korkmaz, 2016: 406). Adi gecen basliklarda
Muhammed Peygamberin Mira¢ yolculugunda ugradigi bir mecliste bulunan bu kirk kisiyle
yasadiklarina dair yapilan anlatilar sayesinde Alevi-Bektasilerin inan¢ diinyasinda Kirklar,
kutsal ve mitolojik bir hiiviyete biirlinmiistiir. Kirklar Meclisi’nde yasanmis olaylar bugiin
Alevi-Bektasl inang sisteminde icra edilen cem tdrenlerinin bir provasi niteliginde olup,
Kirklarin mahiyeti bugiin Alevi-Bektasi inang sistemindeki bireyler i¢in 6rnek rol modeller

niteligine biirlinmiistiir.

* Tiglamak: Farsga kokenli bir kelime olup kurban kesmek anlamina gelmektedir (Korkmaz, 2016: 668).
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Alevi-Bektasi inang sisteminde her bireyin olgunluga erisebilmek amaciyla gegmeleri
gereken dort kapi (Seriat, tarikat, marifet ve hakikat) ve buna bagli 40 makam vardir
(Korkmaz, 2016: 403). Bu kirk makamin her birisi Tanr1’ya yakinlagabilmek igin gecilmesi
gereken manevi asamalar olarak kabul edilmistir (Gilingor, 2007: 182).

Kirk sayisinin Haci Bektas Veli Vilayetnamesi’nde gegen bazi olaylar da kullanilmasi
Alevi-Bektasi kiiltiiriindeki dnemine isaret etmektedir. Ad1 gegen menkibede Haci Bektas,
Ahmet Yesevi'nin oglu Kutbeddin Haydar’1 esir kaldig1 yerden kurtarir, onun yerine kirk giin
magarada kalir. Bu siire zarfinda Bedehsan halkinin miisliiman olmasi i¢in Tanr1’ya onlarin
kirk gilin gilines yiizii gormemeleri i¢in dua eder ve duasi da kabul olunur (G6lpmarli, 2017:
11). Bir baska rivayete gore Haci Bektas-1 Veli, Horasan’dan Anadolu diyaria geldigi zaman,
Rum erenleri onun gelisini hos karsilamaz. O’da bir iiflemesiyle erenlerin ¢iraglarini kirk giin
dinlendirir/sondiiriir (G6lpinarli, 2017: 19). Yine giinlerden bir giin Hac1 Bektas’in misafirleri
vardir. Ancak evde ekmek yapmak i¢in un kalmamistir. Un ¢uvallar silkilerek bir avug un
¢ikartilir. Hac1 Bektas unu yogurmalarmi ve {istiinii 6rtmelerini ister. Ortiiniin {istiine ellerini
koyarak “Allah bereket versin” der ve o hamurdan kirk giin boyunca ekmek yapilir (Danik,
2006: 73). Kirk giin ¢ile ¢ekmek, kirk giin tek ayakiistiinde peymangede durmak, kirk giin
sema etmek; Hac1 Bektag-i Veli Vilayetnamesi’'nde kirk sayisinin sembolik olarak kullanildig:
bazi 6rnekler arasinda gosterilmektedir (Kaya, 2006: 217).

Melikoff, (1999:48-49) ise “Kirklar” kelimesini Tiirk mitolojisi lizerinden giderek
“Islam &ncesi kokenli ruhlar” olarak yorumlamis ve kokenlerini samanizme kadar
gotiirmistiir. Tiirk destanlarinda yigit , savasci erlere yardim ettigine inanilan ve ¢il-tan (Kirk
ten) olarak bilinen bu saman kokenli ruhani varliklarin ¢ogu zaman geng kizlardan olustugu
diistiniilmiistiir. Ayrica Alevi-Bektasi inancindaki Mira¢ sdyleminde adi gegen Kirklar’m bu
saman kokenli ruhlar ile arasinda 40 (Kirk) rakaminin simgeselligi disinda bagka bir bagin
bulunmadigini belirtmistir.

Alevi-Bektasi inang¢ sisteminde tigler, besler, yediler, kirklarin yeri makam ve
dereceleri goz ontlinde bulundurularak giilbang ve deyislerde sirayla sdylendigi goziikmektedir
(Yazici, 2014: 238). Ayrica bu sayilarin temsil ettii kisiler halk arasinda zorda kalan
insanlara yardim eden olaganiisti giicleri olduguna inanilan gayb erenleriyle
Ozdeslestirilmistir. Bunlar her devirde mevcut olup Tanri’nin emirlerine gore insanlarin
islerini gérmeye ¢alisirlar. Ancak halk bunlarin kim olduklarini bilemez. Her ¢agda Tanri’nin

rizasint kazanan, Muhammed Peygamberin manevi temsilcisi konumunda olan bir kisi yasar.
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Buna kutup®® denir. Kutbun saginda ve solunda mertebe bakimindan en iistiin makama sahip
iki yardimcist vardir ki bunlarin hepsine birden ‘ligler’ denir. Ayrica evrenin dort yaninda
idareyi siirdliren dort kisi daha vardir ki diger tigiiyle birlikte ‘yediler’ adin1 alirlar. Bunlardan
sonra da dereceleri daha disiik kirk kisi gelir ki bunlara ‘Kirklar’ denir. Hatta bir rivayete
gore bunlan ‘li¢ yiizler’ takip eder. Bunlar her devirde mevcut olup iglerinden biri 6liince
iclerinden biri terfi etme yoluyla bunlara dahil olur, bu diizenin kiyamete kadar boyle siiriip

gittigine inanilmaktadir (Yazici, 2014: 356).

3.9.8. Alevi-Bektisi Inanc¢ Sisteminde Sayilar Ile llgili Tespit Edilen Mitlerinin
Degerlendirilmesi

Alevi-Bektasi inang sisteminde bazi sayilarin 6zel anlamlara sahip oldugu
diisiiniilmektedir. Bu sayilar1 digerlerinden ayricalikli kilan en biiylik etkenin Alevi-Bektasi
inang siteminde yer alan 6gretilerin tarih boyunca gecirdigi doniisiimleri ifade edebilmek i¢in
kullanilmis olmasidir. Bu sayilar Alevi-Bektasi inang diinyasinda yer edinerek nesilden nesile
aktarilmis, bu sayede de mitolojik bir hiiviyete biirtinmiistiir. Siiphesiz bu sayilara kutsallik
atfedilmesinde en biiyiik etkenin Alevi-Bektasi geleneginde onemli kabul edilen sahislara
duyulan saygiy1 ifade etme amaci tasidigi diisiiniilmektedir. Alevi-Bektasi geleneginde
karsimiza ¢ikan sayilarin sembolik temellerine inildiginde bu inang sistemine dair bir¢cok
bilgiyi, pek c¢ok mitik anlattmi ve bu sayilara yiiklenen derin anlamlarin nereden
kaynaklandigina dair bilgileri bulmamiz miimkiin olmaktadir. Yaratilis mitindeki Allah-
Muhammed- Ali tgliisiinii belirtmek igin “ligler” ifadesinin kullanilmasi, Kirklar Meclisi’ni
olusturan kisilerin “besler”, “yediler”, “kirklar” seklinde formulize edilmesi, ayni sekilde
yaratilis mitinde bahsi gegen velayet nurunun temsilcisi konumunda kabul edilen on iki
imama gosterilen saygiy1 belirtmek icin “on iki” sayisinin kullanilmasi bu goriisii destekleyen
ornekler arasinda gosterilebilir. Ayrica bu inang¢ sisteminin inang temellerinin sayilarla
formiilize edildigi goriilmektedir. Dort kapi, Kirk makam ayni sekilde Ehl-i Beyt’i temsil
ettigine inanilan “Besler” ve Alevi-Bektasiler i¢in ulu ozanlar1 ifade eden “Yediler” tabiri

buna en giizel 6rnekleri arasinda gosterilmektedir.

* Kutup: Tanr’mn yeryiiziinde vekili olarak, onun adma tasarrufta bulunduguna inamlan zamanin biiyiik
velisine verilen unvandir (Korkmaz, 2016:426).
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Insanlik tarihi kadar eski bir kurum olan mitler, i¢inden ¢iktig1 toplumlarin kolektif
bilincin tesekkiilii sonucu ortaya ¢ikan {iriinlerdir. Toplumlarin sosyal ve dini hayatinin
sekillenmesinde Onemli bir unsur olan mitler kutsal ile olan iliskisinden Otiirii dinlerin
yetersiz kaldigi durumlarda bu boslugu doldurma goérevini istlenmis, bu yiizden de
toplumlarin en gizli noktalarma ulagsma konusunda bir nevi anahtar konumunda
degerlendirilmistir. Mitler, toplumlarin gergeklik algisin1 yansittig1 i¢in dini ve sosyal
yasamina canlilik getirmistir. Mitler, tarihsel siirecte farkli cografyalardaki degisik inang
sistemleriyle girilen etkilesim sonucunda ortaya c¢ikmig birer kiiltiirel olgu olarak
degerlendirilmistir. Ig¢inde degisik inan¢ unsurlarindan malzemelerin bulundugu mitler
ritlieller araciligiyla varligin1 giiniimiize kadar ulastirmis, kutsal torenler sayesinde canliligini
muhafaza etmeyi basarmistir.

Bir¢ok inang igerisinde karsimiza ¢ikan mit kavrami ve onunla iligkili olan ritiieller
Alevi-Bektasi inang sistemi igerisinde de kendine yer bulmustur. Alevi-Bektasilik kendi temel
inan¢ Ogretilerini, inang pratiklerini ¢ok genis bir kaynak yelpazesine dayandirarak
olusturmustur. Islam dairesi igerisinde Hz. Ali ve O’nun soyundan gelen Ehl-i Beyt’e kars
duyulan sevgi ¢ercevesinde sekillenen Alevi-Bektasi inancinin temellerine inildikg¢e karsimiza
farkli inang sistemlerinden degisik mitolojik kdkenli unsurlarin ¢iktig1 goriilmektedir. Tiirkler,
ana yurdu kabul edilen Orta Asya’nin gerek cografi sartlarinin etkisi, gerekse asirlar boyunca
degisik inang sistemlerine ev sahipligi yapmasi sebebiyle ortaya c¢ikan inang¢ anlayislarini,
Anadolu cografyasina gogler vasitasiyla aktarmayr basarmustir. Tirkler kendi inang
sistemlerini bu cografyada heniiz yeni filizlenen islam inancinin temel dgretilerinin uyusan
yonleriyle bagdastirmay1 basararak kendine 6zgii bir inang sistemi meydana getirmistir. Iste
boyle bir ortamda sekillenen Alevi-Bektasi inang¢ sisteminin Samanizm ve Tabiat kiiltleri
basta olmak iizere Budizm, Manihezm, Zerdiistliik, Gok Tengri ve Mazdek inanci gibi Islam
oncesi dinler ve hiikiim siirdiikleri genis cografyanin mitolojik unsurlarindan etkilendigi
goriilmektedir. Bu karsilikli etkilesim Oylesine giiclii olmustur ki ortaya cikan senkretik
anlayisin bugiinkii Alevi-Bektasi inang sisteminin 6ziinii olusturdugu diisiniilmektedir. Bu
mitolojik unsurlar Islam semsiyesi altinda sekillenerek Alevi-Bektasi toplumunun sadece
inangsal boyutuna etki etmemis, sosyal-kiiltiirel yasaminda da derin izler birakmustir.

Bu inang sisteminin miintesiplerini tarif ederken kullanilan Alevilik-Bektasilik-

Kizilbaglik-Rafizilik kavramlar1 ise ayni ogretinin farkli uygulamalarindaki farklilagsma
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nedeniyle ortaya ¢ikmis terimlerdir. Anadolu cografyasinda hiikiim siiren Tiirkmen
gruplarinin  Anadolu Selguklu ve Osmanli Devleti ile siiregelen siyasi ve ekonomik
¢ekismelerinin yaninda konar-goger Tiirkmen gruplar ile yerlesik hayat1 benimseyen sehirli
halk arasindaki sosyal yasam tarzindaki farklilasmanin bu ayrismayr dogurdugu
distiniilmektedir.

Mitlerin mahiyetinde sadece iginde yasadigimiz evrenin olusum siireci ve gizemine ait
mesajlar bulunmaz. Mitlerin ayn1 zamanda toplumlarin inang ve sosyal yasaminda var olan
Ogretilerin gelecek kusaklara aktariminda pedagojik fonksiyonu da bulunmaktadir. Bu
diisiinceden hareketle bu arastirmanin inceleme konusu olan Alevi-Bektasi inancindaki temel
Ogretilerin gecmisten giiniimiize ulagmasinda mitolojik unsurlarin da etkisi oldugu
diisiiniilmektedir. Bu calismada ilk dnce Alevi-Bektasi inan¢ sitemindeki mitolojik unsurlar
tespit edilmistir. Daha sonra da tespit edilen bu mitik unsurlarin sosyal ve inangsal boyuttaki
etkileri degerlendirilmistir.

Bu c¢aligmanin koken (orjin) ve ritiiel mitleri baslhiginda Alevi-Bektasi geleneginde var
olan Mira¢ sdylemi i¢inde birgok mitik unsur tespit edilerek sosyal ve dini hayata olan
yansimalar1 agiklanmistir. Mira¢ ve onunla ilintili olarak ortaya ¢ikan Kirklar mitinde
yasanilan olaylarin bugiin cem torenlerinde icra edilen ritiiellerin kokenlerini
anlamlandirmaya yonelik sorulara cevap verdigi diisiiniilmektedir. Alevi-Bektasi inang
mensuplarinin bu ritiieller araciligiyla Mirag ve Kirklar mitinin o cosku verici atmosferini
soluklaylp o anin cosku verici anmi tekrardan yasadiklarina inanmaktadirlar. Bugiin cem
torenlerinde dolu igme gelenegini basta olmak iizere semah ayinlerinin , dara durulan yerde
peymange vaziyetine gecilmesinin ve Musahiplik geleneginin baslangict Mira¢ ve Kirklar
mitinde anlatilan olaylara baglanmaktadirlar.

Yaratilis ve Antropogon1 mitleri ile ilgili boliimiinde tespit edilen en 6nemli tespit nur
motifidir. Alevi-Bektasi geleneginde ilk yaratilan Muhammed- Ali nurudur. Nur motifi Alevi-
Bektasi inan¢ doktrinlerine o kadar tesir etmistir ki evrenini ve icindekilerin yaratilis sebebi
bu nura baglanmistir. Alevi-Bektasi geleneginde bu nurun Hz. Ali’den sonra silsile yoluyla ilk
once Ehl-i Beyt’e, oradan sirayla bu soydan gelen on iki imam ve Alevi inang dnderleri olarak
kabul edilen dedelere intikal ettigi inanct mevcuttur. Bu diisiinceden hareketle Alevi-Bektasi
ziimreleri sosyal yasamda kendilerini  “Otekilere” gore ayricalikli  bir konumda
degerlendirildikleri goriilmektedir. Bu diisiincenin altinda yatan en 6nemli gerekcenin de
Muhammed-Ali nurunun temsilcileri konumunda olan Ehl-i Beyt’e karsi duyulan derin sevgi
ve saygidan kaynaklandigi diisiiniilmektedir. Zira Alevi-Bektasiler Ehl-i Beyt tarafindan dost

edindiklerine inandiklar1 i¢in kendilerinin se¢ilmis bir toplulugun (Giiruh-u Naci’nin)
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bireyleri oldugunu diisiinmektedirler. Alevi-Bektasi inang sistemine gore ilk insan Kirklar
Meclisi’nin karartyla yaratilmigtir. Adi gecen mitosda Kirklar’dan birinin Tanri’ya isyan
ettigi, daha sonra pisman oldugu anlatilmaktadir. Cezasini affedilmesinin karsili§i nester
vurulmus ve akan kandan da Giirtih’u Naci’nin ilk bireyi be ayn1 zamanda da ilk insan olan
Adem Peygamber yaratilmistir.

Alevi-Bektasi inancinda eskatoloji mitleri bagliginda tespit edilen en 6nemli unsur
Mehdilik inancidir. Alevi-Bektasiler arasinda beklenen Mehdi’nin On ikinci imam olan imam
Mehdi oldugu inanc1 mevcuttur. Beklenen Mehdi’nin kétiiliigiin ve adaletsizligin kol gezdigi
bir ortamda ortaya ¢ikacagi ve adaleti yeniden tesis edecegine inanmaktadirlar. Ayrica
kendilerini Giirith-u Naci’nin bir bireyi olarak kabul ettikleri i¢in kiyamet gilinii kurtulusa
erecek ziimrenin kendi topluluklari olacagma inanmaktadirlar. Buna dayanak olarak da
Muhammed Peygamberin hadisini dayanak olarak gostermektedirler.

Alevi-Bektasi olaganiistii sahislar ve prestij mitlerinde en Onemli karakter olarak
karsimiza Hz. Ali ¢ikmaktadir. Alevi-Bektasi geleneginde Hz. Ali, kendisine atfedilen
insaniistii 0zellikler sebebiyle tarihi kimliginden ¢ok mitolojik yoniiyle 6ne ¢ikan bir sahsiyet
olarak degerlendirilmistir. Hz. Ali’nin kutsalligin1 per¢inleyen Mira¢ ve Kirklar Meclisi
mitlerinin aslinda Alevi-Bektasi teolojisinde yer alan evrenin yaratilisi ve Tanr algisint da
gosterdigi diistiniilmektedir. Sadece Hz. Ali degil basta Haci Bektas-1 Veli ve Abdal Musa
olmak {izere bir¢ok Onemli Alevi-Bektasi inan¢ Onderinin de hakkinda yazilmis eserler
incelendiginde mitolojik yonlerinin daha fazla goz oniinde tutuldugu goriilmektedir. Bu
diisiincenin olugmasinda etki eden etkenlerin “don degistirme” ve “tenasiih” anlayisindan
kaynaklandig1 diisiiniilmektedir. Ozellikle bu konuda yapilan alan arastirmalarindan elde
edilen bilgilerden hareketle tenasiih ve don degistirme anlayisinin Alevi-Bektasi inang
mensuplart arasinda da yaygin bir inanis oldugunu sdyleyebiliriz. Benzer sekilde Hizir ve
Fatima Ana karakterleri de Alevi-Bektasi geleneginde diger ana kahramanlar olarak kabul
edilmistir. Alevi-Bektasi geleneginde Boz Atli Hizir olarak bilinen Hizir Nebi’nin zorda
kalanlara yardim edecegi ve Fatima Ana Eli ile 6zdeslesen Fatima Ana’nin Alevi-Bektasi
inancina mensup kadinlar arasinda bolluk bereket getirecegi inanct mevcuttur. Bundan
hareketle Alevi-Bektasi inang sisteminde mitolojik unsurlarin sosyal ve dini yasamda derin
izler biraktig1 goriilmektedir.

Sayilar ile ilgili tespit edilen mitolojik unsurlarda dikkat ¢eken en 6nemli husus Alevi-
Bektasi geleneginde onemli kisilere duyulan sevgi ve hiirmetin Alevi-Bektasi hafizasinda
nesiller boyunca kalict olarak yasatilmast istegi oldugu diisiiniilmektedir. Ozellikle* Ugler”,

“Besler”, “ Yediler” ve “Kirklar” tabirlerinin giilbang ve deyislerde siklikla dile getirilmekte
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ve bu kisilerin daha ¢ok mitolojik yonleriyle 6ne ¢ikan gayb erenleriyle 6zdeslestirildigi
goriilmektedir.

Hayvanlarla ile ilgili tespit edilen mitolojik unsurlarda ise tespit edilen en Onemli
husus bazi hayvanlara iyi, bazilarina ise olumsuz anlamlar yliklenmesidir. Burada dikkat
¢eken en 6nemli ayrinti Alevi-Bektasi ulu kisilerin Tanr1 vergisi bir 6zellik olduguna inanilan
“don degistirme” kabiliyetlerinde kullandig1 hayvan motiflerine genellikle olumlu anlamlar
yiiklenmesidir. Bunlarin iginde o6zellikle Hz. Ali ile “aslan”, Haci1 Bektas-1 Veli ile
“giivercin”, Abdal Musa ile Geyik” figiirliniin 6zdeslestirilmesi en bariz 6rneklerdendir.
Ozellikle Islamiyet dncesi Tiirklerin inang sistemlerinden biri olan Samanizm’de Saman din
adamlarinin hayvanlarin suretine girebilecegi inanci Islam biinyesinde ortaya ¢ikan bu inang
sisteminde yerini Alevi-Bektasi ulu erenlere biraktigi goziikmektedir. Bu durum Alevi-
Bektasiligin senkretik bir yap1 arz ettigini gostermekte ve bu mitik unsurlar bu yapinin
olusum siirecinde 6nemli bir basamak olarak degerlendirilmektedir. Burada dikkat ¢eken
baska bir husus da sudur ki; basta Hac1 Bektas Veli olmak iizeri yasadigi donem itibariyle
onemli kabul edilen birgok Alevi-Bektasi inan¢ 6nderinin; rakiplerinin gélgesinde kalmamak
ve kars1 tarafa sayginlik ve dstilinliiklerini gostermek amaciyla sergiledikleri olaganiistii
durumlarin, ayni sekilde haklarinda s6ylenmis ve icerisinde mitik motifli temalarin bulundugu
anlatilarin bu inang sistemindeki prestij mitoslarina drnek teskil ettigi diisiniilmektedir.

Tiim bu bilgiler 15181nda sonug olarak sunu sdylemek miimkiindiir: Alevi-Bektasilik
inang sistemi go¢ etmek zorunda kaldigi bolgelerdeki cografi sartlar sebebiyle farkls kiiltiir ve
uygarliklarin din ve inang sistemleriyle etkilesim i¢ine girmek zorunda kalmistir. Anadolu’ya
gocler vasitasiyla ulasan bu inang anlayis1 burada Islam’la bagdasan yonlerini kendi inang
potasinda eritmeyi basarmis, neticede kendine 6zgii bir inang¢ anlayisin1 meydana getirmistir.
Stiphesiz bu senkretik yapinin olusmasinda en énemli faktor olarak karsimiza mitik unsurlar
c¢ikmaktadir. Calismamizda da belirtildigi gibi Alevi-Bektasiligin tarihi gelisim siireci
incelendigi zaman karsimiza ¢ok katmanli bir mitik yapiyla karsilagilmaktadir. Bu mitik
yapinin 0ziine inildik¢e adeta birbirine ge¢mis ve birbirinden bagimsiz diisliniilmeyen bir
zincir halkas1 ¢ikmaktadir. Bu durum Alevi-Bektasilik ile ilgili arastirma yapan bilim
insanlarinin tizerinde pek durmadigi, inceleme bekleyen bir arastirma konusu olarak karsimiza
cikmaktadir. Zira ge¢cmisten bu yana gerek yazili gerekse sozlii kiiltiir yoluyla giliniimiize
ulagsmaya basarabilen Alevi-Bektasi mitik unsurlarinin bu inang sisteminin olusumun
siirecinde temel dinamikler oldugu goriilmektedir. Calismamizda ortaya ¢ikan sonuglar

cercevesinde denilebilir ki Alevi-Bektasilik inang sisteminizdeki tespit edilen mitolojik
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unsurlar bu inang¢ sisteminin sadece inangsal boyutunda degil sosyal yasamin her sahasinda
etkili olmustur.

Toplumlarin dini hayatinda olduk¢a Onemli bir yere sahip olan mitlerin din ile
karsilikli etkilesimi her iki olgunun da pek ¢ok ortak noktasinin oldugu fikrinin dogmasina
sebebiyet vermistir. Mitlerin insan iriinii olarak kabul edilmesi onlarin bireylerin dini
yasaminin sekillenmesinde din kadar kesin ve emredici vasiflara sahip olmadigini
gostermektedir. Bununla birlikte kutsalla olan baglantisindan 6tiirii mitlerin sahip oldugu bu
giig, bireylerde aidiyet bilincinin gelismesine, toplumsal diisiinceyi irdeleyen felsefi ve
sosyolojik eserlerin ortaya ¢ikmasina yardimci olarak toplumsal birlikteligin olusmasina
katkida bulunmustur. Mitolojiye iliskin yapilan ¢aligmalar ve ortaya konan bilimsel bulgular
toplumlarin milli kimlik bilincine sahibi olmalar1 ve evrendeki yerinin belirlenmesi hususunda
yeni paradigmalarin ortaya ¢ikisina zemin hazirlamistir. Iste bu zaviyeden bakinca nasil ki
insanin iletisim kurabildigi ve denetim altinda tutabildigi gerek metafizik gerekse fiziki olsun
her olgu sosyoloji bilimiyle agiklanabiliyorsa dini yasamdaki soyut alemin ana govdesini
olusturan mitolojinin de sosyolojisinin olmas1 gerektigi diisiiniilmektedir. Zira mitler sadece
hayal iiriinii anlatilardan olusmaz, mitler ayni zamanda toplumlarin kolektif yasamindaki
arayislarinin bir nevi disa vurumu olarak da kabul edilmektedir. Iste ortaya konan bu teorik
calismada Alevi-Bektasi inan¢ sistemindeki mitik unsurlar tespit edilmis, tespit edilen bu
unsurlarin Alevi-Bektasi toplumunun dini ve sosyal yasaminda ortaya konulan uygulamalarin

sekillenmesi siirecinde oynadigi roller din sosyolojisi perspektifiyle degerlendirilmistir.
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