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OZET

Islam medeniyeti ortaya ¢iktigindan bu yana toplumlari diizenleyici ve baglayici bir
sistemle ilerlemistir. Imparatorluk gibi ¢ok kiiltiirlii bir ortamdan ulus-devlet sistemine geciste
hem siyasi hem de dini alanda doniisiimler yasanir. Uluslagsma anlayisinin pozitivist temeller
tizerine kurulmasi 6zellikle dinin otoritesini zayiflatir. Buna gore din ve diger inang unsurlari
siyasetteki tahakkiimiinli yitirir. Din ve devlet islerinin birbirinden ayrilmasiyla birlikte
toplumsal alanda da din pasif bir hale doniistir.

Osmanli Imparatorlugunun yikilmasmin ardindan kurulan yeni ulus-devlet yapisi
bir¢ok degisimi de getirir. S6z konusu yeniliklerin pratikte ve teoride nasil yer buldugu ve
Islami diizenin hangi sekilde kurgulandig: yine buna bagli olarak romanlarin bir arag olarak
nasil hazirlandig tespit edilmeye calisilacaktir.

Bu baglamda 1923-1929 yillarindaki romanlarda kurucu otoritenin hedeflerinin
yansima bi¢imleri nitel yaklagimlarda kullanilan sdylem analizi yontemiyle irdelenecektir. Bu
baglamda romanlarda gelistirilen dini sdylemlerin tarafli olup olmadig1 ve kutsala egilimi
coziimlenmeye gayret edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Uluslasma Siireci, islam Algisi, Roman, Sdylem Analizi.



SUMMARY
THE PERCEPTION OF ISLAM IN TURKISH NOVEL OF NATION
BUILDING PROCESS (1923-1929)

Since Islamic civilization has emerged societies have progressed through a regulatory
and binding system. Transition from a multicultural environment to the nation- state system,
such as the emperor, is transformed in both the political and religious spheres. The
establishment of the Notion of nationalization on positivist foundations weakens the authority
of religion in particular. According to this, religion and other belief elements 16se their
dominance in politics. With the separation of religion and state affairs, religion becomes a
passive state in the social sphere.

The new nation- state structure established after the collapse of the Ottoman Empire
brings many changes. How these innovations take place in practice and theory and how the
Islamic order is constructed and how the novels are prepared as a tool will be tried to be
determined.

In this context, in the novels of 1923-1929 reflection forms of the targets of the
founding authority will be examined with be tried to solve the religious discourses developed
in the novels and the tendency to sanctify them.

Keywords: Nationalization Process, Islamic Perception, Novel, Discourse Analysis.
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ONSOZ

Tarih boyunca kendini ifade etme istegi duyan insanlik bu ihtiyacin1 kimi zaman resim
ve miizikle kimi zamanda edebiyatla karsilamistir. Modern donemde insani en iyi anlayan ve
anlatan bir tiir olan roman, zaman zaman farkli otoritelerinde ifade bigimi haline gelir. Yazar,
diisiince diinyasinda derinlestirdigi ve idealize ettigi roman kahramaniyla topluma iletmek
istedigi kaygilarini ve ideolojisini de yansitir. Bu yolla edebiyat kitlelere iistli ortiilii olarak
uzanir ve onlarla igsel bir bag kurar.

Edebiyat ve toplum arasinda kurulan bu iletisimi kimi erkler kendi hedefleri
dogrultusunda sekillendirme istegi giider. Bu baglamda otoritenin amaglar1 dogrultusunda
yazilan metinler koruma altina alinarak dokunulmazligi saglanir ve kanona dahil edilir.

Bugiinkii anlamiyla kanon, kilise giiciiniin bazi kutsal kitaplar1 6zel bir listeyle
sabitledigi calismadan gelmektedir. Dolayistyla kutsal otoritenin belirledigi kanon listesindeki
yazar/roman dokunulmazliga ve giice sahiptir. Giiniimiize degin bir¢ok siyasi erkin
uygulamak istedigi politikalar1 daha hizli ve kolay adapte edebilme gayesiyle kendi
goriigleriyle uyumlu bir kanonlasma ¢alismasina yoneldigi yadsinamaz bir gergektir.

Nitekim ulus-devlet donemini yasayan kimi toplumlarda kurucu otorite kendi amaglari
yoniinde romani aragsallastirir. S6z konusu donemde pozitivizm, Marksizm, determinizm gibi
diisiincelerin etkinligi metinlerde de goriiliir. Pozitivizm fikrinin din ve dine ait tiim olgulari
reddedisi bu siirecin hakim diisiincesi olarak belirir.

Bu dogrultuda ulus-devlet siirecini yasayan toplumlarda pozitivist hedeflerin kabulii
noktasinda kutsalin islevsel olarak kullanildigi bir goriiniim dogar. Bu sebeple calismada,
kurulan yeni devletin uluslasma donemindeki ideallerini halka aktarirken romanin iletisim
giiciinden ne olgiide yararlamldigi ve pozitivist yasam tasarisiyla Islim’a ne sekilde
yaklasildig1 incelenmeye gayret edilmistir. Calismanin teorisi ise metnin sozdizimsel ve
semantik bi¢imlerini asan yapi-sokiime ugratan ve onu idealize eden kurgunun asil hedefini
anlama ¢abasi olan soylem analizi yontemidir.

Calismamizda 1923-1929 yillarina gelindiginde parcalanmis bir imparatorlugun
ardindan ulus-devlet bilincinin gelistirilmeye ¢alisildig1 gézlenir. Pozitivist yonelimlerle dinin
bircok alanda soyutlandigi ve pasivize bir konuma c¢ekildigi sdylenebilir. Bu baglamda
uluslagma siirecinde yayimlanan romanlar {izerinden Islam’1n sosyo-politik konumu ve bunun
romanlardaki sOylemlerle nasil gelistirildigi ¢oziimlenmeye calisilmigtir. Tez 1923-1929

yillarinda yayimlanan kirk bes roman {iizerine temellendirilmistir. Roman kaynaklarma
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yonelirken miimkiin mertebe ilk basimlarina ulasilmaya calisilmistir. Kitaplarin biiyiik bir
boliimii Osmanli Tiirkgesi aslindan okumak suretiyle incelenmistir.

Bu dogrultuda tez; giris, bes ana boliim, sonug, kaynakca ve dizinden olusmaktadir.

“Giris”’te edebiyat-toplum ve siyasetin kapsayict etkilesimine deginilmistir. Yine
burada kanon edebiyati ve otoritelerin romanlardaki sdylemi arag¢ olarak kullanmasi
aciklanmaya calisilmigtir. Bunun yani sira metinlerin tarafli olup olmadigi dogrultusunda ve
Islam’m nasil konumlandirildigini ¢dziimlemek amaciyla sdylem analizi yéntemi anlatiimaya
gayret edilmistir. Bes ana boliim seklinde kurgulanan tez c¢alismasinda ilk olarak
romanlardaki Islami simgesel soylemler; gelenek-modern kurum karsithg:, kadinin temsil
bicimleri, degisen kent kimligi ve din adami karsitlig1 6rnekleri analiz edilmeye ¢aligilmistir.

Ikinci kisimda romanlardaki IslAm-bilim catismasi ve geri kalmishgmn soylemleri
tizerinden kutsalin ne sekilde islevsellestigi irdelenmistir.

Ucgiincii boliimde ise inanclar iizerinden gelistirilen sdylemler iki alt baslikla; IslAm
inang esaslar1 ve paranormal inanglar ¢er¢evesinde incelenmistir.

Dérdiincii kisim giinliik hayat ve islam sdylemleri; romanlardaki sekiiler soylemler ve
Islam-siyaset, Islam-sosyal hayat gibi basliklar altinda analiz edilmistir.

Besinci boliimde ise Islim ibadet ritiiellerinin formel ve millilesme sodylemleri
icerisindeki yeri irdelenmistir.

Bu dogrultuda “Sonug”ta dncelikle toplum, edebiyat ve siyasetin diyalektik yapisi ile
kanonun varligt belirtilmisgtir. Bu baglamda uluslagsma donemindeki romanlarda, sosyo-siyasi
ve sosyo-kiiltiirel alanlarda yapilan yeni devlet ve toplum tasarisinin ne tiir bir sdylemle
gerceklestigi, bu degisimle din algisina nasil yaklasildigi ve metinlerde ne bigimde
aktarildigina dair ¢ikarimlar yapilmistir.

“Kaynak¢a”da incelenen ve yararlanilan biitiin kaynaklar yazar soyadina gore
siralanmastir.

Tezin sonuna ise edebiyat arastirmacilarinin yararlanmasi i¢in “Dizin” eklenmistir.
Dizinde eser adlar italik, yazar adlar1 koyu sekilde belirtilmistir.

Son olarak bu uzun maratonda desteklerini esirgemeyen sevgili arkadaslarim Ayse
DEMIR ve Giilbahar OZTINAR’a, tez yazim asamasindaki incelemeleriyle destek olan
kiymetli dostum Sultan HAZER’e ve sonu gelmez sorularima cevap bulmaya c¢alisan sayin
Mehmet YOLAL ve Pmar YOLAL’a, sessiz ¢igliklarima yoldas olan Elif OZCOSKUN
ablama, bu yipratict ve yorucu siiregte kalbime siirdr olan manevi annem ve babam Sevil

MUTLU ve M. Bakir MUTLUya, lizerimde nice hakk: yiiklii olan kiymetli tez danigmanim
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Dog. Dr. Bedia KOCAKOGLU’na ve hayatin getirdigi giizellikler kadar tiim acilarmi da

birlikte gégiisledigimiz canim aileme sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.

Fatma SIMSEK
Antalya, 2019



GIRIS

Fransiz Devriminin gergeklesmesiyle bircok toplum ulus-devlet anlayisina dogru
yonelir. Bu baglamda yeni devlet yapilanmasinin kurucu otoriteleri kendi siyasi anlayislarini
koruyucu ve destekleyici bazi ¢alismalar yapar. Edebiyat ve toplumun i¢ ice gegmis yapisinin
farkinda olan siyasi erk bu durumu kendi amaglar1 dogrultusunda gelistirir. Ve giiclinii
pekistiren eserler koruma altina alinarak kanona dahil edilir. Bu baglamda ¢esitli donemlerde
bircok otoritenin getirdigi yenilikleri halka iletebilmek i¢in kanonlasmaya yoneldigi gozlenir.
Bu dogrultuda ¢aligmanin teorisini anlayici/yorumlayici paradigma olan, metni s6zdizimsel ve
semantik siirlarin 6tesine gotiirerek yapisokiime ugratan ve onu kuran niyetin ne oldugunu
anlama cabasi olan sOylem analizi yontemi olusturmaktadir. Bu baglamda tezin temel teorileri

asagidaki basliklarda detaylandirilmaya calisilmistir.

A. Edebiyat ve Toplum

Edebiyat ¢caglar boyunca toplumun medeni kiiltiirinii olusturan unsurlardan biri olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bir toplumun gegmisten giiniimiize degin yasadigi degisimler, siyasi
ve kiiltiirel tarihi; ulus olma ya da inang bilinci incelendiginde edebiyatin varligi, siirekliligi
ve etkisinin yadsiamaz bir gergek oldugu soylenebilir. Edebiyat, bir milletin tarihi ve sosyal
hafizasini gelecek nesillere aktarmada o6nemli bir rol oynamaktadir. Ademoglunun
yaratilisindan itibaren kelamin efsunlu tinis1 devam etmektedir.

Hz. Adem’in esyanin isimlerini saymastyla baslayan ‘séziin’ (edebiyatin) seriiveni pek
cok defa tarife calisilmistir. “Edebiyat bilgi, gbzlem ve deneyislere dayali duygular
diisiinceler, hayaller yardimiyla, gilizel s6z ve yazi eserleri yaratma bilgi ve sanatidir.”
(1978:2) diyen Kabakli edebiyati tanimlamaya calisir. Kavram olarak edebiyat, insana has
duygu ve diislincelerin, yasamin i¢inden getirdigi olaylar1 estetik bir hazzin giidiimiinde
kendine 6zgii tavriyla ifade etme sekli olarak belirtilebilir. ‘Edebiyat’ kelimesinin ¢ok eski bir
kavram olmadigi sdylenebilir. Boyle bir kelime ihtiyacinin nasil dogdugunu ise Meri¢ su

3

sozlerle aciklar: “...Edebiyat kelimesi ne Farsca’ da var, ne Arapca’ da. Fransizca
“littérature” i karsilamak i¢in Tanzimat’tan sonra uydurulmus. Kokii: Edep... Edep, insanin
biitiin davranislarini kucaklayan bir kelime.” (2014: 21) Bu a¢idan kavrami ilk kullananin ise
Tanzimat donemi sanat¢ilarindan Sinasi oldugu bilinmektedir.

Bir edebi eser viicuda getirmek isteyen sanatci, ait oldugu toplumdan aldig1 degerleri
ve sosyal birikimini kendi muhayyilesinde siisleyerek, hakikat ile hayali ayn1 diizlemde

bulusturmaktadir. Yiizyillardan bu yana medeniyetlerin kiiltlirel olusumu i¢inde toplumun



icsel yolculugunun, edebiyatla olan bagi ve bunun topluma tabii olarak yansimasi, her iki
erkin birbiri {lizerindeki tesirini gostermektedir. Edebi eserlere yon veren birey, duygu ve
zihniyetini i¢inde yasadigi toplumun kiiltiirinden almaktadir. Recaizade M. Ekrem bu durumu
sOyle 6zetler: “Edebiyat, bir halkin ahlak ve adatini... efkar ve hissiyatini... her tiirlii ahval ve
etvar ve muamelatini ekseriya yalanci bir lisan ile dogruca olarak tarif ve tasvir eden kiilliyat-1
asardir.” (1311: 58)

Bu kiiltiirel izleri toplumun bir ferdi olan sanatgi bilingli ya da bilingsiz eserine
yansitmakta ve bunun sonucunda da toplumsal doniisiime etkisi olmaktadir. Edebiyatta tarihi
bir bilgi verir gibi kronolojik siralamalar, bilgiyi dogrudan vermek gibi eylemler goriilmez.
Var olan1 dogrudan ortaya koymadan, hayati diizenleyici sOylemleri, ulasilmasi,
benimsenmesi gereken yargilari, dogru buldugu fikir ve tavirlar1 estetik bir gayeyle

[13

sunmaktadir. Yazar, “...daha 6nce bilmedigimiz ufuklar agar Oniimiize yeni bir mantikla
diisinmeye baglarsiniz. Belki de mantigin disinda (fakat mantiksizca degil) diisiinmeye
baslarsiniz. Edebiyat asil giiciinii burada gosterir.” (Ozdendren,1982: 24)

Buradan hareketle anlasilmaktadir ki sanatgiyr yazmaya iten bir sdylem ya da okura
tanitmak istedigi bir ideoloji vardir. Sartre, yazmak isteyenlere bir ilke gibi su sorulari
yoneltir: “ Soylenecek bir seyiniz var mi? ...baskalarina aktarilacak kadar degerli bir seyiniz
var m1?” (2006: 31) Oyleyse sanat¢inin bir derdi, ¢ikmazi vardir. Ote yandan miisterek bir
tarihi paylastig1 toplumda da ayni durumu goriir ve soziinii kiymetli bir inci gibi okurun
avucuna birakir.

Dil, temel islev olarak insanlar arasi iletisimi saglamaktadir. Ayni zamanda yapisi
geregi milletin kokenini ortaklasa olusturdugu bir olgudur. Bu nedenle dil salt bir iletisim
aract olmasmin yani sira koklendigi ulusun kiiltiirel bellegini tasiyan yapidadir. Bunun
bilincinde olan yazar, toplumun hafizasma ¢esitli imgeler araciligiyla gondermelerde
bulunmaktadir. Ve okur Kkitlesi bunun farkina varmadan yazarin isaret ettigi Yyola
kendiliginden ulagmaktadir. “Daha dogrusu bir de bakarsiniz, eserin alttan alta sizi yonelttigi
noktada duruyorsunuz.” (Ozdendren, 1982: 23) Bu yolla edebiyat ve toplum arasinda kuvvetli
bir bag saglanmaktadir.

Edebiyatin, hem ilkel hem de modern toplumlarda dil, din, gelenek ve siyaset gibi
yapilarla uyum i¢inde oldugu bilinmektedir. Bunun yami sira ulusu derinden sarsan
felaketlerde, politik veya sosyal hiisranlarda kitlelerin siginagi olmaktadir. Ayrica okur
kitlesinin kagtig1 olaylar karsisinda edebi eserden beklentisi farklilik gosterebilmektedir.
Eserin igerigi halkin ihtiyacina gore bazen mitik kahramanlar, politika, iletisim veya eglence

gibi konular etrafinda sekillenmektedir. Buradan hareketle toplumun sosyal yasamindaki



dontisiimlerin onun edebi zevkinde de farkliliklar meydana getirdigi sdylenebilir. (Lowenthal,
2018: 98-99) Ornegin; “Balzac’in soylulari, burjuvazisi ve sanatcilari, Proust’un giiciinii
kaybeden aristokrasisi, Aldous Luxley’in entelektiiel yonetici sinifi genelde toplumlarin 6zel
tarihsel buhranlarini yansitmaktadir.” (Swingwood, 2018: 124)

Yazar, eseri gercegin temeline oturtarak kendi duygu diinyasi ve i¢ ¢ekismeleri
dogrultusunda bir karakter yaratir ve onu okurla iletisime gegirir. Bu etkilesimle beraber
muhayyel bir roman kahramani1 okuyucu tarafindan “ben” ve “0” diye tanimlayabilecegimiz
bir bakisla gériiliir. Oyle ki okur dncelikle roman karakterini ait oldugu kurgu ve macerasi
icinde yargilamaya baslamaktadir. Ote yandan kendi bireysel ¢ikmazlarimi ve hayal
kirikliklarini, eserdeki kahramanla ayni diizlemde tartismaya koymaktadir. Bu sayede yazar
tarafindan idealize edilmis hayali bir karakter toplumla etkilesime gegmektedir. Bilinmektedir
Ki “Her edebiyat yazisi belirli bir diinya goriisiinii, inanci, doktrini, ideolojiyi savunur veya
bunlara tepkide bulunur.” (Kd&semihal, 1967: 8) “ Eser daha kaleme alinirken okuyucunun
etkisini tasir yani okuyucuyla eser birbirinden ayrilamaz.” ( Merig, 2014: 450)

Bu baglamda yazarin edebiyatin telkinleriyle toplumu kendi kanaatine dogru
stiriikledigi sOylenebilir. Sanat¢1 bu giiclin farkinda oldugundan vermek istedigi mesaj1 iistii
ortiilii bir sekilde okura aktarmaktadir.

Edebiyatin kitleler tizerindeki derin etkisi kimi otoriteler tarafindan da kullanilmistir.
Dini, siyasi ya da entelektiiel ¢cevre kendi sdylem ve diisiincelerinin tutunabilmesinin halkin
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benimsemesine bagli oldugunu bilmektedir. “...¢linkl iktidar kurdugu, olusturdugu birey
tizerinden isler.” (Foucault, 2000: 107) Bu sebeple iktidar toplum {iizerinde iki sekilde yol
izlemektedir: Evvela kitleleri etkisi altina almak sonra da etkiledigi 6lgiide bir ara¢ yapmak.

Iki farkli mefhum gibi duran edebiyat ve siyasetin bu noktada birlestigi goriilmektedir.

B. Uluslasma ve Kanon

Uluslagsma siireci tarihi, kiiltlirel, toplumsal ve siyasi bir gelisim olarak Fransiz
Ihtilaline kadar gotiiriilebilir. Ik sinyallerini Fransa’da vermeye baslayan ve oradan tiim
diinyaya yayilan “milliyet¢ilik” diisiincesi zamanla ulus-devletlerin ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur. Bu siirecten en ¢ok imparatorluk halinde olan iilkelerin etkilendigi sdylenebilir.
Ozellikle birgok ki sinirlart iginde ydneten Osmanli Devleti'nin etkilendigi belirtilebilir.
Osmanlicilik, Panislamizm ve PanTiirkizm gibi yonelimlerle devlet genis smirlarmi ve
otoritesini korumaya caligsa da istenilen basariya ulasilamaz.

Aslinda 19.y.y.’a bakildiginda Osmanli’da buglinkii manada ulus-millet ya da Tiirk-

Tiirkiye gibi kavramlar yoktur. Bunlarin yerine “Memalik-i Islam”, “Diyar-1 Rum” veya



“Memalik-i Osmaniye” kullanilirdi. “Tirk ulusunun bizzat varligi ketmedilmistir.” Geng
Osmanlilar ise Avrupa’dan hareketle benimsenen ve 1923’°te kurulan yeni devletin adi olan
“Tlrkiye’yi” alirlar. Giinlimiizde “ulus” kelimesini karsilayan “millet” s6zclgii ise simdiki

manaya gelmez. (Lewis, 1993:330)

“Miisliman ve Tiirk’ten gayri olan, ‘millet’ sdzcligiinii kullanmamak i¢in Osmanlicilarin
‘anasir’ demege basladig1 din cemaatlerine denirdi.

‘Millet’ ve onunla ilgili olan ‘iimmet’, ‘kavim’ gibi, kaynaklar1 t& Kur’ana kadar giden ve
yirminci yiizyila kadar cesitli anlam degismeleri gegiren sozciikler ise, islamcilarin, iizerinde pek tetikte
olduklar1 kavramlardi. Onlar, Tiirk ve Miisliiman olmayan cemaatler i¢in inadina ‘millet’ terimini
kullanirlard; ¢iinkii Arapga’da sozciigiin gercek anlami buydu. Islamcilara gore, Miisliimanlik birligi,

hasa, bir ‘millet’ degildi. Ancak gavur cemaatler1 ‘millet’ti.” (Berkes, 1975: 234-235)

Berkes, Tirkiye’de “milliyet” kavramiunin ashinda “halk¢ilik ve toplumculuk”
akimmin déniismesiyle gelistigini belirtir. Bunun 6zellikle “Omer Seyfettin”in eserlerinde,
“Geng Kalemler”, “Felsefe Mecmuast” gibi dergilerde goriildiigiinii ifade eder. Bunun yani
sira artik Batililagma fikri sadece taklit¢ilik olarak algilanmaz, “Bati uygarliginin kendine

0zgl toplumsal temelleri oldugunu” da idrak etmeye baslamiglardir. Yine Berkes’e gore

“Geng Kalemler ¢evresi ve hatta Ziya Gokalp bile heniiz Tiirk¢ii, milliyetci degillerdir. Milliyet
kavramu iizerindeki yazilar1 karisik ve belirsizdir. Osmanli Imparatorlugu kosullari altinda bunlar heniiz
daha Osmanlicidirlar... Milliyet¢iligi o donemde, sadece bir ‘mefkure’ (ideal) olarak™ anlarlar. (Berkes,
1975:232-233)

Bununla birlikte halk¢ilarin karsisina ar1 Tiirk¢e ye ulagabilmek gibi bir sorun ¢ikar.
Ayrica o doénemde fecr-i Aticiler, Baticilar ve Osmanlicilar tarafindan gesitli saldirilar
gerceklesir. Bunlarin ortak yargis1 halk¢ilarin  “devrimci” oldugunu  diisiinmeleridir.
Osmanlicilarin asil iddias1 ise “Halk” denilen kesimin “cahil koylii” oldugu ve bunlari
uyandirarak aslinda diger milletten olanlarin huylandirilacag: fikridir. Bunlar halkg¢ilar igin
soyle derler: “ ‘Biz bu milletlerin milliyetgiliginin 6niine gegmeye ¢alisiyoruz; siz ise onlara
yardim ediyor, listiine bir de basimiza Tiirk milliyetciligi ¢ikariyorsunuz.” Demek ki bunlar,
halk¢ilarin davramisinin ‘milliyetgilik’ gorilisiine varacagii ileriye stirmeye baslamiglardi.”
(Berkes,1975: 234)

Bu evrede Omer Seyfettin’in yan1 sira M. Emin Yurdakul’'un da dikkat gekici
caligmalarina rastlanir. Bunlarin en Onemlisinin “Tiirk¢e Siirler” adli bir siir kitabi

yayimlamasidir denilebilir.



“M. Emin, Osmanli divan sairlerinin resmi dilini ve aruz veznini terk ederek, sade halk
Tiirkgesiyle ve halk siirlerinde kullanilan hece vezniyle yazdi. Daha da dikkati gekici olarak, giinliik
Tiirkge’de kaba, cahil kdyli veya yorilk anlamina gelen bir sozciigii benimsedi ve kendinin Tiirk
oldugunu iftiharla ilan etti.

Ben bir Tiirk’tim dinim, cinsim uludur...” (Lewis, 1993:341)

Yine uluslasma siirecinde Tiirk tarihi ve diliyle ilgili 6nemli ¢alismalar yapilmis ve
“Tiirklerin Islamiyet’e girmeden dnceki ve o 4na kadar karanlik(ta)”” kalan, unutulan tarihine
151k tutulmaya calisilir. (Lewis, 1993: 342) Burada 6nem arz eden ve tezin temelini ihtiva
eden bir diger husus edebiyat ve siyasetin topluma doniik yakin iligkisidir.

Sanat ve siyaset bir duyguyu, diislinceyi, belli bir ideolojiyi ait oldugu topluma
yansitmak hatta yaymak istemektedir. Her siyasal iktidarin, edebiyatin bu giiclinden
faydalanmak istedigi sdylenebilir. Buna karsilik sanat, yanina aldig1 politik erk ile sesini daha
genis alanda duyurabilmektedir. Boylelikle otorite kendi ideal diinyasini ve gizgilerini
benimseyen en iyi sanat¢ilardan bir topluluk olusturmaktadir.

Ozellikle her yeni siyasi otorite sadece sosyal ve politik konularla degil sanat
(edebiyat) ile de ilgilenerek kimi olaylarda s6z sahibi olmak veyahut karismak istemistir.
Bahsedilen yaklasimin kanonun dogmasinda biiyiik rol oynadigini sdyleyebiliriz.

Kanon kavrami toplumlararasi kiiltiirel etkilesim ve doniistimle birbirinden farkli
anlamlar karsilayabilmektedir. Bugiin Latince de “canon” olarak bilinen kelime “Gl¢gmeye
yarayan sey, kural, model” anlamlarina gelmektedir. Grekge “kanon” seklinde giren kavram
“Olcti, kanun, kural” sozlerini karsilamaktadir. Cikis noktasi olarak da Sami dilleri isaret
edilmektedir. Ibranice ’de “qaneh”, Aramice’ de “qanja” kelimeleri bigiminde yer bulan
kanon “boru” manasindadir. Assmann, s6z konusu kelimenin farkli yan ve mecaz anlamlari
oldugunu da belirtir. Ve insaat alaninda bir ara¢ olarak “diiz sirik, sopa, (6lgekli) cetvel”
manalar1 da geldigine deginir. Kanon kelimesi her kiiltiirde farkli bicimde yer bulmasina
ragmen ihtiva ettigi anlamlar birbiriyle baglantilidir. (Meral, 2007: 42; Assmann, 2015: 115-
116)

Kanonun, Antik¢ag’ da giizel sanatlarin pek ¢ok dalinda ve dil- edebiyat alaninda yon
gosterici bir ara¢ olarak kullamildig1 sdylenebilir. Bu amagla M.O. 5. yiizyilda toplumsal
diizensizligi ve otoritelerin keyfi olarak koydugu yasalara karsi kamusal bir gliven olusturmak
icin “ kural, kanun, 6l¢ii” gibi anlamlarina basvuruldugu goriilmektedir. Bu durum kanona
gore yasallagtirllmis olanin degigmezlik ilkesini vurgulamaktadir. Kavramin, Kkilise
otoritesinin devreye girmesiyle anlam genislemesine ugradigi goriiliir. Soyle ki Hristiyanligin
ilk donemlerinden M.S. 4. ylizyila kadar kutsal metinlerin gelecege iletilmesi ve korunmasi

hakkinda tartigmalar yapilir. Vahiy teorisyenlerinin yazdig1 yeni kutsal metinlerden hangisine



inanacag1 hakkinda kararsiz kalan kilise yonetimi i¢in kanon, “kutsal” ve “degistirilemez”
anlamlarma gelmektedir. Ve dinl otorite buradan hareketle Hristiyanlifin kutsiyetini
tasidigina inandig1 metinlerden bir liste olusturur. Boylece kanon kavramimnin “toplumsal
uzlasi, ol¢ii, kural” gibi manalardan ‘“kutsala” evrildigi sdylenebilir. (Assmann,2015: 131-
132)

Bu baglamda Parla, kanonu iki sekilde agiklamaktadir. “Ferman, kural, kanun, temel
ilke, aforizma bir konunun sistematik ve bilimsel sunulusuna iliskin prosediir, konunun
otoritelerinin belirledigi kistas ve kriterlere iliskin yargilar anlamima gelen” sekiiler tanim.
Digeri ise “Kilise’nin 6zgiin kabul ettigi Incil metinleriyle, gene Kilise’nin Azizler arasina
kabul ettigi yeni isimlerin eklenmesiyle olusan kutsal metin ve kisilerin listesi olmustur.”
(2004: 51) Temelini dini bir anlayis iizerine kuran kanon kavraminin, giiniimiizde her iki
anlamini da harmanlayarak tek bir ¢izgide birlestirdigi sdylenebilir.

Kanonun, modern zamanlara dogru ilerleyisinde anlamsal olarak cesitli yansimalar
goriilmektedir. Siralamak gerekirse: “Kilise yasasi; bir kilise kurulunun belirledigi yasalar
biitiinii. 2. Laik yasa, kural ya da yasalar biitliinii. 3. Genel kural, temel ilke, 6lgiit. 4.Kilisede
kutsal kitabin boliimii olarak kabul edilen kitaplar ya da yapitlarin tiimii. 6. Onemli ya da
temel olduklar1 kabul edilen yapitlar, yazarlar, vb.” (Atakay, 2004: 70) Bu asamalardan
hareketle ‘Edebiyat Kanonu’ olarak adlandirilan kavramin nasil dogdugu goriilmektedir.

Edebiyat kanonu hakkinda Jusdanis, “...bir anlatilar toplami olarak, bir cemaatin
tiyelerinin ortak baglarini anlamalarint saglayan hikayeler toplamidir.” (1998: 76) der. Cikla
ise bu durumu biraz daha genisleterek tanimlar: “ Edebiyat kanonu, bir iilkede bir veya birden
fazla otoritenin belli yazar ve eserleri siirekli giindemde tutarak, onlarin gesitli yollarla
reklamin1 yaparak, eserlerini sik sik basarak olusturulan bir kanondur.” (2008: 9)

Bugiinkii manada kanon kavramini, ilk olarak 1768 yilinda filolog David Ruhnken
tarafindan kullanildigi bilinmektedir. Historia Critica Oratorum Graecorum adli eserinde
say1siz hatip arasindan sadece on tanesinin kanona dahil oldugunu listeleyerek belirtmektedir.
Kilise kanonundan gelme bir yontemle ‘se¢me hatipler listesi’ hazirlayarak bunu edebiyat
diinyasina aktarmasi modern kanonun sahneye ¢ikmasini saglamistir. (Jusdanis,1998: 83)
Kanon kavrami temel c¢ikis noktasi olan “boru, sirik, cetvel” anlamlarindan ziyade artik
‘kutsal kitaplar ve yazarlar’ toplulugu seklinde algilanmaktadir. Kitab-: Mukaddes’in
hazirlanisinda dokunulmaz ve degistirilemez bir dlgiiye ve 6zellige sahip oldugu sdylenebilir.
Eser belli bir otorite tarafindan kanonlastig1 icin biitiin hiikiimleri kanun niteligi tasimaktadir.

Bir metnin ve yazarin edebiyat kanonu i¢inde yer almasini saglayan birkag¢ faktoriin

oldugu bilinmektedir. Bu evrenin ii¢ sekilde gergeklestigi goriilmektedir. Ilki entelektiiel



cevre olarak goriilen aydinlar, akademisyenler, gazeteciler, 6gretmenler, dergi ve yaymevleri
gibi toplumu etkileyebilecek otoriteye sahip olanlar. Sanat- edebiyat ¢evresini olusturan bu
yap1 yazi, elestiri ve kanaatleriyle bir eserin kanonlasmasi i¢in bireyler tizerinde etkin bir rol
oynamaktadirlar. Ozellikle dergi ve yaymevlerinin belli bir kitleye hitap etmesi, onlarm
yayinladiklari kitaplar ilizerinde kanonik bir algi yaratmasina da sebep olmaktadir. (Belge,
2004: 55)

Kanona yon veren ikinci etkenin ise siyasal iktidar oldugu soylenebilir. Siyaset¢iler
kendi politikalarmi, ideolojilerini yaymak ve benimsetmek igin yazarin kaleminden
yararlanmak isteyebilirler. Bu yolla yazar hem rejimin propagandasini yapmakta hem de
otorite sayesinde popiilerligi ve kanonlagmasi ger¢eklesmektedir. (Belge, 2004: 55)

Ugiincii faktdriin ise toplum oldugu belirtilebilir. Bu etkenin giici tam olarak
aciklanamamaktadir. Fakat siralanan iKi otoritenin kanon olarak sunduklarin1 okuyan halk,
zamanla bir kabul ve ret donemi yasamaktadir. Bu noktadan sonra toplumun genelinin
begenisini ve takdirini kazanmis olan eser, kanon olarak tanimlanmaktadir. (Belge, 2004: 55)

Bu baglamda kendi diisiincelerini topluma da kabul ettirmek isteyen egemen giigler
edebi eserler araciligiyla ideolojilerini aktarirlar. Bunu yaparken de kendi goriislerini
destekleyen yazarlarin tanimirhigini arttirmaya c¢aligirlar. Boylelikle onu ‘edebi kanon’ haline
getirmek isterler. Kanon haline gelen eserin elestiriye kapali olmasi ve dokunulmazlik gibi
ozelliklerinin bulunmasi ayni zamanda kitapta yer alan ideolojilerini de korumalarini saglar.
Buradan hareketle ozellikle her yeni siyasi otoritenin kendine has bir kanon olusturmak
istedigi sdylenebilir.

Diinya genelinde politikacilar tarafindan olusturulmaya calisilan kanona dikkat
cekmek gerekirse dar bir g¢ercevede islevsellesen kanonun siyasi ve doktriner oldugu
belirtilebilir. Bu yolla hazirlanan kanonlarin ise uzun vadede devamliliginin olamayacagi
sOylenebilir. “Zhdanov’un olusturmaya calistigt Sovyet gercekeiligi kanonu, Mao’nun kiiltiir
devrimi altinda olusturmaya c¢alistig1 kanon, Hitleri’in sanat ve edebiyat iizerinde kurdugu
baskiyla olusturmaya calistig1 kanonlar gibi.” Ozellikle feodal ydnetimden ulus-devlete gecis
stirecinde edebi kanona basvurulmustur. Milli bir devlet olusturma girisimlerine ge¢ baslayan
Kimi bat1 iilkelerine bakildiginda kanonlagsma siirecinin tamamlandig1 goriliir. (Parla, 2004:
52)

Uluslasma stirecini ge¢ tamamlayan toplumlarda i¢ c¢ekismelerin fazla olmasi
gerilimlerin artmasiyla siyasal bir otorite devreye girmektedir. Oysaki Ingiltere gibi
ulus-devletini kendi i¢inde barigik bir sekilde kuran {iilkelerde otorite ihtiyaci olmadigi i¢in

kanon da yoktur. Tirkiye gibi biiyiik imparatorluklardan yeni ulus-devlet yapisina gecen



tilkelerde devlet, ideoloji, parti ve din gibi kurumlar belirleyici nitelige sahiptir. Bu durumda
otoritelerin neyi kanon olarak belirleyecegi konusu da tartisma haline gelmektedir. Basarili
oldugu soOylenilemese de Tiirkiye’de kanon olusturma calismalar1 eskiden beri vardir,
denilebilir. (Belge, 2004: 54-55)

Tiirkiye’deki kanonlagma faaliyetleri Tanzimat donemine kadar gotiiriilebilir. Ancak
bu donemdeki c¢alismalarin belli bashi bazi siyasi isimlerin ve onlarin tutumlarinin
oviilmesiyle smurli kaldigr goriilmektedir. Nitekim Sinasi Sadrazam Mustafa Resit Pasa’ya
yazdig1 kasidelerde onun reformcu yapisimi 6vmektedir. Fakat bu donemde edebiyat ve
siyasal erk arasindaki iligki boyle dar bir ¢cevrede kalmaktadir.

Asil hareketlenme ise ikinci Mesrutiyet ile baslamaktadir. Bu dénemde siyaset, parti
ve bazi ideoloji yapilari tarafindan kanonlagma galismalar1 yapildigi goriilmektedir. Ozellikle
Ittihat ve Terakki Cemiyetinin mevcut ydnetimle olan karsit durumunu destekleyici eserler
yazilmistir. Donemin 6nde gelen sairlerinden Tevfik Fikret’in “Millet Sarkis1” siirini s6z
konusu cemiyetin mars1 olsun diye yazmasi bu siyasi otoritenin edebiyat ile desteklenmeye
calisildigini gostermektedir. Ikinci Abdiilhamit’i yeren ve Ittihat ve Terakkiyi 6ven daha pek
cok eser verilmistir. Recaizade M. Ekrem “Nefrin”, Abdiilhak Hamid Tarhan “Hiirriyet
Nesidesi”, Ali Ekrem Bolayir “Kirmizi Fesler”, “ Osmanl Ittihad ve Terakki Cemiyetine”
gibi siirler Ikinci Mesrutiyet’in ardindan kaleme alinmistir. Bu ¢alismalar baglaminda, yeni
siyasi iktidarin sanatc¢ilar tarafindan benimsendigi ve topluma aktarilmaya calisildig:
sOylenebilir. (Karaca, 2004: 200)

Bu donemde Ittihat ve Terakki ile Milli Edebiyatin temsilcileri arasinda kanonlagsma
dogrultusunda sik1 ¢alismalar geceklestigi goriliir. Geng Kalemler, Tiirk Yurdu Dernegi, Tiirk
Ocagi gibi donemin siyasi ve kiiltlirel yapisini olusturan dergi ve derneklerin kanonlagma
faaliyetlerini yansittigi sdylenebilir. Bu kurumlar araciligiyla siyasi iktidar, sanatcilari ve
eserleri desteklemektedir. Sanatgiyr ve edebiyati besleyen otorite bu yolla ideolojisini halka
ulagtirmaya caligmaktadir. Bu baglamda Halide Edip’in Yeni Turan (1912) isimli romani
yazar ile siyasi gii¢ arasindaki kuvvetli bagi ve kanonun islevselligini gostermesi bakimindan
ornek gosterilebilir. (Karaca, 2004: 201)

Tiirkiye’de bir baska kanon girisiminin ise Birinci Diinya Savasi yillarinda oldugu
bilinmektedir. Savas esnasinda toplumun moralini yiikseltecek ve milli degerleri hissettirecek
eserler kaleme almasi i¢in sayilar1 yirmiyi askin sair, gazeteci, miizisyen ve ressam devlet
tarafindan Canakkale cephesine davet edilir. Ancak “Canakkale gezisine katilanlar savas

edebiyati kanonunu olusturabilecek kadar kaliteli, kanonlastirmaya her anlamda uyan eserler

! Detayl: bilgi i¢in bk. (Kaplan, 2012: 155)



yazamamiglardir... ‘savas edebiyati kanonu’ ¢ok fazla basarili olamaz.” (Anar, 2013: 70)
Devletin bir otorite olarak edebiyat kanonu olusturmak i¢in kendi belirledigi bir yazar listesini
cephe gerisine davet etmesi ve savas konulu eser yazilmasini talep etmesi kanonun 6nemini
gostermektedir.

Tiirkiye’de kanon yaratma calismasinin en dnemlisinin uluslagsma siirecinde yapildigi
sOylenebilir. Tekelioglu’na gore “kanon” sdzciigii, ulus-devletlerin kurulma siirecinden sonra,
tabir-i caizse, ‘sekiilerlesmis’ ve ulus-devletin kendi kurulus anlatisin1 anlatan edebi metinler
icin kullanilmaya basglanmistir. (2003: 70) Cumbhuriyetin kurulus yillarinda edebiyat ve
kurucu giic arasinda yakin bir etkilesim s6z konusudur. Yazarlar, yeni kurulan devletin
ihtiyaglar1 ve yapilan inkilaplar dogrultusunda siyasi erki destekleyici metinler yazmislardir.

Bu baglamda Giintekin’in Caltkusu ve Yesil Gece; Adivar’in Vurun Kahpeye gibi
romanlarinin, Cumhuriyet ideolojisini ve tek parti otoritesini destekleyen onemli kanonik
metinler oldugu sodylenebilir. Ulus-devletin insasi siirecinde rejimin yaninda yer alan ve
yapilan yenilikleri benimseyen sanatc¢ilarin milletvekilligi, bakanlik ve daha pek ¢ok 6nemli
gorev lstlenmeleri s6hretlerinin siyasal erk tarafindan pekistirildigini géstermektedir.

Bu donemde Mustafa Kemal Atatiirk’iin, siklikla gazeteci, sair ve yazarlarla bir araya
gelmesi devlet politikasini saglamlastirmak igin onlara gesitli iltifatlarda bulunmasi ‘edebi
kanon’ olugturma faaliyetlerine 6rnek olabilir. Nitekim Resat Nuri'nin “Atatiirk’iin ‘yobazligi
tenkit eden bir roman yazmasi’ direktifi” lzerine Yesil Gece romanini kaleme aldigi
bilinmektedir. (Okay, 1998: 2896)

Bunun yani sira Cumhuriyetin onuncu yili hatirasia ¢esitli etkinlikler, yarigsmalar
diizenleyerek kanon olusumuna katki saglanmak istenmistir. Hatta siyasi otoriteler kutlama
programini  meclisten ¢ikan bir yasayla resmilestirerek yurt geneline yaymay1
amaglamiglardir. Bu anlamda iilke kapsaminda siir, kompozisyon, tiyatro yarigmalar
diizenlendigi, sanatgilardan inkilaplar: destekleyici metinler yazmalari istendigi bilinmektedir.
Rejimi 6ven pek ¢ok eserin bastirilarak koylere kadar dagitilmasi1 ve Cumhuriyet’in ilk on
yilinda yapilan atilimlarin halka aktarilmasi gibi daha pek ¢ok 6rnek gosterilebilir. (Demirhan,
1999: 52-55,71-73, 156)

Buradan hareketle siyasi erkin, edebiyatin toplum tiizerindeki etkisini bilingli bir
sekilde kullanmaya calistig1 sdylenebilir. Cesitli odiillerle popiilerligini arttirdi§i yazar ve
sairler araciligiyla rejimini saglamlastirmaktadir. Yiriitilen bu calismalar, donemin siyasi
iktidarmin  kendi ideolojisi dogrultusunda kanon olusturma gayretinde oldugunu

gostermektedir.
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Neredeyse Tanzimat’a kadar gotiiriilebilecek kanonlagma hareketlerinin basarili olma
durumlar ise tartisma konusudur. Dellaloglu’na goére Tiirkiye’de kanon yoktur. Toplumsal
olarak birligin kurulamadig: tilkelerde ‘mahalli kanon’ larin varligindan s6z edilebilir. Bu
dogrultuda sag grubu temsilen Necip Fazil’in sol grubu temsilen Nazim Hikmet’in olmas1
halkin sadece belirli kitlesine hitap edildiginin bir gostergesidir. Hatta bu sanatgilarin kanon
degil “ikon” oldugunu vurgulamaktadir. Buna ilaveten kanonun, toplumun ¢ok genis
kesimlerine hitap edebilen esere/yazara denildigine dikkatleri ¢gekmektedir. (Dellaloglu, 2018:
39-40)

Cikla ise Tirkiye’de bazi gruplarin kendi i¢inde olusturduklari bir kanon yapisindan
soz etmektedir. “Ulkiicii/Milliyetci/ Turanci bir edebiyat kanonu, Marksist bir edebiyat
kanonu, Islamet bir edebiyat kanonu, Kemalist bir edebiyat kanonu”nun oldugu kanaatindedir.
(Cikla, 2008: 12)

Ozellikle uluslasma siirecinde hiz kazanan kanonik faaliyetler icin aslinda modernligin
bir gergekligi oldugu soylenebilir. Temel olarak bakildiginda siyasi bir hareket gibi goriinen
ulus-devlet anlayisi toplumun yeniden insasi anlamini da tasimaktadir. Bu baglamda sanatin
kitleleri etkileme, yonlendirme giiciiniin farkinda olan siyasal otoriteler edebiyati
aragsallastirmiglardir. Ciinkii “Uluslagsma siireci agirlikli olarak “politik” bir siire¢ gibi
goriinmekle birlikte, en az o kadar “edebi bir siirectir de.” S6z konusu siiregte se¢ilmis
yazarlarla bir kanon edebiyati olusturulmaya ¢alisildigi goriiliir. (Dellaloglu, 2018: 32)

Ulus-devletlerin tarihsel seriivenleri iginde “kurgusal bir boyutlar1 da s6z konusudur.
Bu kurgunun, yani fiction’in yaratilmasinda edebiyatin rolii biiytiktiir.” (Dellaloglu, 2018: 33)
Fiction’in (kurgunun) modern toplumlarin estetik zevklerini de insa ettigi sdylenebilir. Bu
yolla kurgusal bir temel iizerine oturan roman, modern insanin isteklerine cevap veren yeni
bir form olarak yerini almaktadir. “Edebiyatin ozellikle de romanin uluslarin ulusal
karakterini sekillendirmek ve kurmaktaki ©nemi biiylik Olclide kabul edilmektedir.”

(Ahmedzade, 2004: 22)

Bu dogrultuda par¢alanmig bir imparatorluktan ulus-devlet modeline gecen ve radikal
degisiklikler yasanan 1923-1929 wyillarindaki kurucu otoritenin, sekiiler bir devlet kurma
kaygisiyla nasil hareket ettigi ve roman aracihifiyla Islim’in nasil islevsellestirildigi tespit

edilmeye c¢alisilacaktir.

C. Soylem Analizi
Sanat¢1 dili siradanliktan cikararak sadece belirli bir halk kitlesi i¢in gegerli olan

sozdizimsel kurallara gére mecaz ve sembollerle ona farkli anlamlar kazandirmaktadir. Bu
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sayede yazar okurun duygu ve diisiince diinyasina niifuz ederek kendi ideallerini iletmekte ve
okuru harekete gecirmektedir. (Escarpit, 2018: 81) Dilin s6z konusu islevinin farkinda olan
kimi siyasi otoriteler bu durumu yaymak istedikleri diisiinceleri daha etkili ifade edebilmek
i¢in aragsallastirir.

Bu baglamda siyasi erkin, toplumun “onda tanimak zorunda oldugu bir hakikat yasasi
dayatarak dogrudan giindelik yasama miidahale” ettigi soylenebilir. (Foucault, 2016: 63)
Otorite kendi gercegini kabullendirmek icin yazar1 ‘verici’ ve okuru ‘alic1’ olarak kategorize
ederek metni (romani) sdylemsel bir iletisim seklinde bigimlendirmektedir. Zamanla iktidarin
ilke ve “diisiince” sistemi “s0ylem” durumuna gelir; otoritenin idealine gore bir diinya “kuran
ve soken seydir soylem.” Stratejik agidan sdylemin “ontolojik” bir islevselligi vardir. Oyle ki
soylem tasiyicilart istemedikleri ideolojik goriisleri degistirmek umuduyla kendilerine ait yer
acabilirler. (Megill, 1998: 372)

Verici gorevini listlenen yazar iletmek istedigi amaca uygun bir sozce olusturarak
aliciyt (okuru) etkilemek ve otoritenin giicii altina almak istemektedir. SGylem vericinin
(yazarin) kendi goriis ve disiincelerini dilin aliciyr harekete gecirmesi islevinde
kullanilmaktadir. Yirminci ylizyilin ikinci yarisindan itibaren ise sanat¢inin ne yazdigindan
ziyade metinde verilmeye ¢alisilan asil bilgiler merak edilmeye baslanilmaktadir. Bu durum
sOylem analiziyle anlamin derin baglantilarina inilerek ac¢iklanmaya ¢alisilmaktadir. “Soylem
¢coziimlemesi, her tiirlii sozel (fr.verbal) iiretimi incelemek ve belli bir baglam i¢inde iiretilen
her sbzceyi ¢oziimlemektir.”(Glinay, 2018: 24) Bu dogrultuda bir iletisim araci olarak dil,
toplumsal islevde kullanilmaktadir.

Yazarin diisiincelerini ifade etme istegiyle ortaya ¢ikan sdylem dil araciliiyla yeniden
tasarlanmaktadir. Vericinin kendi bireysel diinyasina indirgenen dil, ¢esitli gdstergeler ile
aktarilmaktadir. Yazarin kendi olgularini kurgulamasi ve sdylemin isleyisi sayesinde alicinin
gercegi yeniden olusturulmaktadir.

Bahtin’e gore (2016: 74) duyulan, okunan ve gii¢lii bir sekilde etkilenilen séylem
mutlaka karsiligini alicinin sézlerinde, hal ve hareketlerinde er ge¢ yerini bulmaktadir. Bu
bakimdan sOylemi analiz etmek yazarin dil varligini, amacin1 ve bir otorite yanlis1 olup
olmadigini belirlemek agisindan 6nemlidir.

Toplumun ortak bellegi olan dil ayn1 zamanda “diislinbilimler biitiiniinden olusan
simgesel diizen” ile kendini ifade etmektedir. Soylem dilinin analiz edilmesi toplumun
simgesel algisina ulagsmay1 saglamaktadir. Elestirel sdylem analizi yontemiyle, alict kendi

gercekliginden cikarilip simgesel algiyr kabullenmeye kosullayan “gii¢ iliskileri, degerler,
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diistinbilimler, kimlik tanimlamalar1 gibi ¢esitli toplumsal olgularin dilsel kurgulamalar
yoluyla yansimasini ortaya” koymasi amaglanmaktadir. (Giinay, 2018: 85)

Foucault’ya gore (2011: 38) soylem, ustii ortiilii bir sekilde asil iletisini gizleyerek
baski iiretmektedir. Bu durum sdylenmeyen tutumun mecburi bir baskisidir. Goriintisteki
sOylem, en nihayetinde sOyleyemedigi seyin zorunlu varligi olacaktir. Yazar sOylemini,
okurdan bir cevap almaya yonelik kurgular. Onun asil istegi alictyr diisiindiirmek, itiraz
ettirmek ya da aym fikirde uzlasmaya varmaktir. Yazilan diyaloglarin okuru ikna etme ve
etkilemeye yonelik oldugu sdylenebilir. Oyle ki iletisimin sonunda alicinin kendi kurdugu
yargl, aslinda yazarin sdylemini tamamlamak i¢in vardig1 son durak olarak goriilmektedir.

Bu ac¢idan uluslagsma siireci romanlariin sdylemini analiz etmek, bir otorite olarak
cumhuriyet ideolojisinin sanat¢ilar ve toplum iizerindeki etkisini gostermesi bakimindan
onem arz etmektedir. Bu dogrultuda 1923-1929 yillar1 arasinda yazilmis olan kirk bes
romandan hareketle, uluslagma donemindeki siyasi erkin edebi eserler araciligiyla nasil bir
soylem gelistirdikleri, bunun Islam algis1 olusturmadaki yeri dikkate deger bir husustur.

Asagida bu temel mesele anilan romanlar {izerinden detaylandirilmaya calisilacaktir.
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BIiRINCi BOLUM
ROMANLARDA iSLAMIi SIMGESEL SOYLEMLER

1.1. Geleneksel-Modern Kurum Karsithgimin Simgesel Soylemleri

Eski egitim sistemi, Selguklu Imparatorlugu’ndan Osmanli’ya kalan bir modeldir.
Geleneksel egitim ve Ogretim sistemi hayir sahiplerinin bagislariyla vakiflar araciliiyla
yiirlitilmekteydi. O donemde dini bir sevap, hayir gorevi olarak kabul goriilmiistiir. Devlet
sadece yoneticilerin egitimi ile askeri egitimi tistlenmekteydi.

Fatih Sultan Mehmet devrinde sinirlarin genislemesiyle nitelikli devlet adami ihtiyaci
artar. Bu sebeple kurulan sahn-1 saman medreselerinde dini ilimlerle beraber “tip, matematik,
astronomi, felsefe” gibi bilim dallarina da yer verilir. Lakin zamanla dini ve felsefi konulara
O6nem veren bir egitim kurumu haline gelir. Bunun {izerine Kanuni doéneminde kurulan
Siileymaniye medreseleri ile teknik anlamdaki ihtiyaglar gidilir. Fakat bu tedbirler Osmanl
Devleti’nin Bat1 aydinlanmasini1 yakalamasinda ve zayiflayan siyasi otoriteyi kurtarmasinda
yeterli olmaz. Ikinci Mesrutiyet’in ardindan egitimde degisimler baslar.(Askin, 2017: 980-
985) Egitim ve Ogretimdeki ilk islahat yeni okullarin agilmasiyla yapilir. Devlet mevcut
okullardaki sisteme medreselilerin tepkisini gekmemek i¢in dokunmaz. Fakat zamanla iilkede
iki egitim kurumu, iki hoca ve iki 6grenci modeli olusur. Sebebi ise okullardan birinin dini ve
geleneksel cizgide dersler 1slemesi digerinin daha Batili tarzda, pozitivist bir anlayisla sadece
bilim ve fenle ilgili egitim vermesinden kaynaklanmaktadir.

Egitimdeki bu ikilik halk arasinda yayilma gostermistir. Carikli, salvarli, sakalli hoca
ile iskarpinli, fesli, yakalikli, biyikli muallimler ve 6grenciler iki karsit grup olarak ortaya
cikmistir. Medreseliler, Batil1 tarzdaki 6gretmen ve 6grencileri dinsiz, kafir olarak goriirken
Avrupai sistemin taraftarlar1 da onlar1 dinci, gerici, softa ve yobaz olarak itham etmektedir.
Cumbhuriyet déonemine gelindiginde ise bu ikilige bir son verilmek istenmistir.

Bu sebeple 3 Mart 1924°te meclis onayiyla kabul géren ‘Tevhid-i Tedrisat’ kanunu
yiiriirliige girerek birlik saglanmis ve laik bir egitim sistemine gegilmistir. Ozellikle kadinin
egitimine ¢cok 6nem verilir ve okullarda karma egitim uygulanir. (Akyiiz, 2008: 327) Cesitli
devrimlerin yapildig1 uluslagsma siirecinde bu durum bazi yazarlarin da ilgisini ¢ekmis ve
eserlerinde yer almigtir.

Bu baglamda 1923-1929 yillarinda yayimlanan bazi romanlarda tekke ve
medreselerdeki egitimlerin olumsuzlandigir sdylemler dikkat cekmektedir. Bu yolla yeni

egitim sisteminin toplum nazarinda yiiceltildigi gozlenir.
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Bu dogrultuda Zeyno ’nun Oglu isimli romanda Seyh M. adinda bir tarikat lideri ve
onun verdigi egitimden bahsedilmektedir. Kiiciik Haso’yu egitim almasi i¢in seyhin yanina
gotiirlirler. Eserde Seyh M., yazar tarafindan soyle anlatilir: “Giinde bes defa abdest suyuyla
yikanan, miiritleri ile konugmadig1 zaman seccade {istiinde, aln1 yerde kalan bu yiiziin bir seye
kuvvetle inanan ruhlardaki diinyadan uzak ve biraz da ¢ocuk sadeligini muhafaza eden bir
seyi vardi ki, Haso ¢ocugu cezb etmekten hali kalmiyordu.” (Adivar, 1928: 147)

Ayni eserde Haso cocuk, seyhin yaninda gecirdigi iki haftalik siirecte ona her isinde
yardimc1  olmakla; abdest suyunu dokmekle, seccadesini yaymak gibi islerle

gorevlendirilmistir. Yazar, Seyh M. nin ¢ocuga neler yaptigini sdyle izah eder:

“Cocuk ‘Allah’ diye tapilan, onun ugrunda her tiirlii sikintiya, savasa sevinerek girisilen bir giic
sezmigti. Eger Seyhin din agilart burada kalsaydi, ¢ocugun beyni o kadar karismayacakti. Bu din
duygular1 yanina Seyh, bir de milliyet duygusu sokmaya kalkismis, ona Kiirtlerin Allah’in kullar1 ve
Tiirklerin Allah’in cezalandiracagi yaratiklar oldugunu anlatmak istemisti.” (Adivar, 1928: 203-204)

Roman boyunca Seyh, sadece cocuga kendi fikirlerini din kisvesi altinda islemekle

kalmaz bir yandan da onu kendi hazirladig1 ayaklanma dogrultusunda doldurmaktadir.

“Seyh bu giinlerde ihtilal ve imhanin bir peygamberi gibi hazirlanmakta oldugu firtinanin hummasinm
Haso’nun damaria agilamaya calisiyordu. Seyh, karsisindakinin dokuz yasinda ki bir ¢ocuk oldugunu
unutuyor, ates, kan ve heyecan dolu riiyalardan bahsediyor ¢ocugun muhayyilesine korkung beseri

firtinalar uyandiriyordu.” (Adivar, 1928: 335)

S6z konusu eserde goriildiigi tizere tekke ve medrese hocalari, seyhleri dini istedigi
gibi kullanan, kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda yapacagi koétiiliiklerde masum bir ¢cocugu alet
edebilen, Ogrencileri tarafindan Allah gibi goriilen biri olarak yansitilmaktadir. Bu durum,
bilinen Seyh kutsalligina zarar vermektedir.

Muhabbet Tilsimi’inda kdy hocasinin egitiminden bahsedilmektedir. Kdye bir giin
mektup gelir ama hoca bile okuyamaz. Ciinkii okumay1 6grenmek dyle zor ve 6nemli bir istir
ki koca sarig1 ile hoca dahi anlayamamustir. “Sariklinin sokemedigi bir seyi sariksizlar nasil
ogrenebilirlerdi? Okumak diinya i¢in degil 6teki diinya icindi... Ezberden namaz surelerini
ogrenmek yeterdi.”(Giirpinar, 1928b: 6)

Muhabbet Tilsimi’nda oldugu gibi yazar Kokotlar Mektebi 'nde de, eski ve yeni egitim
sistemine deginir. Eserdeki Ali Vahit ve Irfan Yekta karakterleri iizerinden bu konuya iliskin

sOyle soyler:
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“Vaizin kavugu ne kadar hiirmetli, pabuglar1 ne kadar biiyiik olursa sdzlerinin o nispette derinlesecegi
fikrinde idim. Zihinleri bu pabucun biiyiiklerin hikemiyatiyla perverde olmus eski bir nesil vardir ki
bunlar diinyada ahiret icin yasamak fikr-i mutasavvifinesiyle dervislesmislerdir. En tehlikeli
hastaliklara kars1 vefklerle tiitsiiler veren, kokmus miirekkeplerle yazili kagitlar: 1slatarak suyunu igen,
eski tatli tramvaylarda hayvanlarin haklarini 6demek icin salat-ii selam ¢eken, eve melek girmez diye
zi-ruhi musavver tablolart kapilarindan iceri sokmayan, heykeltirasiye, musikiye, komediye, romana
hasili biitiin sanayi-i nefise subelerine kars: ilan-1 isyan eden bidattir her medeni yeni fikirden hakk1
tenfire ugrasan bu giliruh-i mesumun si-i telkindtindan maalesef heniiz hepimiz kurtulamamisizdir.”

(Giirpinar, 1928¢: 478-479)

[rfan Yekta ise “ben ilim, felsefe, kanun ocagin icinde biiyiidiim.” der. Pabucu
biiyiiklerin egitimiyle yetismis bir gen¢ olmadigini sdyler. Ona gore fikri galebeler “fenle,
ilimle, akilla, mantikla” kazanilmaktadir. (Glirpinar, 1928c: 479)

Yukarida 6rnek verilen metinlerde geleneksel okullarda yetistirilen hocalarin simgesi
haline gelen sari@in 6n plana cikartildig1 goriilmektedir. Esere gore cehaletin ve yobazliin
temsilcisi olan sarikli hocalar, okumanin sadece dini ibadetleri yerine getirecek kadar
bilinmesinin yeterli oldugunu diisiinen; ilim ve felsefeden habersiz olan, her islerini biiyl ve
muskayla halleden softalar olarak yer almaktadir. Ogretmenler ise aklin ve bilimin temsilcisi
olarak belirtilmektedir. Nitekim kurulmaya ¢alisilan yeni rejimin kabul gormesi igin
Osmanl1’y1 temsil eden kisi ve kurumlarin yerilmesi uygulanmaktadir.

Ayari Bozuklar romaninda Emine bact Mahmut’u kdyilin mektebine vermek ister ama
Nazif hoca bin dereden su getirir. Kadinda “Nazif hocanin nasil para canli bir adam oldugunu
bildigi cihetle sunlar1 sdyler. Hoca efendi ¢gocugum aylak olmasin mektep parasindan hig
sliphe etme emegini bos birakmam.” (Enis, 2016: 47)

Yine ayni romanda Koylii, kiiglik Mahmut’un yumurta ¢aldigini iddia eder ve Nazif
Hoca’nin yarin mektepte cocugu mutlaka dovmesi gerektigi sOylenir. “Tavuklarimin
yumurtalarini ¢alan Mahmut olacak o pici iyice sikistirip kulagini biikk hocam... Onu iyi
terbiye etki o da yarin babasi gibi dinsiz diyanetsiz dik kafali bir adam olmasm.” “Zavalli
Mahmut” ertesi giin mektepte haksiz yere falakaya yatirilir ve kapinin oniine diktirilerek
biitiin ¢ocuklar tarafindan yiiziine tikiiriiliir. Ardindan da mektepten kovulur. Mahmut
aglayarak ylizii gézii ve ayaklar1 sismis, morarmis sekilde eve gider. Onu bdyle goren babasi
hiddetlenir ve Nazif Hocay1 ayaklariyla cigneyerek kafasindaki sarigt boynuna dolayip
sokaklarda siirlimek ister. (Enis, 2016: 54)
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Miras romaninda Sefik Beyin iki oglu vardir. Onlar1 “Giilsen-i irfan” mektebine
gondermektedir. Ama c¢ocuklarin ikisi de bir sey oOgrenememektedirler. Cocuklarda
kabalagsma, ahmaklasma, hir¢inlik gibi emareler gériilmeye baslanmustir. (Esendal, 1988: 20)

Miras’taki medrese goriiniimiiniin bir baska hali Damga’nin baskahramani iffet Bey
lizerinden aktarilir. iffet Bey evlerine ¢ok yakin olan bir mahalle mektebine gitmek ister. Pasa
¢ocugu oldugu i¢in kendisine bu mektep uygun goriilmez ama evin kalfasini kandirip bir siire
misafir 6grenci olarak gider. Mektep hocasi da onu “piiskiilsiiz, ¢corapsiz” arkadaglarindan
ayirt etmektedir. Cocuk bu yiizden arkadaglarinin i¢ine girip oynayamaz. Hoca Efendinin ve

dadisinin bu ayricalikli tavrini birkag anisinda anlatir.

“Bir giin mektep ‘Amin’ alayina gidecekti. Hoca Efendi, avluda ¢ocuklari siraya dizerken dadim geldi.
Beni kolumdan tuttu: ‘Sen gidemezsin. Paga baban duyarsa ikimizi de Oldiiriir’ dedi. Bir sey
sOylemeden taburdan ¢iktim, dadimla beraber bir koseye ¢ekildim.

Biraz sonra alay yola diiziildii; arkadaslarim el ele tutusarak ilahi okumaga, hep bir agizdan ‘amin’ diye
bagirmaya bagladilar. Artik kendimi zapt edemiyor, basimi dadimin c¢arsafina saklayarak
agliyordum...” (Giintekin, 1928c: 8-9)

Mektepte ‘Kiiciik Omer’ adinda zayif, yoksul bir ¢ocuk vardir. Iffet bir giin
arkadastyla ekmeklerini degistirip i¢i kofte dolu ekmegi ona verir. Bunu géren Hoca, Omer’in
Iffet’i kandirdigim diisiinerek hiddetle yanlarma gider. Ve Omer’i ciliz omuzlarindan tutarak
havaya kaldirir, yanagma iki kuvvetli samar vurduktan sonra kofteleri Iffet’e geri verir.
Kiiciik ¢ocukta haksiz yere dayak yemis olur. (Glintekin, 1928c: 12-13)

Yine ayni romanda bir giin Hoca Efendi namaza gider. A¢ik kalan kapidan bagka
cocuklar igeri girerek kedi kovalar. Mektepteki biitiin rahle ve miirekkepler darmadagin olur.
Bu durumu géren Hoca Efendi, pasa ¢ocugu Iffet haric mektepteki herkesi sira dayagindan
gegirir. (Giintekin, 1928c: 10-11)

Ayari Bozuklar, Miras ve Damga romanlarinda imamlar- hocalar para canlisi, rigvetci,
makama mevkiye gore adam kayiran ve haksiz yere kiigiiciikk cocuklara zulmeden; mektebe
gelen Ogrencilerin daha iy1 yonde egitilmesi yerine onlar1 kabalastiran ve ahmaklastiran
figlirler olarak yazarin sOylemlerinde yer bulur. Okurun bilingaltina iletilen bu
olumsuzlamalar, insa edilen yeni Tiirkiye’ nin bir goriintiisii olarak pek ¢cok metinde yer alir.

Yesil Gece’de, eskiden medreseli olan ama yasadigi fikri aydinlanmayla modern
egitim alarak ilim ve fennin dogrultusun da yiiriiyen, softalara kars1 savas agan bir muallimin
etrafinda sekillenmistir. Anadolu’da modern egitimi yayginlastirmak icin tasraya gitmek
isteyen Sahin Efendi, atesli bir inkilap¢t olan arkadasi Hasan Cemal ile tayin yerlerini

degistirir. Ciinkii ona gore bir softayr ancak bir baska softa yere vurabilir. Sahin Efendi
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sokaklar1 “kirmiz1 evliya kandilleriyle, ¢ocuklarin bast yesil sariklarla donanmis bir softa
yatag1” olan Sariova da yapacagi icraatlar1 sdyle siralar; evliya kandillerini sondiiriip fener
yaktirmak ve ¢ocuklari sariktan kurtarmak. (Giintekin, 1928: 5-12)

Ayni eserde yazar, medrese miiderrislerini soyle tarif etmektedir: “Onlar dini ve ilmi
menfaatlerine alet etmis kimselerdi. Onlar da softalar gibi amansiz bir ekmek kavgasina
tutusuyorlar, durmadan birbirlerini yiyorlardi. Aralarinda birbirlerinin namusuna, canina kast
ederce rekabetler vardi.” Hatta miiderrislerden Abdiilhamit’e casusluk dahi yapanlar ve ona
yaltaklanmak i¢in Allah’1 da peygamberi de satabilecek olanlar vardir.( Giintekin, 1928: 33)

Romanda yillarca medreselilerin i¢inde yasayan Sahin Bey, hakikatte onlarin masum
olmadigini diisiiniir. Ve metin boyunca bu diisiinceyi kanitlamay1 hedefleyen sdylemlere yer
verilir. Bu dogrultuda medrese egitimi kisitlayici, bilimi engelleyici ve tutucu bir sistem
olarak disiiniilebilir. Giintekin’in bu eserine iliskin Kavcar tarafindan ilgi ¢ekici bir tespitte
bulunulur. Buna gore yazar, Yesil Gece eserini kaleme aldig1 sirada Emile Zola’nin “Hakikat
(Vérité)” adli romanin ¢evirisini hazirlamaktadir. Zola’nin eserinde papazlar ve papaz
okullarina yonelik yapilan elestirinin bir benzerine Giintekin’in kendi romaninda da yer
verdigi ileri siiriiliir. Nitekim ulus-devlet fikrinin Avrupa’da inkisaf etmesi ve Tiirkiye nin
milliyetcilik akimini buradan ithal etmesi gibi etkenler uluslasma modelinin romanlari
aragsallastirdigia dair izler gosterir. Bu yolla dibi bir sisteme sahip egitim kurumlariin iki
ayr1 tilkede ve romanda olumsuzlanmasi tesadiifi olarak goriilmez. (Kavcar, 1972: 169-170)

Eserin devaminda medrese egitiminin zararlariyla ilgili ¢arpict  bir olay
anlatilmaktadir. Bir imam, Remzi adindaki kiigiik bir cocugu Hafiz Rahim Efendinin yanina
medrese egitimine verir. Yazar, hafizlik egitiminin zor, katt ve soguk kurallarina ¢ocugun
na¢iz viicudunun daha fazla dayanamayarak oldiigiinii soyler. Ayni aile kiigiik ogullar
Bedri’yi de Hafiz Rahim’in yanina hafizlik egitimi i¢in gondermek isteyince Sahin Efendi
onlar1 ikna ederek kiigiik Bedri’nin hayatin1 kurtarir.( Giintekin, 1928: 140-146)

Giintekin’in s6z konusu eseri, iki farkli egitim kutbunun catismasini 6rneklendiren en
belirgin sOylemlerden biri olarak topluma aktarilmaktadir. Roman boyunca geleneksel egitim
tarafinin ve onlart temsil eden hocalarin gerici, menfaatgi ve zorba olduklar
vurgulanmaktadir. Sadece kendileri degil egitimleri de Oyle kati ve yobazdir ki oyun
cagindaki bir ¢ocugu oOliime siirlikleyebilirler. Buna karsilik yeni egitim sisteminin taraftar
olan 6gretmenler ise ahlakli, namuslu, vatanperver; aklin ve fennin 1s18inda is goren, iilkesini
kirmiz1 evliya kandillerinden ve sarikli softalardan kurtaracak olan birer miinevver olarak
okuyucuya iletilmektedir. Yazar, iki karsit figiirden geleneksel olaninin imajin1 yozlagtirmakta

ve yeni egitim sistemini mesrulagtirmaktadir.



18

Yesil Gece romaninda Sahin Efendinin, medreseler hakkinda dikkate deger bir goriisii

yer almaktadir.

“-Medreselerin yesil gecesi yalniz kendi iglerini karanliga bogmakla kalmamis. Memleketin her yanina
yayilmig, her kosesini kaplamig. Zaten bunun bagka tiirlii olmasina da imkan yoktu. Akillara, vicdanlara
simdiye kadar hep bu medreseden yetisenler rehberlik ediyorlardi. Bu adamlar memlekete karanliktan

gayri ne gotiirebilirlerdi ki?” (Gtiintekin, 1928: 47)

Glintekin’in, Yesil Gece’de duygusal bir yogunluktan uzak sosyal ve siyasal
problemlere degindigi gozlenir. Bu bakimdan yazar sadece toplumsal sorunlara yonelmekle
kalmaz “roman araciligiyla belli bir goriisiin savunuculugunu yaparak bir nevi tezli roman
denemesine” girisir. (Kavcar, 1972: 168) Eserde geri kalmigligin ve din adamlar1 yiiziinden

9:99
1

bircok problemle karsilasilmasinin asil gayesi bunlarin temelinde “Islamiyet’i” gdstermektir.
“Romanin ismini olusturan ‘Yesil Gece’ nin yesil rengi de Islam’mn kutsal rengidir.” Metin
boyunca anilan bazi olumsuzluklarin temelinde Isldm’in yattigina dair ipuclar1 verilir. Bunun
yant sira yazar medreseleri asagilarken ‘“hissi davranir” ve “mantik dokusunun giiciinii
zayiflatir.” Soyle ki yazar medreseleri anlatirken bazi tarihi gergekleri “g6z ardi” eder. Ciinkii
“Edirne ve Istanbul’daki medreselerin onbesinci yiizyilda diinyanin en gelismis iiniversiteleri
oldugu sdylenirse, sanat¢i yeniyi benimsetebilmek i¢in, eskiyi toptan reddetmek mantigiyla
hareket etmistir.” (Ozbolat, 2012: 2482)

Ayni eserde Sahin Hocanin medreselerde yetistirilen Ogrenciler i¢in soyle bir

tanimlama yapar:

“Bir kism1 da ‘Ebcet’ gibi ne dliiye, ne diriye yaramayacak Oyle seyler belleyeceklerdi ki kendilerine ve
etrafindakilere zarardan bagka bir sey temin etmeyecekti. Sonra, bu ¢ocuklar biiyliyecek, babalarinin,
bliyiik kardeslerinin yerlerini alacaklardi. Fakat kafa cihetinden onlardan kil kadar farklar
olmayacaklardi. Onlar da bu simdikiler gibi ne disiindiiklerini, ne yapacaklarini bilmeyecekler, muzir
otlar gibi olduklar1 yerde biiyiiyiip kuruyacaklar, yahut biiyiiklerin o Istanbul'da bin seklini gordiigii
entrikalarina, menfaatlerine alet olacaklar, koyun siiriileri gibi gayesiz dliimlere sevk edileceklerdi.”

(Giintekin, 1928: 48)

Yazar, ¢esitli imgeler, mecazlar araciligiyla ve dilin iletisim 6zelligini kullanarak
toplumun belleginde kutsal bir yer edinmis olan eski kurumu itibarsizlagtirir. Bu yolla
kurulmak istenen laik egitim sistemi topluma isaret edilir.

Roman boyunca Sahin Efendi yeni rejimle uyumlu, idealize edilmis bir 6gretmen
olarak okura sunulur. Eserin isminden de anlasilacag iizere politik bir giidiimle Islam’in ve

buna mensup din adamlarinin tartisma konusu haline getirildigi goriiliir. Bu baglamda
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Giintekin, “yobazlig1 elestiren” bir roman yazmasi direktifi almis olsun ya da olmasin, kurucu
ideolojinin ilkelerini 6zellikle de Islamiyet’le ilgili goriislerini ve “Cumbhuriyet’in pozitivizmi
onceleyen ‘aydinlanmaci’ yoniinii topluma mal etmeyi amaglayan, o arada ‘yeni 6gretmen’
tipinin 6zelliklerini somutlastirmak isteyen, son derece politik ama bir o kadar da énemli bir
romandir.” (Yavas, 2017: 107)

Bahsi gegen eserde Medreselerin onarim ve bakiminin tartisildig: bir olaya yer verilir.
Gerici olarak tarif edilen kesim bir an dnce medreselerin 1slah edilmesini istemektedir. Bu
mekteplerin bakimsiz birakilmasi dine, devlete ve millete hainlik olarak sayilmaktadir. Sahin
Efendi ise bu konuda: “Medreseleri kendi hallerine birakirsak bu gidisle yakinda ¢okiip
giderler. Tamir edersek daha uzun zaman bu garip milletin basina dert olup kalirlar”
diisiincesindedir. (Glintekin, 1928: 77) Clinkii medreselerin 1slah edilmesi, bu haliyle yasama
sans1 kalmayan softalarin kuvvetlendirilmesi demektir. Medrese, Osmanli demek oldugu i¢in
onunla kurulan bu bagin yikilmasi yazarlarin siklikla basvurdugu elestirel bir sdylem olarak
dikkati cekmektedir.

Bu baglamda eserde siklikla medreselerin goriiniimiine iliskin tasvirlere yer verildigi
gbzlenir. Lakin Sahin Efendinin diisiincelerindeki “Yesil Ordu” neferleri ile buradaki
ogrenciler ve miderrisler birbirine asla benzemez. Buna gore medresedeki talebeler aldiklar
nur ile toplumu aydinlatmaktan ziyade, bireysel islerini bile ifa edemeyecek bir durumda
tasvir edilir. Sonug¢ olarak medreseler kohnemis, cehaletin geragini tasiyan, ikiytizli, ¢ikarci
hocalarm oldugu bir kurum olarak cizilir. Ornekte de giiglii bir sekilde vurgulandigi gibi
uluslagsma ¢ikarlarina ters diisen bu kurumlar1 “tasfiye etmek(ten)” baska yol birakilmaz. Bu
sOylemin okur zihninde olusturulmasinin hem yazarin hem de kurucu ideolojinin ilkeleriyle
uyumlu oldugu sodylenebilir. (Yavas, 2017: 110)

Calikusu’'nda Zeyniler koyiine gelen Feride’ye, kOylin muhtar1 bazi nasihatlerde
bulunur. Muhtar “usul-u cedid’in” karsisinda degildir ama yeni gelen muallimelerde Kur'an,
ilmihal gibi bilgilerin olmadigindan ve ¢ocuklara dini terbiye veremediklerinden sikayetcidir.
Bu sebeple dini derslerin gelenekgi tabakay temsil eden, hatta bir tarikata mensup olan Hatice
Hanimin okutmasim ister. Eserin ilerleyen sayfalarinda Hatice Hanimin yaramazlik yapan
cocuklar bir dolaba kilitleyerek egittigi belirtilir. (Giintekin, 1923: 157-158,166)

Roman boyunca dini temsiliyete sahip bir figiir olarak tasvir edilen Hatice Hanim
anilan Ornekte de bahsedildigi gibi 6grencilerine korku asilayarak egitim verir. Bunun yam
sira fen derslerinde kullanilmak iizere gonderilen bir iskeleti gostererek ¢ocuklart liim, kabir
azab1 ve Allah korkusu ile egitir. Bu durum modern egitimin temsilcisi olan Feride tarafindan

geri kalmighgim bir goriintiisii olarak elestirilir. (Celik, 2000: 129-130)
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Ayni metinde Feride’nin, Zeyniler kdyiinden sonra caligmaya basladigi yeni okulda
Recep Efendi isminde sarikli bir miidiir vardir. Aksi, gelenekgi, tutucu bir dindar portreyle
anlatilmaktadir. Derse gitmezden evvel Feride’ye yiiziinii yikamasini makyaja lizum
olmadigini sdyleyerek elestirir. Sonra Feride’nin yanaklarindaki kizarikligin kendi dogal rengi
oldugunu anlayinca yaptigindan utanir. Calikusunun siyah renkte bir okul kiyafeti
tasarlamasini da elestiren miidiir: “Miisliman kismina kara giymek yakismaz... Yesilden
yapilmali.” der.(Glintekin, 1923: 239-247)

Geleneksel egitimin temsili konumundaki Recep Efendi’nin yesile olan sevgisinin
altinda Islami bir renk sembolizasyonunun varligindan séz edilebilir. Nitekim islam alemine
gore “Cennet yesildir, Cehennem ise siyah.” (Giindiizoz, 2003: 76) Bu sebeple kotiiyii sembol
eden siyah renk Miisliiman’a uygun goriilmemektedir.

S6z konusu eserde Feride, Hatice Hanim’a hava sicak oldugu halde bagortiisiiyle gelen
on- on iki yaslarindaki kizlarin neden boyle olduklari sorar. Hatice Hanim onlarin geng ve
evlenecek yasta oldugunu, ortinmemeleri halde giinaha gireceklerini sdyler. Romanin
ilerleyen sayfalarinda Feride, mektebe gelen ¢ocuk yastaki erkek dgrencilerinin karsisina basi
acik ¢cikmak iizereyken Hatice Hanim tarafindan “giinah olmaz m1?” diyerek uyarilir. (1923:
170-171)

Eserde Feride karakteri, ulus-devlet insasinda énemli bir rol iistlenen modern ve giiglii
bir kadin olarak ¢izilmistir. Kadmin etkin bir sekilde doniisiim yasadigi Cumbhuriyet
Tiirkiye’sinde Feride egitimli ve yenilik¢i, Hatice Hanim ise geleneksel egitimin
temsilleridir.? Kadmin kamusal alanda etkisinin arttirilmasi ve laik egitim kurumlarina
toplumun dikkatlerinin ¢ekilmesi i¢in Calikusu; fedakarligi, sevecenligi ve ahlakiyla
yiiceltilir. Bu yolla yeni egitim yapisi toplumun nazarinda kuvvetlendirilir. Tevhid-i Tedrisat
yasasinin kabuliiyle egitim tek bir cati altinda toplanmis ve karma egitim modeline
gecilmistir. Bu baglamda uluslagma siirecindeki kimi metinlerde mahremlik anlayis1 gézetilen
geleneksel sistem degersizlestirilmektedir.

Caltkusu romaninda Feride karakteri Batili egitim tarziyla yetismis modern kadinin ve
cagdas Ogretmenin temsilidir. Lakin eser boyunca onun Bati taklit¢iligi yaptigir goriilmez.
Bunun karsisinda ise Hatice Hanim Dogu kiiltiirliniin, eskinin ve gelenekselin bir yansimasi
olarak hayat bulur. Bu baglamda Feride ve Hatice Hanim yasam tarzlari, egitimleri ve diinya
goriisleri bakimindan taban tabana zittir. Bu durum Batililasmayla birlikte baglayan ikiligin
bir goriiniimiidiir denilebilir. Bu baglamda s6z konusu durumun nesil ¢atigmasindan ziyade,

iki ayr kiiltiriin Dogu ve Batinin ¢atigmasi olarak goriliir. (Celik, 2000: 160-161)

2 Detayl: bilgi igin bk. (Abir, 2012)



21

Vurun Kahpeye adli eserde Haci Fettah Efendi, bagnaz bir din adami olarak
gosterilmektedir. Hatta bir Cuma giinii halka soyle bir konugma yapar: “Biyiksizlari, gavurlar
gibi yakalik takanlari, din diisman1 olanlar1 istemeyiz.! Onlar ki ellerine kudret gecer gecmez
kutsalliklarin1 ¢igner kadinlarimizin ortiilerini kaldirir, siinnet ve farzi inkar ederler. Onlari
istemeyiz! Ey ahali onlarin kani kafirlerin kani gibi helaldir.” Tam o esnada Aliye
Ogrencilerini sarki sOyleterek yanlarindan gecirmektedir. Onu fark eden Haci Fettah Efendi

halka:

“Gortiyor musunuz? Erkeklerin icinde yiizii gézii acik namahremler, Miisliimanlarin kalbini fesada
vermek icin sarki sOyleyerek dolagiyorlar. Bunlar mel’undur bunlarin eline ¢ocuklarinizi teslim
etmeyiniz eger bir giin yalniz igimize Yunan girdigini, degil basimiza tas yagdigim gormek
istemiyorsaniz bu karilarin istleri baslariyla beraber kendilerini de pargalayiniz, yoksa Cenab-1 Hakk’in

biitiin gazaplar1 iizerimizden eksik olmayacaktir.” der.(Adivar, 1924: 22)

Uluslagma siireci metinlerinde genellikle geleneksel yapiyr ve modernlesmeyi temsil
eden iki karsit grup s6z konusudur. Vurun Kahpeye ‘de gerici ve yobaz olarak okura sunulan
Haci Fettah Efendi; egitimli, namuslu, vatanperver ve yenilik yanlist olan Aliye’ye karsi iftira
atabilecek kadar kotii bir izlenim sergiler. Geleneksel egitim sisteminin temsilleri tizerinden
verilen bu olumsuz tutum, otoritenin egitim politikasin1 daha refah bir seviyeye
ulastirmaktadir.

Vurun Kahpeye romaninda Tosun Bey mektebi ziyarete gider. Yazar, manzaray1 soyle

anlatir:

“Hatice Hanim’1n sinifi sallana sallana “Elif lam mim” suresini bir agizdan bagirarak okuyorlar. Hatice
Hanim da masa basinda beyaz basortiisii altindaki rastikli kaslarini ¢atmis, yine sallana sallana
dinliyordu. Tosun Bey’i yerlerden temenna ederek kabul etti, mektebe yaptig1 hizmetlerden, kendisine
Istanbul’dan miitemadiyen gonderilen ¢oluk ¢ocuk muallimelerin agik sagiklarin, hoppaliklardan,
kabiliyetsizliklerinden bahsetti: Efendim, benim sinifimda her ¢ocuk namaz surelerini bilir. Hi¢ olmazsa
amme ciiziiniin sonuna kadar ezberlerler. Yeni hanimlar hep dinsizlik, milliyetsizlik dgretiyorlar. Ben
dokuz yasinda kizlarm bile yiizlerini siyah pegelerle kapladim. Halbuki Istanbul’dan yeni gelenler kendi
yiizleri agik geziyorlar. Simdi on ii¢ yasinda baliga kizlar saglarini agiyorlar. Artik bunlarin terbiyesi

sayenizde insallah verilir de...”

Tosun Bey, Hatice Hanim’dan baska hoca olup olmadigini sorar. Hatice Hanim ise:

“Istanbul’dan yeni bir hoca geldi ama s6z aramizda. .. Diin carsidan ¢ocuklari yiizii gozii agik gegirmis,

halkin taassubuna dokunmus, galiba hiicum etmisler, bugiin hastaymis, gelmedi.
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Tosun Bey, Hatice Hanim’a sert sert bakti: Muallime hanim, namus kadinin yiiziinii a¢ip agmamasinda
degildir. Oyle kapali kadmlar vardir ki kap1 arasinda her tiirlii rezaleti yaparlar. Onun igin yeni hoca
hanima vyiizii agik diye kasabanimn hiicuma hi¢ hakki yoktur. Cocuklar1 istanbul usulii giizelce okutan

herhangi bir hoca hanima birisi yan bakarsa biz onun terbiyesini...”(Adivar, 1924: 30-31-32)

Adivar’in “devrim heyecani(yla)” kaleme aldigi gbzlenen Vurun Kahpeye romani
“heyecanli iislibuyla bir mesaj verme kaygis1 tasir.” Ozellikle Atatiirk’{in liderliginde
gerceklestirilen Milli Miicadele giinlerinin anlatildigi olayda “adeta bir ‘devrimci’ gibi
konusur.” (Yavas, 2014: 160)

Calikusu ve Vurun Kahpeye romanlarinda daha ¢ok ‘kutsal meslek’ 6gretmenlik ve
bunu yliriiten Cumhuriyet kadin1 dolaylamasiyla sdylem gerceklestirilmektedir. Feride’nin
karsisina konulan Hatice Hanim figiirii ayn1 sekilde Aliye’nin de catistigi, Osmanli’y1 ifade
eden biridir. Temelde her iki metinde ideal bir kadin modeli olusturma noktasinda bir tavir
sergilenmistir

Dikmen Yildizi’nda bir kdy mektebinin kapatilma sebebinden bahsedilir. Mektep ilk
acildiginda, biri erkek digeri kadin iki 6gretmen ve hem kiz hem de erkek 6grencilerden
olugmaktadir. Bir zaman sonra mektep sikayet edilerek kapatilir. Sikayetin sebebi ise kadin ve
erkeklerin bir arada bulunmasinin seriata aykiri olarak goriilmesidir. Yildiz ve yanindakiler bu
mektebi, “hala resme ¢izgi, musikiye ilahi diyenleri” kuskulandirmadan agmanin bir yolunu
distintirler. (Giindiiz, 1928a: 287-288)

Dikmen Yildizi’ndaki durumun benzerine Bir Soforiin Gizli Defteri’ de de yer verilir.
Koye Ogretmenlige giden bir memur oradaki halka okuma-yazma ve inkilaplar
ogretmektedir. Fakat bu duruma tahammiil edemeyen bir softa tarafindan sikayet edilir.
Kaymakama sikayetin sebebi olarak muallimin ¢ocuklarin yanagini oksamasinin seriata aykiri
bir hal olmasi gosterilir. (Giindiiz, 1946: 222)

Yeni egitim sistemine gore diizenlenen okullarin Islam’1 simgeleyen seriat¢1 ve softa
insanlar tarafindan nasil bir yozlasmaya neden oldugu vurgulanmaktadir. Boylelikle laik
egitim diizeni, toplumun belleginde; haksizliga, zulme ugrayan yenilik¢i ve masum bir kurum
olarak gozlemlenir.

Bu baglamda Islami- geleneksel egitimi temsil eden medrese ve tekkeler; yine bu
kurumlarda egitici niteligi olan imam-hoca-seyh gibi figiirlerin olumsuzlandigi bir sdyleme
ulagilmaktadir. Uluslasma donemi politikalarinin ¢esitli  formlarla yiiceltildigi, halkin

hafizasinda kutsallastirilan kahramanlarla yer edinilmeye basvuruldugu soylenebilir.
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1.2. Romanlarda Kadinin Temsilinin Simgesel Soylemleri: Kadinin Sosyal Simgesel

Temsil Bicimleri

Uluslasma donemi romanlarinda Kurtulus savasi ve Cumhuriyet donemi Tiirk
kadinina siklikla yer verilmistir. Kurulan siyasi otoritenin kamusal alanda kadinin etkinligini
arttirmaya yonelik izledigi politika uyarinca “ideal kadin” 0rnegi tasarlanmaya ¢aligilmistir.
Eserlerde Islami ve geleneksel yapidaki kadmlar cahil, savunmasiz ve evlerine hapsedilmis
bir goriniirliik kazanirken modernligi ve Bati’y1 temsil eden kadinlar egitimli, calisan ve
kendi ayaklar tizerinde durabilen niteliktedir. Bu yolla kimi zaman gelencksel kadin figiirleri
asag1 gorilerek dejenerasyona ugramakta ve cagdas kadin temsili ideal olarak isaret
edilmektedir.

Osmanl toplum sisteminde kadin, erkek ile ayn1 konumda goriinmemekle birlikte
Islami bir tutarliligi olmayan bu durum, dini inancin bir geregi olarak yansitilir. Lakin zaman
zaman padisahlar tarafindan kadina yonelik ¢esitli sinirlamalarin getirildigi de bilinmektedir.
19. yiizyilda birgok alanda yenilesme hareketlerinin baslamasi, devaminda kadina yonelik
degisimleri de getirir. Bu baglamda kolelik ve cariyeligin kaldirilmasi, miras konusunda
kadinin erkek ¢ocukla esit olmasi ile ebelik ve kiz 6gretmen okullarinin acilmasi gibi bir dizi
reform getirilir. Bu yolla “kadinlarla ilgili sorunlar Cumhuriyet’in ilanina kadar tasarlanan
biiyiik toplumsal projelerin simgesi haline getirilerek, nesnelestirilmis ve daha biiyiik idealler
icerisinde eritilmistir.” Buna gore uluslasma dénemine gelindiginde kadin modernlesmenin en
onde gelen konusu arasinda yer alir. Yeni pozitivist devlet yapilanmasinda kadin dinin ve
Osmanli’nin tahakkiimiinden siyrilarak sosyal hayata karisir. Dini giiciin kendisini en 1yi ifade
ettigi figiirlerden biri olan kadin, uluslasma modernliginin de en temel unsuru olarak goriiliir.
Bu dogrultuda “medenilesme siirecinde kadinin toplumdaki konumu onun goriiniirliigliyle”
iligkilendirilir. (Gelge¢ Bakacak, 2009: 629,631,632)

1923-1929 donemi romanlarinda kadmin degisimindeki islevsel yon kullanilarak
yapilan inkilaplar topluma iletilmeye calisilmistir. Ciinkii “Kemalist devrim i¢in reformlarin
simgesi ideal kadin imajidir.” Kadin ve erkegin ayni paydada bulusacagi hatta kadinin daha
fazla etkin olacagi bir diizen tasarlanir. Buna gore yeni sistemde kadina daha fazla hak verilir.
“ Cinsiyetlerin biraradalig1 boylece, toplumsal orgilitlenmesi kadin erkek farkliligi ve ayrimi
tizerine kurulmus bir Miisliiman iilkede, bir siyasal proje haline gelir.” (G6le, 2002: 118, 129)

Billur Kalp’de Semih Atif Bey ise alma bahanesiyle kandirdigi ii¢ kadmna ne is
yapacaklarin1 ve kendisinin kadimnlar hakkindaki diislincelerini anlatir. Atif Bey eskiden
kadinlarin sokaga cikmasi degil incecik sesinin bile duyulmasinin ayiplandigi, cahil ve

kiiltiirsiiz olarak yetistirilen kadinlarin artik Avrupali hanimlar gibi gelismeye basladigini
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sOyler. Cumhuriyetin ilanindan sonra kadinlarin daha serbest oldugunu, sadece adin1 duydugu
dans ve balo kelimelerini simdilerde ancak tecriibe edebildiklerini belirtir. Atif Beye gore
Modern donemde calisma hayatina atilan kadin erkeklerle aynmi diizeyde ytikselir. (Giirpinar,
1927a: 88)

Ayni1 romanda “eski kafali atalarimizin” kadin1 kafeste saklar gibi evlerine
hapsettikleri, ¢arsafa sokmakla kalmayip yiizlerini peceyle oOrttiirdiikleri, bunlar1 yapmayan
kadinlara kotii gozle baktiklari, onlari cahil ve egitimsiz birakarak gerici davranildigina
deginilmistir. Kadini1 bilim ve fenle tanistirip, sosyal hayata girmelerini saglayarak modern
medeniyet seviyesine ulasilabilecegi soylenir. (Glirpinar, 1926a: 204-205)

Metinde kadinin degersiz oldugu dikkati ¢eker. Bununla beraber sebep olarak da Islam
ve Osmanli erkleri gosterilir. “Kadimin ev disinda goriiniirliik kazanmasi, Bat1 uygarligina ait
olmanin kanitin1” saglamaktadir. (Gole, 2002: 128) Bu dogrultuda ideal kadin olabilmek
pesinden radikal segimleri de getirmektedir. Modern Bati tarzinin temsilcileri “Alafranga”,
cagdas ve degerli kabul edilirken Islami yani geleneksel Tiirk kadini “Alaturka” bigimiyle
itibarsizlastirilmaktadir.

Miifide Ferit’in Pervaneler’inde bir Mevlevi Seyhinin kizi ve tekkede yetismis biri
olarak “Bizans Koleje” giden Nesime, gittigi mektepteki kadinlarla dergaha gelen kadinlari
karsilagtirmaktadir. Ona gore diinya iizerinde iki nev’i kadin vardir. “ Biri tekkede gordiigii
kendi halinde, gayesiz, ufak vazifelerle hayatlarini dolduran hanimlar, digeri de mektepte
tanidig1 hayatlarin1 kazanmaya muktedir, erkeklerle kiilesen, kimsesiz fakat kutlu kadinlar...”
(Tek, 1924: 48)

Pervaneler’de yapilan geleneksel ve modern kadin kiyaslamasi1 Tebessiim-i Elem’de
de yer alir. Ragibe isimli karakter Avrupai tarzda yetismis bir gen¢ kiz1 temsil etmektedir.
Ona gore baz1 gelenekler degistirilmeli hatta biitiin olarak kaldirilmalidir. Annesinin zoruyla
ilk defa goriiciiye ¢ikan Ragibe Fransizca bir ciimle sdyleyerek “Anne ben satilik hayvan
degilim” der. Geng kiz adetlere tamamen karsidir ve modern evliliklerin birbirini taniyarak,
gorliserek kurulacagini sdyler. Annesi ise gelenekei bir tutuma sahiptir. Kizinin bu sézlerini
isitince: “Ah kizim, adin ¢ikacak, evlerde kalacaksin... Baban seni bdyle yapsin diye mi
yetistirdi? Keske mahalle mektebinden diizce bir ilmihal okuyup da ¢ikaydin benim i¢in daha
ise yarar bir kiz olurdun...” der. (Glirpinar, 1925: 211)

Pervaneler ve Tebessiim-i Elem 6rneklerinde daha dnce de bahsedildigi gibi karsit iki
Tirk kadin formu okura iletilir. S6z konusu 6rneklerde Batili tarzda modernlesmenin bir

getirisi olan kadinin degisimi ve kamusal alana katilimi yiiceltilmektedir. Uluslagma
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siirecinde kadimnin istikbali ve c¢agdaslasma basarist birbirini etkileyen iki temel olarak
algilanmakta ve bu durum yazarlarin sdylemleriyle toplumun bellegine niifuz etmektedir.
Sozde Kizlar romaninda “Avrupa sefaretinde dolasa dolasa iyice Frenklesmis olan

Nizamettin Bey tiyatro” konusu acarak Belma’ya rol yapmasi igin yalvarir:

“Belma’nin aktrislige hevesi meshurdu. Daha carsafa girmeden evvel Sehzadebasi sinemalarindan
aldig tesirlerle aktris olmaya karar vermis o giinden beri her yerde her vesile ile bu arzusunu anlatmus,
ara sira meclislerde monologlar s6ylemis, tek roller temsil etmisti. Bu kizin sinemaya ve aktrislere zaafi
0 derece idi ki, emeline kavugmak i¢in mukaddes tanidig1 her seyi feda edebilecegini agikca séylerdi.”
(Safa, 1925c: 84)

Ayni eserde kizlar, Mebrure ve Hayriye Hanim arasindaki bir sohbette soyle diyalog

gecer:

“- Onda da kabahat var, dedi, onda da kabahat var... Bu zamanin genglerine, tazelerine, ne oldu bilmem
ki? Bir delilik, bir ¢ilginliktir, bir hoppaliktir gidiyor... Sasip kaliyorum... Mahallelerini, evlerini
begenmiyorlar... Hayatlarin1 degistirmek istiyorlar... Baksana, Hatice bile, Hoca Mustafa Efendi’nin
kizi, ille aktris olacagim diye tutturuyordu. Ben mutaassip bir kadin degilim. Geng kizlarin, memur,
muallime, magazalarda tezgdhtar olmalarina itiraz etmem. Tiyatroya gitsinler, Calgili kahveye de
gitsinler, kizmam. Ama aktrisligi zihnim almiyor, bir Miisliiman kizina yakistiramiyorum, ayip degil
a... zaten oyuncular, bizde, kim ne derse desin, adi insanlar... Hig¢ kibar sinifindan, asilzade bir gencin

oyuncu oldugunu gordiiniiz mii?” (Safa, 1925c¢: 385-386)

Safa’nin eseri karsit zihniyetteki kadin figilirler iizerinden donemin siyasal ve
toplumsal yapisina iligkin Onemli veriler barindirmaktadir. Uluslasma déneminde
medenilesmenin simgesi haline gelen kadinin okumasi, meslek sahibi olmasi ve tizerinde erk
olmaksizin kendi yasamini idame ettirmesi Oviilen ve itibar goren dinamiklerdir. S6z konusu
eserde dikkati ¢eken bir ayrinti olarak: Kadinin modernlesmesi belli sinirlar gergevesinde
kabul edilmektedir. Islami yapiya uygun goriilmeyen ‘aktrislik’ meslegi ve Batili neslin ahlaki
yapisinin olumsuzlandig goriiliir.

Pervaneler’de yazar tarafindan, Amerikan kolejinin ve hocalarinin asil amacinin Tiirk
kizlar1 iizerinden kendi Protestanligini yaymak oldugu sdylenir. Bunu yapmak isteyen hoca
goziine bir Ogrenci kestirir. Onunla yakindan alakadar olur. Samimi bir arkadas gibi
davranarak onu yavas yavas Amerika’dan baska diinya hayal edemez hale getirir. Ozellikle
muhafazakar ve yoksul ailelerin ¢cocuklari se¢ilmektedir. Zamanla birka¢ kadin modeli ortaya

cikar. Kimi siise piise, zevk ve eglenceye diiskiin olur. Digeri evlenmez ve kalbinin kati
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sevgisizligiyle erkeklerle harbe kalkisir. Otekisi dar zihniyetiyle koyu bir Protestanlik
miidafaasi yapar hale gelir. (Tek, 1924: 50-51)

Anilan 6rnekte modern siirecte kadinin yeni Batili durusu birkag bigimde yer alir.
Buna gore modern okullarda egitim goren kizlarin tam anlamiyla Batili kiiltiirle donatilmaya

calisildig1 vurgulanir. Bu durumla ilgili olarak Goéle:

“Modern Bat1 ile Islam arasindaki en derin diisiinsel ve duygusal ugurumlar cinslerin iligkilerinde ve
0zel/kamusal tanimlarindadir. Kadinlar hem 6zel ve kamusal alanlarin, hem de iki uygarlik arasindaki
siirlarin belirleyicisi olarak goriiliir. Kamusal yasama katilan Kemalist kadinlar 6zel alanin dinsel ya
da kiiltiirel kisitlamalarindan kurtulurlar. Ama radikal bir secimle de karsi karsiya gelirler. Kiiltiirel

anlamda ya Batili ya da Miisliiman olmalar1 gerekir.” (2002: 119)

sOzlerine yer verir. Dolayisiyla ulus-devlet yapisinda sosyal hayatta daha ¢ok etkin olan
kadinlarin radikal bir degisimle daha ¢ok Batili bir goriiniim kazandigi sdylenebilir.
Kokotlar Mektebi’nde dini ve geleneksel yapiya gore kadinin gériiniimii verilir. Ulviye

Melek hakkinda yazar sunlar1 aktarir:

“Imansiz ihtidasiyla diinyada Miisliiman cennetine girmek isteyen bu gavur kizi, mahbesinden
kurtulduktan sonra Istanbul’da giizelligi ve bin bir sergiizestiyle istihar ediyor. Kendi asil ve nesline dair
tiirlii masallar uyduruyor. Osmanli hanedanina karistig1 iddiasiyla edilleleler getiriyor. Carsafli Sark’in
esrarlt hayatina biiriinerek Tiirk kadim tarzinda yasamayi, ticaretine reva¢ vermek i¢in daha faydali

buluyor.” (Glirpinar, 1928¢:42)

Ayni metinde Irfan Yekta, Prenses Digeski’nin fahiselere bazi tavsiyeler yazdigi

defteri bulur. Yazar bu durumu su sézlerle anlatir:

“Bazi ciimlelerin atesli intibalari i¢in hala zihnini yakiyordu. Kadin tek bir erkegi memnun etmek i¢gin
yaratilmis imis. Kadin biitiin insaniyeti bahtiyar etmek igin goékten inen litf-i ilah1 imis... Onun
yetistirebilecegi kadar erkegi mahzuz, mesut etmesi uliivv-cenabi iktizasindan imis... Kadinin hayattaki

vazifesi iste bu... Visaline talip ne kadar erkek zuhur ederse hepsiyle yatmak...” (363-364)

Kokotlar Mektebi’nde 6ne verilen iki kadin algis1 dikkatleri ¢ekmektedir. Biri
geleneksel giyimli, ¢arsafli kadindir. Buna gore “carsafli Sark™ bu tip kadinlara olumlu gozle
baktig1 icin genelev isletmecisi giyim tercihini bu yonde yapar. Diger kadin 6rnegi ise Batili
serbest yasami benimsemisim, erkeklerle 6zgiir iliski yasayan ve tek vazifesi karsi cinsi
memnun etmek olanlardir. Burada sunulan sekiiler kadin olgusu “giyinme (soyunma)

sekillerinden, erkeklerle sohbet edip sosyallesmeye ve kamusal alanda hareket etmeye
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varicaya kadar, 6grenilmesi, prova edilmesi ve icra edilmesi gereken bir dizi bedensel
pratige tekabiil” etmektedir. (Gole, 2012: 20)

Hiikiim Gecesi’nde yazar, Cemal Bey’in bazi sosyal diiskiinliiklerinin oldugunu
diisiiniir ve ekler : “ Onun sayesinde Tiirk hanimlar1 sokakta pecelerini kaldirip dolasmak
serbestine nail oldular; onun sayesinde sehrin bazi lokantalarina girip yemek yemek hukukunu
intisap ettiler. Onun sayesinde kendi evlerinde haremle selamligi birlestirmek ciiretini
gosterdiler.” (Karaosmanoglu, 1927: 377)

Tipkt Hiikiim Gecesi’nde oldugu gibi Deli Deryali’da da kadimna getirilen 6zgiirlesme
anlayisindan bahsedilir. Kanuni’nin yayinladigi bir ferman ile kadinlarin aksam namazindan
sonra disar1 ¢gikmasinin yasaklandigi ve bunu ihlal edenlere karsi siddetle 6nlemlerin alindigi
sdylenmistir. Bu durumun ardindan Istanbul’un neredeyse higbir yerinde aksam namazindan
sonra kadinlar sokakta goriilmez. (Tepedenlioglu, 1928: 52)

Anilan romanlarda, Islamiyet’in tastyicis1 konumundaki Osmanl Devletinde kadina
yonelik pek cok kisitlama ve yasaklamalarin yapildigi eylemlere yer verilir. Buna karsin
modernlesmenin kadinin haklarim1 korudugu ve onu ozgiirlestirdigi kanist vurgulanarak
geleneksel tutum yozlastirilmaktadir. Bdylece kadinin kamusal alandaki yeri mesruiyet
kazanmaktadir.

Metinlerde kadmin ortiinmesine ve pece kullanimina yonelik dikkat ¢ekici kanaatler
yer aldig1 tespit edilmektedir. Ornegin Islamiyet’te értiinme emri sadece kadma yonelik gibi
gosterilmekte ve pece kullanilmasinin zorunlulugu gibi ifadelere yer verilmektedir. Halbuki
Kur’an ve siinnette ortiinme emri her iki cinsin mahrem yerlerini gizlemesi ve kendilerini
haramdan muhafaza etmelerine yoneliktir. Kadina gelen tesettiir emri ise : “Miimin kadinlara
da soOyle: Gozlerini (harama bakmaktan) korusunlar; namus ve iffetlerini esirgesinler.
Goriinen kisimlart miistesna olmak {izere, zinetlerini teshir etmesinler. Basortiilerini,
yakalarinin tizerine (kadar) oOrtsiinler...” seklinde yer almaktadir. (Nur suresi, 30. Ayet)
Kadinin tesettiirii, Hristiyanlik ve Musevilik inanglarinda yer aldig1 gibi islim dininde de
emredilmistir. Fakat carsaf veya pece kullanimi bir cesit kiiltiirel etkilesim olarak Arap
medeniyetinden taginmaistir.

Devlet tarafindan kadina yonelik ¢esitli yasaklamalar sadece Osmanli Devletinde degil
uygar bir medeniyet olarak 6rnek goriilen Batili baz1 devletlerde de goriilmiistiir. Buna ek
olarak kadin ve erkegin bir arada bulunmamasinin sebebi etnik veya dini olarak degil cografik

durumla iligkilendirilmektedir. Bu duruma yonelik Ortayli sunlar1 soyler:

“Biz de Germen toplumlarindaki gibi kadin erkegin beraber yasamasi s6z konusu degil, bu ¢ok 6nemli,

bilinmesi gereken bir nitelik. Bu durum asagi yukar1 Akdeniz cografi kiiltiirel kusagini kapsiyor,
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Miisliimani, Hristiyan’1 ve Yahudi’siyle hep bu kiiltiir kusaginin adamlari. Mesela eski Floransa tarihine
baktigimiz zaman, 13. 14 ve 15. Yiizyillarda geng kizlarin sadece Pazar giinleri, miirebbiyeleri yaninda
olarak Pazar ayini i¢in kiliseye gidip gelebildigini; bunun disinda biitiin zaman evlerinde konaklarinda
kapali kaldiklarin1 goriiyoruz... Mesela Katolik Floransa’da cariyelik diye bir miiessese vardir...
Bizans’ta da vardir bu miiessese, hatta Bizans sarayinda harem agas1 vardir ve toplumlarda kadin erkek
temelde ayr1 yasamaktadir... bu iilkelerin (Akdeniz- Ortadogu) bir kisminda karnaval ve festival
gelenegi yoktur. Italya’da karnavallarda bir ara kadinlarn ve erkeklerin bir arada eglenmeleri

simrliydi.” (2001: 118-119)

Bu baglamda Uluslagma stireci romanlarinda donemin politika ¢izgisinden hareketle
‘ideal Tiirk’ kadin1 formlarina yer verildigi gézlemlenir. Islami ve geleneksel kékler olmadan
tasarlanan kadin figiirii modernlesmeyi ifade etmektedir. Bu yolla kadinin geg¢misle olan
diigiimii ¢oziiliir ve Cumbhuriyet Tiirkiye’sinin insa ettigi bir olguya déniisiir. Ozellikle 17
Subat 1926 da kabul edilen Isvigre Medeni Hukuku ile kadinin kamusal alanda daha ¢ok yer
almasi saglanmistir. Siyasi otorite tarafindan kadina yonelik getirilen yeni reformlar donemin

yazarlar tarafindan dikkate alinarak romanlara taginmistir.

1.3. Degisen Kent Kimliginde Mimari Simgesel Séylemler

Toplumsal hafizanin bir ifade sekli olan mekan, 1923-1929 aras1 donemde farkl
formlara evrilerek romanlarda yer almaktadir. Devlet, siyasi olarak kokli bir degisim ve
doniisiim siirecine girdiginde kent kimligi de degiserek yeni devletin mekansal iiretim siireci
baglar. Bu iretim tarih, siyaset, doga ve sosyal cevreden bagimsiz olmaksizin mekéanin
kodunu belirleyerek donemsellestirir.

Hayal, ger¢ek ve hafizanin kurgusal diinyada mekéna doniismesi aslinda onu
sekillendiren sanat¢inin kendi evini agmasidir. “Dolayisiyla yer analizi de i¢sel yasamimizla
ilgili yerlerin sistemli bir psikolojik incelemesi olacaktir... Mekan, peteklerinin binlerce
goziinde, zamani sikigtirilmis olarak tutar.” (Bachelard, 2013: 38-39)

Bu baglamda incelenen bir romanin olaydan, zaman ve mekandan soyutlanamayacagi
sOylenebilir. Zira mekanin alelade bir manzaradan ¢ok daha fazlasini yansittigi belirtilebilir.

Oyle ki romanlardaki mekanlar bircok yonden islevsellik tasir.

“Her seyden 6nce ve en azindan olaylarin bir dekorudur. Ama genel olarak mekan, vakanin varlik
buldugu yer, sahislarin i¢inde yasadiklari, kendi oluglarin1 fark ettikleri alandir. Bununla birlikte
sahislarin i¢inde bulundugu gevreyi algilayis bicimlerini, ruhsal ekonomik durumlarini, karakterlerini
aciklama yolunda imkanlar sunabilir. Sahislari tanitma yollarinin biri olarak dramatik bir is de
iistlenerek vakanin temel 6gesi olur ve sahsin ¢evresini, algilayis sekillerini, o ¢evredeki ruh durumunu

hatta karakterini etkiler.” (Narli, 2002: 98)
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Bu baglamda romanlardaki mekéanin islevini toplumun zihinsel alt yapisinda da
gormek miimkiindiir. Soyle ki 6zellikle Cumhuriyet’ten 6nce tasra ve kdoy mekanlar1 geride
kalmisligm bir goriiniimii olarak toplumsal hafizada yer edinir. Fakat Istanbul birgok manada
gelismisligin, kiiltiirlin ve saltanatin yeri olarak kimlik kazanir. Bu baglamda kurucu
ideolojinin baskenti Ankara’ya tasimak istemesi ve sehrin halk nazarinda yiikselmesi icin
yazarlar tarafindan yeni bir kent kimligi miithendisligi baslatildig1 sdylenebilir.

Ben Deli Miyim’de Sadan ve kii¢iik bey arasinda gecen bir diyalogda “Ankara”,
“Cennet-i alaya” benzetilirken Istanbul giinahkarlarin cile doldurduklar1 bir yer olarak tarif
edilir. (Glirpinar, 1928a:191)

Benzer bir yaklasim Dikmen Yildizi’'nda da yer alir. Bagkahramani Yildiz kucaginda
bebegiyle Murat’1 anlattifi bir sahnede soyle der: “ O Kabe’de Mustafa Kemal ve bu
goniillerde bu yas varken nereye gitsek yolun sonu Akdeniz’e ¢ikar.” (Giindiiz, 1928a: 85-86)

Mekanin kutsallastirilmasina yonelik bir bagska 6rnek Tank Tango romaninda geger.
Omer isimli karakterin Ankara’ya gidisiyle ilgili s6yle bir diyalog bulunmaktadir: “- Omer
haci oluyor! -Hact m1 oluyor? diye annesi kahkaha ile giildii. Bihter yanina oturdu: -Evet hact
oluyor yani Kabe’ye gidiyor.” Diyalogun devaminda ise “miihim bir is i¢in Ankara’ya”
gidilecegi sdylenilmektedir. (Giindiiz, 1928b: 228-229)

Yukarida verilen 6rneklerde, toplum belleginde halifeligin temsil yeri olarak tanimlana
gelen Istanbul; hem eski devletin payitahti hem de Islimligin liderliginin yapildign mekan
olarak kutsal bir mana tagir. Kurulmak istenen yeni devlet diizeninin halk nezdinde kabul
gormesi i¢cin sO6z konusu bazi degerlerin “Ankara’ya” atfedilmesi sanatcilarin sik sik
basvurdugu bir sdylem olarak karsilasilir.

Bu baglamda bagkentin Ankara’ya alinmasiyla Osmanli aydinlar1 goziinde tasra olarak
tanimlanan Anadolu’ya siyasi bir anlam yiiklenir. Buradan hareketle ulus-devletin kurucu
kadrosu tarafindan tasranin bir diger manayla Ankara’nin merkezilesmesi, modernlesmesi
siyasi bir projeye doniisiir. Yine bu dogrultuda “kiiltiirel”, “sanatsal”, ve “sosyal yasam”
alanlarinda bir¢ok adim atilir. ( Narli, 2013: 287)

Deli Deryali romaninda Osmanli’nin ve halkin gdsterisi fazla bulunarak elestirel bir

sOylemle okura iletilmektedir.

“Kanuni Sultan Siileyman asrinda Ayasofya Biiyiik Konstantin Bizans’inin dini debdebesini ihya etmis
gibidir. istanbullular asardide mabedin muazzam kubbesi altinda Allah’a saf tutmaktan derin bir zevk

alirlar.
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Sehrin dort bir kdsesinden akin eden Muhammediler, kar kis dinlemez; Fatih’in kurdugu mihrap dniinde
secdegah ararlar alinlarina...

Ak tiilbent sarilmis horasanileri altinda vakur miiderrisler altin islemeli serpuglarina magrur saray
muhafizlari, genis govdeleri kurt derilerine biirlinmiis sipahi agalari, baglarina sal parcalariyla gelisi
giizel sar1 vermis sehirliler: her sabah, yanik sesli Ayasofya miiezzinlerinin ‘Alesselah’ larini isitir
isitmez yataklarindan firlarlar ve gozlerini ogustura ogustura biiyiik mabedin kiymettar halilar1 {izerinde

bagdas kurarlar.” (Tepedenlioglu, 1928: 12-13)

Uluslasma doneminde toplumsal bir yapilanma siireci baslatilir ve ge¢misle olan bag
olumsuz elestireler ile azaltilmaya ¢alisilir. Goody ve Watt’a gore pek ¢ok birey geemisi
yeniden dontistiiriip uyarlamak yerine kiiltiirel bellekte kalici olarak sekillendirilen metinlerde
kendilerine iletilen inanglarda ve anlamda tutarsizlik tespit edilir. Bu yolla toplum din ve
siyaset gibi gegmis fikirlerine kars1 elestirel bir tutuma yonelir. (2005: 150-151) Bu baglamda
uluslagma siirecindeki kimi eserlerde, kutsal olarak atfedilen mekanlara ve tasidiklart manaya
yonelik sergilenen olumsuz tutum degersizlestirmeyi de beraberinde getirmektedir.

Bu baglamda Ayar: Bozuklar’da Kadikdy’e kadar gelmeyi basaran Mahmut’un

bulundugu ilge ve Istanbul hakkinda dikkat ¢eken su diisiincelerine yer verilir.

“- Yok yok diyordu. Kadikdyii nasil Istanbul olur?

Istanbul’un bir ismi de ‘Islamibol’ olduguna nazaran hakiki Istanbul elbette camisi, minaresi ¢cok olan
kargiki yamagtl. Mahmut’un hayret ettigi bir nokta burasina Kadikdyii denilmesine ragmen belli baghi goze
goriiniir, nazara carpar karst yamagta oldugu {izere bir camisi yoktu. Burada bir iki kubbe gérmiisse de tahkik
ettigi zaman bunlarinda gavur kilisesi oldugunu istigrab ve hayretle 6grenmisti. O halde bu sehri yapan kadi
efendiler demek ki vilayetteki kadi efendi gibi yalniz para yedirmeyi diisinmiigler dort bes tane olsun cami

yaptirmamisglardi.” (Enis, 2016: 210)

Anilan 6rnekte hem mekan hem de din adamu elestirisi yapildig1 gozlenmektedir. Buna
gore dini anlamda da biiyiik bir 6neme sahip olan Istanbul’a ve bir ibadet yeri olan camilere
yonelik elestiri s6z konusudur. Yazar bir yandan sehrin belirli bolgelerinde camilerin
gereginden fazla oldugunu vurgularken diger yandan da din adamlarinin para canlisi insanlar
olduguna yonelik elestirel bir sdylem gerceklestirir.

Yesil Gece’de ise Deli Necip’in Sariova igin hazirladigi bir imar planina yer verilir.
Eskiyi, gelenegi temsil eden her seyin yerine modern yapilar insa eder. Bahsi gecen imar

plani1 Sahin Efendiyle paylastig1 diyalog ilgi ¢ekicidir.

“-Peki, tekkeyi ne yapiyorsun? Hem sade bu degil... Sariova'y1 biitiin tiirbeleriyle medreseleriyle yok

farzediyor, yerine yeni bir memleket kuruyorsun? Kadiri tekkesinin yerinde bir sinema... Sonra Kelami
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Baba tiirbesi yerinde bir mektep... ‘Sipahizade’ Medresesinin iistiinde bir tiyatro. Sahin Efendi, bunlar
sOylerken giiliiyordu. Fakat Necip, gayet ciddi ve agir cevap veriyordu:

-Bu sel, oyle bir sel ki tekke, medrese, tiirbe, dniine ne gecerse siiriip gotiirecek... bir kere Yunanlilar,
buradan cikarken sanirim ki tag iistiinde tas birakmayacaklar, akillarinca bizi zarara sokuyoruz diye,

bilmeden bize miithis bir hizmette bulunacaklar...” (Giintekin, 1928: 294-295)

Uluslasma dénemi yazarlarindan biri olan Resat Nuri’nin Yesil Gece isimli roman1 pek
¢ok arastirmaci tarafindan giidiimlii bir eser olarak goriiliir. Bunun sebebi olarak da bazi
estetik kaygilar ve inkilaplart yiicelten sdylemleri gosterilmektedir. (Cikla, 2008: 11) Bu
baglamda metindeki en bariz Orneklerden biri yazarin mekana yiikledigi anlamda
belirmektedir. Siyasi otoritenin saglamlastirilmasi ve ge¢misin toplumsal yansimalarinin
silinmesi anlamli bir gelisme olarak tarif edilir. Nitekim Assmann’a gore bu durum bir
“kirllma” ve dontsiimdiir. “Dolayisiyla eger iktidarin roliinden séz edilecekse Oncelikle
iktidarla unutma arasindaki ittifaktan s6z edilmelidir.” (2015: 80)

Mahgser romaninda Muazzez ve Nihad’in aralarinda gecen bir miinakasadan sonra
kadin susarak pencere kenarindan disariy1 izlemeye baglar. Manzara soyle tarif edilmektedir.
“ Kadin cenesini avucuna dayamis, aksamin alaca karanligina, pencereden Fatih Camii’nin
yiizli tstii kapali bir tas gibi duran kubbesine, minarelerin ince siyah golgelerine” bakiyordu.
(Safa, 1925b: 283)

Pervaneler’de ise Amerika’ya gitme hayali kuran Nesime, artik Istanbul’u terk etmek
lizere gemiye binmis ve kamarasindan manzarayir izlemeye koyulmustur. Birden aksam
ezaninin okunmaya basladigin1 duyunca kalbinde derin bir hiiziin hisseder. Sanki bu ses terk
edilmekte olan vatanin geri don, gitme cagrist gibi gelir. Ardindan babasini ve dergéahtaki
dervisleri o huzurlu ve siiklinu diistinmeye baglar. Aksamlar1 tekkede yapilan Mevlevi
ayinlerini, dervislerin hep bir agizdan Allahu Ekber deyislerini ve hepsinin beyaz bir hayal
gibi sema edisini animsar. (Tek, 1924: 174-175)

Anilan romanlarda 6nem arz eden asil detayin “ev” oldugu soylenebilir. Bachelard’in
(2013: 35-37) diisiincelerinden hareketle bir “i¢ mekan” olarak “ev” pek ¢ok hatiranin toplami
olan derinlestirilmis bir form alarak bilingte yer bulur. Ona goére ‘“ev, bizim diinyadaki
kdsemizdir... ik evrenimizdir. Ev gercek bir kozmozdur.” Mekan onu yasayanlarin varligiyla
i¢selleserek anlamsal biitiin olarak devreder. Muazzez’in bir minare golgesine siginmasi ya da
Nesime’nin biiyiidiigii ¢evrenin belleginde yer edinmesi hep bu bilingdist bagin
olusmasiyladir. S6z konusu eserlerde bir ibadet yeri olarak cami ve tekkeler Islami temsil

mekan1 olmasinin yani sira siyasal olani yani Osmanli’y1 da isaret ederek kutsallastirir.
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Sozde Kizlar’da Batili-modern bir kadin olma arzusuyla aktrislik yapmak isteyen
Belma bu ugurda ¢esitli kutsal degerlerini feda eder. Kurulmaya ¢alisilan yeni yasam tarzi

sebebiyle basina pek ¢ok talihsizlikler gelen Belma’nin su s6zleri oldukg¢a dikkat ¢ekicidir.

“Tuhafiye magazalarinin camlarinda, mecmualarda, kartpostallarda gordiigiin tuvalet esyasindan m1 ve
resimlerden mi? Bilmiyorum? Bilmiyorum, ilkbahar, bundan alt1 sene evvel, su mahalleden, su evden,
su kosedeki mescitten, babamdan, annemden birdenbire igrendim. Ama nasil igrenis. Tahmin
edemezsin. Atilmak bagka bir diinyaya, baska bir hayata atilmak istiyor, bunun i¢in deliriyordum. Kendi
kendime siislii bir istikbal diisiindiim: Aktris olmak! Aktris olmak! Huu... Dehset! Bir aktris, ne
serbesttir, ne iyi, rahat, eglenceli yasar! Eger bir sinema filmine girebilirse Avrupa’ya gider, Amerika’y1
da goriir, para da kazanir, s6hret de alir, begenilir de, sevilir de, alkislanir da... Mikemmel,
miikemmel... Diyordum... Ismimden baslayarak, kendime ait, her eski seyi biraktim: Hatice’ydim,
Belma Oldum. Cerrahpasa kiziydim, Beyoglu kadini oldum. Eskilerin “yapma!” dedikleri, ihtiyarlarin
¢irkin bulduklari, hocalarin giinah saydiklar1 ne varsa merakla ve zevkle yaptim.” (Safa, 1925c: 331-
332)

Safa’nin s6z konusu eserinde kurulmakta olan yeni rejimin mekansal algisinin tersine
bir tutum izlenmistir. Bireyin kendisine sunulan ve anlamsal degisime ugrayan mekanlarda,
nesillerce iletilen kiiltiirel kodlarin mirasini bulamamasi ve fitrl olarak uyumsuzluk
yasamasinin sebebi olarak Batili rejim isaret edilmistir.

Anilan 6rnekte yazarin hedefi sadece mekansal bir hatirlatma yapmak degildir. Bunun
yaninda “yeni hayat” tarzina Ozenen fakir, Miisliman gen¢ kizlara yonelik bir séylem
gelistirilmistir. Buna gore geng kizlar Batili, satafatl ve tiirli tehlikelerle dolu “yeni hayat”
fikrinden uzaklastirilmak istenir. Bu dogrultuda kizlarin kendi 6z Miisliiman kimliklerine ve
geleneksel degerlerine sahip ¢ikmalart vurgulanir. Verilen bu mesaj “yazarm, ‘yeni hayat’
karsisinda aldig1 ‘muhafazakar’ tavrin bir ifadesi olarak énemlidir.” (Yavas, 2014: 115)

Inceledigimiz kimi metinlerde kurulmakta olan yeni rejimin mekansal olarak kabul
edilme kaygisiyla oOviildiigii tespit edilmektedir. Nitekim bu siire¢ igerisinde Istanbul
Hiikiimetinin bazi fetvalar yayimlayarak Ankara Hiikimetini tantmamasi gibi politik olaylarin
sonucunda bir otorite kurmanin sancilar1 izlenmektedir. Buradan hareketle Cumhuriyet
Tiirkiye’sinin baskenti olarak Ankara’ya itibar kazandirilmak istenmistir. Béylelikle islami
baz1 kutsalliklar yeni baskente atfedilirken hilafetin temsil makami olan Istanbul’un
degersizlesmesine yol agmaktadir.

Uluslagsma siireci romanlarindaki mekan kurgusu sadece Ankara ile sinirlt degildir.
Metinler incelendiginde toplumsal bellekte diialist bir yaklasim dikkat ¢eker. Bu dogrultuda

bazi eserlerde dini ve geleneksel mekanlarin oviildiigii, sikica korundugu bir atmosfer ¢izilir.
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Bir kisim 6rnekte ise yeni kurulan devlet modeliyle uyumlu mekanlar verilir. Lakin eski-yeni,
Dogu-Bat1 gatismasi gibi modern cevreler ile dini temsili olan mekanlar zitliklar igerisinde
tasvir edilir. Bu durum yukarida anilan Orneklerde agiklandigi {izere bireyin kiiltiirel
hafizasindaki motiflerle modern olanin uyum saglayamamasindan kaynaklanmaktadir.
Goriintiiler, tablolar, motifler toplum belleginde bir¢ok manayi1 isaret eden unsurlara
dontigiiyor. Hal boyleyken uluslasma politikas1 sadece siyasi alanda kalmiyor. Toplumu
birlestiren tiim nitelikler lizerinde de isliyor. Bu dogrultuda laik devlet anlayisi uyarinca
romanlarda oldugu gibi bir¢ok alanda mekanlarin ve sehirlerin insasina yonelik séylemlerin

gelistirildigi goriiliir.

1.4. Din Adam Algisi

Islam’1n ortaya ¢ikisindan baslayarak Hz. Muhammed’in ahirete irtihaline kadar olan
siirecte dinin tek temsil makami peygamberin kendisidir. ilerleyen siirecte dort Halife
doneminin ardindan Emeviler, Abbasiler gibi Islam devletleri liderlik yapmustir.

Yavuz Sultan Selim’in Misir’a seferiyle halifelik makami Osmanli Devleti’nin eline
gecer. Islamiyet’te din adami sinifi olmamasina ragmen Seyhiilislimlik gibi siyasette etkin
olan bir makam mevcuttu. Bunun yani sira Islim’1in tasavvufi merkezini olusturan ‘Tekke ve
Zaviyelerde’ din adamini temsilen seyh ve dervigler yer almaktaydi. Diger bir din adami
figlirii olarak imam, hoca ve kadilar bulunmaktaydi. Yiikselme doneminde bir nevi altin
cagimi yasayan Osmanli ve alimleri bu ihtisamin gdlgesine siiriiklenip Avrupa’daki bilimsel
ve sanatsal gelismeleri takip edememistir. Bu baglamda alim din adamlarinda gerileme
yasanmistir.

Ozellikle Tanzimat ve Mesrutiyet’in getirdigi modernlesmeyle birlikte din adami
etkinligini ve agirhigint kaybetmeye baslar. Din adamlarmin siyaset lzerindeki etkisi
azaltilarak tagraya cekilir. Ve dini islerin biitiin sorumlulugu sadece onlara yiiklenir. “Dini
kuruluslarda dinin tagrali, dar anlayisi egemen olmaya basla(r).” ( Mardin, 2015: 27) Milli
Miicadele siirecinde ise biitiin halk tabakasina gidilebilmesi i¢in miiftiiler ve diger din
adamlar1 6nemli bir gorev iistlenerek Anadolu’daki pek ¢ok orgiitlenmeyi saglar. One ¢ikan
baz1 din adamlar1 birinci ve ikinci mecliste yer almalarina karsin yeni siyasi otoritenin laik
sisteme dogru ilerlemesiyle bu temsilcilerde azalma olur.

Uluslagma siireci romanlarinda da din adami figiirii sik¢a yerilir. Ancak metinlerde
bahsi gecen din adamlar1 ¢ogunlukla iilkenin Batili devletler karsisinda geri kalmishigin
temsil etmektedir. Dar zihniyetli, kaba, cahil ve riisvetci gibi daha pek ¢ok olumsuzlamalarla

nitelendirilen din adamlar1 toplum nezdinde itibar kaybina ugramaktadir.
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Efsuncu Baba’da Ebulfazil Enveri hazine sakli oldugu disiiniilen diregin {izerine
Osmanlica, Ermenice ve Rumca karisik bir seyler yazar. Onu izleyen Kirkor ve Agop
adindaki iki gen¢ ise tilsimda ne yazildigimi ve bunu yazanin kim oldugunu anlamaya
caligmaktadirlar. Direkte “kaf asaki pdsteki” gibi bir seyler yazili oldugunu disiiniirler.
Kirkor’un tarifine gore posteki Tiirklerin ¢ok itibar ettigi, ya dost diye bagiran “sagakli”
dervislerin ve seyhlerin sirtinda tasidigi, padisahlarin oturdugu seydir. Agop, dervislerin “ya
Dost” diye kime bagirdiklarini sorunca soyle bir cevap alir. ““ Ellerine kim mangir verirse
onlarin dostu iste odur.” (Giirpinar, 1924: 23)

Abdiilhamid ve Afrodit Kizil Sultanin Aski romaninda sarayda yemekten zehirlenenler
oldugu fakat bu durumun Abdiilhamit Han’dan saklandigi bir sahne ge¢mektedir. Padisah
olay1 6grenir 6grenmez, ilminden yararlanmak i¢in ¢ok giivendigi Seyh Ebiilhiida’ya danisir.
Yazar, Arap Seyhi Ebiilhiida’y1 sihirbaz, biiyiicii, keramet sahibi, ii¢ harflileri kullanan ve
kadin diiskiindi, tacizci biri olarak tarif etmektedir. (Sertelli, 2011: 34-39)

Cehennemden Selam’da yazar, tekke ve dervislerin iilkede yayilmis bir ag oldugunu,
her devirde hiikiimetle miicadele ettiklerini belirtir. Bu sebeke ve agin tam ortasinda “doymak
bilmez bir driimcek hars-1 mazalimiyle miitemadiyen isler ve islerdi.” (Tan, 1928: 63)

Anilan romanlarda Isldm’in 6nemli dinamiklerinden olan tasavvufi diisiincenin temsil
makamindaki seyh ve dervisler para canlisi, acgozlii ve biiylicii olarak okura sunulmaktadir.
S6z konusu tavir ile insan-1 kamil mertebesine ulagma yolundaki dini temsillerin agagilanarak
degersizlestirildigi gézlemlenir. Asil manasiyla miirsid (seyh), hak yolunu dogru diisiinme
bigimleriyle ve manevi bir olgunlukla bulup yiiriimek isteyen bireyi irsad eden kisidir. Birey
ciktigi bu seyirde iyiyi-kotilyli birbirinden ayirma ve kemadle erismeyi engelleyen her
yanlistan kaginmay1 6grenmektedir. Niyeti samimi olanlar ise “Kalb safasi”na ulasir. (Yilmaz,
2004: 186-187) Yeni kurulan laik rejim geregince i¢i bosaltilan kurum ve onun mensuplari
metinlerdeki olumsuz tutum sebebiyle toplumsal bellekte asinmaya ugratilmigtir.

Miras’ta sokaktan ge¢mekte olan “kiilahli, siyah sarikli, zembilli, ihtiyar, sarsak bir
Riifai dervisi” nin eskiden ¢ok meshur hovardalardan oldugu belirtilir. Ayni1 romanda Seyh
Mustafa Efendi, “laiibali-mesrep, miitecaviz, bosbogaz” biri olarak tarif edilir. (Esendal,
1988: 14,21)

Miras’da oldugu gibi Cehennemden Selam romaninda da seyh ve dervisleri
degersizlestiren drneklere yer verilmistir. Seyh kege kiilahinin iistiine yesil sarik sarmig, gogsii
bagri agik olan ve siyah postun yanina oturarak dervislere ‘Hu’ zikri sdyletmektedir. Dervigler

dirsekleri birbirine degecek sekilde avare sekilde sallanmakta ve kapali gozleriyle bir kor gibi
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goriinmektedir. Dervislerin ¢ogunda arizi bir hal vardir; kimi kel, kiminin ise kamburu vardir.
(Tan, 1928: 52-53)

Anilan eserlerde tasavvuf ilminin mensuplarinin Islami bir giyinis tarzi, saldirgan,
geveze olusu ve dervislerin engelli hatta ¢irkin bir durusu oldugu tasvir edilir. Sekiiler bir
inkilap olusturan yeni siyasi erkin glidimiinde kimi romanlarda din adamlarina karsit ve
elestirel bir tavir sergilenerek dejenerasyona ugratilmaktadir. Bazi din adamlarinin tekke ve
tiirbelerdeki gorevlerini kotiiye kullanmasi veya yapilan reformlara karsi ¢ikmasi gibi
durumlar isaret edilerek 30 Kasim 1925°te tekke ve zaviyeler kapatilir. Uluslagma siirecinde
dinin vicdani bir mesele olmasi ve devletin dini higbir siyasi isle iliskilendirilmeyecegi kabul
edilir. Bu baglamda topluma etkili bir sekilde ulasabilen sair ve yazarlara gorev diismektedir.
S6z konusu inkilaplar toplumun nazarinda yiiceltilerek kabulii kolaylastirilir.

Pervaneler’de Leh asilli bir Hristiyan olan Andree’nin, Mevlevi seyhi olan
kaympederi Amir Celebi hakkindaki goriisleri sdyledir: “Fakat ekseri konusmayiz. O tespihini
ceker, okur ve anlayis dolu gozler ile arada bir bana bakar... Ve o zaman ondan dogru gelen
huzur ve siiklinla kalbimin dindigini, atesinin sondiigiinii duyarim.” (Tek, 1924: 74) Aym
eserde Mevlevi Seyhi sadece bu kadarla bahsedilmez. Seyh Amir Celebi, gelini Andree ile
Avrupa ve Islam mistisizmi konusacak kadar donanimli, munis, duyarl biri olarak okura
sunulur. Okura 6rnek bir din adami izlenimi verilir.

Kan ve Iman’da mahalle halkinin da ¢ok sevdigi Hasan Dede Efendi adinda bir
Mevlevi dervisi vardir. Oglu askerde olan bir kadincagizin gordiigii riiyay1 yorumlayacak ilmi
vardir. Hatta cepheye asker istenildigi vakit Hasan Dede vatanperver bir sekilde yasliligina
aldirmadan savasa gider. Bu durumu garipseyenlere de: “Kébe yollar1 kapali... Ara yere
kafirler girmis. Hi¢ olmazsa o yollar1 agmak isteyenlere yardim ederim de ehl-i imana hizmet
yolunda sehit olurum. Bunu da Cenab-1 Hakk bana sevap yazar.” der. (Talu, 1925: 12,30)

Kan ve Iman’da oldugu gibi Canan’da olumlu bir Miisliiman figiire yer verilir. Olgun,
tevekkiil sahibi, huzurlu bir Miimin olarak okura sunulan Abdullah Bey soyle tarif

edilmektedir.

“Gengliginde ¢ok hovardalik etmis, kendi tabiriyle: ‘Sol omuzundaki giinah melegine ¢ok yazi
yazdirmis’, otuz yasinda, Bediamin annesini alinca uslanmigti. O giinden sonra, hakiki dindar, hakiki
Miisliiman, dini biitiin bir adam oldu. Kur'dn-1 Kerim'i her-giin, dikkatle, tefsirlere bakarak okuyor,
Allah"in kitabin1 tarihi ve bahri biitiin eserlere tercih ediyordu, onda bu dini agk, yavas yavas bir hastalik
haline gelmeye bagladi, o kadar ki, tefsir ve ayet zikretmeden hig¢ bir s6z sdylemiyor...” (1925a: 114-
115)
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Yukarida anilan metinlerde Piri Hz. Mevlana olan Mevlevilik tarikatina mensup din
adamlarina yonelik bir s6ylem s6z konusudur. Uluslagsma siirecindeki bir¢ok eserin aksine bu
metinlerde seyhler- dervisler ve dindar bir portresi olan bireyler, iyi hasletlere sahip, kemale
ulasmus kisiler olarak karsilanmaktadir.

Dudaktan Kalbe’de pejmiirde bir dededen bahsedilir. Miinir Bey soyle izah eder: “Bu
kule, Sem’i Dede isminde bir ihtiyar dervisindir... Yari1 meczup, fakat rint, ehl-i dil bir
adamdir... Bozyaka® da herkes onu tanir ve sever... Simdiye kadar yalmz yasiyordu... iki ay
evvel geng bir kadinla evlendi... O vakitten beri herkes dedeyle latife eder...” Hatta Sem-i
Dededen aldig1 nefesle Kenan’in sanatkdr oldugu ama zamanla alaturka miizik yerine
alafranga miizigi tercih ettiginden bahsedilir. Eger Sem-i Dedenin yolunda devam etseydi
“donsuz dede” olacag belirtilir. (Giintekin, 1925: 15-17-18, 125-126)

Dudaktan Kalbe ‘deki alaysamali yaklagimin bir benzeri Tebessiim-i Elem’de de vardr.
Romanda Mehmet Kenan, annesinin bankadaki parasini ¢alar bu aci gergegi 6grenen kadin
dayanamaz ve oOliir. Cenaze evinde, eskiden genelevde g¢alisan ama sartlar degisince bir
tekkeye siginan nefesi kuvvetli bir molla kadin da vardir. Bu kadin Kenan’in arkadas1 Benli
Faika’dir.

Oradaki hanimlardan biri Benli Faika’nin Seyh Efendiden okumak i¢in izinli oldugunu
hatta Seyhinin Molla kadinin agzina ti¢ kere tiikiirdiigiinii soyler. (Glirpinar, 1925: 600)

Belirtilen metinlerde Seyh ve Dede Efendilere biraz miistehzi bir yaklasimla yer
verilmektedir. Sem’i Dedenin; donsuz, rint olusu ve geng¢ bir kadinla evlenerek halkin diline
diismesi gibi sdylemler din adamlhig figiiriine yonelik yozlasmalardir. Bunun yam sira bir
seyhin kadinin agzina {i¢ kere tiikliirmesi suretiyle ona bazi gorevler tevcih etmesi din adami
olgusunun kii¢iiltiildiigiinii gosteren baska bir detaydir. Surada temas edilmesi gereken 6nemli
bir husus vardir ki ‘Dedelik’: Mevlevilikte bin bir giin siiren ¢ilenin ardindan dervisin basaril
goriilerek verildigi bir unvandir. Dedelik mertebesine erisen kisi seyh efendiden sonra gelen
ikinci isim olur. Bir diger kullanim ise Bektasiliktedir. Burada Hz. Peygamberin soyundan
gelenlere Dede, tekke seyhlerine ‘Baba’ denilmektedir. (Y1lmaz, 2004: 199)

Mahser’de Muazzez isimli karaktere annesinden miras kalmistir. Ablas1 ve enistesi
idaresinde olan miras hakkini alabilmek i¢in dava agmasi gerekmektedir. Ancak bu islerin
yiiriitiilmesi icin adliye calisanlaria riisvet vermek gerekmektedir. Muazzez ve Nihat igleri
hizlandirmak i¢in Hac1 Hiiseyin Efendi adinda bir ¢alisana para teklifinde bulunurlar. Adam
paray1 almak istemiyormus gibi davranir ama hemen paray1 cebine katar ve soyle der: “Kizim,

ben Harem-i Serif’i ziyaret ettim Arafat’ta vakfeye durdum. Hactyim, haci! Anladin m1? Ben
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de vicdan var bir zerre haramdan bin hatve uzaga kagarim, git beni miimeyyize sor miidiire
sor...” (Safa, 1925b: 189)

Mahser’de oldugu gibi Dikmen Yildizi’nda da olumsuzlanan Miisliiman bir figiirden
bahsedilir. Eserde, yedi kere Hacca gitmesine ve yasini basini almis olmasina ragmen geng bir
kiz olan Giilsim’ii kendine almak isteyen Haciagadan bahsedilir. Kiz1 almak i¢in her yola
bagvuran Haciaga iftira bile atmaya ¢alismistir. (Giindiiz, 1928a: 252-253)

Vurun Kahpeye romaninda Haci Fettah Efendi 6yle kindar ve cahil bir adamdir ki
Aliye’den intikam almak i¢in Yunanlarla igbirligi yapar. Baz1 kadinlar1 seriatin emrettigi
cezayla taglattiracak ve bu suretle Allah’un rizasini kendi {izerine celb edecekti. Kim bilir
Yunanlilar yerlestikten sonra bir daha hacca dahi gidecekti.(Adivar, 1924: 68)

Billur Kalp romaninda kahve yamagi Tosun, aksam olunca alkol alan herkesin orada
toplandigini hatta yakin zamanlarda Haci Raif’in bile kendisine sarkintilik etmeye calistig
sOyler. Hac1 Raif cebindeki paralar1 gosterince istegini yerine getirmis. Artik sarhos olup
gelenler taciz etmesin diye Safii kdpegi gibi yiizii, gdzl kir pis i¢inde dolastigini anlatir. Bunu
duyan arkadaglar1 Hacit Raif’in aksakallarindan boyle bir sey hi¢c ummadiklarin1i ama asil
boylelerinden korkulmasi gerektigini vurgular. (Giirpinar, 1926a: 27-28)

Verilen 6rneklerde din adamligi yapmayan lakin toplum nazarinda giiglii bir otoritesi
olan “Hac1” unvaniyla anilan kisilere uluslasma donemi metinlerinde sik sik yer verildigi
tespit edilmistir. isldm’m bes sartindan biri olan “Hac” farzini yerine getirenlere “Haci”
denildigi gibi artik halkin vicdaninda bu kisiler Allah’in sevgili miibarek bir kulu ve s6zlerine
itimat edilecek Miisliiman olarak algilanir. (https://islamansiklopedisi.org.tr Erisim Tarihi:
01.05.2019) Hal boyleyken yeni siyasi politika geregince donem metinlerindeki Haci
unvanina sahip kisiler ahlaki bozulmalarla goriiniir. Buna gore metinlerde riisvetei, iftiraci,
sapkin ve kendi ¢ikari i¢in iilkesini bile verecek din adamlariyla kargsilagilir.

Salahaddin Enis tarafindan yazilan Ayari Bozuklar isimli roman uluslagma doneminin
¢esitli dinamiklerine yer vermesi ve 6zellikle metnin genelinde islenen yozlagmis din adamligi
gibi tutumlar sebebiyle edebiyat kanonuna déahil edilmektedir. (Tane, 2016: 13) Bu nedenle
romandaki din adami algisini tespit etmek amaciyla 6rnekler asagidaki gibi biitlinliikli olarak
verilmistir.

Romanda Dursun Cavus koOylin camisine namaz kilmak i¢in gelir. Onun bu halini
goren koylii sasirir. Ciinkii hepsi Nazif Hocanin, Paytak Ibrahim’in, Dedeoglu Sadik’in kotii
sOzleriyle dolmustur. Hocaya goére Dursun Cavusun camiye gelmesindeki asil maksat
seytanidir. Ardindan mealsiz garipce bir ayet uyduran Nazif Hoca, evliyaullahtan olan kendi

hocasina ait hikmetli bir seyler soyler. “Zinhar olmaya iki melek libasina mel’un seytanlar sizi
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sasirtsin ve igfal etsin... Eger bir glin bunlar1 cemaatinizin arasinda gorilirseniz namazin
mekruh ve mescidiniz miilevves olur.” (Enis, 2016: 49) Koyliiniin bu tepkisini kaldiramayan

Dursun Cavus evine vardiginda tekrar igkiye siginir. Ve sdyle diisiinmeye baslar:

“ ...giinahlardan nadim olmus, i¢kiyi terk etmis ve 1slah-1 hal ederek ahir 6mriine kadar kamil ve sakin
yasamaga cehd eylemis olmasina karsi koyiin basta mollasi oldugu halde dindar gecinen bu bir siirii
esekleri ayagina ¢elme takarak yliriimek istedigi tarik-i hidayette kendisini diigtirmiislerdi. Sonra kendisi
mescide Allah’m huzuruna kabul edilmeyen bir giinahkar, bunlar ise kdyiin miittaki, dindar, kamil

insanlari idi, 6yle mi? “ (2016: 52)

Dursun Cavusa 6fkelenen Nazif Hoca, su¢suz yere oglu Mahmut’u déviip mektepten
kovmustur. Lakin Hoca, Dursun Cavusun iri yari, giiclii halinden korkunca ¢ocugu okula geri

alir. Bu hal lizere Mahmut’u aralarinda goren arkadaslar1 arasinda dikkat cekici diyaloglar

geger.

-“Hoca Mahmut’tan korkuyor, hiikiimete sikayet eder diye...

-Hoca hiikiimetten korkar mi hig?

-Hocadan biiyiik adam var m1 ki ulan... Hact Mehmet Aga’nin mektuplarini bile o yaziyormus...
Candarma ¢avusunu gérmiiyor musun, onun kagitlarini da hoca okuyor...

Diger bir ¢ocuk ortaya baska bir fikir att1:

-Hoca Dursun Cavustan korktugundan kelli Mahmut mektebe geldi.

-Ulen, Dursun Cavus kim?... Bak Hoca’nin koca mektebi var. Dursun Cavus’un nesi var ki?
Cocuklarin nazarinda diinyanin en biiyilk memleketi bulunduklari kdy, kdyiin de en biiylik adami Nazif

Hoca idi. Nazif hocaya karsi Dursun neci oluyordu ki...”(2016: 61)

Dursun ¢avusun cenazesini kaldirmaya hi¢bir kdylii yanagsmaz. Emine baci bin bir rica
ile Nazif Hocay1 ikna eder. Bu sefer de kefeni nereden bulacagini bilemez. Bu zaruri durumu
firsata ¢evirmek isteyen Nazif hoca Mekke’den geldigini soyledigi bir kefeni ederinden daha
fazla bir paraya satar. Tabi isin asli bambagkadir. Evinde ki yirtik bir carsafi kefen diye
getirir. (2016: 90-92)

Bu baglamda eserin en ¢arpici figlirlerinden biri olarak verilen Nazif Hoca, uluslagsma
stireci kapsamin da verilen diger romanlardaki din adamlarinin yozlagmis biitiin 6zelliklerini
biinyesinde toplamaktadir. Hoca dindarlik kisvesi altinda pek ¢ok kotiligi ve zulmii
yapmaktadir.

Yine ayni romanda kasabadaki kadi ile ilgili su climleler 6nem arz etmektedir.

“Kadiya gelince, nalimi sokmek i¢in Olmiis esek arayan cimri herifin biridir, riisvetsiz is
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gormez... Kadi Efendi omriinii sira hocalifiyla ge¢irmis Osman’in sin ile mi yoksa sad ile mi
yazacagini bilemeyecek kadar kara cahil bir yobazdi.” (2016: 107,136) Verilen érnekte islam
hukukunun bir temsilcisi mahiyetindeki din adaminin cehaletinin mizahi bir séylem ile
verilmesi itibarsizlastirma hareketinin bir yansimasidir.

Eserde din adamlarina yonelik bir diger 6rnek ise Istanbul’a gitmek iizere yola ¢ikan
Mahmut’un ugradig bir kdydeki imam figiiriidiir. Mahmut Istanbul’a nasil gidebilecegi
hakkinda bilgi almak icin koye geldiginde dikkat cekici bir olayla karsilasir. Bir nahiye
miidiiri “cins aygirt damizlik yapmak mintikasindaki koyleri teftis edip ve koyliiye 1yi bir dol
kazandirmak tizere koy koy” gezinmektedir. (2016: 182) Kdylii ve imam bu duruma oldukca
karsidir. Lakin miidiir, imama c¢esitli imtiyazlar sunarak onu kendi tarafina ¢eker. Bunun

ardindan Imam Efendi durumu dini acidan da kuvvetlendirmek i¢in sunlar1 sdyler.

“Sanmayin ki din yalniz insanlarin nikahlarinin kiyilmasini emretmistir. Hergelelerimizi de gz
oniinde tutmaliy1z. Allah azimiissan Kur’an-1 Kerim’de kiitheylan ve diildiilden bahsettigine gére nikdh
kiyilmasini hocalar yaptig1 gibi kisraklara aygirlarin agimini da bize birakmistir. Siz cahil gorgiisiiz

insanlarsiniz.” (2016: 185)

Sonra da bir kdyliiniin kisragi ile miidiiriin aygirma dini nikah kiyilir. Imam Efendi
hem sagdi¢lik yapar hem de hayvanlarin nikahin1 gerceklestirir. Bunun yani sira yaptigi is

karsiliginda koyliiden para alir.

“Hoca hesap ediyordu ki kdyde iist {iste on kisraga asirma yapilsa ve her agirmadan iist iiste
yedi buguk kurug alsa hi¢ yoktan yetmis bes kurus; yani on bes adet sim carik kazanmak isten bile
olmayacakt1. Hususiyle bu dyle bir para idi ki el yorulmuyor, kol yorulmuyor. Ustelik miidiir efendinin

de tevecciihii kazanilmis oluyordu.” (2016: 187)

Anilan 6rneklerde bahsedildigi gibi imam, dini kendi ¢ikarlarina alet edebilen ve bu
dogrultuda yeni hiikiimler uydurabilen bir din adami portresi ¢izmektedir. Hocanin romandaki
ozellikleri bununla da sl degildir. Yazar, Hocay1 anlatirken medrese yillarindan beri
“cemal asik1” (glizel erkeklere hayran) biri olarak tarif eder. Hatta bu sebeple kimi zaman
sehirdeki arkadast Hafiz Sabri’nin yanina gidip “hallesirler.” Aralarindaki iliski o kadar
kiymetlidir ki “birbirleri iistiine baska giil koklamamislardi(r) .” Imam Efendi Mahmut’a
yardimer olmak i¢in gece evinde misafir eder. Ve o gece Hoca ile Mahmut arasinda gayr-i
ahlaki bir durum yasanir. (2016: 191-193-194)

Bu baglamda toplum nezdinde bir sayginligi ve giivenilirligi olan Imam algisinin

dejenere edildigi sdylenebilir. Islami agidan ulvi bir pozisyonu temsil eden imam figiiriiniin
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para canlisi, dini hiikiimleri kendine gore sekillendiren ve sapkin cinsel istekleri olan biri
olarak verilmesi toplum bellegindeki yerini yozlagtirmaktadir.

Ben Deli Miyim’de sik sik Sadan’in {ivey babasi Hidayet Efendiyi tenkit edici
sozlerine rastlanmaktadir. “Hidayet Efendi softa bozuntusu bir sey... Kalin ensesinin
katmerleri arasindan los medreselerin kiif kokusunu aliyorum. Fesinin iizerinde bir sarik izi
seciliyor. Kravatinda her vakit carpilmaya kagan bir itaatsizlik var.” Uvey babasimi * uzun
yillar kadin yoksullugu ¢ekmis ve daha yobaz bi¢imini degistirme dersini tamamlamamis”

biri olarak gérmektedir. Sadan’in diisiinceleri bununla sinirli degildir.

“Seyhiilislam kapis1 kapandi. Haksiz davalar: ¢ikar i¢in seriata uyduran, Tiirkge ibareleri tecvit lizere
okuyan diplomasiz avukatlarini, yalanci sahitlerini ortaya sacti. Simdi sasilacak bir atilganlikla her ise
saldirtyorlar. Birkac senet, dilekge, protesto klisesi ezberlemekten baska seriat, kanun ve bilimle
iligkileri olmayan bu adamlar modern yonetimin en yiiksek makamlarina gozlerini diktikleri halde
karada, denizde yasayan iki yasayisli hayvanlar gibi bir irtica yine bagimsizligin bayragini tagimaya,
eski devre donmeye hazirdirlar. Buradan oraya donmek igin giir sakallarimi tekrar birakmaktan,

sariklarim feslerine dolamaktan bagka bir sikintilar1 yoktur.” (Glirpinar, 1928a: 30-31)

Bu baglamda 6zellikleri dolayisiyla Islami ve geleneksel bir din adami olarak ¢izilen
Hidayet Efendi ayn1 zamanda yeni rejim tarafindan kaldirilan Seyhiilislamlik makaminin da
bir temsilidir. Yazarin, baskahraman Sadan aracilifiyla aktardigi diisiinceler din adamlarini
oOtekilestirici ve degersizlestirici bir tutumla okura iletilmektedir. Buradan hareketle din
adamlarinin toplumun cahil ve yobaz tabakasindan olmasi fikri, Batililasmanin bir sonucudur
denilebilir.

Tank Tango’da, ilk kocasi savasta sehit diisen bir kadin daha sonra baska biriyle
nikahlanir. Fakat bir siire sonra 6ldii sanilan eski kocasi ¢ikagelir. Imam efendi, sehit oldu
sanilan adama artik 6lii sayildigi i¢in kadinla evli olamaz kagidi verir. Tabi durum ¢ikmaza
girince savasin bitip, milletin geri donmesi ve bu siire zarfinda da iki erkegin kadina
yaklasmamasina karar verilir. Sonunda seriat kimin parmagini keserse o erkek karisindan
ayrilacaktir. (Giindiiz, 1928b: 267-268)

Tank Tango 'da bahsedildigi gibi Dudaktan Kalbe romaninda da Islam’1 temsilen bir
imam figiirli yer alir. Eserde Kenan’dan hamile kalan ve isledigi zina sucu ile oradan oraya
savrulan Lamia, akrabalarindan yakini olan yash bir imam ve karisinin yaninda yagamaya
baslar. Thtiyar Imam Hakki Efendi “aksi tabiatly, titiz bir Arnavut’tur.” Aksiligi ve zulmii hep
karisina olan ihtiyar Imam siirekli karisinin saglarindan tutarak doven, sessiz sedasiz olan

hanimii hirpalayan biridir. Lamia’nin kendisine acidigim1 goren Fatma Hanim ise: “O
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erkektir, velinimetimdir... Kusuruna bakilmaz... O beni cennete sokacak... Hem Efendi
Allah raz1 olsun, iyi adamdir” der.(Gtlintekin, 1925: 226)

Bunun yami sira Dudaktan Kalbe’de Fatma Hanim {izerinden cahil, masum ve dini
duygular1 istismar edilen kadina yonelik bir soylem gelistirilir. Giintekin “evlilik kurumunu
ciftlerin sevgi, saygi ve sadakatinden ziyade erkegin despotlugu tizerine kuran” geleneksel ve
dini zihniyeti elestirir. (Celik, 2000: 219)

Bu baglamda s6z konusu romanlarda Islam hukukuna ve imamlarin sosyal hayat ile
kadinlar iizerindeki otoritesine elestirel bir yaklasim gozlemlenir. Toplum nazarinda imam
dyle bir yerdedir ki seriatin kendisi olmustur. Seriat yani islam’m temsili konumundadir.
Fakat yazarin iislubundaki ima olumsuz bir imam imaj1 olusturmaktadir.

Zaniyeler’de Bagskarakter Fitnat Hamim, Hafiz Mikerrem’ in ¢ok giizel bir sesi
oldugunu, tiim Konyalilar tarafindan bilinen iinlii gazelhanlardan oldugu dile getirir. O kadar
giizel bir sese sahiptir ki onun Hz. Davud’un 6z akrabasi oldugunu soyleyerek metheder.
Hafiz Miikerrem’in sesine tiim kadinlar hayrandir.(Enis, 1924: 12)

Zaniyeler’deki durumun bir benzeri Yesil Gece’'de de ge¢mektedir. Romanda Hafiz
Remzi adinda bir hocadan bahsedilir. Sesi ¢ok giizel olan bu geng 6zel vaazlara ve mevlitlere
davet edilir yanina para, yiyecek, icecek ¢okea verilirmis. Zira kendisinin giizel ¢ehresinden
pek cok kadin hoslanirmis. Hatta birlikte oldugu kadin sayisi saymakla bitmezmis. (Glintekin:
1928a: 25)

Bu baglamda ozellikle Yesil Gece’de siklikla din adamlari ve onlart temsilen
medreselerdeki hocalarin elestirildigi gozlenir. Bagkahraman S$ahin Efendi araciligiyla
romanda dine ve din adamlarina karsit bir tavir sergilendigi soylenebilir. Celik, Resat
Nuri’nin bu duruma kars1 takindig1 tavri ii¢ baslikta toplar. ilki “din karsisinda aldirmaz bir
tutum sergileyenlerdir.” Ve genellikle bunlarin inang profilleri muallakta birakilir. Ikincisi
“inanmadig1 halde dine cephe almayanlardir.” Sonuncusu ise “inanmamakla yetinmeyip dine
kars1” miicadele eden tipler olarak gruplandirilir. “Ugiincii tip kahramanlarm en asir1 ve en
tipik olani ise Yesi/ Gece’nin kahramami Ali Sahin’dir. Ali Sahin, 6zel olarak dine ve
dindarlara saldirtilmak {izere icad edilmis bir tipi andirmaktadir. Bu yéniiyle o bir insandan
cok, yazarin kumanda ettigi bir robota benzer.” Bu dogrultuda Giintekin, Sahin Efendi’yi
olaylar iginde gelisen bir bireyden ziyade Islimi inanclarin elestirisi icin bir ara¢ olarak
kullanilir. (Celik, 2000: 141)

Belirtilen metinlerde neredeyse ayni niteliklere sahip iki hafizdan bahsedilir. Her iki

metinde de Hafizlarin dini ¢izgilerinden daha ¢ok seslerinin giizelligiyle kadinlar arasindaki
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sehevi iliski isaret edilmistir. Din adamlarinin kutsal ¢izgisinin zedelenerek nefsi arzularina
kapilmasi gibi diisiinceler sekiiler etkinin bir sonucudur.

Evlere Senlik Kaynanam Nasil Kudurdu? romaninda, yirmi bes yasinda bir
delikanlhiyla evlenmek isteyen kaynana ve bu evlilige engel olmaya calisan ailesinin macerasi
anlatilmaktadir. Evin damadi bu duruma mani olmak i¢in bir hoca efendiye gitmeyi diisiiniir.
Karis1 da “simya ilminde, kubur kesfinde, remilde...” emsalsiz birini bulur. Osman Zihni Bey
ifiirtik¢ii hocayr ve evini tarif eder. Hoca “arakiyeli, zeki bakisl, kir sakalli bir ihtiyar”
biridir. Evinin duvarinda ise dikkat ¢ekici bir ceylan postu, teber, keskiil ve lizeri “ Ya
Abdiilkadir- i Geylani” yazili bir levha mevcuttur. Duvarin diger tarafinda ise “yesil sarikli,
bir sikke resmi” vardir. Altinda su satirlar yazmaktadir: “ Eger altin ola dersen namin/ Sikkesi
altina gir hazreti Mevlana’'nin.” Hoca hazirlayacagi biiyliniin malzemelerini sdyleyince
Osman Zihni Bey, “biz Miisliiman mahallesinde yasiyoruz kirk domuzdan, kirk kil nasil
bulalim” diyerek yardim ister. (Giirpinar, 1927c: 89-90,111-112,136)

Uluslasma donemi romanlarinda ¢ogunlukla kendi ¢ikarlari dogrultusunda biiyiictiliik
ve Ufiiriikciiliikkle halki kandiran kotii hoca imaji laik otoritenin din adamini kiigiiltmeye
yonelik bir soylemi olarak yer almaktadir. Bunun yani sira duvarda iki 6nemli Islam
mutasavvifinin adinin yazili oldugu levhalarin yer almasi sekiilerligin hedef aldigi kutsali
itibarsizlastirma olarak ifade edilebilir.

Uluslagsma donemi metinlerinde din ve din adamlarina bakisin gergekle ¢ok uyumlu
olmadig1 fakat resmi ideoloji geregi romanlarda bdyle bir tutum sergilendigi belirtilir. Buna
karsilik yerilen ve etkisi azaltilan din adamlarinin yerine idealize edilmis 6gretmenler getirilir.
Bu baglamda “modernlesme ¢abalar1” i¢inde din adamlar1 “ilerlemenin ve degismenin
ontindeki engel olarak”™ goriiliir. Bu dogrultuda “Cumhuriyet’in ilk yillarinda yazilan romanlar
ile yazarlarin toplumsal temsil sistemleri icindeki yerleri dikkate alindiginda, romanlar
iizerinden toplumsal bir yap1 ve bir ulus insa edilmeye ¢alisildig1 goriilmektedir.” (Ozbolat,
2012: 2482)

Sonug olarak 1923-1929 yillarinda hazirlanan bir¢ok romanda din adamlar1 ve onlarin
toplum {izerindeki otoritesini olumsuzlayan drneklere yer verildigi tespit edilmistir. Islam’in
temsil makaminda bulunan seyhler, imamlar ve hocalar bazi eserlerde riigvetci, para canlisi ve
tflirlik¢ii olarak tarif edilirken bazilarinda nefsani arzulariyla gayr-i ahlaki eylemler yaparken
gosterilmistir. Bu donem romanlarinda dinin islevsel olarak kullanildigi gézlemlenir. Halk
nazarinda kutsiyet atfedilen kimi degerler sekiiler bir algi ile siradanlastirilarak kiiltiirel

bellekte devamlilig1 saglanir.
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IKINCI BOLUM
ISLAM BIiLiM iLiSKiSi UZERINDEN GELIiSTiRILEN ONTOLOJIiK ZITLIK
SOYLEMLERI

2. 1. Romanlarda Islam Bilim Karsit1 Olarak Sunulan Séylemler

Bir medeniyetin olusumunda temel rol oynayan bilim, her toplumda farkli bir seriiven
izler. Bilimin bu uzun yolculugunda bazi inanglar tesvik edici bir tavir alirken bazilar1 gesitli
baskilarla engelleyici yaklasimlarda bulunur. Islam dininde ise bireyi akletmeye, okumaya
sevk eden sOylemlerle ilim desteklenir. Nitekim Hz. Muhammed (s.a.v.) ashabina “ilmi talep
etmek her Miisliimana farzdir” buyurarak bir gorev yiikklemistir. (Giimiishanevi, 1982: 312)
Kur’an’da ise “...Rabbim, benim ilmimi arttir” ayetiyle ilme yonelik olumlu bir tutum sz
konusudur. (Taha20/114) Buradan hareketle Miislimanligin ilk donemlerinde alimler
tarafindan pek cok bilimsel eser terciime yoluyla islam alemine kazandirilir.

Islamiyet’in bilime olumlu bakisiyla Miisliiman toplumlarda yedinci yiizyilin
baslarindan on altinc1 yilizyilin sonlarina kadar biiylik bir gelisme ve ilerleme kaydedilir.
Edebiyat, felsefe, doga bilimleri, matematik ve astronomi alanlarinda pek ¢ok eser verilir.
Lakin Hristiyan diinyayla yapilan gesitli savaslar ve Bati’daki bilimsel faaliyetlerin takip
edilmemesi gibi bircok sebep yiiziinden Islam’daki fenni bilimler geri cekilir ve yerini daha
cok teolojik bilgiye birakir. Bu durum toplumsal inancin zamanla bid’at ve hurafelere
dontlismesine sebep olur. (Sezgin, 2008: 168-179)

Batili devletlerin bilim ve teknikte ilerlemesi on dokuzuncu yiizyila gelindiginde
pozitivist bir akimi ortaya ¢ikarir. Buna gére deney ve bilim oncelenir. Temel unsur olarak
bilimi alan pozitivizm onun disindaki tiim metafiziki ve teolojik fikirleri yok sayar.
Pozitivizme gore din “insanligin gelisimine mani olan bilim oncesi” diislincelerin toplamidir.
Buna gore sorgulanan her unsura dair somut bilgilere ulagsmak hedef alinir. Bu ylizden
“pozitivist disiiniirler ilahi ve metafizik Ogretilere siipheyle bakarlar.” Lakin pozitivizmin
teolojiyle tamamen baglarin1 kopardigr diisiiniilmemelidir. Soyle ki Comte’a gore insan
inanma ihtiyacini karsilamadan yasayamaz. Zira “gelenekleri koruyan(in)” din oldugu goriisti
hakimdir. Bu dogrultuda diinya iizerindeki biitiin dinler reddedilir ve hepsinin “Insanlik Dini”
icin bir 6n hazirlik yaptig1 diisliniiliir. Buna gore toplumlar iizerinde savas ve nefrete sebep
olan tiim dinler ortadan kaldirilir. Ve evrensel bir din tasarisi yapilir. Bu yeni “Insanlik
Dini”nin amaci ise bilimde ilerlemektir. (Cakmak, 2018: 7, 99)

Bu baglamda uluslasma siireci romanlarinin bir kisminda kutsalin ve bilimin

karsithigina sik sik yer verildigi gozlemlenir. Metinlerde bahsedilen tilsim, hurafe ve safsata



44

gibi metafiziki inanislarin din kaynakli olduguna isaret edilerek kutsalin itibarsizlastirildig:
sOylenebilir. Yine metinlerin bir kisminda yasca biiyiik olan figiirler gelenegi, dini ve cahilligi
temsil ederken gen¢ kusak akli, bilimi, Bati’y1 ve yeniligi temsil eder. Bunun yani sira o
donemde ivme kazanan pozitivist diisiincenin bir yansimasi olarak sanatta ve bilimde geri
kalinmigligin sebebi dine yliklenmektedir.

Ben Deli Miyim romaninda Sadan annesine savaslarin neden yasandigini sorar. Annesi
ise giinahlarimiz yiiziinden oldugunu sdyler. Buna mukabil Sadan sOyle cevap verir: “
Kokmus mestleriyle camilerin miibarek havasini bozan cahil vaizlerin sozlerine inanma.
Savas, deprem sugsuz halkin giinahindan olmaz. Fen adamlarinin dediklerine gore, diinya
¢ogalan insanlar1 besleyemedigi i¢in olurmus.” (Giirpinar, 1928a: 27-28)

Anilan Ornekte modernlesmenin bir etkisi olarak yer alan iki zit figiir dikkat
cekmektedir. Genellikle geng ve modern 6zne, yeni nesli temsil ederken karsisinda yer alan
gerici figiirler geleneksel bireyi temsil eder. S6z konusu metinde Sadan karakteri her seyi akil
ve fenle ¢ozen modern nesildendir. Annesi ise hurafelere inanan, cahil bireyin temsilidir.
Sadan’in annesine kars1 verdigi miistehzi ve ironik cevap hem dinsel olan1 degersizlestirmekte
hem de geri kalmisligin cevabi olarak iletilmektedir.

Ayni eserde ¢iplak bir kadin heykelini odasina asan Sadan’a, annesi ve livey babasinin
tepkileri romanda sdyle verilmektedir: “ Her yanmi acik bir kadin heykeli yapmak, sanat
namina ne kepazelik... Neuziibillah... Avrupalilarin bu hayasizliklar1 olmasa, diger icatlarina
s0z yok.” Annesi ise: “ BoOyle putlar varken eve melek girmez. Bet bereket olmaz.” der.
(1928d: 405)

Burada dinsel bir figiir olan tivey babanin, Bati’nin bilim ve teknikte ileride oldugunu
kabullenisi tipki Osmanli Devleti’nin Avrupa’nin stiinliigiinii kabul etmesi gibidir. Fakat
heykelin “puta” benzetilmesi gelismemis bir medeniyet goriiniimii olarak dine
yiiklenmektedir. Bunun yani sira meleklerin gelmeyeceginin sdylenmesi iizerine Sadan’in
buna inanmayis1 aslinda pozitivist bir tavri yansitmaktadir.

Islamiyet’te heykelle ilgili bircok hadis ve ayet bulunmakla birlikte ilim adamlar1 bu
konuda net bir yargiya varamamustir. Kur’an’da Hz. Ibrahim, Hz. Nuh ve Hz. Muhammed’in
altin, giimiis gibi maddelerden yapilan heykelleri put olduklari i¢in kirdiklar1 bilinmektedir.
Lakin Hz. Peygamberin doneminde puta tapiciligin yogun bir sekilde yasanmasi ve halkin bu
eski aligkanliklarmna donme riski gozetilerek yasaklanir. Bir kisim ilim insanlar1 bu
yasaklamanin heykeli yapanlarin diisiincesine gore degerlendirilmesi kanaatindedir. Soyle ki
Allah’m yoktan var etme 6zelligini kendine uygulayan kisi, bir suret heykeli yaparsa ve bunu

putlastirirsa yahut putlasmasina sebep olursa o zaman haram olabilecegi diisiintiliir. Hz.
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Peygamber zamaninda heykele bu kadar karsi olunma sebebi toplumun hafizasindaki puta
tapma egilimidir denilebilir. Bu karst ¢ikisin temel gayesi halkin sirke yonelimini
engellemektir. Bu durumda bazi bilim insanlar1 artik islam’in temel esaslarinin yerlestigini ve
heykelin inanca yonelik zararmin olmayacagini diisiiniir.®> Giirpinar’m bahsi gegen eserinde
ise sanatta ve bilimde ilerleme kaydedilememesinin geri plandaki sebebi olarak din kurumu
isaret edilmektedir.

Yine eserin devaminda Sadan’in felsefi bir elestiri yaptig1 goriilmektedir.

“Iste Nietzsche, Auguste Comte... Ve onlardan pek az deli olmayan &tekileri... Auguste Comte,
filozofluktan peygamberlige kadar yiikselerek bir din icadina ugrasmus, beseriyetin saadeti dinlerin
kesretinden olmadigini anlayan ve mevcutlarin insanlar arasina koyduklar ihtilaflardan nifaklardan
bikmis olan muasirlari din yapandan ziyade din yikan felsefelere meyyal olduklari i¢in eser ile muasir

arasinda bir alaka ve bir nihayet tanimayan bu yenisine ¢ok ragbet zuhur etmistir.” (1928d: 409)

Bu alintida, kahramanin hayat gorlisliniin pozitivist bir temel ilizerine insa edildigi
kesin cizgilerle goriilmektedir. Yazar, Auguste Comte felsefesi araciligiyla dinin topluma
huzur ve saadet getirmeyecegini vurgular. Cagdas olmanin yolunun ancak inangsiz ve sekiiler

bir yasamdan gegctigi isaret edilir. Bu konuda Cevizci’ye gore:

“Comte’un temel amaci, toplumun reformdan gegirilmesi, toplumun yeni bastan diizenlenmesi
olmustur. Bu ama¢ ona gore toplumu ydneten yasalarin bilgisini, toplumu konu edinen bir bilimi
gerektirir. Bu bilim i¢in ise, yeni bir bakis ac¢isina, yeni bir felsefe anlayisina gerek duyulur. Bu nedenle
Comte arzuladig toplumsal reform ve diizenlemeyi bilimsel temelleri olan bir felsefe, pozitif felsefe ya
da pozitivizm iizerine insa edilmis olan bir toplum bilimi gelistirerek gerceklestirebilecegini
distinmiistiir. O, pozitivizmi yalnizca yeni bir felsefe anlayisi, bir diisiince tarzi olarak degil, fakat
toplum problemi i¢in temelli bir ¢6ziim olarak 6ne siirmiistiir. Comte’a gore, inanglarin herkesce ortak
olarak benimsenmedigi, diisiincelerdeki anarsinin toplumda anarsiye yol agtig1 bir ¢agda kurtulusu

saglayacak tek ¢6ziim pozitivizmdir.” (1999:181)

Bu baglamda pozitivizm sadece felsefi bir akim olmaktan ¢ok toplumsal bir doniistim
metodu olarak islev goriir. Comte’un hazirladigi kutsalda biitiin medeniyetler bilimsel bir
dinin hiikmiine tabi olur. Bu yolla tasarinin sahibi olarak Comte pozitivizmin peygamberi
olarak kabul edilir. Burada 6nemli bir diger husus ise Tiirkiye’ye pozitivizmin ve Batililigin
hangi diisiinceyle getirildigidir. Temelleri Tanzimat déoneminde atilmaya baglanan pozitivizm
zamanla ulus-devletin yap1 taslarindan biri haline gelir. Tiirkiye’de pozitivist diisiincenin

ortaya cikist A. Comte’un Osmanli’da pozitivizmin nasil uygulanmasi gerektigini anlattigt

3 Detayl bilgi i¢in bk. ( Yasaroglu, 2016)
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mektubu Mustafa Resid Pasaya gondermesiyle gerceklesir. Pozitivizmin Tiirkiye’de
yayilmasinda Besir Fuad’in sGylemlerinin etkisi biiyiiktiir. Uluslagsma donemine gelindiginde
Ziya Gokalp ile birlikte kokleri pekistirilen milliyet¢ilik ve Baticilik kavramlarinin alt
yapisinda pozitivizmin oldugu sdylenebilir. Lakin pozitivizm Avrupa’dakinden farkli olarak
Tiirkiye’de Batililigin ve ilerlemenin bir yolu olarak goriiliir. Bu sebeple yenilesme
hareketlerinin ekseninde pozitivist bir diisiince yatar. Buradan hareketle pozitivizmin bir
felsefeden daha c¢ok aydinlanmayi1 getiren diisiince olarak benimsendigi sdylenebilir. Bu
baglamda uluslasma donemi metinlerinde siklikla Comte’un ve pozitivizmin isaret edildigi
gozlenir. (Sar1, 2015: 646, 651)

Ayni metinde dinin mutluluk getirmeyecegi, bir baska 6rnekte sdyle aktarilir: “iki bin
senedir medeniyetler, dinler, birbirini daima nakis eden felsefeler insanligi hangi felahin
sahikasina yiikseltebilmis? Kudiis’te, Beytullah’da akidece birbirine zit milletlerin tiirlii
entrikalar1 doniiyor. Beytullah’in ‘kara donu’ al kanlara boyaniyor.” (1928d: 259)

S6z konusu drnekte Islamiyet, Hristiyanlik ve Musevilik gibi dinler i¢in kutsal sayilan
baz1 sehirlerde savaslarin yasanmasinin ve milletlerin birbirini diigman olarak gdrmesinin
sebebi olarak inancglar gosterilir. Bu yolla iyi bir gelecegin ancak bilimle miimkiin oldugu ve
dinsel olanin reddi topluma hissettirilir. Bunun yani sira bahsi gegen ornekte Comte’un
pozitivizmle kurguladigi din anlayisina bir egilim oldugu sdylenebilir. Ciinkii yazara gore
diinyadaki tiim kaosun sebebi dindir. Lakin Comte’a gore bunun ¢6ziimii yeni bir din

anlayisidir.

“Comte’un yeni dini, insanliga inanmaktan olusacaktir. Buradan da anlasilacag iizere, o bir tiir insanlik
dini kurmaya ¢alismistir. Onun bu yeni dini, ayin ve torenlerine kadar, Hristiyanligin biitlin inanglarina
baglidir, fakat o Tanri’nin yerine insanlig1, ermiglerin yerine bilginleri gegirir. Bu insanlik dini, devletin
yonetim sekline de yansiyacaktir. Artik, Comte’a gore, tek insan diye bir sey olmayacaktir. Tek insan
kendi kisisel ¢ikarimi degil de toplumun ¢ikarini diisiinecek, onu kendi ¢ikarina istiin tutacak sekilde

yetigtirilecektir. Bu toplumda bencilligin yerini, 6zgecilik alacaktir.” (Cevizci, 1999: 182)

Mezarindan Kalkan Sehit’te yazar, “Dev, zebani, ifrit, yedi bash ejderha gibi hakikat
aleminde mevcut” olmayan nesilden nesile anlatilagelen bu safsatalarin “zihinlerimizde birer
an’ane seklinde” yasadigindan bahseder. Burada bilim ve deneyle kanitlanamayani reddeden
pozitivizmin varhig hatirlatilir. Ayrica “Obiir diinyanin cennetlerine cehennemlerine kadar
ilim ve irfanlarn etrafimizi aydinlatiyor” diyen yazar, bu yolla dinsel olam
degersizlestirmektedir. “Fen en kuvvetli silahlariyla bu asilsiz seylere karst actigi
muharebelerde kat’i bir galibi temin edemiyor. Ciinkii hasta akilli insanlar hakikatten ziyade

efsanelere muhtagtirlar.” (Glirpinar, 1929: 96-97) Dinsel olan1 temsil eden figiirler sebebiyle
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fennin ilerlemedigi belirtilir. Bu baglamda aslinda bilimin gelismemesindeki engel olarak
Islam inanci isaret edilir.
Tebessiim- | Elem’de inangl1 ve gerici olarak tarif edilen ihsan Efendi’ye karst Mehmet

Kenan sunlar1 soyler:

“Anladim cidden doviisecegiz... Ticaretin bu inkirazi, durgunlugu hangi tarafin giinahi eseridir. Onu da
ben bilirim. Ne alip sattifiniza dair muntazam bir defter bile tutmak usuliine bile asina degilsiniz.
Babanizdan ne gérmiis iseniz o giriveden ¢ikamazsiniz. Pek cahil bir adetperestsiniz. Diinya esasindan
degisir, biitiin kavAid-i sanat, ticaret tebdil eder. Sizin o eski kafamz yine odur. Irticay1 selamet
zannedersiniz, Miisliimanliktan dem vurursunuz, miisteri aldatmaktan da ¢ekinmezsiniz.” ( Giirpinar,
1925: 28-29)

Diyalogun devaminda ihsan Efendi’nin biraz para elde edebilmek i¢in gayrimiislimleri
kandirmaktan ¢ekinmedigi belirtilir. Thsan Efendi ise onlarmn Miisliimanlara yaptiklari
karsisinda bunun az bile oldugunu kendisinin “gaza-y1 ticaret” yaptigini sdyler. Buradan
hareketle dini hassasiyetleri tasiyan bir figiir olarak iletilen fhsan Efendi kendi ¢ikarlari sz
konusu olunca dini istismar etmekten c¢ekinmeyen biri olarak goriinim kazanir.
(Yavas, 2014: 274)

Burada eski ve yeniyi temsil eden iki figiiriin ¢catigmasi ilizerinden inancli insanlarin
bilimi ve gelismeyi kabullenemeyip atalarindan kalan yontemlerle islerine devam etmeleri
elestirilir. S6z konusu ilerlemenin 6niindeki en biiyiik sorun olarak dinsel ve geleneksel
degerler goriiliir. Bu baglamda yazarmn, Islim’in bilime karsit olduguna dair diisiincesi
vurgulanir.

Aym eserde Islam’in ve gelenegin temsil konumundaki figiirii olarak Ihsan Efendi su

sOzlere deginir:

“Bizim mahalledeki kibarlar, ¢ocuklarini cizvit mekteplerine gonderiyorlar. Sebebi sorulunca bizde o
nama miistahak tesisat-1 tahsiliyye olmadigini sdyliiyorlar. Mektep ismini verdigimiz memleketteki o
irili ufakli binalar nedir? Ne i¢indir? Neden milli tahsil yolunda degil? Ve olamiyor aklim ermiyor.
Frenklerin, ¢ocuklarimizi Tiirkliik icin terbiye etmeyecekleri pek asikardir. Oralarda bir iki 'fan fan'
ogrenerek ¢ikiyorsunuz. Milliyetimize karst en biilyiik hasim siz oluyorsunuz. Ben vaktiyle cami dersi
gordiim. Muhiddin Arabi hazretlerinin felsefesini okudun mu? Efreng, felsefeyi iste oralardan calip
meta1 ilim diye bugilin size satiyor... Bu buharlar, elektrikler, tayyareler, fonograflar, filanlar

kitabimizda birer isaretle hep mestlirdur. Onlar1 bulup ¢ikaracak alim Miisliiman yok.” (1925: 30-31)

Verilen ornekte aslinda yazar tarafindan bir 6z elestiri yapildigi hissettirilir. Bir

zamanlar egitimde ileri seviyedeyken nasil olundu da Avrupa’nin gerisine disiildigi
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irdelenir. Diger metinlerin aksine bilimde ve fende modern iilkelerin seviyesine gelinememesi
olarak Islamiyet gosterilmez, tembellik yapan Miisliiman isaret edilir.

Kokotlar Mektebi’nde Ali Vahit ve Irfan Yekta’nin aralarinda dikkat ¢ekici bir diyalog
gecer. Ali Vahit:

“Ben Galata’nin Arap Camisi’'nde ¢ok vaaz dinlemis bir adamim... vaizin kavugu ne kadar hiirmetli,
pabuglar1 ne kadar biiyiik olursa sdzlerin o nispette derinlesecegi fikrinde idim. Zihinleri, bu pabucun
biiyiiklerinin hikemiyatiyla perverde olmus eski bir nesil vardir ki diinyada ahiret yagsamak fikr-i
mutasavvifanesiyle dervislesmiglerdir. En tehlikeli hastaliklara karsi vefklerle tiitstiler veren, kokmus
miirekkeplerle yazili kagitlar1 1slatarak suyunu igen eski atli tramvaylarda hayvanlarin haklarinm1 6demek
icin salat-ii selam ¢eken eve melek girmez diye zi-ruhi musavver tablolar1 kapilarindan igeri sokmayan,
heykeltrasiye musikiye komediye romana hasili biitiin sanayi-i nefise subelerine karsi ilan-1 isyan eden
bidattir diye her medeni yeni fikirden halki tenfire ugrasan bu giiruh-i mesumun su-i telkinatindan

maalesef heniiz hepimiz kurtulamamigizdir.” (Glirpinar, 1928c: 478-479)

Anilan 6rnekte geri kalmislhigin sebebi olarak camilerdeki din adamlar1 ve yine onlar
gibi diisiinen toplumun bazi kesimleri isaret edilmektedir. Onlarin bilim ve fenden ziyade
tiitsii, muska gibi paranormal inan¢lardan medet umduklar1 belirtilmistir. Yine bu insanlar
sanayilesmis, gelismis iilkelere 6zgii bir¢cok sanat ve bilim dalin1 mekruh olarak gosterdikleri
i¢in toplumun bu algidan kurtulamayisi vurgulanir. Buna gére s6z konusu drnekte Islam’in
bilime karsit bir tutumu oldugu yoniinde soylem gelistirilmistir.

Sonug olarak bir dénem medeniyetin temsili olan Islimiyet ve Osmanli Devletinin,
Bati’nin bilimdeki ilerleyisini takip edememesi onun geriye dogru itilmesine sebep olmustur.
Uluslagsma siirecinde pek cok yazarin dikkatini ¢ceken bu meselede siklikla suclayici
sOylemlere yer verildigi tespit edilmistir. Toplumun fen ve teknikte geri kalmasinin suglusu
olarak dinsel degerler vurgulanir.

Ulus-devlet ve modernizm, beraberinde pozitivizm diisiincesini de getirir. Buna gore
bilimde ve sanatta ilerlemenin 6niindeki engel olarak din kurumu gosterilir. Ve onun yerine
analitik ¢ozlimler sunan bilim getirilir. Bu durumda toplumsal bir doniisiim tasarlayan Comte
kutsal sayilan biitiin dinleri reddeder. Bunun sebebi olarak da farkli dinlere, mezheplere baglh
insanlarin kendi inanglarini savunmasi ve bu durumun bir anarsiye yol agmasidir. Comte’a
gore Hristiyan kokenli kurgulanan yeni dini anlayista insan, bilim yoluyla dogaya ve her seye
hiikmede bilecektir. Ayni inanca tabi olan insanlar bireysel degil toplumsal menfaati
diistinecek ve diinyadaki anarsi durulacaktir. Bu baglamda 1923-1929 yillarinda yayimlanan

romanlarda bahsedilen diisiinceye dair birgok 6rnege rastlanmaktadir.
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Uluslasma donemi romanlarina bakildiginda geri kalmisligin sebebi olarak din isaret
edilir ve bu yargmin pekistirilmesi i¢in dini temsili olan figiirler {izerinden sdylemler
gelistirilir. Bu yolla bazi din adamlar1 kendi ¢ikarlari dogrultusunda Islam’1 istismar eden
davraniglarla ¢izilir. Bu baglamda pozitivist anlayisin  bir getirisi olarak bilimle
aciklanamayacak hicbir problemin olmadig: diisiincesi one ¢ikarilir. Ozellikle dinin bir
ilerleme, aydinlanma getirmedigi tam tersine kaotik durumlara sebep olduguna dair soylemler
vurgulanir. Bu durumun Comte’un “ Insanlik Dini” tasarisin1 ve yeni kurulan devletin laik

diizenini mesrulastirdigi soylenebilir.
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UCUNCU BOLUM
ROMANLARDA INANC UZERINDEN GELIiSTIRILEN POZITIVIST VE
ISLEVSELCi SOYLEMLER

3.1. Romanlarda IslAm Inan¢ Esaslarmma (Akidevi Konulara) Iliskin Aracsal

Soylemler

Akaid, Isldm’m imani esaslarmin tiimiidiir. Dinin inanilmas1 zorunlu tutulan temel
kaidelerini kapsar. Islamiyet’in tabanini olusturan akaid hiikiimleri farkli doneme, cografyaya
veya topluma gore degisiklik gdstermez. Imani esaslarin belirlenmesindeki tek kaynak
vahiydir. Bu sebeple sadece bir kismina inanmak ya da baska bir kismin1 kabul etmemek
miimkiin degildir.

Akaid ilmi basta olmak iizere diger pek cok ilmin kaynagi sagligi boyunca Hz.
Muhammed’dir. Bu konularda problemi ve sorusu olanlara bizzat vahiyle peygamber cevap
verdigi i¢in ihtilaf s6z konusu degildir. Peygamberden sonra ¢esitli siyasi ve sosyal sikintilar
dogmasi Miisliiman aleminde yeni fikirlerin ve mezheplerin olusmasina yol agar. Bu durum
ihtilaflara ve bid’atlara neden olur. Isldm’in temel inanglarinin diger dinlerde oldugu gibi
bozulmasinin 6niine gegmek amaciyla “Ebl Hanifi” ve “Ebu Safii” gibi pek ¢ok din adami

tarafindan eserler verilir. (https://islamansiklopedisi.org.tr/ _erisim tarihi: 01.05.2019)

Alimlerce belirlenen imanm sartlar1 ve nitelikleri: “Allah’a, ahiret giiniine, meleklerine,
kitaplarina, elgilerine, dldiikten sonra dirilise, kadere, hayir ve serrin Allah’tan olduguna”
inanmaktir. (Ebii’l- Muin en Nesefi, 2010: 23)

Osmanli Imparatorlugu 18. yiizyila gelindiginde bilim ve ekonomi gibi daha pek gok
alanda Avrupa’nin gerisinde kaldigin1 kabul ederek bazi yeniliklere yonelir. Devlet
otoritesinin zayiflamasi sonucunda bunalimdan ¢ikis i¢in ¢esitli yollara bagvurulur. Bunlardan
belki de en onde geleni 18. ve 19. Yiizyillarda Bati’da hakim bir goriis olan pozitivizmdir.

Osmanli aydinlar iilkeyi i¢inde bulundugu sikintili siiregten kurtarmak igin pozitivist
diisiinceyi adaptasyona calisir. Pozitivizm, “A. Comte’un cabalariyla, genel cizgileriyle ‘doga
bilimi’ni 6rnek alan bir ‘toplum bilim’ (sosyoloji) yaratmak™ ister. Bu ac¢idan temeli Tanzimat
donemine kadar gotiiriilebilecek olan pozitivist diisiince, Cumhuriyet Tiirkiye’sinin toplum
ingasinda etkin bir yer edinir. Clinkii pozitivizm “ayn1 zamanda yasamla ilgili bir pratik kaygi
ve iilkiiyii de icerir.” (Ozlem, 2008: 16-17)

Uluslasma dénemi pozitivist bakisin ve Batili yasam diisiincesinin dncelikle din ve
bilim ¢atismasi iizerinden tartisilan ve yaklasim tarzlarina gore ait olunan konumun

belirlendigi siiregtir. Cumhuriyet Tiirkiye’sinin yeni politik hassasiyetleri uyarinca Islam’m
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siyasi ve sosyal kurumlar1 diizenleyen bazi nitelikleri pasivize edilir. Din, devlet nezdinde
vicdani bir duygu olarak yerini alir. Bu sebeple ulus-devletin akidevi hiikiimlerden hangisini
igerdiginin tespiti 6nem arz etmektedir.

Bu baglamda uluslasma siirecindeki bazi romanlarda iman esaslarinin yozlastig
gdzlenir. Metinlerde genellikle ilk insanin yaratilis1 ve diinyaya gonderilisi, islam inancinda
bulunmayan “ilk giinah” kavrami ve Allah’m Hz. Isa’nin babasi olduguna dair inang,
cennetin-cehennemin ve ahiretin varligmin tartisilmasi ayrica kimi romanlarda kader ve
kazaya karst olan olumsuz tutumun bu evrede hiz kazanan pozitivist diisiincenin bir
yansimast olarak yer aldigi sodylenebilir. Bunun yani sira bazi roman figiirlerinin dini
reddetmesi dikkat ¢gekmektedir.

Aksam Giinesi romaninda Jandarma Cavusu, adayr gezdirmek ve cevredekileri
tanitmak amaciyla Doktor Bey ile yiirliylise ¢ikar. Bu esnada Jandarma Cavusu, giyimi
kusami pejmiirde bir adami isaret eder. Ve “ Su adami gordiin mii Doktor Bey, dedi. Hani
Cenab-1 Hak kitapta Hz. Muhammed’in son peygamber oldugunu yazmasaydi ben, bu adama
peygamber derdim”. Diyalogun devaminda ise “Cenab-1 Hak meleklerini bdyle kusursuz
yaratmamistir” der. (Giintekin, 1926: 2)

Islam’a gore diinya bir imtihan yeridir. Ve tiim alemlerin kontrolii mutlak irade olan
Allah’in kontroliindedir. Yaratict “akil ve duygularin 6tesinde bir gayba iman alaninda”
degerlendirilir ve bu yiizden tiim insanlara farkli bir derinligi olan elgiler araciligiyla hitap
eder. Islamiyet’te Hz. Adem ile Hz. Muhammed (s.a.v.) arasinda gelmis geg¢mis biitiin
peygamberlere inanmak akaidin esaslarindan biridir.(Ebii’l- Muin en Nesefi, 2010: 93-94)
S6z konusu oOrnekte ironik bir sdylemle peygamber ve melek inancina dair uluslagsma
yillarinda pozitivist bir izlenim sergilendigi goriilmektedir. Anilan 6rnekte Kur’an’da siklikla
yer alan, Allah’1in insan1 ve her seyi kusursuz yarattigiyla ilgili ayetlere bir atif s6z konusudur.
(Tin95/1-2-3-4-5) (Karaman- Ozek, 2010: 614)* Bu baglamda pozitivizmin dinsel olana
karsithiginin islevsellestirildigi sdylenebilir.

Bu baglamda incelenen romanlarda genellikle peygamberlere ve din acisindan
kutsallig1 olan sahsiyetlere karsi bir¢ok gondermelerde bulunuldugu sdylenebilir. Bu yolla
gelistirilen sdylemler bilingli ya da bilingsiz kurulmus olsa da islam akidelerini dejenerasyona
ugrattigi bahsedilebilir. Bu drneklere Kokotlar Mektebi’nde de yer verildigi goriiliir.

Kokotlar Mektebi’'nde Ulviye Melek soyle der: ‘’Biz biitiin kadinlar, biiyiikk anamiz
Hazreti Havva’nin isledigi ilk zellenin cezasini ¢ekiyormusuz. Sureta dini hilkatin bir latifesi

gibi goriinen bu sdzde agir bir mana var. Bizim minelezel, ilelebet masum mahkimlar

4 Bundan sonra yapilacak olan alintilarda sure ismi ve ayet numarasi verilecektir.
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oldugumuzu anlaymiz.”” (Glirpinar, 1928c: 142-143) Metinde kadinlarin cennetten kovulma
ve diinyada birtakim zuliimlere ugrama sebebi olarak Hz. Havva ve Hz. Adem’in diinyaya
gonderilmesi isaret edilir.

Benzer bir tutum Buhran Gecesi’nde de geger. insanoglunun cennetten lanetlenerek
kovulmus bir nesilden geldigine inanilmaktadir. Bu ylizden diinyaya gelen her kul giinahkar
ve seytanin oyuncag olarak yasar. Hz. Adem’in cennette isledigi ilk giinah sebebiyle diinyaya
giinahkar olarak gelindigi diisliniilmektedir. (Baraner, 1924a: 95)

Anilan eserlerde insanoglunun lanetlenerek cennetten kovuldugu ve batil rivayetler
sonucu gelisen ilk gilinah disilincesi belirtilir. Lakin Kur’an’da seytanin lanetlenerek
kovuldugu, insanoglunun ise yeryiiziine halife olarak gonderildigi bildirilir. Nitekim
Bakara’da: “Hatirla ki Rabbin meleklere: Ben yeryliziinde bir halife yaratacagim,
dedi...”(Bakara2/30) ayetiyle insanoglunun segkin ve temiz bir varlik olarak diinyaya
gonderildigi bilgisi yer alir. Bunun yani sira Allah’in yanindan kovulanin aslinda seytan
oldugu belirtilir.

Hz. Adem yaratildiginda Allah tiim meleklerin ona secde etmesini ister. Seytan harig
biitiin melekler buyrugu yerine getirir. Camurdan yaratilan bir insana secde etmeyecegini
sdyleyen seytan kovulur. Hicr’deki: “Allah soyle buyurdu: Oyle ise oradan ¢ik! Artik
kovuldun! Muhakkak ki kiyamet giiniine kadar lanet senin {izerine olacaktir!”” (Hicr15/34-35)
sOzleriyle duruma aciklik getirilebilir. Kur’an’da batil rivayetlerin aksine insan degil seytanin
lanetlendigi acik¢a belirtilmisken, s6z konusu metinde yazarin boyle olumsuz bir tutum
sergilemesi dikkate deger bir durumdur. Nitekim bu tavir Islimi akidenin referans aldig1 kitap
olarak Kur’an’t Kerim’deki bazi hassasiyetleri zedeleyebilir.

Ayart Bozuklar’ da Dursun Cavus ve Nazif Hoca siirekli birbirine ters diisen iki zit
karakter olarak sunulmaktadir. Yine aralarinda gegen bir tartismanin ardindan Nazif Hoca

“lahavle” ¢ekerek dedi ki:

“-Istanbul’da oturanlarin diinyas1 ma’mur; fakat ahiretleri nasildir biliyor musun? Bizim {izerimiz
tezektendir, fakat ahrette makamimiz cennet-i alanin en ust katidir. Onlarin makamu ise duzah olacaktir.
Dursun Cavus hiddetle cevap verdi:

-Cenneti babandan tapu senedi ile mi aldin ki 6ldiiglin zaman oraya gidecegini biliyorsun hoca?” (Enis,

2016: 38)

Islamiyet’teki inanca gore insanoglu ahirette, diinyada iken yaptiklarindan hesaba
cekilir. Bunun sonucunda Cennet’e ya da Cehennem’ e gotiiriiliir. Burada Nazif Hocanin

tavrina kars1 “O, gaybt mu1 bildi, yoksa Allah’in katindan bir s6z mii ald1?” (Meryem19/78)
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sorusu okuyucunun zihninde belirir. Ve toplumsal diisiincede Islam’1 temsil eden hocanin
iizerinden dinin isaret edilmeye calisildig1 sdylenebilir. Kur’an’da “Insanlardan dylesi var ki,
herhangi bir ilmi delile dayanmadan Allah yolundan saptirmak ve sonra da onunla alay etmek
i¢in bos lafi satin alir. Iste onlara riisvay edici bir azap vardir.” (Lokman31/6) Bu baglamda
soz konusu Ornekte gayba dair higbir bilgisi olmayan Nazif Hocanin insanlarin akibeti
hakkinda hiikiim vermesinin yanlislig1 aslinda dinin aragsallagtirildiginin bir gériinlimiidiir.

Eserde cahil bir din adami tarafindan ahiret inancina aykiri yorumda bulunmasi
aslinda imani esaslarin yozlastirildiginin bir gértiniimiidiir. S6z konusu 6rnekte dinin inanca
yonelik islevselligi kullanilarak degersizlestirildigi sdylenebilir.

Ayart Bozuklar’dakine benzer bir durum Yesil Gece romaninda da yer alir. Sahin
Efendi dinleri, 6limii ve ahireti diisiinmeye baslar. Miiderrislerin cennet tarifini ¢cok kaba
bulur. Ve belki de dldiikten sonra bir bagka alem yoktur, diyerek siiphelenmeye baslar. Ebedi
hayatin kesin olmadig1 kanaatine varir. (Giintekin, 1928a: 37)

Halbuki ahiret hayatinin varligi, Cennet ve Cehennem’de ebedi kalinacagi Kur’an’da
cesitli surelerde pek cok defa “halidine fiha ebedd” yani “orada ebedi (sonsuz) kalacaklardir”
ifadesiyle bildirilir. (Nisa4/57; Maide5/119; Ahzab33/ 65)

Uluslasma doneminde yazilan ve giidiimlii oldugu disiiniilen s6z konusu eser
pozitivist yonelimin en net drneklerini igermektedir.® Eskiden medreseli bir molla olan Sahin
Efendinin, fikir diinyasinda uyanan bazi egilimler onu pozitivist bir anlayisa yonlendirir.
Yazar, kurguladig: karakter araciligiyla okurla iletisime geger. Boylelikle ¢esitli imani esaslari
sorgulamaya yoneltir. Anilan eserdeki baskahraman dogrudan benim ‘inancim yok’ demez
ama bu durum pozitivist bir yaklasimla okura hissettirilir ve bu yolla dinsel olan
degersizlestirilir.

Burada roman boyunca dikkatleri ¢eken bir durum Sahin Efendi’nin dine karsi bir
durusu olmasidir. Yasadigi icsel ¢ekismeler ve cevaplayamadigi sorular neticesinde buhrana
diisen Sahin Efendi bu boslugu fen ve diger bilimlerle doldurma gayretine girer. Lakin bir
tirli dinle gatigma sebebi net olarak verilmez. Stirekli buhran yasadigina dair emarelere
rastlanilir. Bahsedilen alintida ise ahiret inancina yonelik kesin bir cevap alinamamasi1 hali
“kahramanin ‘inkar1’” i¢in yeterli goriiliir. Yavas’a gore bu durum dini ve din adamlarini sert
bir sekilde elestiren kahramanin psikolojik alt yapisi bakimindan doyurucu bir yaklagim
degildir. (Yavas, 2017: 111-112)

Ben Deli Miyim romaninda Annesi Sadan’in Mebus olmasini ve bu meslegin ¢esitli

imtiyazlarindan yararlanmak istedigini sdyler. Sadan ise duruma siddetle kars1 ¢ikar. Ona gore

% Detayh bilgi tezin giris boliimiinde verilmistir.
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bu diinyada rahat, zevk ve sefa i¢inde yasayan mebuslar 6liince Miinkir- Nekir meleklerine
cevap vermek zorunda kalacaklardir. Meleklerin s0yle bir sual soracagini sdyler: ““ Diinyada
esitlik ilan ederek padisahlari, ta¢ sahiplerini kovduktan sonra iktisatca, biiyiikliilkge miistesna
bir yere tirmanmaktaki maksadiniz nedir?”” (Giirpinar, 1928a: 20-21)

Verilen 6rnekte yazar donemin yoneticilerini elestirmek suretiyle kabir azabi inancina
yer vermektedir. Buna gére Islam’da insanoglu diinyada isledigi amellerinden dolay1 kabirde
Miinkir-Nekir meleklerince sorguya cekilecektir. Kisi haline goére ya azap g¢ekecek ya da
ferahlik bulacaktir. (Ebu’l Muin en Nesefi, 2010: 86)) S6z konusu eserde ulus-devletin
kurulus yillarindaki diger metinlerin aksine Islam akaidine karsi olumlu bir tavir alindig1
gozlenir.

Canan’da Abdullah Bey kizina Allah’a tevekkiil etmesini sdyler. Kaza ve kaderin, iyi
kotii her seyin ondan geldigini bilerek sabretmesi gerektigini Ogiitler. Kocasindan ayrilan

Lamia Hanim’1 babasi su sozlerle teselli etmeye c¢alisir.

“Allah'tan Gimidini kesme evladim... Allah senin bu gdzyaslarini goriir, Allah afif, temiz Misliiman
kizlarina acir... Thtiyarlarin kerameti vardir. Kizim, bana inan! Lami giiniin birinde, hem belki yakin
zamanda buraya gelecektir, senin eline, ayagina bile kapanacak... Biiyiik bir felaket yok heniiz... Bak,
babam soylediydi dersin...” (Safa, 1925a: 110-111-115)

Ayni romanda Abdullah Bey, kizinin bagina gelen felaketlerden dolay1 iiziilmemesi ve
sabirli olmasini sdyler. Bazi musibetlerin peygamberlerin bile basina geldigini onlarin gesitli

imtihanlardan gectigini anlatir. Sohbetin devamin da sunlar: ekler:

“Kizim, Allah Kur'an'in da buyuruyor ki: "Fasbir" sabret, "Kemasbir" sabrettikleri gibi, *Ulii'l-azm’
azim sahibi olanlarin. Kimlerden? ‘Minerrestl’ peygamberlerden. Yéni, peygamberlerden azim sahibi
olanlarin sabrettikleri gibi sabret! Ve yine buyuruyor ki: ‘Innallihe maassabirin’ yani, muhakkak ki
Allah sabredenlerle beraberdir. Kizim, evladim, senin feldketin benim felaketim demektir; fakat, denizin

dibinde bogulurken bile Allah'tan iimidi kesmemek lazimdir.” (1925a: 115)

Canan’da oldugu gibi Kan ve Iman’ da da kadere yonelik bir 6rnek yer alir. Olayin
gectigi mahallede her seyin Allah’tan geldigine ve kadere biiyiik bir inang mevcuttur. “Felaket
tevekkiille, besaret tahmit ile karsilanir. Her hadise cenab-1 Hakkin karidir; O’nun izni ile
olur; felsefe mahallenin ahlakina, asabina hayatina hakimdir.” (Talu, 1925: 6)

Anilan romanlarda iman esaslarindan biri olan ‘kader’ hiikmiine yonelik olumlu bir
yaklagim sergilenmektedir. Canan’da sadece kadere degil Kur’an’a ve peygamberlere inang

dogrultusunda yiiceltilen sOylemlere de yer verilir. Safa’nin eserinde tam bir tevekkiille
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Allah’a yonelerek hayrin ve serrin ondan geldigine inanilir. Yazar bu durumu Ahkaf/35 ve
Bakara/153. ayetlerini isaret ederek daha da kuvvetlendirmistir. 1923-1929 yillarinda yazilan
¢ogu romanin aksine din, glizel ve hosgdrilii bir halde toplum hafizasina iletilir.

Célde Bir Istanbul Kizi’nda asiret seyhi, giizel bir kiza el koymak ister. Kahveci engel
olmaya ¢aliginca “birak onunda kaderi ne ise gorsiin!” der. (Karakurt, 1927: 68)

Kaderle ilgili benzer bir tutum Ben Deli Miyim’de sdyle gecer. Sadan: * Insanlar,
yularlar1 ‘nasip’ denilen heyulanin elinde, nereye gittiklerini bilmeyen hayvanlardir.”
(Glirpinar, 1928a: 37)

Tipki verilen 6rneklerde oldugu gibi Efsuncu Baba’da da kaderle ilgili bir diyalog yer

3

alir. Enveri soyle soyler: “ —Lahur mukadderi tagyir kimsenin haddi degildir. Binaen aleyh
gelsinler, gitsinler, olsun, olmasm diye... Kime emrediyorsun? Amir-i hadisat nasil isterse
Oyle olur...” (Glirpinar, 1924: 78)

Bahsi gegen eserlerde Islam inang unsurlarinda biri olan kadere imanla ilgili bazen
tenkit edici, asagilayici bazen ise ironik sdylemlere yer verildigi gozlemlenir. Bu yolla akidevi
hiikiimlere yonelik yozlastirict bir yaklasim dikkat cekmektedir. Halbuki Islam’da her bireyin
irade Ozglirliigii verilmistir. Yani basina gelecek iyi-kotii ne varsa aslinda insanin tercihlerinin
bir sonucu olarak yasanir. Kur’an’da * Allah her sahsi, ancak giiciiniin yettigi 6l¢tide miikellef
kilar. Herkesin kazandigi (hayir) kendine, yapacagi (ser) de kendinedir...” (Bakara2/286)
sOzleriyle devam eden ayette bu durum bildirilir. Buna gére Allah’in “Biz, her seyi bir dl¢iiye
gore yarattik” (Kamer54/49) hiikmiiyle kader inanciin ¢izgileri kesinlestirilmistir. Lakin
anilan 6rneklerde kimi zaman kadere yonelik bir sitem ya da olumsuzlama hissettirilir.

Kokotlar Mektebi’nde de yine kadere yonelik olumsuz bir tavir sergilenir. Fakat bu

ornekte ilave olarak Allah’in zina igleyenleri asla affetmeyecegi savunulur. Bu yiizden Ulviye

Melek’in fuhsa diisen kadinlarin kader kurban1 oldugunu soyledigi s6zleri 6nem arz eder.

“Medeni insaniyetin hazir telkinatina nazaran mazursunuz. Distiikleri halden bu zavalli kizlar degil
talihleri utansin! Bunlara kars1 gokten ve yerden biitiin insaf, mantik, af kapilar1 kapanmistir. Bundan
sonra maiset yolunda erkeklere her temaslart onlari her giin sefaletlerinin daha derin bir ¢ukuruna

indirecektir.” (Giirpinar, 1928c: 84)

Muhtelif surelerde zinaya yaklasilmamasi gerektigi vurgulanir. Bu sugu isleyenlere ise
yiizer sopa vurulmasi gerektii ve tdvbe etmeleri bildirilir. (Isra/32, Nur/2) Affetmek
konusunda ise Allah’in varligina iman eden her insanin Rabbin affediciligine de inanmasi
beklenir. Bu bakimdan Gazzali Allah’in affediciligini ve her glinahin ardindan pisman olup

tovbe edenlerin magfirete ugrayacagini belirtir. (1989: 18-29)
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Damga romaninda iffet bir yolculuk esnasinda kimsesiz, garip bir cocukla karsilasir
ona yardim etmek ister. Ya alip yaninda gotiirecek ya da bir mektebe birakip tiim masraflarini
karsilayacaktir. Cocugu gotiirmek igin polisten izin ister. Bunun ¢ok sevap oldugunu bu gibi
¢ocuklarin “Allah’in ¢ocuklar1” oldugunu soyler(Giintekin, 1928c: 121-124)

Damga’da oldugu gibi Atli Han’da da Allah’in varligina ve birligine dair konulara
deginilmistir. Olcayto, babasinin Piskopos’a emanet ettigi hazineleri almaya gider. Fakat

Piskopos her seferinde kacar. Sonunda yakalanir ve Olcayto’ya yalvarmaya baslar.

“- Bana aciyiniz, size oliinceye kadar yalvaririm!
- Kime?

- Allah’1ma, Meryem’in oglunun babasina!..” (Kozanoglu, 2003: 35)

Islam akaidine gére Allah dogmamis, dogrulmamistir. “ Cenab-1 Hak biitiin sifatlar1 ve
isimleriyle birdir (Vahid).” (Ebii’l- Muin en Nesefi, 2010: 32) Lakin anilan 6rneklerde batil
bir inang olarak “Allah’in ¢ocuklar1” ya da Hz. Isa’nin babasi olarak isaret edilmesi Tevhid
inanciyla karsit durmaktadir. S6z konusu tutumun imani esaslart tahrif ettigi soylenebilir. Bu

konuyla ilgili olarak Kur’an’da:

“Ey ehl-i kitap! Dininizde asir1 gitmeyin ve Allah hakkinda, gergekten baskasini séylemeyin. Meryem
oglu Isa Mesih, ancak Allah’m restliidiir, (0) Allah’in, Meryem’e ulastirdig1 ‘kiin: O1’ kelimesi(nin
eseri)dir, O’ndan bir ruhtur. (O’nun tarafindan gonderilmis, yahut teyit edilmis, yahut da Cebrail
tarafindan tifiiriilmiis bir ruhtur). Su halde Allah’a ve peygamberine iman edin. ‘(Tanr1) iigtlir’ demeyin,
sizin i¢in hayirli olmak iizere bundan vazgecin. Allah ancak bir tek Allah’tir. O, ¢ocugu olmaktan

miinezzehtir. Goklerde ve yerde ne varsa hepsi O’nundur. Vekil olarak Allah yeter.” (Nisd4/171)

ayetiyle bu duruma agiklik getirilmistir.

Ikinci Genglik’te Hayrullah Bey, Belkis’a olan agkini anlatmak i¢in annesinin yanina
gider. Annesini Kur’'an okurken bulur ve konugma esnasinda babasimnin yirminci seneyi
devriyesi oldugunu Ogrenir. Annesi ona babasi i¢in bir Yasin-i serif okumasi gerektigini
sOylediginde ise Hayrullah Bey : “ Ben okuyamam anne; inanmadigim seyi ne diye
okuyayim...” der. (Delilbasi, 1923: 35)

Belirtilen 6rnekte sadece Isldam akaitleri degil aym zamanda dinin kendisi de
reddedilir. Bu durumda Hakk tarafindan peygamberlere indirilen kutsal kitaplara inanmayan
veyahut bir ayetini reddeden kisi Islam’a gére kafir sayilmaktadir. (Ebii’l- Muin en Nesefi,
2010: 137) Hayrullah Bey’in Kur’an’i inkdri hem Islami yonden hem de uluslagma

stirecindeki pozitivist bakis agis1 bakimindan olduk¢a dikkate deger bir 6rnektir. Pozitivizm
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de dogrudan gbzlem ve deney yapilamayan olgular kabul gérmez. Fakat insan eylemlerinin ve
dinin laboratuvar deneyleriyle agiklanamaz yanlar1 vardir. Ornegin Kur’an okumaya bilimsel
yollarla cevap getirilemez. Sadece fiziksel bir eylem olarak kitap okumak gozlemlenebilir.
Neden okudugu soruldugunda ise kutsal bir anlam getirilerek agiklanmaya calisilir. Bu
durumda pozitivist diisiince tarafindan reddedilir. (Ozlem, 2008: 49-50)

Kan ve Iman’da cephede askerlik yapan Sadik’tan annesine mektup gelir. Savasla ilgili
bazi seyler sOyledikten sonra hem Tiirk hem Miisliiman olmanin gururunu yasadigini bu
nimetin herkese nasip olmayacagini yazmistir. Ulkenin basina gelen bu felaketten Allah’mn
izni ve yardimiyla kurtulacagia deginir. Ve “ Cenab-1 Hakk’in Kur’an da “Kiiffar aleyhinize
ittifak edemez!” s6ziinii hatirlatir. (Talu, 1925: 112-113)

Ikinci Genglik’tekinin tam tersine Kan ve Iman’ da Islam akidelerine tam bir baglilik
ve tevekkiil gézlenmektedir. S6z konusu 6rnekte kadere ve Kur’an’a yonelik giiglii bir inang
hissettirilir. Yazarin, bu inanci ayetler araciligiyla pekistirmeye ¢alistigi gézlenir. Ulus-devlet
stirecine hakim olan pozitivizmin aksine dinin i¢sellestirildigi ve yticeltildigi soylenebilir.

Kokotlar Mektebi’nde Ali Vahit’in Allah ve imanla ilgili sdzleri dikkat ¢ekmektedir.

“Halik hakkinda ki diisiinciileri sudur; zatt Allah insanlarca anlagilamaz eger hiiviyeti ilahiyesini bize
bildirmek murat edeydi dimaglarimiz1 istiaba kafi bir kuvvette yaratirdi. Havsala-i idrakimize bir sey
tizerine ne soylense beyhudedir. Bugiin heyer kozmografya cografya ilimleri bize diinyanin yuvarlak
feza dahilinde mutlakta akillara hayret verecek bir siiratle seyahat eden bir cisim oldugunu vazihani
ispat etmemis olsaydilar onun bir 6kiiziin boynuzuna istinat etti§ine Bizzarure inanacak ve sonra mahut
okiizii dort ayak tizerinde durmak igin bir deniz arayacak ve tekrar bu zemini tutturmak altinda temeller
tasavvur edecek ve bu temelleri yiiklenecek ve diger istinaghalar diisiinecek ve bu suretle meselenin bir
tirlii dibini bulamayarak nihayet hatadan hataya diigiip hiisran i¢inde kalacaktik... ( Giirpinar, 1928c:
163)

Konusmanin devaminda Ali Vahit diinyadaki diger dinlerin birbiriyle karsitligini anlatir.

Zat1 hakkindaki yanlis rivayetleri cenab-1 hakkin tekzipine tenezziil etmemesinden cesaret alan insanlar
ondan diinya yiiziine bir ziirriyet indirmeye kadar iddialara vardilar. Din-i Islam olup Allah’in dogup
dogurmadig soyler ki bu pek makul, mantiki bir hakikattir. Hristiyanlik ona babalik isnat eder. Allah’in
babaliginin bir dinde inanan bir dinde inanmayan kafir olur... Halik harig-i idrak kalinca mahlik din
yolunda hangi hidayet mesalesiyle yiiriiyebilir... Hak ve hakikatin kendine oldugunu iddia biitiin dinler
birbirine kars1 tezatlarda tekziplerle muhalefetlerle husumetlerle doludur bu yanlisliklardan hangilerinin
tashihiyle ugragmmiz? En kaba tahta putlara tapan vahsi kabilelerden tutunuz da tasavvufun felsefenin
ilim ve fennin en yiiksek esiri ideallerine kadar ugmaya ugragan medeni milletlerden her birinin
dimaglarinda kendi telakki ve tasavvurlarina gore bir Allah vardir. Bazi miitefennin miinkirler igin de

tabiatin fevkine ve ona hakim ve ondan ayri higbir kuvvet yoktur. Akidelerimizde ne kadar yiikselirsek
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yiikselelim dinden dine itikattan itikada olan tezat ve husumetleri olan tezat ve husumetleri izale
edemeyiz... Mesrutiyet ittihat¢ilar1 hocayla papazi bir arabada yan yana oturtarak sokaklari dolastirdilar.
iki dinin barigikhigina biitiin halk el ¢irpti. Fakat ermeni azinliklar;, Yunan muharebesi ondan sonra
zuhur etti. Belki Muhammet ve Isa’nin ruhlari kan sellerinin tebahhuratindan yiikselen kirmizi
bulutlarin arasinda dolasarak gokten menzul kitaplarinin bazi ayetlerini birbirine karg1 tefsir ile Allah’in

evaneri ve kendi tebligleri hi¢ de 6yle olmadigini sdyleyerek dertlesip aglamuglardir.” (464-465)

Anilan 6rneklerde akaidin esaslarindan olan Allah’a ve kitaplarina imana yonelik bir
sOylem sz konusudur. Yazar, metin boyunca bazen kahraman iizerinden bazen de ilahi bakis
acisiyla dine yonelik diisiincelerini dile getirir. Buna gore yazar Allah’in varligimi ve
sifatlarin1 sorgulama yoluna yonelir. Bu durum aslinda modern bireyin inang sorunsalini isaret
etmektedir. Nitekim ¢agdas veya ilkel olsun tiim inanglarin birbiriyle ¢atisma halinde oldugu
ve kan dokiilmesine, huzursuzluga sebebiyet verdigi savunulur.

Bu baglamda uluslasma yillarinda yaygin bir diisiince olan pozitivizm ve
modernlesmenin, romanlar iizerinden gesitli figiitler araciligiyla Islim ve bilim catismasi
ekseninde tartisilan bir konu oldugu tespit edilir. Bu karsitligin bir sonucu olarak metinlerde
siklikla akidevi esaslara yonelik olumsuz bir tavir alindigr ve kutsalin degersizlestirildigi
sOylenebilir. Pozitivizmin inanc1t ve onunla ilgili pratikleri yok saymasi metinlerdeki
orneklerde de gozlenmektedir. 19. yiizyilda ulus-devlet yapisinin hakim diisiincesi olan
pozitivizm ayni1 zamanda yeni bir medeniyetinde temelini olusturur.

Donemin aydinlar pozitivizmi bir diisiince olarak gelistirmek yerine var olan taslakla
halkin degisimini saglamaya calisir. S6z konusu diisiince akiminin etkisiyle halkin geleneksel
ve teolojik inanglarndan uzaklagmasina yonelik egilim gosterilir. 1923-1929 yillarindaki
romanlarin inang yapisi incelendiginde farkli goriislerin bir arada yasadigi anlasilir. Buna gore
kimi metinlerde akidevi unsurlar yiiceltilirken kimisinde tasfiyeye ¢alisildigi gézlenir. Yine
de bircok romanda egemen anlayisin pozitivist bir yadsima i¢inde oldugunu sdylemek

mumkindiir.

3.2. Romanlarda Paranormal inanc Séylemleri
Toplum ve dinin birbiriyle etkilesim halinde olan diyalektik bir bagi vardir. Bu
sebeple sosyal alanda olusan kimi dogatistii olaylar ve varliklar ¢ogu zaman dinsel bir temele
dayandirilmaya c¢aligilir. Dini yasayis bigimleri cografyaya ve kiiltiirel yapiya gore halk
arasinda farkli yorumlanmaktadir. Bir kesim dini referanslar1 esas alirken diger bir kesim
sosyal ve kiiltiirel etkilerle dogaiistii giigleri de dini bir forma doniistiiriir. Dini, kutsal bir
kaynagi olmayan bu paranormal inanglar, 6zellikle modernlesme siireciyle beraber ivme

kazanir.
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Modern toplumlardaki doniisiim siirecinin dini alanda da etkilerine rastlanilir.
Geleneksel ve Islami degerlerin yozlastigi modern toplumlarda dinin giicii zayiflarken “yeni
dinsel ve ruhsal” bir yone dogru evrilir. Mistik ve paranormal inanglar kutsal-geleneksel dini,
Pagan kiiltiiriinii ve ¢esitli metafiziki unsurlar1 biinyesinde toplar. (Arslan, 2006: 9)

Modernlesmenin itici giicii konumundaki pozitivizm bilim ve analitik ¢éziimlemelerle
insana ve dogaya egemen olmaya, toplumu diizenlemeye caligir. Uluslasma ddneminde
pozitivizm tarihsel ve toplumsal olaylar1 bilimsel yontemlerle analiz etmeye calisir. Bu
ylizden Comte’un toplum insasindaki yoneliminde deneysel olmayan olgular kabul gérmez.
Ve dinsel olan tozlere yer verilmez. Lakin bunu agiklamak igin biiyi, sihir, cin gibi
paranormal olan olgularla din arasinda inangsal bir bag kurulmaya galisilir. Bu durumu

Cevizci soyle agiklar.

“Tirkiye’de yaklagik 7-8 yiizyillikk onemli bir bosluk doneminin ardindan Tanzimat sonrasinda
gerceklestirilen felsefe calismalari, bu baglamda 6nemli bir yol kat etmis ve iilkemizde felsefi
terminolojinin yerlesmesinde énemli bir katki saglamistir. Yine de, entelektiiel hayatimiza hakim olan
felsefe anlayiginin hemen tiimiiyle bir Aydinlanma felsefesi, biiyiik 6l¢iide pozitivizm ve bir 6lgiide de,
pozitivizmin giidiimiinde kalan bir Marksizm olmasi; felsefeyle insanlar1 6zgiirlestirme ¢abasi iginde
olmak, onlart kendi baslarina diisiinebilme yoluna sokmak yerine, kisileri hakim sdyleme gore
sekillendirmeye kalkisilmasi biitiin ¢abalara ket vurmus ve hatta, zaman zaman felsefenin kavgayi,
kavram kargasasini ve kor dogiisiinii gizlemeye yarayan bir kalkan, hakim sdylemleri mesrulagtirmaya

yarayan bir ara¢ gibi goriinebilmesine yol agmustir.” (1999: 6)

Bu baglamda ayni1 donemde pozitivizm, marksizm ve determinizm gibi diisiincelerin
birbirini tamamlayic1 olarak modernlesmeye etki ettigi soylenebilir. Bu fikir hareketlerinin
Anadolu’daki gelisimi Avrupa’da oldugu gibi bir ilerleme gosteremez. Aydinlanma
calismasindan daha ¢ok siyasi otoriteyi gliclendirmek ve halka yeni bir medeniyet kurma
gayesiyle calisilir.

Biiyii, sihir, cin, fal, muska gibi bir¢ok dogaiistii olay Islamiyet’e olan inancin
ardindan gelen paranormal yonelimlerdir. Uluslasma yillarindaki romanlar analiz edildiginde
dinsel olanin zayiflayarak pasifize edildigi, paranormal yaklasimlarin ise daha belirgin bir
goriiniim kazandig1 sdylenebilir. Bu baglamda kurulmakta olan ulus-devlet modelinde
dogaiistli inanislarin tespitiyle devletin bu konuda hangi olgular tasidigini belirlemek énem
arz etmektedir.

Uluslagma donemi romanlarinda dini bir alt yapist olmamasina ragmen bazi inanislarin

“yararl1” bazilarininsa “zararli” oldugu bunun yani sira sihir, tilsim ve biiyii gibi insana fayda
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verecegi umulan batil diigiincelere en ¢ok yer veren isim olarak Hiiseyin Rahmi gosterilebilir.
(Demircan, 2013: 190)

Giirpinar’in Ben Deli Miyim eserinde bagskahramani Sadan sik sik kendiyle konusur
veyahut annesine deli oldugunu diisiindiirecek climleler kurar. Sadan’in akil almaz hal ve
hareketlerini anormal bulan korkan anne, onun bu davraniglarindan korkmaya baslar. Bunun
lizerine oglunu hiiddamli, cinli hocalara okutmak ister. Lakin Sadan, annesinin doktora
gitmek yerine hiiddamli hocalar1 tercih etmesini cahilce bir yaklasim olarak belirtilir.
(Glirpinar, 1928a: 14-15)

Roman boyunca sosyal ve siyasi elestirilerde bulunan ve bunu korkusuzca paylasan
Sadan’in tepkileri garipsenir ve aklindan siiphe duyulmaya baslanir. Gelenek¢i ve inangli bir
goriintli ¢izen anne oglunu ancak cinli hocalarin iyi edebilecegine kanaat getirir. Burada
[slami bakis1 irdelemek gerekirse. Kur’an’da sadece ‘Cin’ isminde bir surenin yer almasi bu
olaganiistii varliklarin evrende yasadigna kanit olabilir. Bunun haricinde Kur’an’da bazi
cinlerin Hz. Muhammed’e iman ettigi de bildirilir. Fakat bunlarla iletisime gegilmesi ve yine
onlarin araciligiyla tfiiriik¢iiliik yapilmasi gibi durumlar s6z konusu bile degildir. Bu yolla
Islami bir kisveye biiriinen ve hiiddaml1 hoca olarak tabir edilen kisiler dini yozlastirir. Bu
dogaiistii giliclere inanan insanlar ise net bir tavirlar gerici ya da cahil olarak ifade
edilmektedir.

Bunun sebebi ise pozitivistlerin “metafizigin anlamsiz oldugunu” savunmalar1 ve
“metafizikle doga bilimleri arasina bir sinir ¢izgisi ¢ekmeye” ¢alismalaridir. (Cevizci, 1999:
50)

Paranormal inaniglardan biri olan cin konusu, Mezarindan Kalkan Sehit’'te de
islenmistir. Romanda bilimle agiklanamayan bu dogaiistii inaniglarin hurafe oldugu kanisi
okura iletilmeye calisilir. Bagskahraman Sevki Bey cinli koskiin hikayesini arkadasi Kadri ve
ailesinden 6grenir. Onlar Sevki Bey ¢arpilmadan koskten uzaklasabildigi i¢in dualar ederken.
Sevki Bey arkadasi Kadri’nin okumus ve bilim insani oldugu halde bdyle hurafelere
inanmasini tuhaf bulur. (Giirpinar, 1929: 31)

Yine ayn1 eserde Kadri ve Sevki arasinda cinli kosk tizerinden bir diyalog yasanir.

“Kadri — Ses zahiren bir insanin agzindan ¢ikiyor gibi goriiniiyor fakat cin, peri zebani zaptina gegerek
onlarin idareleriyle hareket eden adamlar yok mudur?

Ben- Hi¢ diisinmeden ‘Hayir, yoktur’ derim... Bu kocakar1 sdzlerini senin agzindan isittigime de
teessiif ederim. Sara ve nev’i cinnet gibi tiirlii tiirlii sinir ve dimag hastaliklar1 vardir. Lakin bir insan
viicudunda periler, cinler mesken tutmazlar. Bunlar hep biiyiicii hocalarin uydurmalaridir...” (1929: 32-
33)
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Sevki Bey, cinli kdsk hakkinda 6grendiklerine ve arkadasinin paranormal varliklara
olan inancma bilim ile karst koyar. Ona gore evrendeki her seye bilim ve teknikle bir
aciklama getirilebilir. Bu durumun pozitivist diisiince sistemine yonelik en net érneklerinden
biri oldugu sdylenebilir. Ciinkii pozitivizm “bilim yoluyla dogaya egemen olmak ve giderek
topluma ¢ekidiizen vermek kaygis1 ve iilkiisiidiir.” (Ozlem, 2008: 18)

Bu tartigmalarin devaminda Sevki artik goriinmeyen seylerin bile X 1s181yla
¢ozildiugiini, akil, bilim ve fennin her seyi kontrolii altinda tutabilecegini sdyler. (36-37)

Ayni eserde Sevki Bey’in dikkat ¢ekici bazi ciimlelerine yer verilir.

“Dev, zebani, ifrit, yedi bash ejderha gibi hakikat aleminde mevcud ve meshud olmayip da yalniz
muhayyilelerimizin yarattig1 bir takim fevkalbeser mahlukat ve canavarlar vardir ki bu mevhumat
nesilden nesle gegerek zihinlerimizde birer an’ane seklinde yasarlar. Obiir diinyanin cennetlerine
cehennemlerine kadar ilim ve irfanlar etrafimizi aydinlatiyor... Fen en kuvvetli silahlariyla bu asilsiz
seylere karsi actigi muharebelerde kat’i bir galibi temin edemiyor. Ciinkii hasta akilli insanlar

hakikatten ziyade efsanelere muhtagtirlar.” (96-97)

Mezarindan Kalkan Sehit’te Sahika Hanim ve kdskiin diger sakinleri ger¢ekten sehidin
ruhunu gordiiklerini sandiklar1 olaganiistii bir gece gecirirler. Bu korkulu olaydan duydugu

heyecan1 Sahika Hanim sdyle anlatir.

“ Dini kitaplarda nakledilen biiyiik mucizelerden birine sahid olmus gibiydim. Musa'nin Beni israil’i
gecirmek icin asasiyla Bahr-i Ahmer’den yol agtig1, Isa'nin 6liileri dirilttigi kabilinden, Allah giinahimi
affetsin o zamana kadar masal diye dinledigim fevkal-tabi biiyiik hadiselerden birinin tecellisi birinin

karsisinda bunduguma hiitkmettim.” (119-120)

Anilan eserde cinin varligma ve onlarin hiikmettigi insanlarin olabilecegine
deginilmistir. Lakin bu tarz inanislarin i¢i bos, anlamsiz ve halkin kendi uydurmasi oldugu
savunulur. Bu baglamda bilim ve fen yerine bu nevi paranormal inanglar1 kabul edenler cahil
olarak tanimlanir. Pozitivist bir sdylemle her seyin bilimle agiklanabilecegi kanaati vurgulanir
ve metafiziki olan her sey reddedilir. Metinde biiylisel ve paranormal inanglar dinsel bir
algmin yansimasi olarak karsilik bulur. Hatta peygamberlerin yasadigi mucizeler de dahil
olmak {iizere inanilmast miimkiin olmayan, bilimsel gerceklikten uzak inanislar olarak
goriiniim kazanir.

Kur’an’da ise cinlerle ilgili miistakil bir surenin olmasinin yam sira farkl: ayetlerle de
amlir. Islimiyet’e gore cinler atesten yaratilmistir ve sanilanin aksine gaybi bilemezler.
Islam’da bu olay Siileyman peygamberin cinleri is¢i olarak ¢alistirdigi sirada 6lmesi ve bir

agac kurdunun asasini yemesiyle ortaya ¢iktigr belirtilir. (Rahman55/15; Sebe’34/14) Buna
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gore cinlerin gelecegi gorebilme gibi bir ihtimallerinin olmadigi anlasilir. Uluslasma
stirecinde pozitivist bir diisiinceyle dinin cin, peri ve biiyl gibi dogaiistii giiclerle es deger
goriilmesi halk bellegindeki inancin olumsuzlanmasina yol agmaktadir.

Coskun Goniil romaninda Serap imtihanlarin1 ¢abuk gecebilsin diye, livey annesi
tarafindan “Tezveren Dedeye” iki testi mum adadigi bilgisi verilmektedir. (Morkaya, 1925:
15)

Coskun Géniil’de oldugu gibi Billur Kalp’te de tiirbeden keramet beklenmektedir.
Kamile Hanim, sikintilarinin gegmesi ve islerinin kolaylasmasi i¢in “Tezveren Dedeye”
adakta bulundugunu soyler.(Giirpinar, 1927a: 119)

Istanbul’da 4 farkli tiirbesi bulunan Tezveren Dede ya da Tezveren Baba kimi zaman
halkin kurban adadigi veyahut bez parcast baglayarak dualar ettigi bir bid’at yeri
goriinlimiindedir. Bunun yam sira Tiirkiye’de birkac farkli sehirde Tezveren Dede tiirbesi
daha bulunmaktadir. Buradan hareketle iki farkli romandan anilan Orneklerde asilsiz
inanclarin  yogunlukla yasandigi bir tiirbenin tesadiifi olarak secilmis olma ihtimali
diistindiirtictidiir.

Benzer bir durum Calikusu’nda da gegmektedir. Zeyniler koyiindeki, Zeyni Baba
tiirbesinden her ne istersen kabul olacagina inanildigindan bahsedilir. (Giintekin, 1923: 162)

Romanda koy mektebinin karsisinda korkung bir manzara olarak aktarilan mezarlik ve
Zeyni Baba isimli bir evliyanin tiirbesi bulunmaktadir. Hatice Hanim ulvi bir gérev yapar gibi
tirbenin bakimiyla ilgilenir ve orada yapilan biitiin dualarin kabul oldugunu diisiiniir. Bu
sebeple Feride uzak durmasina ragmen Hatice Hanimin baskisina dayanamayarak dua eder.

Lakin okulun karsisinda mezarlik gibi bir manzaranin olmasi ona iirkiitiicti gelir.

Buna karsin “Istanbul’da her kose basinda rastlanan hazireler, Islaim sarkin 6liim karsisindaki
miitevekkil tavrini gosterir. Ciinkii islam dini diinyay1 esas mekana gegmek igin bir bekleme salonu
olarak goriir. Zeyni’lerdeki okulun penceresinden mezarligi goren Feride’de s6z konusu teslimiyeti

gormek miimkiin degildir. Onun mezarlik i¢in kullandig: sifat ‘korkung’tur.” (Celik, 2000: 161)

Islamiyet’te eger bir sey istenecekse tek merci hiikiim sahibi olan Allah’tir. Ondan
gayrisindan medet ummak, tiirbesine ¢aput baglamak veyahut mum yakmak bid’at olarak
goriiliir. Lakin burada ¢ok ince bir durum séz konusudur. Eger kisi manevi bir biiyiige
(6rnegin Hz. Ali’ye) “istimdad” eder, ona siginarak talepte bulunursa bu durumda bir mahzur
goriilmemektedir. (Y1lmaz, 2004: 328-329)

Ulus-devletin kurulus yillarinda yazilmis metinlerden verilen 6rneklerde tekke ve

tiirbeler siklikla bid’at ve paranormal inanglarin yeri olarak isaret edilir. Bu baglamda kutsal
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olan ¢esitli batil inanglar yoluyla yozlastirilmaktadir. Bu durum belki de 1925 yilinin Kasim
aymda ¢ikartilacak olan tekke ve tilirbelerin kapatilmasi kararina yonelik kiiciik belirtiler
olarak diistinebilir.

Muhabbet Tilsimi’nda da tilsim ve sihir gibi paranormal islerin tekke- tiirbe ¢evresinde
gerceklestigine dair konulara deginilmistir. Eserde Ishak Aga gengken yaptirdigi bir tilsim
hikayesini anlatir. Cok sevdigi bir kizi1 kendine asik etmek icin pek ¢ok tekke ve tiirbeye,
nefesi kuvvetli haci, hocalara gider. Hatta bu gidislerde dervisler tarafindan tacize dahi ugrar.
Bir giin Asik Veli tiirbesine gidip muhabbet tilsimi denilen bir biiyii yaptirir. Tilsimin
karsiliginda ise dervis efendiye “li¢ siki Opliciik” verir. (Giirpinar, 1928b: 54-55)

Yine ayni romanda lalasinin anlattigt hikayeden etkilenen Ali Bekir kendisine
muhabbet tilsim1 yaptirmak igin tarif edilen yere gider. Birka¢ giin gecer ama Ishak Aganin
sOyledigi dervis gelmez. Yine bu tilsimi1 getiren dervisi bekledigi bir giin baska bir adam ¢ika
gelir. Mahalleliden olan adam Bekir’in orada olma sebebini 6grenince ona bir oyun etmeyi
planlar. Gece dervis kiligina biiriinlip “ Ya Hak...Mangir erenler...Hu” diyerek gelir ve
muhabbet tilsimini verir. Ama tilstmin tutmasi i¢in Opiiciik ister. Ali Bekir bu istege razi
olmayinca kirli donunu ister. Dervis Efendi, Ali Bekir’in kirli donunu yiiziine, géziine siirerek
istegini yatistirip, koynuna sokar. (67-72)

Dogaiistii bir inang¢ olan tilsimin kdkeni Grek’lere kadar gotiiriillmektedir. Yildizlardan
yararlanilarak yapilan tilsimlar muska, mermi gibi bozulmasi g¢iirlimesi ¢ok zor olan
maddelere yapilir. Kimi zaman hasta insanlara sifa veren dualar gibi diisiiniilse de bunlar1
yapanlarin faydayr Allah’tan degil de yildizlardan ummasi sirke gotlirdiigii i¢in uzak

durulmasi bildirilir. (https://islamansiklopedisi.org.tr/tilsim erisim tarihi: 03.05.2019)

Bahsi gecen Ornekte muhabbet tilsimi yaptirmak i¢in tekke ve tiirbelerdeki
dervislerden medet uman geng¢ {lizerinden bir elestiri gergeklestirilir. Bu yolla dogaiistii
yonelimler uhrevi mekan ve Kkisilerin gerisinde gosterilir. Bdylelikle din paranormal
inanclardan ibaret bir giic durumunda karsilanir. Isldm’1 temsil durumundaki bir dervisin
sapkin arzularimin dikkat ¢ekici sOylemlerle belirtilmesi dini degersizlestirmektedir.
Modernlesmeyle birlikte gelen sekiilarizm ve pozitivizm diisiincelerinin bu 6rnekte kesin
cizgilerle goriiniim kazandigi soylenebilir. Inang pratikleriyle ilgili olarak toplumun
degisimini hedefleyen pozitivizm bunu mantiksal 6nemelerle gerceklestirir. Bu yiizden soz
konusu ornekte tespit edildigi iizere dinsel tozler reddedilir.

Canan romaninda, Bedia’nin yanima ninesi gelir ve koynundan bir muska ¢ikararak
torununa verir. Padisahin miineccimbasisi tarafindan yapilan ve bir digeri de Sultan Aziz’de

olan muska her zaman hayir ve mutluluk getirmistir. Nine bu diisiinceyle torununu teselli


https://islamansiklopedisi.org.tr/tilsim%20erişim%20tarihi:%2003.05.2019)
https://islamansiklopedisi.org.tr/tilsim%20erişim%20tarihi:%2003.05.2019)
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etmeye calisir. Bedia muskalara inanmadigini sdylese de almaya mecbur kalir.(Safa, 1925a:
121-122)

Miineccimlik yani yildizlara bakip gelecege dair hiikiimler vermek Islam’in reddettigi
bir inan¢ olarak bilinir. Kur’an’da “ Gaybin anahtarlar1 Allah’in yanindadir; onlar1 O’ndan
baskasi bilmez. O, karada ve denizde ne varsa bilir. Yas ve kuru ne varsa hepsi apacik bir
kitaptir.” (En’am 6/59) sozleriyle konuya agiklik getirilebilir. Eski kiiltiirlerden kalma batil bir
inanis olan yildiz ilmi pozitivist anlayista da kabul gérmez. Ciinkii pozitivizmde ancak
bilimsel gegerlilige ve analitik ¢oziime sahip olgular dogayi ve insan hayatin1 etkiler. Bu
baglamda romanda net bir tavir goriilmez. Yazar miineccimlik ilmi hakkinda iki kadin figiir
aracilifiyla hem geleneksel hem de modern bakisi sunar. Bu durumda uluslagsma siirecinde
pek cok diislince sistemin i¢ ice gectigi ve hatta bu karmasanin donemin bazi metinlerine de
yansidig1 sOylenebilir.

Konusu itibartyla dogaiistii giiclere yer verilen Babil Melikesi romaninda, Samra
adinda eski kavimlerdeki kadinlarin gilizelligini tasiyan bir karakter lizerinden reenkarnasyon
basta olmak {iizere hipnotizma ve ruh ¢agirma gibi pek ¢ok konuya atif yapilir. Samra’nin
parmaginda tasidigi sihirli bir yiiziik vardir. Onun {zerindeki isaret Babil Melikesi
Semiramis’i kullandig1 simgeyle aynidir. Samra, Babil’e gotiiriiliir ve kralice olmasi istenir
¢linkii o aslinda Semiramis’in kendisidir. Kimsenin bilmedigi sakli ve efsunlu Babil sehrinden
kizin kurtarmak isteyen Muhsin Bey ¢esitli yollara basvurur. Ama sonunda kizinin 6liimiiyle
cildirir. Iste s6z konusu bu eserde Doktor Ihsan Haluk Bey’in evinde aksam yemeginin
yenildigi bir sahne anlatilir. Yazar, masadaki konuklar arasinda “simya miitehassis1”, “ilmi
nliicum meraklis1”, kisinin elinden gelecegi ve tutulacagi hastaliklar1 goren falci, hipnotizece
ve bu ilimlerin hepsine de inananlar oldugunu sdylemektedir. Biitliin misafirlerin hem fikir
olduklar1 konu ise: “ bu ilim sayesinde, ne iiniversitelerin ne de Avrupa Akademilerinin
halledemedikleri hayat ve kainat muammalarinin” halledilecegidir. (Sedes, 1927: 3-4)

Sedes’in romaninda paranormal inanglarin hepsine inanilmaktadir. Hatta bunlarin
¢Oziime kavusamayan pek ¢ok bilgiye aciklik getirebilecegi diisiincesi hakimdir. Sihrin ve
diger dogaiistli inancglarin tarihgesine bakildiginda yazarin neden Babil’i segtigi daha dnemli

bir hal alir.

“Buna gore “ Nuh Aleyhisselamin torunu Erfahsed’in oglu Kaynan, sihirbazdi.
Dahhdk b. Ulvan b. Amlik b. Ad, Babile taraflarina varip orada yerlestikten sonra Babil’i kurmus,
etrafta ne kadar sihirbaz varsa hepsini Babil’de toplamis, sihri 6grenmis ve hatta sihirbazlikta 6nder

olmustu.
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Dahhak’tan sonra, Babil’de Nemrud (Niimrud) b. Ken’an (Feridun) hiikiim siirdii. Kendisi, hey’et
ilmine vakifti. Her taraftaki hey’et bilginlerini Babil’de topladi. ibrahim Aleyhisselam atese atan, bu
idi.” (Koksal, 2010: 427)

Bu dogrultuda Arap, Fars, Hint ve Misirlilar basta olmak tlizere pek ¢ok uygarlikta
sihir, biiyii gibi paranormal inanglar kdkeni eski kiiltiirlere kadar gotiiriilebilir. Ozellikle Hz.
Stileyman doneminde bu nevi inamiglarin fazla oldugu bilinir. Bu sebeple Siileyman
Aleyhisselam sihirbazlikla ilgili biitiin kitaplar1 toplatir ve kiirsiisiiniin altina gémdiiriir. Onun
vefatindan sonra kitaplar ¢ikarilarak: “ Bu, Allah’in Siileyman’a indirdigi, onun da halktan
esirgedigi, gizledigi ilimdir! dediler ve onu din edindiler.” (Kdksal, 2010: 427)

Romanda Samra’nin kayip Babil’in kraligesi olmas1 oradaki yardimecilarinin dogaiistii
giicler kullanmas1 aslinda bir zamanlar Babil’in paranormal inan¢larin merkezi oldugunu
isaret etmektedir. Eski medeniyetlere ait bu dogaiistii giicler IslAmiyet’te kabul gérmez.
Modern toplumlarda degisim siirecinin dini yapiy1 da devinime ugrattig1 gergegine uluslasma
donemi romanlarinda siklikla rastlanir. S6z konusu Ornekte de goriildiigl iizere
modernlesmeye baslayan toplumlar ¢esitli paranormal inanclara egilim gosterir.

Efsuncu Baba’da ise Ebulfazil Enveri ve babasi sihire, biiyiiye, tilsimlara ve gesitli
hurafelere inanan; ugursuz saydiklar1 giin ve saatlerde is yapmayan, giine sag taraflarindan,
sag adimla ve her tarafa dualar ifiirerek baglayan, yari akilli bir meczup olarak
tanitilmaktadir.

Enveri ve ailesi bazi salgin hastaliklardan ve koétiilikklerden fen yoluyla degil biiyii,
tilsim gibi seylerle korunur. Metnin devaminda Enveri’nin eline tilsimli bir kitap gecer. Bu
kitaba gore bir diregin dibinde hazineyi bekleyen iki melek ve bunlardan tilsimi ¢almak
isteyen iki seytan bulunmaktadir. Ama melekler her daim uyaniktir. Ve giinii gelince hazineyi
teslim edecekleri inangli bir Miisliiman1 beklemektedirler. Baskahraman roman boyunca
elindeki tilsimli kitapta yazan hazineyi arar. Agop ve Kirkor adindaki iki Ermeni ise ona bu
yolda yardim eder.

Yine ayn1 romanda Enveri telasla bagirarak Agop ve Kirkor’u yanina ¢agirir. Onlara
bir hayalet kagirdigin1 sdyler. Kendisinin baz1 zamanlar hayaletleri ¢agirdigini ve onlarla
iletisime gegebilecek giicti oldugunu anlatir. ( Giirpinar, 1924: 36-43-44, 47, 87)

Anilan Ornekte paranormal inanglar, hurafeler, yanlis egitim, muhafazakarlik gibi
unsurlar dinl somiiri ve cahillikle birlikte temellendirilir. Buna goére batil inanglara sahip
ebeveynlerin, cocuklarina yeterli egitimi verememeleri s6z konusu hurafelerin devam

etmesine yol agar. (Ozbalci, 1991: 214)
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Islam dininde sihir, biiyii veyahut tilsim gibi paranormal inamislarin var oldugu bilgisi
verilirken bunlardan da uzak durulmasi bildirilir. Nitekim gokyiiziinde Harut ve Marut adinda
iki melegin Allah tarafindan 6gretilen ¢esitli ilimler araciligiyla insanlara yardim ettigi ancak
kimseye sihir 6gretmedikleri bilgisine ulasilir. (Bakara2/102)

Hz. Muhammed (s.a.v.) bir hadisinde “Muhabbet vesaire i¢in efsun yapmak, iplik
okumak veya niisha yazmak suretiyle sihir yapmak, sirktir!” diyerek yasaklamistir. (Koksal,
2010: 426) Bu yolla Islam’in paranormal inanglara kars1 kesin bir tavr1 oldugu sdylenebilir.

Anilan orneklerde dogatistii giiclere ve batil rivayetlere inananlara karsi ciddi bir
elestiri s6z konusudur. Romanda Enveri’nin tilstm gibi hurafelere olan inanci miistehzi bir
islupla yer alir. Agop ve Kirkor ise onun davranislarindaki tutarsizliklari ve i¢i bos inanislari
yiiziinden meczup oldugunu diisiiniirler. Eserde verilmek istenen asil diisiince dini temelli
olduguna inanilan batil inanglarin gergeklikle ilgisizligi ve insan yasamina etkisinin
imkansizligidir. Bu durum pozitivizmin mantiksal bir 6nermeye sahip olmayan yaklagimlari
kabul etmemesiyle ortiismektedir.

Tebessiim-i Elem Kenan, Annesinin yanina gelerek imana eristigini artik Miisliimanca
yasamaya baslayacagini sdyler. Annesi de Amentii okuyarak oglunu sirtint sivazlar ve bu
duruma cok sevinir. Heyecana kapilan Kenan riiyasinda Cebrail’i gordiigii yalanini soyler. Ve
herkesi inandirir. Annesi oglunun bu hali i¢in kuvvetli bir hocaya kursun doktiiriir. Bu islemi
gerceklestiren hoca kadin Cuma giinii sala verilirken Kenan’in i¢ ¢amasirlarinin minareye
cikarilmasi gerektigini sdyler. (Giirpinar, 1925: 504- 507)

Girpmar’in Tebbesiim-i Elem’in de oOne ¢ikan duygu temiz niyetli insanlarin
vicdanlarinin din araciligiyla istismar edilmesidir. Batili tarzda serbest bir hayat siiren
Kenan’m Isldm’da kutsal kabul edilen bir melegi gordiigiinii anlatarak yalan sdylemesi bu
durumun gorliniimiidiir. Metinde paranormal inanglardan olan kursun doktiirme gelenegi ve
bunun ardindan kirli i¢ ¢amasirinin Miisliimanlarca kutsal kabul edilen ibadethanenin
minaresine ¢ikarilmasi alaysamali ve kiiciiltiicii sOylemler olarak yer almaktadir.

Uluslasma siirecinde yazilmis olan romanlardaki 6rneklerde bu paranormal durumlar
ironik ve alaysamali bir iislupla asagilanmaktadir. Lakin s6z konusu o6rneklerde dogatistii
olaylarin atfedildigi olgu olarak din ve din adamlar igaret edilmektedir. Bu baglamda kutsal
olanin itibar kaybederek degersizlestirildigi sdylenebilir.

Ulus-devlet doneminde Batililasmayla birlikte toplumun dini yapisinda da cesitli
farkliliklar gozlenmektedir. Pozitif inanglar ve modernizmin etkisiyle birey yeni bir dinsel
arayisa yonelir. Inancin déniisiime maruz kalmasiyla toplumun Islim’a olan bakis1 daha ¢ok

hurafeler dogrultusunda toplanir. Uluslagsma yillarinda siyasetten, ekonomiye bir¢cok alanda
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pozitivizm ve onun tamamlayicist olarak Marksizm ile determinizm disiinceleri
dogrultusunda toplumsal bir insa baslar. Toplumu olusturan mihenk taglarindan biri olan dinin
de bu siirecte degisim yasamasi yadsinamaz bir ger¢ek olarak karsilanir. Bu durum modern
toplumlarda ortaya c¢ikan yeni dini ve uhrevi bir hafizanin egilimi olarak yayginlagir.
Eserlerde geleneksel hurafeler, modern ifadeler araciliiyla dine yadsinarak islevsel olarak yer

alir.
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DORDUNCU BOLUM
ROMANLARDA GUNDELIK HAYAT VE iSLAM iLiSKiSi UZERINE
GELISTIRILEN ORGANIZASYONEL SOYLEMLER

41. Romanlarda Islim ve Zihniyet Tartismalar1 Uzerinden Gelistirilen Karsithk
Soylemleri
Bireyin giinliik hayatta yasadigi deneyimler, yaptig1 faaliyetler davranis pratiklerine
dontisiir. Kisinin igsellestirdigi tecriibeleri, aktiviteleri ve yasam felsefesi zamanla topluma da
siner. Ozellikle Cumhuriyet Tiirkiye’sinde getirilen yeni siyasi rejimin beraberinde toplumun
hem seklen hem de zihniyet yapisi agisindan degisime ugradigi gozlenir. Buradan hareketle
toplumsal degisimin bireyin zihniyetinde nasil bir bi¢cim yakaladiginin tespit edilmesi

uluslagsma donemi romanlarinda Islim’1in yerini gérmek adina énemli bir yaklasimdar.

4.1.1. Romanlarda Kutsal Sekiiler Soylemler: Cagdas Yasam

Avrupa’da 17. ylizyilda kullanilmaya baslanan sekiilarizm kavrami, Bati’nin bilim ve
ekonomideki ileri seviyesini kabul etmesiyle Osmanli’ya gelisi ancak bir asir sonra olmustur.
Devletin askerl ve ekonomi alaninda Batililasmaya yonelik attigi adimlar beraberinde
sekiilerlesme diisiincesini de gelistirir. Laiklik ile birlikte anilan sekiilarizm temelde din ve
siyasetin birbirinden ayrilmast gibi goriilse de zamanla toplumun dinsel hafizasinda
asinmalara neden olur.

Sanayilesme Oncesinde Bati dindar bir ¢ehreye sahiptir. Toplum Hristiyanligin tiim
inangsal gereklerini yerine getirir ve yasammi dini bir baski ile c¢evreler. Lakin
sanayilesmenin gittik¢e yiikseldigi ililkelerde insanlar “inananlar” ve “inangtan uzaklasanlar”
olarak ikiye ayrilir. Dinin otoriter tutumu o kadar artar ki toplum bu dar diinya goriistinden
uzaklasarak daha sekiiler bir degisime yonelir. Bu donemde inancli birey niifusunda
sayilabilecek derecede azalma meydana gelir. Boylece sanayilesmis toplumlarda dinin tim
gostergelerinden uzaklasildigi ve dinde gerileme, i¢e kapanma oldugu sdylenebilir. (Bruce,
2015: 25)

Uluslagma doneminde Bat1 yonelimli ciddi bir degisim riizgari baglar. Avrupa’nin ileri
medeniyet seviyesi kabul edildikten sonra Bati’nin bu giice nasil ulagtig1 sorunsali bir kez
daha giindeme gelir. Bu yolla “ Tiirkiye 1923’te Osmanli monarsisini yikmis ve sekiilarizmin
ideolojik ¢ergevesi iginde ulus-devlete gecisi sagla(mistir)...” Bati ilerleyisinin sebebini dinin

siyasi ve sosyal bircok alandan uzaklagsmasina baglanmasi islim’in medenilesme y&niinde
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engel oldugu fikrini dogurur. (Goéle, 2012: 17) Lakin donemin aydinlari geri kalmisligin

kokenine inmeden sadece bazi kaliplart ve bigimleri alarak birlestirir. Shayegan bu durumu:

“Entegrizm”in nedenleri az ¢ok siralansa da, yol agtif1 catlaklarin ve gecikmenin felsefi anlamin
derinlestirmeye ¢alisanlar nadirdir. Bu yiizyilin sonuna gelinirken Islam diinyasinin epeydir eskimis
itopyaci ¢oziimlere (ideal site) yonelmesi ve siirekli ayni ¢6ziilmemis sorunlari ortaya siirmesi bir

seylerin aksadigini, temel bir seyin géz 6niinde tutulmamis oldugunu gostermektedir.”

sozleriyle aciklar. (1991: 34) Buna gore Avrupa’nin gelisimini dini etkinin azalmasina
baglayan otoritenin, sekiilarizm araciligiyla kutsal ve geleneksel degerleri tasfiyeye calistigi
sOylenebilir. Dolayisiyla sekiilarizm ile modernlesmenin tarihsel seyrinde din ve onu temsil
eden tasranin siirekli bir miicadele i¢inde oldugundan bahsedilebilir. Bu durum toplumsal
olarak iki kesimin gatismasini da 6n plana c¢ikarir. Biri aydin, entelektiiel ve sekiiler bir
siifken digeri cahil, yobaz, softa inangli bir kesim olarak karsilanir.

Ulus-devlet yillarina gelindiginde ise “sekiilerlesme, dini bilincin, faaliyetlerin ve
kurumlarin toplumsal 6nemini kaybettigi bir siirec...” olarak goriiniim kazanir. Nitekim
yapilan inkilaplar ile devlet siyasetinde giiclii bir otoritesi olan Seyhiilislamlik makaminin
kaldirilmasi; medreselerin, tekke ve tiirbelerin kapatilmasi, alfabenin degisimi gibi bircok
devrimin ardindan halk belleginde bir takim yozlagmalar meydana gelir. Buna karsin Wilson,
“sekiilerlesmeye dinin ¢oktiigii veya toplumun isleyisindeki 6nemini kaybettigi dlclide” deger
verildiginden bahseder. (Wilson, 2015: 12, 11)

Bu yolla uluslasma siirecinde getirilen yenilikler ve devrimler analiz edildiginde

bunun Islami inanca kars1 yapildigi sdylenebilir. Konuyla ilgili olarak Berkes:

“Dogu uygarhig1 Islim gelenegi, Bat1 uygarhigi cagdas uygarlik olarak goriilmiistiir. Biri, hayatin her
alanina, iiste basa giyilenlerden okullara ve devlet rejimine kadar her seyi din geleneginden gelen
kurallara bulayan bir sistemdir. O uygarlik sadece bu yiizden ¢agdas diinyada yasayamaz bir sistem
olmustur. Bati uygarhiginin {istiinliigii ve giicii ise gelencklerle ¢agdas zorunluluklarin birbirinden

ayrilmasina dayanmasidir.” (Berkes, 2003: 526)

sozleriyle yer verir. 1923-1929 yillarinda hiz kazanan modernlesme toplumun her kesiminde
hissedilir. Batililagma fikriyle sekiilarizm, siyasetten kamusal alana ve gilindelik pratiklere
kadar pek ¢ok yerde dinin ¢ekildigi ve hatta zayifladig1 gériiniimler olusturur. Sekiiler algiyla
halkin bellegindeki din, 6zel ve kamusal olarak ikiye ayrilir ve Islom’in sadece bireysel

alanda yasamina yer verilir. Bu baglamda uluslagma donemi romanlarinda sik sik yer verilen



70

cagdas (asri) yasam sOylemlerinin incelenmesi sekiiler yonelimin tespiti i¢in 6nemli hale
gelir.

Ben Deli Miyim’de uyarici madde kullanan Sadan ve arkadaslar1 onu “Cennet tozu”
olarak tarif ederler. (Glirpinar, 1928a: 187) ilerleyen sayfalarda Sadan ve iivey babasi arasinda

sOyle bir diyalog gecer:

“- Ah peder efendi, sarig1 fese tahvil etmis bir eski hoca olmaniza ragmen eger siz bu cennet tozundan
iki kere ¢ekmis olsaniz onu daima kullanmak i¢in cebinizde bir altin kutu tasimaya mecbur olursunuz.
-Cennet tozu... O nasil s6z? Boyle viicutlar1 tahrip, dimaglar1 malul eden bir tozu hasa Firdevs’e nispet

etmek kiiftirdir...” (Glirpinar, 1928a: 257-258)

Benzeri bir durum Dikmen Yildizi’nda da verilir. Sakarya savasini anlatan Yildiz
Hanim, orada Tiirklere “miracin” nasip oldugunu ve Allah’in zafer miijdesiyle konustugunu
sOyler. (Giindiiz, 1928a: 91)

Dikmen Yiuldizi’nda oldugu gibi Efsuncu Baba’da da kutsala yonelik bir sdoylem
mevcuttur. Enveri, melek olarak gordiigii Kirkor ve Agop’a kendisine yardim etmelerinin
karsiliginda para verecegini sOyler. Onlar Enveri’nin gergekten parasinin olup olmadigini
anlamak i¢in bunun nasil gergeklesecegini sorarlar. Enveri ise “ Saye-i Resul-i Kibriya’da
ceplerim, gekmecelerim doludur.” diye cevaplar. (Giirpinar, 1924: 77)

Anilan 6rneklerde Islami deger tasiyan kimi temsillere karst miistehzi ve ironik bir
yaklasim s6z konusudur. Allah’in, diinyada iken iyi ameller islemis kullarina ahiret yasami
i¢in bir vaadi olan ve dinsel kutsiyet tasiyan cennetin zevk ve sarhosluk verici bir maddeyle es
tutulmasi sekiiler bir dejenerasyon olarak goriiniim kazanir. Aynit durum Dikmen Yildizi’nda
goriiliir. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) miragta Allah ile goriistiigli hadise sekiiler bir degisimle
aktarilir. Buna gore yeni din anlayisinda Allah, sadece peygamberlerle degil insanlarla da
konusur duruma getirilmistir. Efsuncu Baba’da ise Enveri, Kirkor ve Agop’u yaninda
calistirmak icin riigvet teklif eder. Parasinin ¢ok oldugunu belli etmek i¢inse Hz. Peygamberi
kullanarak onun aracilifiyla ceplerinin dolu oldugunu sdyler. Bu baglamda uluslasma
siirecindeki kimi eserlerde sekiiler bir yaklagimla dini ve manevi bazi kutsallarin
degersizlestirildigi sdylenebilir. Bahsi gecen Orneklerden hareketle aydinlarin sekiilarizmin/
modernizmin dogrultusunda din ve gelenege karsit, problemli bir yaklasimlar1 oldugu
sOylenebilir. Tecimen’ e gore “ bu kendiyle kavgali olan ve bir baskasi olmak i¢in
savagsmamizin ardindan modernizmin yenidiinya dini olma kararina bagimli olusumuzdandir.”

(Tecimen, 2014: 163)
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Cehennemden Selam’da Koér Mahmut ve Zeynep bir magaraya siginirlar. Zeynep
magaranin ¢ok onemli bir hikdyesi oldugunu anlatir. Metinde sapkinliklar1 yiiziinden tiim
kavmi yok edilen Hz. Lut’un kizlariyla arasinda gegen gayr-i ahlaki bir iligki anlatilmaktadir.
Zeynep’ e gore bulunduklar1 yer bu sebeple kutsaldir. (Tan, 1928: 375)

Kur’an’1 Kerim’de Hz. Lut ve kavmiyle ilgili cesitli ayetlerde bilgi verilir. Tiim
uyarilara ragmen sapkinliklarina devam eden kavim Hz. Lut ve kizlart hari¢ olmak {izere yok
edilir. (Araf 7/80-84; Hud 11/74-89) Dolayisiyla Islami kaynaklarda Hz. Lut’a isnat edilen
gayr-i ahlaki bir durum s6z konusu bile degildir. Bu yolla sehevi arzular kullanilarak kutsal
peygamber imajina yonelik itibarsizlagtirmaya ve agsagilamaya basvurulur.

Uluslagsma doénemi romanlarinda peygamberlere, dini sahsiyetlere ve genis kitlelerin
bildigi 6nemli kutsal giin ve olaylara sik sik yer verildigi gozlemlenir. Bu baglamda incelenen
cogu metinlerde kutsiyet tasiyan bir¢ok unsura yonelik negatif bir tutum sergilendigi
sOylenebilir.

Buradan hareketle peygamberlerle ilgili baska bir 6rnegin Sodom ve Gomore’de
gectigi gozlenir. George isimli bir zabitin geceyi Tiirk kizlariyla gecirdiginin anlatildigi bir
sahne oldukc¢a dikkat cekicidir. O sabaha kadar hi¢ uyumamis “Muhammed’in cennetinde”
hurilerle “mukaddes su kaynaklari”’ndan igmistir. (Karaosmanoglu, 1928: 45)

Ayn1 romanda, Major Will’in Bogazi¢i’nde kiraladigi evde bir davet verilmektedir.
Will sadece erkek misafirlerine gosterdigi ve mabet diye isimlendirdigi bir odadan bahseder.
Eskiden Miisliman bir aile tarafindan mescit olarak kullanilan oda simdi Will’in cinsel
ithtiraslart i¢in 6zel olarak tasarlanmis bir mabede doniismiistiir. Odanin biitiin duvarlar
pornografik afislerle doldurulmus ve mihraba Opiisen ¢iplak bir ¢iftin heykeli konulmustur.
Oda oyle tasarlanmistir ki, erkeklerden biri buranin “canli Pompei” gibi oldugunu diisiiniir.
(1928: 113-115)

Yakup Kadri’nin anilan eserinde isgal altinda olan Istanbul’un toplumsal yapisina
isaret edilir. Buna gore Ingilizlerin Istanbul’u isgal etmesiyle baz1 Tiirkler onlarla miittefik
olur. Bu durum &6yle verilir ki Anadolu’da biiyiik bir miicadele verilirken Istanbul’da bazi
kesimler Ingiliz zabitlerle balolar ve eglenceler diizenler. Bu umarsiz durum Sodom halkinmn
Hz. Lut’un nasihatlerini gérmezden gelmesiyle ayni dogrultuda goriiniir. Nitekim romanda
Ingilizler ile ittifak kuran Tiirkler elestirilir. Burada Islam1 acidan dikkatleri ¢eken iki dnemli
nokta oldugu soylenebilir. Ilki istanbul ve halkinin cezalandirilms, yok edilmis ve sapkin bir
kavimle es tutulmasi ikincisi ise Islami bir kutsalligi olan mekanlara ve mabetlere karsi

saygisizca davranilmasidir. (Yavas, 2014: 89-90)
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Buna benzer bir duruma Kokotlar Mektebi’nde de deginilir. Ulviye Melek prensin

haremindeki zamanlarini boyle anlatir.

“Ayagimla girdigim bu mahbesten tabutla ¢ikacaktim. Thtimal dyle de degil... Azrail’in eliyle lmek,
son meskene tabutla gitmek... Belki bana miiyesser olmayacak bahtiyarliklardand1. ip, ¢uval, deniz...
Iste saraylarmn kurbanlarina tatbik ettigi {ic imha sureti... Osmanl tarihlerinin sahifelerine ziynet veren
cellat kementleri, aglamaktan sisen gozlerimin oniinde akur yilanlar gibi kivrim kivrim kivraniyorlardi.
Bazen isyan saatlerim oluyor. Kendimi yerden yere vuruyordum. Huzurlarinda hi¢ hali kalmadigim
gardiyanlarimdan soruyordum:

-Ben boyle adi bir evde oturmak i¢in gelmedim. Hani ya, ziimriitten, zebercetten, yakuttan kdskler?
Hani ya, giillerinin tebessiimleri solmayan bahgeleri? Hani ya terenniimleri susmayan biilbiiller?

O zaman dolgun bir kahkaha ile su cevabi aliyordum: *Oh gavurun kizi... Bunlar Muhammet’in sadik

kullarina ahret i¢in vaat ettigi saadetlerdir.” ( Giirpinar, 1928c :40-41)

S6z konusu metinde Hz. Muhammed’e (s.a.v.) ve Islim’a yonelik dikkat g¢ekici
kanaatlere yer verilir. Hristiyanlig1 temsil eden bazi figiirler islamiyet’e kars1 asagilayici ve
kotiileyici bir tutum sergiler. Anilan Orneklerde sekiiler bir yaklasimm sonucu olarak
peygamberlerin ve bazi kutsal degerlerin siradanlastirildigi gézlenir. Buradan hareketle

moderlesmenin, sekiiler devleti ii¢ sekilde ortaya ¢ikardigini savunan Bruce’un

“ilk olarak insanlar olduklari yerden ayrilmis ve dillerini, dinlerini ve toplumsal kurallarini gittikleri
yeni ortamlara tagimustir. Ikincisi yayilmaci ulus-devlet yeni insanlari kapsamima almistir. Ugiinciisii
ozellikle Protestan ortamlarda yaygin olmak iizere ekonomik modernlesme birbiriyle rekabet icinde
olan mezhepleri yaratan siniflari meydana getirmistir. Dolayisiyla ortaya bir paradoks ¢ikmistir: aym
zamanda ulus-devlet binlerce kii¢iik topluluktan tek bir ulusal kiiltiir yaratmaya ¢alisirken giderek artan
dini ¢esitlilikle bas etmek zorunda kalmistir. Buna ¢6ziim, giderek artan 6lgiide tarafsiz hale gelen bir

devletin meydana getirilmesi olmustur.” (Bruce, 2015: 33-34)

sozleri isgal altindaki Istanbul’a taginan sekiiler din olgusunun tespiti igin énemli bir drnektir.
Osmanli Imparatorlugunun yikilisinin ardindan yeni kurulan rejimde hizli bir sekilde
devletlesme ve kurumlagma ¢alismalari baslar. Devletin yonetim sekli, hilafet makami, egitim
ve adalet kurumlar1 basta olmak iizere bir¢ok alanda yenilikler getirilir. Burada sekiiler devlet
modelinin agikca vurgulandigi iki hadise dikkat ceker. Biri 3 Mart 1924°de hilafetin
kaldirilmasidir. Bir digeri ise 10 Nisan 1928’de yeni devletin dininin “Din-i Islom” oldugunu

bildiren Anayasa maddesinin ¢ikarilmasi.® Bu durumda toplum ve otoriteyle diyalektik bir

® Detayl bilgi i¢in bk. ( Ciindioglu, 2017: 81)
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bag icerisinde olan romanlarin, donemin sekiiler siyasetine yonelik cesitli yonelimlerde
bulundugu gozlenir.

Calikusu romaninda Seyh Yusuf Efendi’den bahsedilir. Okulun musiki muallimi olan
Yusuf Efendi ayn1 zamanda bir Mevlevi Seyhidir. Romanda ondan biraz daha sekiiler bir
cizgide bahsedilmektedir. Hatta kir gezisi esnasinda Seyh Efendinin de bir kadeh raki ictigi
anlatilir. Seyh Yusuf, Feride’ye olan askinin istirabindan o6liir. (Glintekin, 1923: 246, 260)

Ornekte diger inangl insanlarin aksine daha munis ve ¢agdas olarak sunulan Yusuf
Efendi karakteri aslinda dinde yapilan sekiiler doniigiimiin bir yansimasidir. Soyle ki
Kur’an’da “ Ey iman edenler! Sarap, kumar, dikili taslar (putlar), fal ve sans oklar1 birer
seytan isi pisliktir; bunlardan uzak durun ki kurtulusa eresiniz.” (Maide5/90) sozleriyle ve
mubhtelif ayetlerde bildirildigi gibi kesin bir hiikiimle yasaklanmistir. ( Bakara2/219, Nisa4/
43) Lakin sekiiler ve pozitivist ¢izgide yeniden kurgulanan din anlayisi beraberinde inancin
bazi temsillerini de doniistiiriir. Bu degisimden dogan bosluklar yeni ve ¢agdas insanlarin din
anlayislartyla doldurulmaya calisilir. Temelleri on {igiincii yiizyillda Hz. Mevlana tarafindan
atilan Mevlevi kiiltiirii toplumun hafizasinda dikkate deger bir yere sahiptir. Bu bakimdan
bazi inangh figiirler sekiilerligin karsisinda degil yaninda goriiniim kazanir. Alisilmisin
disinda tasvir edilen Seyh Yusuf Efendi hanimlarin yaninda sarkilar, siirler okuyan, yeri
geldiginde alkol kullanan biri olarak verilir. Bu baglamda kiiltiirel bir koruma yoluyla
“Mevlevi Seyhi” anlayisinin sekiilerlige entegre edilmeye calisildigi sdylenebilir.

Calikusu ndaki 6rnege yakin bir durum Ask Peygamberi’nde de yer alir. Eserde “Ask
Peygamberi” olarak isimlendirilen bir seyhin, kiigiik kizlara karsi Islami hiikiimlerden uzak

sekiiler bir yaklasimi verilir.

“Ask Peygamberi, kolunu Zehra’nin beline dolamis, yavas yavas kulagina boyle soyliiyordu:

-Gidecek misin, nereye gideceksin? Ben, senin igin geldim.

-Benim i¢in mi geldiniz? Bu muazzam giinesin zemine inmesi kadar muhalif bir sey!...

-Nefesi, kiicliik kizin yiizlinii yakiyordu. Zehra g¢ekilmek kagmak istiyordu. Fakat o belini sariyor,
ellerini tutuyordu.

‘Ask Peygamberi’ bu gece ne kadar kuvvetliydi!”(Cemal, 1927: 76)

Aym eserde ahlaki yapiy1 zedeleyici bircok durum mevcuttur. Ornegin: “ O gece Ask
peygamberinin en har gecelerinden biriydi. Bazen elindeki tespihle uyaniyor, bazen Zehra’nin
saglarimi oksuyordu.”(1927: 79)

Romanin ilerleyen sayfalarinda Ask Peygamberi Zehra’ya, “Sen gonliimiin yildizisin”
der.(1927: 80)
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“Zehra Agk Peygamberinin yanina sokuluyordu ve eskisinden daha vahsi duruyordu.”
(1927: 81)

“ Ey aksam riizgari, o ask ilahina benim selamimi ve dinim olan askimi gotiir!” (1927:
126)

Anilan metinlerde IslAim tasavvufu anlayisinda dinsel bir temsili olan seyh figiirleri
sekiiler algiyla verilmektedir. Yeni kurulan laik otorite uyarinca olusturulan sekiiler din
anlayisinda bazi kutsal temsiller tasfiye edilirken bazilar1 muhafaza edilir. Lakin s6z konusu
muhafazada dinsel olan déniistiiriilerek daha c¢ok diinyevilestirilir. Ozellikle metin boyunca
seyh efendinin kiza yaklasimlari ve sdylemleri dikkat ¢gekmektedir. Burada 6nem arz eden bir
diger konu yazar Semiha Cemal’in muhafazakar bir yapisidir. ilahi ask1 anlatmaya galistigi
eserde (belki de bilingsiz olarak) bazi sdylemlerinin sekiilerlestigi goriiniir. Ornegin Zehra
kacmak istedigi halde seyh efendinin onun belini sarmasi ya da ellerini sikica tutmasi, en
atesli glinlerinde kizin yaninda sabahlamasi gibi sahneler daha ¢ok sehevi bir sdyleyise
sahiptir. Bu durumda dindar ve koktenci bir din adam1 anlayisindan uzaklasildigi sdylenebilir.
Roman boyunca Ask Peygamberi’ne higbir olumsuzlama s6z konusu degildir. Fakat yazarin
yaklagimiyla geleneksel kaliplardan siyrilarak sekiiler bir din adami portresi verildigi
belirtilebilir.

Tank Tango’da ise Halim Baba olarak bilinen ve herkesin séziinii sayip dinledigi
kutsiyet atfedilen bir karakter verilir. Kimi zaman geng kiz ve erkeklerle raki dlemi yapan
bazen de nefesler s6yleyen bir din adami portresi ¢izilmektedir. (Giindiiz, 1928b: 53-54-55)

Bu 6rnekte asir1 Batililasmanin yaninda bir de ahlaki degerleri koruma giidiisiiyle bazi
din adamlarina yer verildigi tespit edilir. Laik otoriteye zarar vermeden kurgulanmaya
caligilan figiirlin roman boyunca ibadet ettigi hi¢bir sahneye rastlanilmaz. Ama bunun aksine
pek cok kez sarhog oldugu ve kizlarla siirler sdyledigi anlara yer verilir. Halim Baba figiirii bu
ozellikleriyle Islam tasavvufunun geleneksel yapisindan uzak bir ¢izgide gériiniim kazanir. Ve
sekiiler siiregte zararsiz bir din adami olarak karsilanir. Dikkat c¢eken bir diger unsur ise
olumlanan yeni din adami temsilidir. Tank Tango adli eserde dinsel figiir olarak sunulan
Halim Baba karakteri sekiiler tavirlartyla yiiceltilmektedir.

Billur Kalp’te ¢ok aci ¢ektigi bilinen Muhlis Bey soyle bir sdylemde bulunur: “Bu
diinya genis bir ¢ilehanedir. Mevlevilerin bu cile alemi i¢inde bir ¢ile tekkesi daha
kurmalarina ¢ok sasarim... Bu devranin ¢ileleri yaninda As¢1 Dedenin tecriibeleri kag¢ para
eder.” (Giirpinar, 1927a: 455)

Benzeri bir duruma Tebessiim-i Elem’de de yer verilir. Mehmet Kenan’in agk buhrani

lizerinden Islam tasavvufunda etkin yeri olan tarikat anlayisina bazi gdndermelerde
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bulunulmustur. Yazara gore caresiz asiklar ayni tekkedeki miirit ya da kilisedeki rahibe gibi
uzlete cekilip sadece Allah aski ve ibadetle Omriinii tamamlamaya gayret etmektedir. Hatta
tekkelerdeki nefsi terbiyeler hep bu garesiz asklar neticesinde olusmustur. Dervislesmekle
budalalasmanin ayn1 oldugu goriisii savunulur.( Giirpinar, 1925: 408-409)

Belirtilen 6rneklerde tekke kurumu ve dervisler asagilanmakta hatta onlarin ilahi agk
anlayislart diinyevilestirilmektedir. Boylelikle kutsal erkin temsilleri sekiilarizm karsisinda
zayiflar. Burada dini degerlerin yozlasmasi ve kutsalin ¢okiisii s6z konusudur. Bununla ilgili
olarak Wilson: “Kutsalin ¢okiisii, kutsalin 6zellikle mekanlar, mal-miilkler ve faaliyetlere
iliskin anlam kaybima” ugradigim isaret eder. (2015: 11) Islami alanda derin bir maneviyat:
temsil eden dinsel figiirlerinde anlam kaybina maruz kaldig1 sdylenebilir.

Bu baglamda uluslagma siireci eserlerinde modernlesmenin bir yansimasi olarak
sekiilarizmin karsit oldugu bazi dini temsiller muhafaza edilirken bazilarinin tasfiyesi tercih
edilir. Uluslasma doneminde IslAmi kimligini, hassasiyetini kaybeden kisi ve kurumlar
yiiceltilirken, dini ve geleneksel degerlerini koruyanlar sekiiler elestirinin bir sonucu olarak
asagilanir. Ozellikle romanlardaki kahramanlar1 “inanch, inangsiz ya da miitereddit olmalari
gercekte zimni yazarin bu konuya yaklagimi hakkinda pek ¢ok ipucu” verdigi sdylenebilir.
(Ozgiil, 2017: 118)

Bazi romanlarda Cennet-Cehennem gibi Islami esaslarin ve sadece peygamberlere
atfedilen mucizevi olaylarin ici bosaltilarak diinyevilestirilmesi séz konusudur. Ozellikle Hz.
Muhammed (s.a.v.) basta olmak iizere dini liderligi olan peygamberlere yonelik soylemlerde
kutsalin ¢okiisti dogrultusunda yaklasimlarda bulunulur. Ulus-devlet siirecinde dinin geriye
cekilmesi ve yeni din olusturulmasi ¢cabasinda iki farkli din adami goriintiisti dikkat ¢eker.

Biri tekke ve tiirbelerde yasayan sekiiler karsiti koktenci olanlardir. Digeri ise yeni
dinin tasiyicist durumundaki modernlesmis, zararsiz din adamlaridir. Dolayisiyla bazi
metinlerde dini referanslarin sekiiler bir insa ile yeniden doniisiimii yapilirken bazilarinda ise
diinyevilestirilerek elestiriye maruz kaldig: tespit edilir. Burada Wilson’un da soyledigi gibi
kutsal olan ne kadar itibar kaybeder ve ¢okerse sekiilerde ayni oranda yiikselir.

4.1.2. Romanlarda Islim ve Siyaset Tartismalar1 Uzerinden Gelistirilen Siyasal
Soylemler
Osmanli Devlet yonetiminde hilafet makamimin da sahibi olan padisah Islamiyet’i
temsil konumundadir. Bunun yam sira Seyhiilislamlik makami basta olmak iizere din,

devletin pek ¢cok kurum ve kuruslarinda egemen bir otoritedir. Uluslasma yillarinda dinin,
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bilim ve teknigin gelismesine engel oldugu diisiincesi ve Avrupa’daki ilerlemenin zayiflayan
Hristiyan otoritesine baglanmasi din ve siyaset iliskisi iizerinde de etkili olmustur.

Imparatorlugun gerileme sebepleri arastirildiginda biirokratlar ve ulema arasinda ¢ikan
iki karsit fikir Mardin tarafindan soyle agiklanir: “ Ulemaya gore, gerilemenin sebebi dini idi:
Osmanlilar, Miisliman olarak gorevlerini ihmal etmisler ve bu ylizden, inanglarinin giiclii
oldugu zamanlardaki hakimiyet kudretini yitirmislerdi.” Biirokratlar sinifi ise imparatorlugun
gerilemesini, devlet mekanizmasinin bozulmasina baglar. (2015: 41)

Milli Miicadeleyi basariyla atlattiktan sonra iilke yoOnetiminin nasil gergeklesecegi
konusu giindeme gelir. Bu baglamda saltanat 1 Kasim 1922’de kaldirilir ve iilke millet meclisi
tarafindan yonetilmeye baslanir. Halifelik makaminin akibeti ise net degildir. Mustafa Kemal
Atatlirk, Cumhuriyet rejimini bir 6neri olarak sunar ve meclis ¢ogunlugu tarafindan kabul
gorlir. 29 Ekim 1923’te Cumhuriyet resmen ilan edilir. Ve yeni kurulan devletin sistemi
dogrultusunda yapilan bazi inkilaplar pesi sira gerceklestirilir. Bu devrimlerin basaril

olmasimi Mardin soyle agiklar.

“Atatiirk kendi reformlarini, imparatorlugun ortadan kalkmis olmasi sayesinde yapabilmistir. Bir
anlamda da Atatiirk’iin devleti, ulemanin ve tarikat Onderlerinin etkisinden koruma gelenegini
devralmis oldugu agiktir. Bununla birlikte, onun disiincesinde “devlet”’in onceligi yerini,

Durkheim’dan esinlenmis olan- “modern devlet” kavramimin 6nceligine birakmistir. Durkheim gibi
Atatlirk de, modern devletin bir “yurttaglik dini” (civic religion) ile desteklenebilecegine inaniyordu.
Burada din ancak ikinci derecede veya marjinal bir role sahipti; onun rolii, kisisel bir deger olmaktan
ibaretti. Tiirkiye’de vatandaslarin bagliligin1 saglamak i¢in, yurttaglik dininin gelismesini tesvik edecek

ve bu dinin dayandig1 bireysel sorumlulugu gelistirecek kurumlarin yaratilmasina ihtiyag¢ vardi.” (2015:

119)

Bu baglamda yeni kurumlarin Avrupa’dan alimmasmin bdyle bir temele sahip
oldugundan bahsedilebilir. Buna gore ulus-devlet yapisinda laik bir siyasetin izlendigi ve
dinin devletle baglarinin koparildig: sdylenebilir. Yine devletin yeni politikas1 uyarinca dinin
vicdani bir his olarak kabulii s6z konusudur.

Uluslagsma siirecine gelindiginde laiklik ve Baticilik anlayisi, Cumhuriyet hedeflerine
karsi anahtar rol oynar. Bu dénemde Islim’m siyasi-sosyal alanlardaki islevi zayiflar ve
oznellige indirgenir. Bu durumda bireysellesen din algisi1 karsisinda, sekiiler devlet anlayist
tiim kamusal alanda etkinligini arttirir. Bu baglamda ulus-devlet siirecindeki romanlara ¢esitli
yansimalarin tespiti 6nem arz etmektedir.

Bir Sofériin Gizli Defteri’nde din ve siyaset iligkisine yonelik érnekler yer almaktadir.
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“Yalniz bizde mi bu? Etraf da dyle. Umumi bir heyecan ve nese dalgasi i¢inde umumi bir sikintili ve
esef havasi var. Cabuk ¢abuk yiiriiyen inkilap bu heyecen ve nese dalgasi halkediyor. Halk iyiye, giizele
ve yiiksege dogru gotiiriildiigiinii agik acik seziyor. Fakat sikintiy1 ve esefi meydana getiren amillerden
bu giizel, dalganin pesini birakmiyor. Politikacilik gene kotii pis pis aldi yiiriidii. Ben yeni baslayan
Seyh Sait isyanindan falan hi¢ korkmuyorum, ¢iinkii diigman meydanda ve mahiyeti giinesten daha
belli.

Boyle agik diismanliklar hos geldi safa geldi. Lakin bir de bunun gizli kapaklist var ki, iste ondan
korkuyorum. Biiyiik inkilabin softaligina sapanlar var. Oyle bir softalik ki tarifine, tahliline benim gibi

bir sofor par¢asinin kudreti yok.” (Giindiiz, 1946: 218)

Uluslagsma yillarinda ardi ardina getirilen reformlara halkin bazi kesimleri tarafindan
tepki gosterilir. Bunun neticesinde yeni kurulan rejime yonelik ilk ayaklanma Seyh Sait ve
yandagslari tarafindan 8 Subat 1925°de Piran’da baslatilir. Dogu bolgesindeki kimi asiret ve
tarikat liderleri onciiliigiinde ¢cikarilan isyani bastirmak icin Ismet Pasa hiikiimeti tarafindan
“Takrir-i Stikin Kanunu” onaylanir. Buna gore iilke biitiinligiinii ve inkilaplar tehdit eden
unsurlar, kurulan “Istiklal Mahkemeleri”nde sorguya alinmaksizin idam edilir. (Ziircher,
2000:247-251) S6z konusu durum o dénemde gerici ve yenilik¢i olarak adlandirilan iki karsit
kutup arasinda biiyiik bir kaosa neden olur.

Anilan Ornekte devrimler halki “iyiye ve yiiksege dogru” gotiiriirken bazi dini
orgiitlerin buna diismanlik ettiginden bahsedilir. Bu baglamda bahsi gecen olay iizerinden
aslinda yeni kurulan devlet yonetiminde dinsel kavramin ve taraflarinin soyutlandigina,
etkisinin azaldigina ulasilabilir. Nitekim bu olaydan sonra “laiklik yanhilarimin yeni hedefi

tarikatlar” olur.

“Muhalefet hareketlerinde tarikatlarin rolii 1925°teki Seyh Sait isyaninda kesin bir bigimde ortaya
¢ikmigtt. O tarihte, iki Naksibendi seyhi ve hareketin liderleri Seyh Sait ve Seyh Abdullah, isyani,
Capakgur-Lice-Palu bolgesindeki Zaza asiretlerini orglitleyerek gergeklestirmislerdi. Sonunda, 1925
yilinin Aralik ayinda tarikatlar tamamiyla kaldiril(ir). ” (Mardin, 2015: 121)

Bu baglamda laik/pozitivist bir tutum dogrultusunda ilerlemenin Oniinde bir engel
olarak goriilen din ve ona bagh kurumlar devletin ve toplumun hafizasindan soyutlanmaya
baglanir.

Ayni eser de “kaba softalik” 6rneklendirilerek: “ Su sapka ¢ikmaz olsaydi; diyor, diyor
ama dis yiiziinden bagka tiirlii sdyliiyor. Iktisat miitehassis1 kesiliyor, ilk firsatta isi ictimai,
dini veya siyasi tarafindan degil de iktisadi tarafindan tenkit ediyor!”

Diyalogun devaminda sapkanin iilke i¢in biiyilk maddi gidere yol actigin1 sdyleyen
“inkilap softasina” kars1 ¢ikilir. Ve Biiyiik inkilaplarin kimseyi beklemeyecek bir hizla
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yapilmas1 gerektigi anlatilir. (1946: 219) Buna gore sapka devrimine karsi olan softalar
diisiincelerini dogrudan beyan etmez. Ama Iktisadi anlamda zararindan ve iilke ekonomisine
agir geldiginden bahsederek elestirir.

Bir Soforiin Gizli Defteri’nde oldugu gibi Miras’ta da sapka inkilabina yer verilmistir.
Romanda medrese egitimi almis, sarikli bir karakter olan Zekeriya Bey devlet dairesinde ise
baslayinca sarig1 ¢cikarmistir. Aslinda “Zekeriya Beye sorulsa ‘Kisveye hiirmeten ¢ikardim’
diyordu, lakin, bakalim hizmet makaminda kisveden tecerriit caiz mi? Buna esash bir karar
verilemedi.” (Esendal, 1988: 34)

Sapka kullanim1 6teden beri dini ve ictimai alanda toplumsal bir statii belirleyicisi
olarak karsilanir. Osmanli saltanatinda 2. Mahmut’un kilik kiyafet ve fesi zorunlu kilmasiyla
baslayan giyime yonelik reformlar, uluslasma siirecinde de devam eder. 2. Mahmut
doneminde askeri {iniformalar i¢in bir yenilige gidilir. Avrupa’dan bircok baslik 6rnegi
getirtilir ama kullanigsiz ve pahali oldugu gerekgesiyle istenmez. Fakat Hiisrev Pasa’nin
Cezayir ve Tunus’ta gordiigli fesi bazi askerlere giydirip halka gostermesiyle isi oldubittiye
getirir. Berkes’e gore fesin asil kullanimi1 “Avrupa’da Fransiz Devrimi zamanindan once ve
bu devrin zamaninda yayilmisti. Pek muhtemel olarak Dalmagya’dan italya’ya, oradan
Fransa’ya, oradan da Kuzey Afrika’ya gecmisti. Yani islam uygarhigi ile higbir ilgisi olmayan
bir basliktir.” (2003: 197) Lakin Cumhuriyet doneminde baz1 muhafazakar kesimler sapkaya
itirazda bulunur.

Nitekim meclis 25 Kasim 1925°te aldig1 kararla “Sapka Kanunu”nu yasallagtirilir.
Ama ¢ogu Miisliiman buna gayr-i Miislim’in icadi olarak bakar ve kars1 ¢ikar. Sapkanin kabul
gormemesi ¢ogunlukla Hz. Muhammed’in (s.a.v.) “Nafile veya farz namaz sarikla kilmak,
sariksiz kilman yirmi bes namaza bedeldir. Sarikli bir Cuma ise, sariksiz yetmis Cuma’ya
bedeldir.” ve “Sarikla miilazemet edin. Zira boylesi melek simasidir. Ucunu da arkaniza
salin” sozleriyle iliskilendirilir. Bu durumda Miisliiman kesimin nazarinda sarigin ¢ikarilmasi
kutsalin terki gibi goriliir. Anilan eserlerde sapka asrilesmenin bir goriinimii olarak
yiiceltilirken sarik gericiligin ve softaligin bir temsili olarak asagilanir. (Lewis, 1993: 1000-
101; Glimiishanevi,1982: 310,318)

Bir Soforiin Gizli Defteri’nde inkilap softaligi yapanlar, hilafet makaminin
kaldirilmasini lizumsuz gormektedirler. Ciinkii onlara gore diger Miisliman devletlerinin

tesiri bilylik 6nem arz etmektedir. Yazar bu durumu soyle cevaplar:

“Simdiye kadar halife, padisah vardi da ense kokiimiizdeki kan ¢ibanlarina merhem mi gonderdiler?
Muhterem din kardeslerimizi esaretten kurtarmak igin otuz kisi kaldik, karadan Hindistan’1 fethe gittik,

daha Acem hududunu iki karig 6tesinde otuzumuzu da soldan geri sepetlediler.
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Aziz kardeslerimizi mes’ut etmek i¢in Misir seferine carik ¢eker cekmez karsimiza Ingiliz zirhlilarindan
once Serif Hazretleriyle Hindistan’in hafif siivari alaylarimi teskil eden din kardeslerimiz ¢ikti da
sinelerimize mizrak salladi...

Diyorduk ki sancaki serifi cikardik mi, dort yiiz kiisur milyon kardes kardes pesimizdedir,
diismanlarinda bittiklerinin resmidir. Derken efendim, vakit saat geldi, var debdebesiyle ¢ikardik. Ertesi
giinii Mekke Serifleri soldan dah etti, Hint siivarileri sagdan yiirlidii. Afrika renklileri Allahallah diye
cepheden hiicum etti, bize de iste bdyle, vilayetlerde iase teftisi diistii.

Her cepheden tek mealde bir telgraf geliyor: Tiirk askeri gonderiniz. Binaenaleyh Tiirke ve Tiirk

vatanina bir kurtulus nasip ise onu gene Mehmetgiklerden beklemeliyiz.” (Gilindiiz, 1946: 219-220)

Yine ayni romanda donemin siyasetine bir atifta son padisah Vahidettin iizerinden

yapilir.

“Rahmetlinin dedikleri ne kadar dogru idi! Hilafeti ilga, halifeyi ihra¢ ettik. Koca diinyada yalniz ii¢
dort yiiz camiiilezherli mankafa homurdandi. Hatta o kadar ki, gidene kimsecikler:

-Buyurun bizim memlekete!

Demedi ve gavur ellerinde siirtiip duruyor. Hani ya neden diinya yerinden oynamadi?

Vahidettin kefareti ziinup i¢in Nil kenarinda timsahlara bir somun ekmek atayim dedi de olmaz dediler.
-Sapkaaa!!.

Der demez, handisya Patagonya kadisi, Cin miiftiisii bile yakinda olsalar, kavuklarini ¢ikarip, baslarini
egip:

-Koyunuz efendim!

Diyecekler, din, seriat namu altinda yapilan seylerin hepsi ama hepsi palavra. Din mi? Din gene Tiirkiin
tizerindeki dindir. Kendi arzusuyla Miisliiman olanlarin yardimlarindan bugiin de, yarin da, 6biir giin de,

miistagnidir.” (1946: 220-221)

Bir Soforiin Gizli Defteri’nde oldugu gibi Yesil Gece’de de siyasi ve dini bazi olgulara
yer verilir. Sahin Efendi ile jimnastik muallimi arasinda ‘milliyetcilik ve Islamcilik’

(3

konusunda hararetli bir tartisma gecer. Jimnastik Muallimi * hem Islamci hem de Tiikg¢ii”
oldugunu savunur. Sahin Efendi ise bdyle bir durumun miimkiin olamayacagini bir 6rnekle
savunmaktadir. Sahin Efendi karsisindaki muallime: Iki ordu karsilagsa biri gayr-i Tiirk
kardeslerimizden digeri gayr-i Miisliiman kardeslerimizden olsa ve birine yardim etmek lazim
gelse hangisini segmek gerektigini sorar. Bu sualin karsisinda Jimnastik muallimi donup kalir.
“Gayr-i Mislim Tirklere yardimda bulunursaniz halis milliyetperversiniz. Gayr-i Tiirk
Miisliimanlar iltizam ederseniz diyanet perversiniz.” (Giintekin, 1928a: 127-128)

Bu baglamda milliyet¢i bir sdylem gelistiren Sahin Efendi kendini tam bir Tiirk¢ii

olarak tanimlar. Ve getirilen pozitivist yeniliklerin temel diisiincelerini yansitir. Yine bu
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dogrultuda aktarilan ironik ve “iddiali sdzler onu ‘yapay’ ve hatta ‘karikatiirize’ bir roman
kahramani sinifina iyice yaklastirir.” ( Yavas, 2017: 116)

Ormnekleri verilenen konunun temelleri aslinda on dokuzuncu vyiizyilla kadar
gotiiriilebilir. Soyle ki Sultan Abdiilhamit’in son donemlerinde bir¢ok siyasi ve sosyal
probleme karsi ¢ikabilmek igin ii¢ ¢esit ideoloji tizerinde durulur. Bunlar din, dil, irk fark
etmeksizin imparatorlugun siirlar igindeki biitiin halki kapsayan “Osmanlicilik”, alem-i
Islam’m birligini savunan (din kardesligi) ve bunu halifeligin etkin giiciiyle basarilacagina
inanan “(Pan) IslAmizm” bir de Orta Asya’daki tiim Tiirkleri tek bir cat1 altinda toplamayi
ongodren “(Pan) Tiirkizm” diislinceleridir. Lakin 1913 Balkan Harbi ile Osmanlicilik anlayist
ve 1914-1916°da yapilan cihat ¢agrisinin cevapsiz kalmas ile de (Pan) Islamizm diisiinceleri
¢oker. (Pan)Tiirkizm’e ise “romantik bir hayal” olarak bakilir. imparatorlugun pargalanmasi
ve halifeligin sanildiginin aksine etkin bir gdriiniirliigiiniin olmasi s6z konusu makamin
zayiflamasina neden olur.

Bu baglamda dini alanda Ziya Gokalp ve yakin ¢evresinin benimsedigi “Durkheimer”
bir anlayis dogar. Buna gore dogrudan “dinci” olunmadan sadece bazi sosyal ve kiiltiirel
baglamda Islam’a yer verilmelidir. (Ziircher, 2000: 186-193; Mardin, 2015: 29) Uluslasma
stirecine gelindiginde ise Hilafet makami yeni rejimin Oniinde bir problem olarak durur.
Lewis’e gore “Mustafa Kemal, Hilafette ge¢misle ve Islamlikla bir bag gdrmekte
muarizlariyla aym kamdaydi. Iste agikca bu nedenledir ki bu bag koparmaya kararliydi.”
(1993: 262-263) Nitekim ¢ok gegmeden 3 Mart 1924°de Halifelik kaldirilir ve tiim Osmanli
hanedan: siirgiine gonderilir. Anilan metinlerde ise Laik/ Sekiiler diisiincenin bir sonucu
olarak dini temelli diisiincelerin ve makamlarin itibarsizlastigi, yeni kurulan rejim uyarinca
yapilan devrimlerin dviilerek toplum belleginde olumlandigi sylenebilir.

Yesil Gece’de baskahraman Sahin Efendi Yunan isgali bitip Cumhuriyet ilan
edildikten bir siire sonra Sariova’ya gelir. Yazar, Sahin Efendinin goziiyle yeni Sariova’yi

okura su sozlerle aktarmaktadir:

“O, bu piirtizleri temizleyip yola ¢ikincaya kadar hilafet ilga edilmis, medreseler, tekkeler kapanmis,
Sariova'daki tiirbe kandilleriyle beraber yesil gece de miiebbeden sonmiistii.

Biraz evvel arabayla ovadan gegerken tarlalarda genis hasir sapkali erkeklerin calistigini gérmiistii.
Halbuki on kiisur sene evvel Sariova'ya ilk gelisinde ayn1 yerlerde abani yahut yemeni sarikli adamlar
giinesin altinda ter dokiiyordu.

Hasili, onun istedigi ve diisiindiigii seyler tasavvurundan ¢ok daha az bir zaman iginde hakikat haline
gelmisti. Eytip hocalar, Zahit hocalar, Sariova sokaklarinda azgin arilar gibi uguldayarak dolasan softa

taburlar1 baslarindaki fese, dillerindeki yenilik iddiasina ragmen onlardan daha softa olan biiyiik
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memurlar, Hac1 Emin gibi altmisindan sonra tovbekar olmus eski eskiyalar ve derebeyleri miiebbeten

maglup olmustu. “ (1928a: 304-305)

Bahsi gegen Ornekte yazar, yeni kurulan devletin siyasi ¢izgisini Sariova’daki bir
manzara izerinden tablolastirarak verir. Mardin’in bahsettigi gibi Cumhuriyet Tiirkiye’si
kurulduktan kisa bir zaman sonra “ devrimci rejimin kiiltiir politikasinin ne yonde

ilerleyecegini gosteren bir dizi kanun (biraz giicliikle) ¢ikari(lir).” (2018: 68)

“Romanin yaymlandigi 1928 yilinda Tevhid-i Tedrisat kanunu ¢ikmus, tekke ve zaviyeler ilga edilmis,
dolayistyla Ali Sahin’in hayali gergek olmustur. Buradan hareketle s6ylenebilir ki Yesil Gece, Kemalist
rejimin Ozellikle medreseler baglamindaki yapisal diizenlemelerine destek niteligi tasir.” (Yavas,
2017:112-113)

Burada neredeyse yapilan tiim inkilaplarin bir izdiisiimii gelenek ve sekiiler devlet
karsitlig1 ekseninde verilir. Romanda dinsel olanin ¢esitli alanlardan ¢ekildigi ve bu yolla yeni
politikanin Batili, modern bir {ilke kurmay1 basardig: vurgulanir.

Mahser romaninda Yeryliziiniin rezil insanlara ait oldugunu diistinen Nihad bu
goriisiinii sdyle devam ettirmektedir. “ Ve Darwin’ in buldugu hakikat yabana atilamaz, hi¢cbir
giin bayatlayamaz, bu ezeli bogusmada hak, kuvvetliyedir. Kuvvet nedir? Otekini ezmek igin
her vasita... Halbuki bugiin kanun da kuvvetliyi himaye ediyor. Siras1 gelince kanun bir
dolandiriciya seref, bir katile nisan, bir hirsiza paye veriyor.” (Safa, 1925b: 340)

Anilan 6rnekte yazar Darwin’in on dokuzuncu yiizyilda 6ne siirdiigli evrim teorisine
deginir. Darwin’in teorisine gore canlilar yasamsal faaliyetlerini siirdiirebilmek ic¢in bazi
mutasyonlara ugrar.” Bu doniisiimleri geciren ve yasamsal dengeye uyum saglayip Kuvvetli
kalanlar tutunur. Metnin yazar1 Peyami Safa’nin geleneksel durusu goz Oniine alindiginda
uluslagma donemine ydnelik siyasal bir sdylemde bulundugu sdylenebilir. Soyle ki yazar
hayat goriisii bakimindan karsit oldugu Darwin’in evrim teorisi lizerinden ironik bir yorum
gerceklestirir. Ona gore tipki evrim teorisinde oldugu gibi ulus-devlet siirecinde de hayatta
kalabilmek i¢in uyum saglamak ya da giiglii olmak gerekmektedir.

Bu baglamda bir devletin bilim ve fende ilerlemesini dini anlayistan uzaklagsmasina
baglayan goriisiin, siyaset lizerinde de etkili oldugu sdylenebilir. Din, ulus-devlet yapisinin
laik yonetim anlayis1 ve inkilaplar neticesinde siyasete konu olabilecek her alandan

uzaklagtirilir. Romanlarda din toplumun sosyal ve kiiltiirel boyutunu pekistiren ve sadece

" Detayl bilgi igin bk. (Oktem, 2010: 21-39)
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vicdani bir olgu olarak hissedilen kurumdur. S6z konusu durum sekiiler siyasetin bir getirisi
olarak diisiiniilebilir.

Uluslasma yillarinda yayimlanan birgok romanda dogrudan veya dolayli bir bigimde
devletin siyasal alandaki modernlesme problemleri ve kaynaklari irdelenir. Yeni siyasi
otoritenin benimsedigi laik sistem uyarinca birbiri ardina pek ¢ok inkilap gerceklestirilir.
Ozellikle devlet kurumlariyla dini otoritenin baglarinin koparilmasma yénelik gesitli
diizenlemelerin getirildiginden bahsedilebilir. Bu yeni diizenlemede sekiiler bir siyaset icin
atilan en Onemli adimin Hilafet makaminin kaldirilmasi olarak diistiniilebilir. Hilafet
kurumunun ilgasina yonelik gerek yurtici gerekse uluslararasi alanda birgok tepkinin
verilmesi bu inkilabin 6nemini arttirir. Bunun ardindan Isvigre Medeni Kanunu’nun
getirilmesi, Latin alfabesinin kabulii ve ulema smifinin kaldirilmasiyla laik otoritenin daha

cok kuvvetlendirildigi sdylenebilir.

4.2. Tslam ve Sosyal Hayat Uzerinden Gelistirilen Séylemler: Habitus

On sekizinci yiizyila gelindiginde modern bir devlet yapisi olarak dogan ulus-devlet
anlayisinin sosyal hayat ilizerinde de ¢esitli yansimalar1 dikkat ¢ekmektedir. Bireyin yeni
kurulan rejim dogrultusunda sosyal ve kiiltiirel yasamina yonelik yatkinliklardir.

“Habitus, aktorlerin, ge¢mis deneyimlerine dayanarak mevcut duruma tepki verip
gelecege iliskin beklenti(ye)” girmeleridir. (Swartz, 2018: 159-160) Otorite sadece siyasal
olarak degil halkin sosyal yasamdaki egilimlerine yonelikte tasarimlar sunar. Toplumun
koklesmis yetenek, bilgi ve aligkanliklar1 dogal bir siire¢ icerisinde modern zamanin giindelik
pratiklerini i¢sellestirerek onunla uyumlu hale gelir. Bu durumda uluslagma siirecinde kurulan
yeni devlet iizerinden hareketle dinin toplumsal yasami diizenleyen giinliikk pratiklerine
yonelik bazi egilimleri dikkate degerdir.

Habitus “genel anlamiyla toplumsal aktorlerin belirli bigimlerde davranmasina yol
acan yatkinliklar/egilimler biitlinii (set of dispositions) olarak tarif edilebilir. Habitus belirli
bir durumda ne yapilacagini, ne yapilmasi gerektigini belirler.” Bu baglamda kavramin
“belirli hal, durus ve yasamsal pratikleri ihtiva eden ve gesitli davranis bigcimleri i¢gin nesnel
bir zemin olusturan bir” olgu oldugu sdylenebilir. Bu dogrultuda “yasam tarzlarina ve sosyal
zevklere iligkin yapilan ayrimlar(in) habitus tizerinden” gercgeklestigi gozlenir. (Tirk, 2011:
202)

I[slam’in giyimden, evlenmeye, egitime, cariyelikten sanata kadar farkli alanlarda
tahakkiim edici ve kapsayici bir yapisi oldugu sdylenebilir. Imparatorluktan ulus-devlet

modeline geciste dinsel ve geleneksel kabullere dayali degerlerden uzaklasilir ve yeni siyasi
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otoritenin degisimine uygun olarak sekiiler yasam pratiklerine yatkinlik meydana gelir.
Uluslagsma siireci romanlarinin bu egilime yonelik aragsallastirildigi gozlenmektedir. Bu
baglamda dinin sosyal yasama yonelik bir habitus yaratma adina nasil islevsellestirildigi tespit
edilmeye c¢alisilacaktir.

Billur Kalp’te izzet Saim ve Ali Fikri aralarida kadinlarla ilgili sohbet etmeye baslar.
Izzet Saim kadm-erkek iliskileri hakkinda diisiinceleri anlatir. Eskiden din ve gelenege gore
nikahsiz birlikteliklerinin ¢ok ayiplandigini ve giinah sayildigini, bir zamparanin ev bastigini
gorseler imamdan polise herkesin toplanarak biiyilik yaygara c¢ikartildigini sdyler. Ama artik
bu modern donem de kadin ticareti yapilan evlerin ¢ok normallestigini zaten insanin
dogasinda olan cinsel giidiiniin bastirilmamasi gerektigini belirtir. Ona gore bu donem eskisi
gibi degildir; herkes yiyip, icip, eglenip, bir gecelik birliktelik yasayip hayatina bakmalidir.
(Glirpinar, 1927a: 33-34)

Ayn1 eserde Sebiyelda’nin donemin erkek ve kadinlarinin ahvalini anlattigi bir

konusmasi dikkat ¢ekicidir.

“Erkekler c¢apkin oldu, kizlar asiifte... Simdi evlenmeden birbirini nikdhsiz aliyorlar... Seyhler
camilerde kiyamet kopacak diyorlar ama... Ha boyle sdylemesi de yasakmig ayo... Salla Allah sallem

iki géziim kitabinda boyle buyuruyordu... kopace ama bugiin mii yari m1 kim bilir? (1927a: 593)

Billur Kalp 'te oldugu gibi Calikusu nda da evlilige yonelik bir soylem yer alir. Feride
siifindaki kiz 6grencilerinden birinin evlenecegini 6grenir. En biiyiigiiniin on iki yasinda ve
hepsinin ¢ocuk oldugunu diisiinen Feride’ye itiraz edilir. Ciinkii o yaslardaki kiz ¢ocuklarinin
evlilik caginda oldugu hatta eskilere gore ge¢ bile kalindig: belirtilir. Ve kimsesiz biri olan
Coban Mehmet ile evlendirilir. (Giintekin, 1923: 186-187)

Anilan metinlerde toplumu diizenleyen unsurlardan evlilik kurumu, dini ve geleneksel
otoritenin bir dayatmasi olarak belirtilir. Billur Kalp’te erkek ve kadimn iligkilerinin etik
olmayan yollarla yiiriitiilebilecegi sdylemi bu durumu normallestirirerek mesruiyet kazandirir.
Calikusu’nda ise eskinin temsili cahil insanlar tarafindan evlendirilen ¢ocuk yastaki bireylere
yonelik bir sdylem gerceklesir. Burada kiiglik yastaki evliliklerin 6zellikle tasraya atfedilmesi
aslinda onun cahilligi ve gelenegi temsilinden ileri gelmektedir. Nitekim sehirde yasayan
insanlar modern ve egitimli olarak yeni yasamin temsilidir. Eserde anasi-babasi olmayan,
cahil bir kdy cobani olarak tanitilan Coban Mehmet’in nitelikleri ve ¢ocuk yastaki bir kizla
evlenmesi Islami agidan dikkat ¢ekici bir durumdur. Ozellikle Osmanl Tiirkgesi basimiyla

Mehmed ve Muhammed isimlerinin de yaziliglarinin ayn1 olmasi gibi hususlar bilingli
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veyahut bilingsiz olarak Hz. Peygambere yonelik toplumsal bir hatirlatma olabilecegini
distindiirmektedir.
Mezarindan Kalkan Sehit’te kadin ve erkek iliskisine dair dikkat c¢ekici bir sdyleme

yer verilir.

“Bu zamanda sokaga ¢ikan bir adam her ne kadar haramdan ¢ekinse de viicudunu kadinla temastan
maniye kadir olamazlar. Gise Onlerinde bilet alirken, turnikelerden gegerken, Koprii dubalardan
vapurlara akan izdihamin i¢inde siiriiklenirken ya burnunuz tarif ettiim agik enselerden birinin hat
ictimar meyahina dalacak veyahut arkanizdan sizi iten bir ¢ift iri memenin cumbasia yaslanarak bir

yayli kanepeye istinat yumusakligini1 duyacaksiniz.” (Giirpinar,1929: 8)

Tebessiim-i Elem’de de kadin- erkek iliskisi {izerinden bir diyalog yer alir. Hasan
Efendi Avrupai tarzda giyinen ve yasayan miisterisiyle rastlasir. Adam Hasan Efendiye
mahallesinde hatta onun kars1 evinde bir genelev oldugu bazen kendisinin de siirekli oraya

gittigini sOyler. Ve aralarinda soyle bir diyalog geger:

“-Haydi beyim haydi isine... Ben eski kafayim. Bu yastan sonra Cenab-1 Hak beni begendigin
yeniliklerle seytana uydurmasin.

-Medeni bir memleket igin bu gibi hanelerin de lizumu vardir.

Liizumu varsa, Beyoglu'nda ¢ok... Belediyelerin nezareti altinda doktorlu, patenteli, imtiyazli boyle
ticarethanelerin kitlig1 m1 var? Oralar1 tesrif ediniz, Istanbul' da bu nev’i hanelerin tekessiiriiyle olacak
medeniyete Allah beni eristirmesin. Biz, abani sarikli Tiirkler hep o6lelim, sonra siz medeniyeti
istediginiz gibi tefsir ediniz. Colugumla cocugumla oturdugum hanenin karsisinda boyle rezaleti,

namussuzlugu tecvizen seyredemem.” (Giirpinar, 1925: 23-26)

Sodom ve Gomore’de ise cariyelik konusundan bahsedilir. George, Jackson’i
uyandirmak i¢in yanina gelir. Neredeyse giin bitmektedir. Ama Jackson daha uyumak istedigi
icin sinirlenir. George ise giiniin neredeyse bitmek iizere oldugunu “koca Sarklr” bir pasadan
farkinin kalmadigint soyler. Artik Jackson’in hayat tarzi tipki Tirk pasalarininki gibi
“gevsek” tir. “Her gece bir haremde bir odaligin agusunda yapmadig:1 kalmiyor, sonra biitiin
gilin yatagindan digariya ¢ikmak istemiyor.” (Karaosmanoglu, 1928: 43-44)

Verilen 6rneklerde Islim ve goreneklerin aksine daha Batili bir yasam tarzi sunulur.
Ozellikle kadm-erkek birlikteligini nikdhla mesrulastiran Islam algis1 eski ve cag disi
bulunurken bunun yerine gayr-i ahlaki birliktelikler 6vgii ile yiiceltilir. Sodom ve Gomore’de
ise Osmanli’da yayginlasan cariyelik kurumuna yonelik asagilamalar s6z konusudur. Buna
gore yeni sosyal hayat bigimlerinden biri olarak kadin-erkek iligkilerinin gayr-i mesru yollarla

dontlistimii Ongoriiliir.
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Bir Soforiin Gizli Defteri’nde eskiden entarili olan kadimnlarin yenilerde kimonoya
biirlindiikleri ve modernlesmeye basladiklar1 anlatilir. Konusmanin devaminda sunlar

sOylenir.

“Cumartesi giinii kaynanasi ile kavga etmesin diye pazar giinli gavura benzemesin diye, pazartesi giinii
yasin giiniidiir diye, sal1 glinii iyi saatte olsunlar diye, Carsamba giinii ugursuzdur, Cuma giinii kar1 koca
diriltis1 ¢ikar diye tirnak kesmeyip ancak persembe giinleri 6gle namaziyla ikindi namazi arasi kesenler

baktik ki, haftada ti¢ defa manikiir, dort defa cila yaptirmaya bagladilar.” (Giindiiz, 1946: 41)

Calikusu’nda da donemin giyim algisin1 yansitacak bir diyaloga yer verilir. Miijgan
ve Kamran sohbet ederken orada bulunan balik¢i Marika isimli Hristiyan bir kizi sorar.
Marika’y1 kandirip Miisliiman etmek isteyen adam bu bas1 acik kizin ¢ok taliplisi oldugunu
sOyler. Kamran, Miijgan’dan bu kizin Feride oldugunu 6grenir. Geng ve Miisliiman bir kizin
bas1 agik dolasmasina inanmayan balikgilar, Feride tarafindan kandirilir. (Giintekin, 1923: 56)

Yine ayni romanda maarif nezaretine giden Feride ¢arsafa girer. Ciinkii isitti§ine gore
“acik sagik” kadinlar hos goriilmemektedir. (1923: 116)

Yine Giintekin’in Aksam Giinesi eserinde geng bir kiz olarak okura tanitilan Jilide’yi,
acik ve dagmik goriinen saglar1 yiizlinden Miiftii Efendi elestirir. Arttk zamaninin ¢oktan
gelmis hatta gegmis oldugunu vurgulayarak sacini ortmesinin ve ¢arsafa girmesinin gerekli
oldugunu sdyler. Jiilide ise modern fikirli bir kiz oldugu i¢cin Miiftii Efendinin bu sodzlerini
esprili bir dille gegistirir. (1927: 170-171)

Bu baglamda Giintekin’in anilan romanlarinda “carsafin” asri kadinlar tarafindan
begenilmeyen, benimsenmeyen bir kiyafet olarak goriildiigii sdylenebilir. Yazar, kahraman
lizerinden goriislerini aktararak elestirel bir soylem gelistirir. Nitekim bu durumun uluslagma
siirecinde gerceklestirilen kilik-kiyafet devrimine yonelik bir hazirlik islevi gordiigi
sOylenebilir. (Giiler, 2019: 30)

Tebessiim-i Elem’de de benzer bir duruma yer verilir. Ihsan Efendi:

“Ah..ah.. Simdiki yeni moda kadinlarin fistanlari, ¢arsaflart mesturiyet degil, birer dar kilif, viicutlara
gecirilmig birer nev’i eldiven... Etekler adeta birer kostek, payend-i sekavet olmus bu moda esirasi
sekerek yiiriiyorlar. Bunun adi serbest telbis... Cahilaya alim, inkara fen deniyor. Gazetelerde

manalarini anlayamadigimiz ne tabirler goriiyoruz... “ (Glirpmnar, 1925: 37-38)

Devlet formasyonunun sekillenmesinde etkin yer tutan kadinlar i¢in yapilan reformlar
onlarin giyim anlayisina da yansir. Anilan 6rneklerde geleneksel kiyafetlerin yerine Batili

tarzda ve daha acik olanlarin tercih edilmesi doniisen sekiiler devlet anlayistyla uyusmaktadir.
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Lakin bu Batili giyim anlayis1 Islimi kesimlerce dogru bulunmaz. Uluslasma siirecinin
sekiiler tercihleri dogrultusunda metinlerde sikg¢a bagortiisii ve carsaf algisina yonelik
sOylemlerin yer aldig tespit edilir.

Tutusmus Goniiller’de geng kizlar ve Nazima Hanim arasinda giyimle ilgili dikkat

cekici bir konusma geger.

“Simdiki bigimler i¢in modele ne liizum var kizim? Sansiz, sohretsiz diimdiidiik seyler. Cuval gibi bir
sey yap. Yukaridan {i¢, asagidan iki delik a¢. Bunlardan basini, kollarini, bacaklarint disar1 ¢ikar. Al
sana diittiirii leyla yeni moda elbise... Bir zamanlar, kundaklanir gibi, déne done bir top kumasin igine
sarildilar... Bir zamanlar etekleri uzattilar, siipiir siipiir yerlerde siiriidiiler. Sokaklarin mundar tozlarini
havaya kaldirdilar. Sonra kisalttilar. Kisalttilar. Diz kapaklarini gecti. Eteklerden her giin boyle bir iki
parmak eksile eksile, bu agikligin en sonu nereye varacagini diisiinerek utanmaya bagladim. Telli pullu
oyuncu kiligina girdiler. Cingene karilar1 bigiminde salvar giydiler. Girmedikleri sekil, etmedikleri halt
kaldi mi1? Muharebeye gitmiyorlar, diye Istanbul delikanlilarini nazireye alacaginiza, kisa bir hamam
silecegine biiriinmiis gibi, acik sagik sokaga ¢ikmaktan siz de bir parga arlansamiza...” (Glirpinar, 1927b:

45)

Ayni diyalogun devaminda geng¢ kizlar ve Nazima Hanim arasinda kadinin sosyal

hayattaki yerine dair 6nemli bir konugma geger.

“O bir karts okceli narin ayakkabilari, o yasmak gibi ince goraplar erkeklerimize, yani kocalara,
babalara kaca mal oluyor? Ve kacar giin dayaniyor? Ahlaksizlar, kotiller miistesna olmak iizere
icimizden kag¢ kadin, bu siisii fantaziyelerini kendi alinlarinin teriyle, kazandiklar1 paralardan tedarik
edebiliyorlar? O memurelerin, ticaret evlerinde surada burada g¢alisan kadinlarin izerlerinde,
akrabalarindan bir erkegin himayesi olmasa vallahi bugiin ¢ogu a¢ ve sokak ortalarinda kalirlar. Gegen
giinii ligiiniiz, dordiiniiz bir araya toplanip erkeklerin aleyhinde bir makale yazmigsiniz. Beyefendi, o
kadar ofkelendi ki. Hakki yok mu? Bugiin hepinize babalariniz, biraderleriniz bakiyorlar. Yarin, 6biir

giin agirliklariniz, bagka erkeklerin omuzlarina yiikletilecek...” (1927b: 45-46)

Anilan Ornekte asriligin temsili olan Lemiye ve kiz arkadaglari eskimis ve kohne
bulduklar1 tiim degerlere karsi dururlar. Bunun yaninda kadmin hiir olmasi gerektigi ve
erkekler gibi ¢alisip kendi hayatin1 kazanabilecegi inanci vurgulanir. Lakin kizlar bu durumu
“ahlak kaidelerini hice sayarak macera pesinde kogsmaktan ibaret saniyordu. Bu kizlar eski
bulduklar1 cemiyetin kiymetlerine inanmiyorlardi, fakat yeni ve yiiksek iilkiiler de edinmis
degillerdi.” (Berkes, 1945: 550)

Verilen drneklerde Islami ve geleneksel yapiin temsili olarak iletilen Nazima Hanim
aslinda degisime kars1 bir direng gosterir. Diyalogdan anlasilacag lizere toplumun zaman

icerisinde sosyal hayat ve giyimde yasadigi degisim aktarilir. Bu durumda Bourdieu’nun 6ne
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stirdiigii habitusun ilk olarak degisime karsi ¢ikmasi anlayisi yatar. Lakin zamanla s6z konusu
degisim igsellestirilir ve bir nevi uyarlanma donemi bagslar. (Swartz, 2018: 153) Din bu
doniisiime dair karsit konumda tutularak islevsellestirilir.

S6zde Kizlar’ da modern erkeklerin davraniglarina iligkin bir 6rnek yer alir.

-Erkeklerde pudra siirmek degil, siirme ¢ekmek bile siinnet-i seniyedir. Hani ya karaciger hastaligindan
Olen bir muharrir vardi, bir siirii gazeteler falan ¢ikarirdi, sdyleyin sunun ismini yahu hatirima gelmedi
ne ise bu muharrircegiz basinin tepesinden, yakaligina kadar saglarina, suratina, boynuna, kulaklarina
pudra stirer, gézlerine siirme ¢eker, dudaklarini da boyar, Moda caddesinde bu kilikla gezerdi.

-...Her giin yeni bir kadin distiriirdii. Kadinsiz girdigi otel yoktu fessiz sokaga ¢ikar, kadinsiz ¢ikmazdi.

Yaman ¢ocuktu.” (Safa, 1925c¢: 67-68)

Sozde Kizlar’da oldugu gibi Yesil Gece’de de erkeklerin modern giyim tarzlarina
yonelik orneklere rastlanir. Sahin Efendi’nin eski medreseden koyu mutaassip, softa bir
arkadas1 olan Zeynel Hoca ile aralarinda soyle bir diyalog ge¢mektedir. “Hepsi tamam
hocam... Bir sapka eksik kalmis.” der. “Sahin Efendi ise “O da olur ingallah. Anadolu’dan
saritkla geldim fesle gidiyorum bir zaman sonra ipekli sapkayla donerim ama sen
goremezsin... Belki o zamana kadar asilmis olursun...”(Giintekin, 1928a: 16)

Giintekin’in Yegsil Gece’si incelendiginde ele alinan konularin tarihi olaylarla sik1 bir
bagmtis1 oldugu sdylenebilir. Olaylarin tarihi sartlarla ve hatta Cumhuriyet donemi
devrimleriyle ayn1 dogrultuda yerlestirildigi goézlenir. Nitekim Sahin Efendinin sarik, fes ve
sapkayla ilgili soylemleri ve olaylarin siralanis bi¢imi Tiirkiye nin kilik-kiyafet konusundaki
tarihi gergekleri mesrulastirmasi bakimindan 6nem arz eder. (Seker, 2006: 246-247)

Bir Soforiin Gizli Defteri’nde de benzer bir sdylem yer alir. “Mesele, o zamanlar
pijama cikti, manikiir ¢ikti, banyo almak c¢ikti, kokteyl ¢ikti, afise ¢ikti... Cozme dedikleri
yerli bezden pacas1 diigmeli, ugkurlu don neyine yetmezdi be adam!... Biiyiik baban da pijama
icinde gusiil abdesti tazelerdi?” (Giindiiz, 1946: 41)

Anilan metinlerde olusturulmaya calisilan habitusun farkli taraflar veya tabakalar
arasindaki yansimasi goriiniim kazanir. Soyle ki “Habitus, tabakali bir toplumsal diinyada
insana nereye ait oldugu ve nereye ait olmadig1 duygusunu kazandirir.” (Swartz, 2018: 152)
Nitekim uluslasma donemine ait s6z konusu Orneklerde pudrasiz, slirmesiz ve sapkasiz
erkekler geleneksel kesimin temsili olarak aragsallastirilir.

Girpmar’in Kokotlar Mektebi nde ise toplumun geleneksel ¢izgilerinin diginda bir
habitus olusturulmaya calisildig1 gézlenir. Buna goére baskahraman Ulviye Melek bir genelev
isletmektedir. Kendisi de daha dnce bir Osmanli prensinin hareminde kalmistir. Ve fuhus

yoluna diisen kadinlarin kader kurbanmi oldugunu diisiiniir. Ayrica kadin-erkek iliskilerinde
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serbest bir cinsel yasam olmasi gerektigini belirtilir. Ciinki hem doganin hem de modern
hayatin bir getirisi olarak bu durumun normallestirilmesinden yana bir durus sergilenir.
Eserdeki modern kadin-erkek iliskisinin nasil yorumlandigini daha net gorebilmek adina
ornekler bir biitlin olarak incelenecektir.

Ulviye Melek Osmanli doneminde kadinin yerini su sozlerle anlatir:

“Sonra isittim ki hanedan kan1 mukaddes imis. Ask macerastyla bu kana agilanan Avrupali kadinlarin
akibeti, karanlik gecede bir cuval i¢inde Bosfur’un siyah dalgalar arasina gomiilmek olurmus...
Cildiracaktim. Bana ‘Sultanlar irkina karigtin, Misliiman ol,” dediler. ‘Nikdhimiz yok. Irka nasil
karigabillirim? dedim. ‘Al-i Osman sultanlar1 i¢in nikdh olmaz. Arzu buyurduklart her kadin onlarin
zevceleridir, cevabini verdiler. Korkudan ihtidaya razi oldum. Bana kelimeyi sahadet getir, dediler.
Arapca okudular. Manasini bilmedigim bu seyleri ben de tekrar ettim. Bu cebri ve gayri suuri ikrarimla
Miisliman oldum mu hala gdvur muyum? Bilmiyorum... Sezdigim bir hakikat varsa o da girdigim yeni

dine seref verecek bir miihtedi olmadigimdi.” (1928c, 38-39)

Ulviye Melek hamile kaldigin1 syle anlatir:

“Yiizii kizardi. Terledi. Nemlerini ince mendiline igirdigi heyecanini tagirmaya basladi:

Geginmek i¢in evveli bir can iken simdi iki olduk. Cocuguma biiyiik soyuna layik bir terbiye vermek
mecburiyetinde idim. Osmanli hanedani, ziirriyetinden hoglanmaz. Tarihlerinin biitiin sahifeleri masum
¢ocuk kanlariyla kipkizildir. Benimkini babast kabul etmedi. Ciinkii nikahsizmis... Rica ederim
efendim, hanedan ¢ocuklarinin hangisi nikahli anadan dogmustur? Babasi sultan veya sultan-zade, anasi

Cerkes ve esir olmali... O zaman evladin mesruiyetini peygamber tasdik ve Allah kabul ediyor.”” (44)

Ulviye Melek, kadin ve erkegin birlikte isledigi bu sugun sadece kadinlara
yiiklenmesini bir haksizlik olarak goriir. Ve Bunu “vaizler” gibi tiksinti ve karalamalarla
anlatmayacagini belirtir. “Fuhus! Bu miithis kelime diinya yiiziinden kalkmalidir beyefendi...
Fuhus... Fahiselik... Havva kizlarindan bircok bedbahtin alnina vurulan bu damgay1 hangi
hangi giinah ¢ikarici bigakla kaziyabilecegiz? Bu nasil kalkar, nasil! Fuhus namuslandirilamaz
m1 beyefendi?’’ (56)

Ulviye Melek fuhus yapan kadinlar i¢in sunlar1 soyler.

“Hissi kabarmis azgin bir erkegin gozleri kaninin hararetini bosaltmaktan bagka bir sey gérmiiyor...
Tiirlii vaatlerle ayartilan kadinin da bu sevda hamleleri karsisinda basinin dondiigii, basiretinin karardigt
bir zaaf an1 oluyor. Bu gilinahindan dolay1r cennet-i aladan kovulan disi de bir duygu sahibidir

beyefendi... Melek degil o da insandir beyefendi...” (67-68)
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Ulviye Melek fuhsu namuslu bir eylem olarak gdsteren su climleleri soyler.

“Iste oraya geliyorum. Affedersiniz fazlaca basimzi agritim. Fikrimin sirastyla tesrihi igin bu tafsilata
liizum vardir. Netice fuhus ortadan kalkmaz. Kalkamaz. Din, kanun, adet, cebr, siddet... Her sey bunun
karsisinda acze miincer olur. Ciinkii bu, canavarlarla insanlar arasinda miisterek bir histir. Biitiin diger

hislere galiptir.” (75)

Giirpmar’in romanlardaki akisa sik sik miidahil oldugu ve kurguladig1 karakterlerle
fikir diinyasinin Ortlistiigii sOylenebilir. Yazarin, degerler diinyasinin romanlar araciliiyla
okura iletildigi ve yonlendirildigi gdzlenir. Sanat¢inin toplum yapisinda serbest iliski ve
aldatma kadin-erkek iligkileri agisindan bir problem olarak aktarilir. Buna goére Darwinci bir
sosyal yapr ile uyum oldugu goriiliir. “Yani sadakatsizlik, doga kanunlarmin ‘dogal’
sonucudur. Insanin hayatina sonradan giren, yapma, sahte olan ise evlilik kurumudur.”
(Serdar, 2007: 147) Bu baglamda Kokotlar Mektebi romaninda toplumsal alanda yeni bir
ahlak diizeni olusturulmaya calisildigi s6ylenebilir.

Ali Vahit ve Mehmet Nihat Bey aralarinda evlilikle ilgili bir tartisma yasanir. S6z
konusu diyalogda dikkat ¢eken su ciimle yer alir. “Hayvanlarda nikdah var mi1? Bu adet ben-i
adem icadidir. Binaenaleyh hilaf-i tabiattir. Akit, ilk Ademogullarmin husunetlerine hos
gelmedi, Habil ile Kabil vakasi buna delildir.” (470)

Ulviye Melek haremde kendisine yonelik davranislari ve verilen dersleri soyle anlatir:

“Tirkce Ogretmek i¢in miiteaddit hocalar tayin ettiler. Hemen hemen yegane mesgalem
lisaniniza ¢alismak oluyordu. Mahbusiyetimin elemlerini 6ldiirmek i¢in bu hi¢ kafi bir eglence
degildi. Tarihlerinizi, romanlarimizi, siirlerinizi karanlik hiyeroglifler gibi bin miiskiilatla
sokmeye ugraga ugrasa nihayet acildim. Tiirk¢eyi evvelce pratikman 6grenmedikce yazinizi
okumak kabil degildi. Edebiyatta kenarsiz bir okyanustan kiigiikk bir gole diistim. Amor
periiyrunuzu zedelemeden literatiiriiniiziin ¢ok zengin olmadigint séylememe miisaade ediniz.
Hele son zamanlarinizin mahsulleri muvaffak olunamamus taklitler, adaptasyonlardan ibaret...
Klasiklerinize gelince... Sizi ¢ok aglatan Leyla ile Mecnun beni bol bol gildiirdii.
Benimsediginiz bu hikayelerdeki kahramanlar ve isimler de Tiirk degildi. Tiirkliigiiniiz Arap,
Acem edebiyatina asirlarca maglup olmus... Simdide ananevi ruhunuzu Avrupa’nin medeniyet

ejderi yutuyor.” (39-40)

Anilan 6rneklerde yeni laik devletin kurgulamaya ¢alistigi modern topluma dair bazi
nitelikler belirtilir. Metinde Osmanli sehzadelerinin haremi ve evlilik yasantilar1 iizerinden
geleneksele yonelik bir elestiri gelistirilir. Buna gore toplum belleginde hem dini hem de orfi

olanin olumsuzlandig1 sdylenebilir. Burada {i¢ mesele dikkati ¢cekmektedir.
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[lki nikahsiz birlikteliklerdir. Bu durum halkin genel kesimi tarafindan elestirilecegi
diisiincesiyle dnce Osmanli haremi isaret edilir. Yazar, padisahin istedigi kadinla istedigi
zaman birlikte olabilme durumunu elestirirken bir yandan da toplumun cinsel 6zgiirliige
gecmesini tesvik etmektedir. Metinde birden fazla kadinla evlilik dinsel ve geleneksel temel
tizerine kurgulanmaktadir. S6z konusu durum zaman zaman bazi diisiiniirler tarafindan da

tartisilmagtir.

“Fatma Aliye ¢ok esli evlenme geleneginin artik savunulamayacagini agikga ileri siir(er)dii. Bu
gelenege karsi ileri siiriilen suglar1 gérmezlikten gelmenin artik miimkiin olmadigini, onun tabiat ya da
biyoloji kanunlarina dayanmadigini, zaten Kur’an’a da birden fazla kadinla evlenmenin bir Tanr1 emri

olarak gegmedigi tezini savun(ur)du.” (Berkes, 2003: 374)

Islamiyet’te kadm-erkek iliskileri toplumsal bir diizenleme igerisinde mesru bir
nikahla yapilmaktadir. Yazara gore bu durum insan tabiatina aykiridir. Ciinkii yaratilis geregi
kadm veya erkek tek esli birlikteligi yiiriitememekte ve ortaya fuhus batagi ¢ikmaktadir. iste
bu sebeple dikkatleri ¢eken ikinci konu genelevlerin mesrulastiriimasidir. Kadin-erkek
iligkilerinde serbestlik olmasidir. Bu durum artik modern toplumlarin bir geregi olarak
gosterilmektedir.

“Islamcilik dinsel sinirlar1 belirleme noktasinda toplumsal iliskilerin gérsel, bedensel
ve ahlaki olarak diizenlenmesine oncelik verir.” Bu yolla kutsal bir sistem altinda birlestirilen
evlilik kurumunun, nikahsiz birlikteliklerin normallestirilmesiyle erozyona ugradigi
soylenebilir. “Yasaklanmis Islami kamusal alanin sinirlart  Miisliiman  kadm-erkek
yakinlagmasinin araya girmesiyle i¢eriden bir meydan okumaya maruz kalmaktadir.” Dinsel
alanda mahremiyetlik sadece kadini degil erkegi de kapsamaktadir. Kamusal alanda kadin ve
erkegin yakin miinasebeti toplumun cinsellik hakkindaki bazi diisiincelerinin kirilmasina yol
agcmaktadir.(Gole, 2002: 158, 151)

Sarayda Ulviye Melek’e tanitilan Tiirk kiiltiiriine dair yorumlarin yer aldig1 6rnek ise
ticiincli dnemli mesele olarak okura sunulur. Burada Tiirk kiiltiirliniin ve sosyal yapisinin uzun
miiddettir Arap ve Acem medeniyetleri etkisinde olmast uluslasma doneminde ise
modernlesme adina Batili devletlerin tesirinde kalmasi elestirilir. Ve sosyal hayatta milli
kiiltirin eksikligi vurgulanir. Dolayisiyla yazarin Habitusa yonelik goriisleri kadin-erkek
iligkileri serbestligi, genelevlerin mesrulastirilmasi ve milli kiiltlir olusturulmasi gibi basliklar
altinda toplanabilir.

Yine ayn1 romanda toplum insasi alaninda Nietzsche’nin bakis acis1 su sozlerle

anlatilir.
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“Nietzsche her feylesoftan ziyade dogru sdylemek cesaretini gosterdi. Felsefesini gayr-i ahlaki buldular.
Felsefeden mutlak ahlak ¢ikaracaksak ilk adimda onu takyit etmis olmuyor muyuz? Dogan giines diinya
yliziinde yalniz kuvve-i namiye gdstermiyor. Bir taraftan da isittiklarini ¢liriitiiyor. Tabiati lehimize
tefsire ugragmakla onu aleyhimizdeki bazi zulmetkarliklarindan c¢evirmis olamayiz... Her hakikatten
insanlara menfaat neticesi ¢ikmaz...

Tabiatla iyi geginmenin eslem tariki onunla zitlagmamaktir. ..

Hayat faslolunmaz bir dava... Daimi bir hasr i nesr... Herkes nefsi i¢in bir hak arkasindan kosarak
digerlerine haksizlik yapmakla mesgul... Meselenin kati hal ve hiikmiine ermek i¢in kiyameti beklemek

ne belahettir...” (5-6)

Nietzsche evrensel degerlerin yoklugunu savunur. Buna gore onun “Tanr1 6ldi”
sOylemi bu diislinceyi destekler niteliktedir. Nietzsche’ye gore “ hayatin ve biiylimenin var
oldugu biitiin gili¢ler ve insiyaklar ahlakin aforozuyla damgalanmistir. Ahlak hayatin reddi
olarak hayati kurtarmak igin ahlaki yok etmelidir.” (Nietzsche, 2002: 183) Bu dogrultuda
Nietzsche’nin toplum ingasindaki ilk yarginin ahlakin imha edilmesi oldugu sdylenebilir. Ona
gore ahlak, toplumu bir otorite altinda denetlemek i¢in uydurulmus, kurgulanmis bir
yonlendirmedir. Yine bu habitus diisiincesi dogrultusunda insan tabiatina aykir1 olan bazi
yasam pratikleri topluma zorla dayatilmistir. Buna gore uluslasma yillarinda toplum ingasi
adina 6nemli bir diisiince insan1 olan Nietzsche’nin etkisi goriilmektedir.

Canan’in baskahramani Bedia Hanim, esi Lami tarafindan aldatildigini diisiiniir ve is
yerine kontrol etmeye gider. Kocasinin ii¢ giindiir ise ugramadigin1 6grenir ve miidiiriiyle
konusarak durumu anlatir. Olay1 6grenen Sakir Bey soyle bir yorumda bulunur: “Adam siz
de... alismaga bakar. Eger bu bir felaketse emin olun ki evli kadinlarin yilizde sekseni sizinle
dert ortagidir. Zevcesini aldatmayan erkekler ya tekkelerde, ya medreselerde, ya da tiirbelerde
bulunur.” (Safa, 1925a: 18)

Anilan 6rnekte eslerin birbirini aldatmasi modern hayat pratiklerinin bir getirisi olarak
belirtilir. Ayrica aldatmayan erkeklerin ancak tekke- tiirbelerde oldugu sdylemine yer
verilerek bu kurumlarin alaysandigi sdylenebilir. Gole’ye gore kadin-erkek iligkileri lizerinde

modernlesmesinin diger yansimalari soyledir.

“ ‘Bati Medeniyeti’nin normlart giindelik gilindelik hayat pratikleri, benlik tanimlari ve habitus
diizeylerinde aktarilip benimsenmektedir. Miisliiman bir kiiltiirde “sekiiler bir habitus”un yaratilmasi
geleneksel ve dinsel kiiltiirde kadinlarin yeni hayat bigimlerinin gostergesi olarak 6ne ¢ikaran bir dizi
degisimin yasanmasi anlamina gelir. Ortiiyii ¢ikarmak, kizlar ve oglanlar igin zorunlu karma egitim,
erkekler ile kadinlarin birlikte sosyallesmesi, dzgiir ask, erkekler ile kadinlar igin esit haklar, kadinlarin

kamusal alandaki performanslar1 gibi pratikler ve reformlar, kadinin kapanmasi {izerindeki geleneksel
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dinsel normlarin, kadinlarin kamusal alandaki performanslarina ve goriiniirliiliiklerine getirilen yasagin,
toplumsal hayatta erkekler ile kadinlarin birbirinden ayrilmasinin, goriicii usulii evliligin ve gok esliligin

asinmasina isaret eder.” (2012: 19-20)

Bu baglamda kurulan ulus-devlet sisteminin sadece siyasette degil giindelik yasam
pratiklerinde de yer aldigi soylenebilir. Getirilen yeniliklerin, yapilan inkilaplarin sadece
yasalarda kalmamas1 ve kabullerin kolaylasmasi icin ¢esitli egilimler gozlemlenir. Tasarlanan
habitusun derinlesmesi i¢in sekiiler ve din karsithiginin islevsellestirildiginden bahsedilebilir.

Buradan hareketle uluslasma ve modernlesme gayretiyle toplumun evlilikte,
eglenceye, ahlaka ve kadin-erkek iliskilerine doniik bir degisim siirecinin yasandigi
soylenebilir. Islamiyet’in toplumsal huzuru ve diizeni sistemlestiren otoritesinde bir cesit
kirilma, yozlagma gergeklestirilmeye c¢alisildigi gozlenir. Bu yolla romanlarda daha ¢ok dinen
uygun goriilmeyen kadin-erkek cinselligi ile din ve gelenekten giiciinii aldig1 diisiindiiriilen
despot erkeklerin yaninda ezilen kadin ornekleri vurgulanir. Boylece uluslasmanin etkin
unsuru olan kadimnlarin sekiiler bir sosyallesmeye dogru yonlendirildigi gézlenir. Romanlarda
one ¢ikan bir olarak kadinlarin ¢alismasi ve kamusal alanda daha ¢ok goriiniir olmasi fikri
vurgulanir. Genellikle giindelik hayat ve Islim {izerinden gelistirilen ifadelerde dinin
diizenleyici ve toplumsal zihniyeti koruyucu yargilarin gérmezden gelindigi, metinlerde bu tiir
olumlu ifadelere yer verilmedigi gozlenir. Bu yolla yazar okurun bellegine dine ydnelik
olumsuz goriiniimler yiikleyebilmektedir. Bu donem romanlarinda sosyal bir elestiri olarak
one ¢ikarilan bir diger énemli konu ise Islim’m ¢ok esli evlilikleri uygun gérmesi {izerine
yapitlmistir. Dinin tek esli evlilikleri ve zinay1 yasaklayarak toplumsal zihniyeti koruyan
yaklagimi g6z ardi edilir. Bu yolla metinlerde dini agidan kadinin kamusal alanda degersiz ve
erkekler tarafindan kisitlanmasi gereken bir figlir gibi goriildiigii ifadelere yer verildigi
sOylenebilir. Bu baglamda yeni kurulan ulus-devletin yapisiyla uyumlu modern ve sekiiler bir

sosyal hayat kabuliinlin romanlar araciligiyla okura iletildigi belirtilebilir.
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BESINCi BOLUM
ROMANLARDA iSLAM iBADET RIiTUELLERININ FORMEL SOYLEMLERI

5.1. Romanlarda islam ibadet Ritiiellerinin Formel Soylemleri

On dokuzuncu yiizyilla gelindiginde diinya siyasetini, bilimi, iktisad1 ve kiiltiiri
etkileyen birgok fikir akimi vardir. Bunlar pozitivizm, determinizm, Marksizm ve sekiilarizm
olarak verilebilir. Hepsinin temelinde ise pozitivizmin oldugu sodylenebilir. Buna gore
medeniyetin ilerlemesinin onilinde otoriter bir engel olarak din ve gelenegin durdugundan
bahsedilir. Bu sebeple Avrupa Aydmlanmasmin Hristiyanliktan uzaklasildigi igin
gerceklestigi kanist kuvvetlenir. Bu dogrultuda cagdaslagsmanin geregi olarak din ve gelenegin
soyutlanmas1 goriisii yiikselise geger. Daha dncede belirtildigi gibi pozitivizm sadece politik
bir devlet sistemi degil ayn1 zamanda toplumsal yapiy1 olusturan kiiltiir, din, sanat ve gelenek
gibi unsurlar1 da diizenler.

Pozitivizmin kurucu A. Comte diinya tizerinde birbirinden farkli pek ¢ok din ve inang
oldugu siirece kaosun, savasin ve huzursuzluklarin bitmeyecegini savunur. Mevcut inaniglarla
toplumsal bir diizen kurulamayacagi inancini tagir. Bu sebeple insanin dogaya ve tiim olaylara
bilimle hiikmetmesini dnceleyen bir din sistemi kurgulanir. Bu dini inanis hurafelerden uzak
bilimsel olarak agiklanabilecek bir yapiya sahip olmalidir. Bu baglamda toplumun belleginde
iz birakan din ve kutsal degerlerin i¢inin bosaltilmasi ve ayni1 oranda da bilimin yiiceltilmesi
ongoriilir. (Cevizci, :181)

Yeni medeniyet insasinda dinin, pozitivist ve islevselci bir sdylemle ele alindigindan
bahsedilebilir. Bu durum uluslagma miihendisliginin teorik ve zihinsel yonlerine dikkatleri
cekmektedir. Buna gore s6z konusu felsefi egilimin dinin giinlik pratiksel bazi
uygulamalariyla romanlarda gelistirilen kurgu araciligiyla kitlelere kabulii saglanmaya
caligilir. Dini gilinlik hayata yansiyan bazi ibadetleri zamanla bireyin davranig big¢imine
doniismektedir. Bu baglamda 1923-1929 yillarinda Islamiyet’in bazi ibadet pratikleri sosyo-
politik degerlere ve tartismalara doniik mesele haline doniisiir. Yeni laik devletin kutsala
doniik ingasinda metinlerde iki tiir yaklasim tespit edilir.

[lki islami agidan yerine getirilmesi gereken giinliik ibadet ritiielleridir. Romanlarda
ozellikle namaz kilmak, ezan- sala, Kur’an okumak, dua ve mevlit gibi pratiklere siklikla yer
verilir. S6z konusu ibadetler roman figiirleri tarafindan kirk yilda bir denilebilecek bicimde
nadiren gerceklesir. Ya da sadece bir kere yapilir ve bir daha hatirlatilmaz. Bunun yani sira
ezan ve salanin okunma bi¢imlerinde degisiklikler yer alabilir. Namazin kilinis formundaki

uhreviyatindan uzaklastirilmis, i¢i bosaltilmis sadece egilip kalkmak gibi hareketlerden ibaret
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oldugu gozlenir. Romanlardaki bu formel sdylemler millilestirmeye yonelik egilimleri de
kuvvetlendirmektedir. Bu baglamda kutsala doniik ikinci egilimin ibadetlerin ve dilin
millilestirilmesi tizerinden gerceklestigi sOylenebilir.

Kutsal inanc¢larda din dili anlasilir olmasina bakilmaksizin toplumlar1 birlestirici bir
etkiye sahiptir. Kutsal dinlerin dili, onlara intisap edenlerin kiiltiirel ve geleneksel dokularina
da niifuz eder. Uluslagma siirecine gelindiginde millilesme politikasi uyarinca dilsel sdylem

onemli hale gelir.

“Cumhuriyet’in kurulmasi esas itibariyle milli bir devletin kurulmas1 demek oldugundan, Cumhuriyet
idarecileri; asirlarca imparatorluklar diizeyinde temsil edilen ve muhtelif kavimler arasinda miisterek bir
bag haline gelen boylesine alemsiimul bir din’in millilestirilmesi meselesini, kendilerine,
gergeklestirilmesi gereken bir hedef olarak se¢misgler ve sartlar miisait olduk¢a bu konuda cesur adimlar

atmaktan kaginmamuglardir.” (Ciindioglu, 2017: 4)

Bu dogrultuda radikal inkilaplar gergeklestiren siyasi otoriteye donemin aydinlari
olarak yazarlarin da destek verdigi gozlenir. Roman figiirlerinin dilin anlagilmazligina yonelik
tavirlar vurgulanir.

Bu baglamda islam ibadet pratiklerinin anlamsal degerinden uzaklastirilmasi, hem
ibadet hem de konusma dilinin sadelestirilmesi ve millilestirilmesi gibi siyasal soylemlerin
romanlar iizerinden okunmasi 6nemli hale gelir.

Ayari Bozuklar’ da Dursun Cavus, siirekli alkol tiiketen ve hazirdan yiyen bir adamdir.
Koylii tarafindan da pek hos bakilmaz. Bir giin kdyiin camisine namaz kilmaya gider. Bu
duruma biitiin kdy halki sasirir. Onun hidayete erdigini diisiinecek gibi olurlar. Lakin koyiin
imami1 Nazif Hoca derhal duruma miidahale eder. Onun gibi birinin namaza gelmesini ancak

“maksad-1 seytane” olarak goriir. Ardindan cemaate doniip sunlar1 sdyler.

“Ve sonra ‘Esteiziibillah...’mukaddimesiyle manasiz, mealsiz, garipge bir sey savurarak bir ayet
uydurdu ve tekrar cemaate donerek iddiasini hocasinin soziiyle tevsik etti:

-Evliyaullahtan olan benim hocam ermis zat-1 serifti.

Derste bize bu gibi adamlardan bahsetti ve dedi ki:

‘Zinhar olmaya iki melek libasina mel’un seytanlar sizi sasirtsin ve igfal etsin... Eger bir giin bunlari
cemaatinizin arasinda goriirseniz namazin mekruh ve mescidiniz miilevves olur.

Dursun Cavus kaskati kesildi. Koyliiden her seyi umardi; kendisine yardim etmemelerini, selam
vermemelerini, kendisini bir olup ¢ekistirmelerini; fakat bir giin gelip Allah’in kapisim yiiziine kars
kapatmaga kalkigmalarini asla hatirina getirememisti. Zira o mevki ne Nazif Hoca’nin ne Paytak

Ibrahim’in ne Dedeoglu Sadik ne de karsisinda duran su Salim oglu Sabri’nin idi.” (Enis, 2016: 49-51)
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Bu olayin ardindan evine giden Dursun Cavus koyliiye kizar ve tekrar alkol igmeye
baslar. Romanin ilerleyen bdliimlerinde siirekli sarhosluguyla anilan Dursun Cavus
tarlasindan ilk mahsulleri almistir. Ve “O gece ilk defa yere dokiilen basak tanelerinden
birka¢ avu¢ bugday: tas de§irmeninin arasinda ezerek tarlanin ilk mahsuliinii 6giittiiler. O
gecenin serefine Cavus raki igmedi. Bilakis ¢aydan abdest alarak iki rekat namaz kildi.”
(2016: 79)

Anilan eserde Islami hayat tarzindan uzak bir yasay1s bicimine sahip olan birey, dindar
kesim tarafindan hor goriliir ve ibadetinin makbul olmayacagi diisiiniiliir. Dolayisiyla roman
karakteri namazdan uzaklasir, ibadet etmeyi birakir. Cok sonralari tarladan mahsul almanin
sevinciyle iki rekat namaz kilar. Bunun disinda Dursun Cavus figiiri bir daha namaza
yaklasmaz ya da romanda herhangi Islami pratiklere yer verilmez. Burada dikkat ¢eken asil
vurgu kdyiin ileri gelenlerinde, s6zii dinlenen ve softaligin temsili olan Nazif Hocanin Arapga
bir seyler uydurduguna dair yapilan sdylemdir. Bu donem romanlarinda dilin anlagilir
olmamasina dair sik stk vurgu yapilmaktadir. On dokuzuncu yiizylldan Cumhuriyet’in ilk
donemlerine kadar dilde sadelesme alaninda ciddi adimlar atildig: goriiliir.

Bu dogrultuda Tirkiye’de Ziya Gokalp, Yusuf Akgura ve Ahmed Agaoglu gibi
PanTiirkizmin disiiniirleri birgok g¢aligmalarda bulunur. Bahsi gegen isimler Tiirklik ve
[slAm’n beraberligine inanarak bir toplum diizeni kurma taraftaridirlar. Lakin Islamiyet’in
kavmiyetciligi yasaklayan hilkmii bunun oniinde engel teskil eder. Bu sebeple Akcura artik
Islam’m milliyetgilige boyun egmesi, tarihin gergeklerine karsi ¢ikmamasi gerektigini
diisiiniir. Ozellikle Hristiyanlik &rneklendirilerek onun siyasal Onemini yitirdigi ve
gelismelere uyamadig gerekgesiyle milliyetcilige uyum sagladigii soyler. Ayn1 dogrultuda
Islamiyet’in milliyetciligi kabul etmesini savunur. Ayrica sadece bununla kalimamali
Islamiyet Tiirk milliyetgiliginin emrine de girmelidir. (Georgeon, 1996: 47) Bu baglamda
dilde sadelesmeye yonelik bir¢cok degisim yapilir.

Tiirkgenin Arapga ve Farsga kelimelerden kurtularak daha anlagilir olmasi diistincesi
dil meselesi hakkinda tartismalara yol agar. “Arap alfabesi yerine Latin alfabesinin kabuliiyle
ilgili tartigmalarin zuhur etmesiyle birlikte, ciddi bir sorun ortaya ¢ikti: Latin alfabesinin,
Kur’an gibi Arap¢a dini metinlerin simgesel zenginligini yansitmak icin yeterli olup
olmadigi.” (Mardin, 2018: 126) Bu durumun dinin millilestirilmesini politik bir amag haline

getiren kurucu ideolojinin sonucu oldugu sdylenebilir. Ciindioglu’nun

“Batili milletler, Kutsal Kitab’in milli dillere ¢evrilmesi ve ibadetlerin milli dillerde yapilmasiyla

benliklerini bulup bu benlik sayesinde devletlerini kurduklarina gore Isldim da millilestirilmeli; yani
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Kur’an Tirk¢e’ye g¢evrilmeli, hutbeler Tiirk¢e olarak irad edilmeli, ezanlar, tekbirler, salalar Tiirkge

olarak okunmali, en nihayet namazlar da Tiirk¢e olarak kilinmaliydi.” (2017: 4-5)

sozleri ibadetin Tiirkcelestirilmesine yonelik nasil bir yol izlendigi 6zetler niteliktedir. Bu
baglamda ulus-devlet siirecinde yayimlanan kimi metinlerde otorite-toplum ve roman
arasindaki diyalektik bagin yansimalarini gérmek miimkiindiir.

Tebessiim-i Elem’de Islam tasavvufunu anlatan ilahi asklar gibi bir hal yasadigim
soyleyen Kenan’in ilk defa namaz kildig1 bir sahne gegmektedir. Kenan ilk defa bir camiye bu
kadar yakindir. Ve yine ilk defa namaz ibadetiyle mesgul olacagi i¢in bunlarin nasil
yapilacagini bilmez. O abdest almayi, namaz kilmayr ve sureleri bilmedigi i¢in halk
ogrenmesinde yardimer olur. Cemaatle namaz kilmaya baglayan Kenan metafiziki bir durum
yasamaya baslar ve herkes secdeden kalktigi halde o basin1 kaldiramaz. Yanina toplasan halk
onun bir yart meczup oldugunu diigiiniir.(Gtrpinar, 1925: 493-494)

Roman boyunca kadinlarla serbest iligki yasayan, modernligin temsili olan Kenan
sevgilisinden ayrilinca biiyiik bir hiizne kapilir ve kendini camide bulur. Ozellikle onun ilk
defa namaz kilacagi, sureleri bile bilmedigine vurgu yapilir. Kenan geceden kalma
“gusiilsiiz”, “na-pak” haliyle biitiin Miisllimanlarin namazlarii “fesat” etmek iizere camiye
girer. Kenan safin arasina katilir ve onlarla beraber “yatip kalkar.” Herkes namaz kilarken o
daha bagka metafiziki bir diisiinceye dalar. Tiim cemaat namazi tam bigimlerine uygun
kilarken Kenan bir tiirlii selam verip namazi bitirmez ve kendinden geger. Yazara gore bu
durum “inkara diisen her meshur miitefekkirlerin” bile zaman zaman yasadiklar1 bir hal olarak
tanimlanir.

Bahsedilen ornekte Islam ibadet ritiiellerinden olan namazin ici bosaltilmis ve
tamamiyla manevi anlamindan uzaklastirilmis bir goriiniimii vardir. Yazarin namaz kilinis
bicimlerini sadece yatip-kalkmak olarak tarifi ibadetin formel bir s6ylemi olarak dikkat
cekmektedir. Buna gore IslAmi bazi pratiklerin ironik ve alaysamali bir tutumla
degersizlestirildigi sOylenebilir.

Colde Bir Istanbul Kizi’nda Fikret sucundan dolayr idam cezasia ¢arptirilir. Yania
aksakalli, ihtiyar bir hoca yaklasir. Oliimiin herkesin basina bir giin muhakkak geleceginden,
Allah’in affinin blyiikliiglinden bahseder. Ve Fikret’e secdeye kapanip tovbe etmesini,
Allah’a yakarmasini 6giitler. (Karakurt, 1927: 121-122)

Kan ve Iman’ da Hasan Dede’nin yanina bir kadin riiyasini yorumlatmak icin gelir.
Dede riiyayr yorumladiktan sonra sOyle soyler: “ hemen bugiin kalk Eylip Sultan’a git.
Hazret-i Halid’in tiirbesinin i¢inde iki rekat namaz kil. Cenab-1 Hakk’a siikret.” (Talu, 1925:
13-14)
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Calikusu’nda ise Hatice Hanim’1n gece yarisina kadar namaz kilip, tespih ¢ektiginden
ibadetle mesgul oldugundan bahsedilmektedir. (Giintekin, 1923: 163)

Anilan eserlerde isldm’in sartlarindan biri olan namaz ibadetinin zayif bir gdriiniimii
oldugundan bahsedilebilir. Buna gére namaz kilan figiirler ya 6lmek {izere son pismanligini
yasamaktadir ya da kendi halinde zararsiz, i¢ge doniik ve zayiflatilmis bir Miisliimandir. Bu
baglamda ulus-devlet formasyonu dogrultusunda ibadet ritiiellerinin derinlikli bir anlatima yer
verilmeksizin romanlarda islevsellestirildigi sdylenebilir.

Aksam Giinesi’nde Islamiyet i¢in énemli giinlerden olan kandil ve bayram giinlerinde
yapilan bir etkinlikten bahsedilmistir. Bu 6zel giinlerde ¢evredeki ¢ogu ¢ocuk evlerine gelerek
Necati Bey ve Siikran Hanimin ellerini 6per, hargliklarini alirlar. (Giintekin, 1926: 206)

Bu ornekte kandil ve bayram giinlerinde yani dini manada kutsallik atfedilen
zamanlarda ibadet pratiklerine dair bir iz goriilmez. Bunun aksine roman figiirleri bu 6zel
giinlerde torensel bir hava i¢inde hissettirilir. Semtin tiim ¢ocuklar1 gelir ve hargliklarini alir.
Buna gore dini giin ve gecelerin nasil yasanmasi gerektigine yonelik bir sdyleme rastlanir. Bu
durumun uluslasma siirecinde ibadetlerin millilestirilmesi fikrinin bir sonucu oldugu
sOylenebilir.

Acimak’ da Vehbi Efendinin karis1 Zehra’nin yorgun ve a¢ donecegini diisiinerek
yemek hazirlar. Hep beraber siikiit i¢inde yenen yemegin ardindan cenazeyi beklemekte olan
kadinin sessizce Kur’an okumaya basladigr anlatilmaktadir. (Gilintekin, 1928b: 49)

Acimalk’da oldugu gibi Dikmen Yildizi’'nda da Kur’an okumakla ilgili 6rnege rastlanir.
Murat’in tiim hayatin1 6grenen nineler kirk Cuma giinii Yasin okuyacaklarina dair sz
verirler. (Giindiiz, 1928a: 301)

Benzer bir durum Jkinci Genglik romanida da yer alir. Hayrullah Bey, Belkis’a olan
askin1 anlatmak i¢in annesinin yanina gider. Annesini Kur’'an okurken bulur ve konugma
esnasinda babasmin yirminci seneyi devriyesi oldugunu 6grenir. Annesi ona babasi igin bir
Yasin-i serif okumasi gerektigini sdylediginde ise Hayrullah Bey : “ Ben okuyamam anne;
inanmadigim seyi ne diye okuyayim...” der. (Sedes, 1923: 35)

Anilan 6rneklerde Islamiyet’in kutsal kitabi olan Kur’an’1 okumak ve onunla ibadet
etmek gibi bir anlayistan uzak olundugu izlenimi verilir. Uluslagma siireci metinlerinde
Kur’an-1 Kerim ya da i¢inden bir sure okumak ibadet bilinciyle yapilmamaktadir. Romanlarda
daha ¢ok oliilerin ardindan onlar rahat etsinler ya da memnun olsunlar diye Kur’an okundugu
goriiniimii verilir. Genellikle silik ve geri planda kalan bir ibadet olarak karsilanir. Bunun yan1

sira Ozellikle ITkinci Genclik’teki baskahramanin islim dinine inanmadigini vurgulamasi
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pozitivizmin bir sonucu oldugu sdylenebilir. Dine yonelik bu olumsuz tutumlarin ibadete
doniik bazi ritiielleri de itibarsizlagtirdigt soylenebilir.

Canan’da bir giin Bedia’nin sikintilar1 gegsin diye ninesi dua ogretir. Soyledir:
“Bismillahi birsin, ve billahi nursun, yetmis bin ayet Kiirsin dort bir etrafimizda dursun.” Her
gece li¢ ihlas bir Fatiha ile bu duay1 okursa tiim sikintilarindan kurtulacagini anlatir. (Safa,
1925a: 160)

Tebessiim-i Elem’de de duaya yonelik bir Ornege rastlanir. Kenan, annesinin
bankadaki parasini ¢alar bu ac1 gercegi 6grenen kadin dayanamaz ve 6liir. Mahallelide cenaze
evine toplanarak kaside-i biirde, salaten tiincina’lar okutur. Hatta ig¢lerinden bir kadin pek ¢ok
seyhten dinledigine gore bankaya para yatirmanin giinah oldugunu sdyler. Aralarinda eskiden
genelevde calisan ama sartlar degisince bir tekkeye siginan, nefesi kuvvetli molla kadinda
vardir. Bu kadin Kenan’in gittigi genelevde fuhus yapanlardan biri olan Benli Faika’dir.
Oradaki hanimlardan biri Benli Faika’nin Seyh Efendiden okumak igin izinli oldugunu hatta
Seyhinin Molla kadinin agzina {i¢ kere tiikkiirdiigiinii sdyler. (Giintekin, 1925: 600)

Anilan iki 6rnekte de dua ibadetine yer verildigi tespit edilir. Lakin iki metnin
sOylemleri arasinda fark oldugu gozlenir. Canan’da icten ve samimi bir duyusla Allah’a
miinacat edilirken Tebessiim-1 Elem’de sadece dliiniin ardindan yerine getirilmesi gereken bir
ibadet olarak yer alir. Bunun yani sira dualar1 yapan molla kadinin aslinda bir fahise olmasi
dini pratiktelerin asagilanmasina yol actig1 sdylenebilir.

Vurun Kahpeye adli eserde Islami bir pratik olarak mevlide yer verilir. Aliye bir giin
koydeki mevlide katilir ve oradaki atmosferi soyle anlatir: “ Siyah meydanda beyaz cami,
narin minaresiyle, giizel ve ezeli gok altinda hiilyali ve yumusak hatlarla beliriyor, her taraftan
ellerinde fener, camiye giden ahali, nur tagiyan birer karanlik hayalet gibi kimildaniyorlardi.”
Yazar, “Allahuekber” seslerinin gokleri dolduran tinisini1 ve diger yansimalari anlatmaya

devam eder. (Adivar, 1924: 57)

“Aliye kafesin arkasinda ekserisi yiiregi aziz bir oliiniin hasretiyle kanayan kasaba kadinlariyla yatsi
namazini kildi. Mevlit, esraftan Latif Aga’nin Canakkale’de sehit olan iki oglunun her sene okunan

3

mevlitlerinden biriydi.” Mevlidi kasabadan yanlislikla gecen bir Mevlevi dedesi okumaktadir.  sari
ylizii ¢genesine dogru incelen, seyrek ve beyaz sakall1 bir ihtiyardi. Sikkesinin altinda tevazuuyla egilen
basi, bol harmanisinin kivrimlar1 altinda dindar ve zarif bir husuyla diisen zayif ve ihtiyar omuzlari
mevlidin ahengiyle yavas yavas sallaniyordu. Biitiin bu temevvii¢ kandiller, ibadet edenler, havanin
1siklar1 ve buhur dumanlari, hatta cami, tutulamayan ilahi bir vecd iginde ahenk dalgalaniyordu.

Ihtiyar Dede’nin sesinde asirlarin getirdigi bu Mevlevi harsin, ince hassasiyeti her perdede derece

derece yiikselen, biiyiik bir sanatin siikin ve sadeli ¢cergevesinden ¢ikan heyecani vardi. Aliye, bu kadar

derinden hissettigi bir sey hatirlamiyordu.” (58-59)
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Vurun Kahpeye orneginde de uluslasma yillarinda yayimlanan diger metinlerde
genelde karsilagilan bir durum olarak 6liinlin ardindan dua veya mevlit okuma pratigine yer
verilir. S6z konusu metinde mevlit sahnesi bir téren veya gorsel solen gibi aktarilir. Ozellikle
[slim tasavvufunda yer edinen Mevlevi gelenegi bir ibadetten ziyade kiiltiirel zenginlik
goriiniimii kazanir. Romanin bagkahramani Aliye’nin olay boyunca herhangi bir ibadet yaptig1
sahne ge¢memektedir. Lakin burada dikkat ¢eken 6nemli bir husus cahil ve gerici tutumlar
olan halk kitlesinin arasina modern bir aydin figiirii olarak Aliye’nin de katilmasidir. Bu
duruma Mardin’in “Mustafa Kemal Isldm’1, bir katihmc1 yurttashik [givil participation]
tasarisinin  dayanak noktast olarak kullanmak istedigine kusku yoktur. Bu tasarinin
bilesenlerinden biri de, Oncelikle elitlerin dini ile siradan halkin dini arasinda kopri
kurulmasiydi” s6zleriyle agiklik getirilebilir. (2018: 75)

Vurun Kahpeye’'de okunmakta olan bir ezan soyle tarif edilir. “Sokaklarin dar,
karanlik c¢ukurlar1 arasindan, eski sahnislerden beyazli siyahli 151k golgeleri kayiyordu.
Uzaktan tek ve beyaz minarenin etrafindan billur sesli bir ¢ocuk ezan okuyordu.” (Adivar,
1924: 47-48)

Mezarindan Kalkan Sehit romaninda arkadasinin ¢iftliginden bir oda kiralayarak
miinzevi hayat yasamaya karar veren Sevki Bey cinli koskten gelen miizik seslerini dinlerken
uyuya kalir. Bir sesle kendine gelir: “Hayye ala 's-salat, hayye ala 'l-felah, Es-salatii hayriin
min-en- nevm”. Bu tekbirsiz okunan makami bozuk ezani, kadin mi yoksa erkek mi
seslendiriyordu bilememistir. Ayni ses tekrar sehitler icin dualar ederek yakarisa
baslamaktadir. (Giirpinar, 1929: 25-26)

Yine ayni metinde Sahika ve Sevki eski bir kutudan sehit Sevket’e ait ani defteri

bulurlar. Defterin ilerleyen sayfalarinda su paragraf dikkatleri ¢gekmektedir.

“Biz nereye gidiyoruz? Allahiiekber'e!.. Bu miracin yolu bu asilmaz daglar midir? Samet-i Hiidaya
buradan mu1 ¢ikilir? Allahii ekber ... Allahii ekber ... Tanrim hidayetini bize yoldas et ... Allahii ekber ...
Allahii ekber ... Bizi kendine kadar yiikselt... Allahii ekber ...Allahii ekber ... Dirilerimizin dudaklarinda,

oliilerimizin son nefeslerinde hep bu tekbir...” (216)

Hiikiim Gecesi’nde ise Ahmet Kerim yolda yiiriirken “Allahii Ekber; Allahii Ekber...”
diye sesler duyar. Once bu seslerin neden geldigini anlayamaz. Ardindan ihtilal diye bagiran
bir kalabalig1 goriir ve soyle der: “ Disarida sariklilar ‘Allahii Ekber Allahii Ekber’ diye
bagirirken, iceride silahlilar Allah’in huzuruna adam yetistirmekle mesgul idiler. El birligiyle

is boyle goriiliir.” (s.267-269)
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Anilan Orneklerde ozellikle ezana ve salaya doniik bir sdylemden bahsedilebilir.
Uluslagsma siirecinde din dilinin millilestirilmesi ve ibadet pratiklerinin zayiflamasi
dogrultusunda romanlarda bazi sahnelere yer verilir. Nitekim bu 6rneklerde ezan ya da salanin
eksik, yanlis veya Tiirk¢elesmis formellerinin islevsellestirildigi sdylenebilir.

On dokuzuncu yiizyilda pozitivizmin toplum insasi tasarisiyla beraber mevcut dinlerin
birlestirici olmadig: fikri de dogar. Bu durum hem millilesme hem de cemaat dini olusumunda
etkin olur. Nitekim Orneklerde salanin tekbirsiz ve kadin tarafindan okunmasi ibadet
ritiiellerinin yozlasmasina sebep oldugu sodylenebilir. Dinin millilestirilmesine yonelik en

radikal adimin dil inkilab1 oldugundan bahsedilebilir. Géle bu duruma soyle deginir.

“ 1928’de Arap harflerinin Latin Harfleriyle degistirilmesi, Tiirk dilinin Arap ve Fars etkisinden
temizlenmesi ve 1932’de kurulan Tirk Dil Kurumu tarafindan giivence altina alinacak sekilde
oztiirkceye islerlik kazandirilmasi, Osmanli gegmisi ve seckinleriyle radikal bir kopus yaratmustir...
Latin harflerinin kullanilmaya baslanmasi laikligin pekistirilmesine de katkida bulunmustur. Tiirklerin,
Kur’an’m ve genelde Arap ve Islam diinyasinin kullandigi dille olan baglar1 kesilerek
gerceklestirilmigtir bu. Dinin mistik 6gelerden uzaklastirilmas:t gayretinin bir pargast olarak,
cumhuriyetgi segkinler Kur’an’in Tiirkge’ ye terciime okunmasi emrini vermislerdir. Boylelikle, harf ve
yazi reformu gerek simgesel gerekse igerik agisindan Bati diinyasina dogru radikal bir kiiltiirel doniis

yaratmugtir.” (2002:101)

[badet dilinin Tiirkgelesmesine yonelik bu girisimlerin kitlelerce kabuliiniin
kolaylagtirilmasi yolunda bazi romanlarin aragsallagtirildig: tespit edilir. Dine ve dile yonelik

13

getirilen degisimlerin asil hedefi “ modern Tiirkiye’nin Arapgayla, daha dogrusu genel
anlamda Islam kiiltiiriiyle sik1 baglarin1 koparmak ve bir milli benlik yaratmakti.” (Mardin,
2018: 127)

Millilesmekle ilgili bir 6rnekte Yesil Gece romaninda geger. Baskahraman Sahin
Efendi’nin dil meselesiyle ilgili yorumu dikkat ¢ekmektedir. “Bir memlekette en yiiksek
maarif memuru dilimizin adin1 sdyletmez, ‘Lisan-1 Osmani’ yerine ‘Tiirk¢e’ dememizi bir
cinayet ad ederse o memleketi idare eden hiikiimete milliyetperver denir mi? “ (Giintekin,
1928a: 78)

Tebessiim-i Elem’de ise Tiirkgenin zenginlesmesi bahsi gegmektedir. Arapga ve Farsca
kelimelerle genisletilen dilimizin Fransizca ile de pek ala doniistiiriilebilecegi
vurgulanmaktadir. Hatta Avrupalilasmak istiyorsak ozellikle Fransizcadan Tiirk¢eye yeni
tamlamalar ve fiil ¢ekimlerinin getirilmesi soylenmektedir. (Giirpinar, 1925: 129-130)

Anilan Orneklerde bir ulus yaratmanin milli sdylemlerine yer verilmistir. Buna gore

yillarca Arap alfabesinin kullanilmasi ve bu dilden bazi kelimelerin ithal edilmesi milli
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benlige aykir1 goriiliir. Arap alfabesinin ayni zamanda din dilini de yansitmasi yeni kurulan
laik otoritenin diisiince sistemine karsit konumdadir. Bu yilizden yeni bir alfabe arayisina
baslanir. Aslinda temelleri Tanzimat donemine kadar gotiiriilebilecek olan dil problemi
milliyet¢ilik felsefesinin bir sonucudur denilebilir.

Fransiz Devrimi’yle baslayan milliyetcilik akimi sadece siyasal olarak degil kiiltiirel
alanda da yankilar uyandirir. Bunun sonucunda toplumsal iletisimi ve gecmisin bellegi
durumundaki dil anlayisii da etkiler. Bu dogrultuda on dokuzuncu yiizyilda Osmanli
hiikimeti ve donemin aydinlar1 tarafindan dilde sadelesme, arilasma calismalar1 baslar.
Arapga ve Farsca agir terkiplerden olusan Osmanli Tiirkg¢esi halkin anlayabilecegi bigime
gore islevselleslestirilir. Bu baglamda hem devlet hem de 6zel girisimlerle gazete, dergi ve
makaleler yayimlanir. Bu siirecte harf degisikligi s6z konusu degildir. Sadece Tiirk¢li bir
yaklagimla daha genis kitleye hitap edebilen bir dil benimsenmeye ¢alisilir. Bu yillarda Milli
edebiyatc1 yazarlar M. Emin Yurdakul, Ziya Gokalp ve Omer Seyfettin basta olmak iizere
bir¢cok aydin ulusal bir edebiyat yaratilmasinin gerekliligini savunur.

Uluslagma yillarinda ise millilesmenin bir geregi olarak Arap alfabesinin kullanilmasi
uygun goriilmez. Bunun yani sira Arap alfabesinin Tiirk¢e dil yapisiyla uyusmadigi ve bu
yiizden c¢esitli hatalarin ortaya c¢iktigi diistiniiliir. Yazinin Latinlestirilmesine dair ilk adim
1923°de Izmir iktisat kongresinde gerceklesir. Fakat cesitli gerekcelerle kabul goriilmez. O
donemde milliyet¢i ¢izginin 6nemli isimleri alfabe degisiminin bir “Hars” sorunu oldugunu
savunur. Bu yiizden eger degisiklik olacaksa “Orhon yazisinin” kullaniminin dogru oldugunu
diisiiniirler. Lakin bunun bir “medeniyet” yazist oldugunu kurucu otoriteye kanitlayamazlar.
(Berkes, 1975: 244) Kasim 1928’de ise Latin harflerinin kabuliiyle inkilap gergeklestirilmis
olur. Lewis, yeni Tiirk dilinin Osmanli’ya kars1 agik¢a kurulan bir engel oldugunu disiiniir.
Ona gore “yeni yaziy1 0grenip eskisini unutmak suretiyle, gecmis gomiiliip unutulabilecek ve
yalniz Latin harfli Tiirkgede ifade edilebilen fikirlere acik yeni bir kusak yetistirilecekti.”
(1993: 428)

Uluslagma doneminde ve sonraki yillarda da giincelligini koruyan bir tartigsma haline
gelen dilin millilesmesi beraberinde bir¢ok heterojen diisiinceyi de getirdigi anlasilir. Dilin,
hem siyasal hem de sosyal alanlardaki islevsel yonii uluslagma yillarinda daha da 6nemli hale
geldigi gozlenir. Osmanli devleti doneminde saray ve cevresinin Arapg¢a ve Farscadan
etkilenerek kullandigt Osmanli Tiirk¢esi milliyetgilik akimmin yayilmasiyla dikkatleri
tizerinde toplar. Tanzimat donemiyle baslayan dilde sadelesme c¢alismalari ulus-devlet
yillaria gelindiginde alfabe degisimi yoniinde ilerler. Siire¢ incelendiginde harf devrimi iki

temele baglanir. Tlki “Tiirk” ulus devletinin kurulumu uyarinca dilin de millilesmesi gerektigi
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yoniindedir. Bu yolla dilin, toplumun her kesimi tarafindan anlasilir olmas1 hedeflenir. Bu
anlasilir olma durumu beraberinde ibadet dilinin de anlasilir olmasi gerektigi bilincini
uyandirir. Bunun yani sira yeni devletin laik bir yapiya sahip olmasi din dili olan Arap
harflerinin kullanimiyla ortiismez. Boylelikle ibadet dilinin millilesmesi fikri de dogar.
Uluslasma siirecinde bahsedilen durum iizerinden Tiirk¢e hutbe, Kur’an terciimesi, Tirkge
namaz ve ezan gibi bir¢ok tartisma da baslar. Bu durum bazi yazarlar tarafindan romanin
islevselligi ile topluma iletilir. Uluslasma yillarinda yayimlanan metinlerde dilin ibadet

pratiklerine ve din dilinin Tiirk¢elesmesine yonelik sOylemlerin yer aldig tespit edilir.
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SONUC

Edebiyat toplumun gelismesinde yer tutan 6nemli bir gereksinimdir. Bireyin estetik
hazzini duygu ve diisiincelerini sanatsal bir kurgu ve iislupla tamamlamay1 hedefler. Aym
zamanda kisinin tecriibe, bilgi ve diislerinden yola ¢ikarak topluma ilettigi bir kaygiy1 ve
mesaji da kapsar. Sanat¢inin iginde biiyiidiigii millet, 6rf ve ananeye dair cesitli motifler
edebiyat eserine de yansir.

Sanat¢1 s0z ile baglayan macerasinda kiiltiirel degerlerini hayalin bahgesindeki
miirekkepten alir ve kalemi bu yolculukta en sadik nedimi olur. Yazarin muhayyilesinde
naksettigi eser topluma iletilir. S6z konusu karsilikl iletisim iki olgu arasindaki diyalektik
bagmtinin tespiti icin 6nem arz eder.

Yazar eserindeki soylemleriyle okuyucu kitlesinin diinyasina niifuz eder ve onu kendi
cizgisine dogru yoneltir. Bu durum edebiyatin giiclii etkisinin farkinda olan bazi otoriteler
tarafindan siklikla kullanilir hale gelir. Iktidar tasidig1 sosyal ve siyasal ideallerini, romanin
genis kitlelere hitap eden yayilmaci anlayisini aragsallagtirarak toplumun kabuliine sunar. S6z
konusu durum sanatgi i¢in de islevsel hale gelir. Soyle ki otorite kendi diisiincelerini toplumla
bulusturan ve benimseyen sanatcilarin taninirlik giiclinii pekistirir. Bu yolla kendine 6zgii bir
kanon kurma yoluna girer.

Kanon olusturma ¢alismalariin en dikkat ¢ekicisinin uluslagsma siirecinde yapildigi
sOylenebilir. Ulus-devlet yapist ayn1 zamanda modern bir toplum miihendisliginin ivme
kazandig1 donemdir. Bu siiregte edebiyatin toplumla olan iletisimini birgok otorite kendi
lehinde gelistirmeye baslar. Modern donemde roman, sOylemsel olarak okuru harekete
geciren etkili bir iletisim halini alir.

Yazar bu iletisimi gerceklestirmek icin toplum hafizasinda yer edinmis baz1 simgeleri
dil araciligiyla islevsel bicimde kullanir. Bu sebeple otoritenin diisiincelerini ifade etmek i¢in
bir sOylem tasarlanir. Okura iletilen ¢esitli gdstergeler onun duygu ve diisiincesine hatta
tavirlarma yansir. Bu dogrultuda sdylemin tarafli olup olmadigini belirlemek icin dil
varliginin analizi 6nemli bir yer tutar. Bu baglamda ulus-devlet siirecindeki toplum
miihendisliginin laik bir diislinceyle kurgulanmasi beraberinde dininde doniigiimiinii getirir.
Bu durumda 1923-1929 yillar1 arasindaki romanlarda, sekiiler devlet otoritesi uyarinca dini
degisimi ve etkinliginin azalmasi yoniindeki sdylemler biiyiik oranda yer bulur.

Calisma geregi incelenen romanlarda oldukca dikkate deger bir tablo ile karsilasilir.
Zira tespit edildigine gore 45 romandan 43 tanesinde, islam’a yonelik olumlu ve olumsuz

baglamda gondermelerde bulunulmustur. Biitiinliiklii bir sekilde degerlendirildiginde 3
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metinde Isldam’1 olumlayan izler goriilirken 40 metinde dine ve dini temsiliyeti olan
makamlara yonelik olumsuzlamalarda bulunulur.

Buna gore ilk kistmda bazi Islami simgelerin degersizlestirildigine dair bulgulara
ulasilir. Romanlardaki sOylemlerden hareketle gelencksel egitim kurumlarimin dini bir
temsiliyetinin olmas1 modern kurumlarla ¢atigsmasina yol acar. Bu durum ise uluslagma siireci
metinlerinde Islam’a yonelik olumsuz sdylemlerin tespitine gétiiriir. Bdylelikle ulus insasinda
pozitivist yaklagimlar sebebiyle dinin devletin biitiin kurum ve kuruluslarindan tecrid edildigi
gozlenir. Son olarak ¢oziimlenen 45 romandan 11°inde dini egitimi onceleyen kurumlar
iizerinden Islam’m olumsuzlandig1 tespit edilmistir.

Bu baglamda romanlar araciligiyla dini egitim veren medrese ve mektepler geri
kalmigligin bir goriintiisii olarak yer alir. Bu donemde yayimlanan Yesi/ Gece, Zeyno nun
Oglu, Muhabbet Tilsimi, Kokotlar Mektebi, Ayar: Bozuklar, Miras, Damga, Calikusu ve
Vurun Kahpeye, Dikmen Yildizi ve Bir Soforiin Gizli Defteri metinlerinde iki egitim
kurumunun ¢atigmasini igeren sdylemlerin yer aldigi goriiliir. Verilen 6rneklerde dini bir
simge tasiyan medrese kurumlari ve taraflarina yonelik yer alan olumsuz sdylemler
islevsellestirilerek toplum nazarinda degersizlestirilmistir. Sonug olarak kurulmakta olan laik
devlet anlayis1 dogrultusunda sekiiler kurumlarin yiiceltildigi, dini-geleneksel kurumlarin ise
itibarsizlastirildig1 sylemler tespit edilmistir.

Yine bu dénemde yazilan romanlarda kurumlara yonelik elestirinin yan1 sira modern
yasam pratiklerinde kadinin temsil 6rneklerine de sik sik yer verildigi goriiliir. Bu baglamda
ikinci olarak metinler araciligiyla ulus-devlet otoritesinde kadmin temsil bi¢imleri ve yeri
incelenmigtir. Bu siirecte modernlik anlayis1 kadinin kamusal alanda ki goriinimiini arttirir.
Bu baglamda dini- geleneksel sistemde yetisen kadin egitimsiz, evinde hapis hayat: siirdiiren,
carsafli ve erkeklerin tahakkiimii altinda yasayandir. Geleneksel kadin temsilleri bdyle
anilirken tam karsisinda serbest yasam tarziyla modern kadin dikkat ¢eker. Yeni kurulan
devlet yapilanmasinda toplumun insast kadinin doniisiimiiyle ivme kazanir. Bu baglamda
incelenen 45 eserin 6’sinda kadimin yeni kurulan otorite ile uyumlu bir degisim yasamasi
gerektigi vurgulanir. Bu baglamda Billur Kalp, Tebessiim-i Elem, Sézde Kizlar, Pervaneler,
Hiikiim Gecesi ve Deli Deryali metinleri siralanabilir.

Metinlerde bahsedilen sdylemler neticesinde dinsel temsili olan kadin kiigiiltiiliirken
sekiiler giiciin tasarladig1 kadin imrenilen ve takdir edilen bir konuma ¢ikarilir. Sonug olarak
cagdas ulus-devlet yapisina erigmenin bazi batili goériiniimlerin taklit edilmesi suretiyle

gerceklesecegi diislincesi itibar goriir. S6z gelimi kadinin pegesini ve basini agmasi ya da
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erkeklerin yapabilecegi islerde etkinligini gostermesi, onlarla ayni lokantalarda, odalarda
serbestce oturabilmesi gibi pek ¢ok somut husus batidan ithal edilir.

Romanlarda kadinin degisiminin yan1 sira sehirlerin ve kutsal degeri olan mekanlarin
da doniisiimiine dair sdylemler tespit edilmistir. Bu baglamda iiglincii ara baslik olarak
degisen kent kimliginde dini mana tasiyan kimi mekanlara yonelik gelistirilen sdylemler
incelenmistir. Devletin yeni bir formasyona gecisiyle beraber kent kimliginde de degisimler
yasandig1 tespit edilir. Toplum hafizasinda kiiltiirel kodlama tasiyan kimi mekanlarin, yeni
otoritenin deger kazandirmak istedigi yerlere gore tekrar iiretildigi gozlenir. Bu dogrultuda
metinlerin 6’sinda baz1 mekanlar degersizlestirilirken 3’iinde ise olumlu tutumlar gézlenir.

Buna gore bazi metinlerde Ankara’ya yonelik atiflarda bulunulur. Radikal bir kararla
baskentin Ankara’ya alinmasi bu mekéana yonelik sdylemleri gelistirir. Bu dogrultuda yeni
baskentin kabul gormesi igin gesitli kutsal degerlerle ifade edilmeye galisilmistir. Ben Deli
Miyim, Dikmen Yildizi, Tank Tango gibi eserlerde Ankara bazen Cennet-i alaya bazen de
Kabe’ye benzetilir. Bu tarz sdylemlerle Ankara’ya kutsal bir kimlik kazandirilmaya ¢aligilir.
Bunun yani sira Deli Deryali, Ayari Bozuklar ve Yegsil Gece romanlarinda cami, minare,
medrese, tlirbe gibi kutsal mekanlara yonelik olumsuzlamalar yapilir. Genellikle kutsal
mekana doniik negatif ifadeler yer alsa da Mahgser, Pervaneler ve Sozde Kizlar gibi
orneklerde bunun tam karsit1 bir durus tespit edilir. Bu metinlerde dini ve geleneksel yapilar
bir kagis, si@inak yeri olarak belirtilir ve kiiltiirel kodlar animsatilmaya calisilir. Sonug olarak
Uluslagsma donemindeki kimi romanlarda dinin temsili olan mekanlar degistirilip yerine
sekiiler mekan soylemleri yerlestirilirken kimisinde toplumdaki kutsal mekanlar geriye doniik
hatirlatma yapilarak aragsallastirilir.

Romanlarda kent kimliginin yeniden insasina yonelik yapilan girisimin bir benzerinin
din adamlarina kars1 da yapildig: tespit edilmistir. Bu baglamda metinlerde siklikla rastlanan
din adamlig1 karsithg: irdelenmistir. Sekiiler devlet anlayisinin Avrupa’da kilisenin otoriter
tutumuna kars1 dogmasi bu devlet yapisint model alan diger iilkelere de bir sekilde yansir.
Buna gore Batinin bilimde ilerlemesinin kaynagi olarak din ve din adamlarmin devlet
islerinden uzaklasmasi gosterilir. Bu dogrultuda Osmanli’da siyasetten, orduya, egitime ve
daha pek ¢ok alanda dinin normatif bir yapisinin oldugu sdylenebilir. S6z konusu bagi ve
etkiyi azaltmak lizere birgok Ornekte din ve din adamlarina yonelik sdyleme yer verildigi
tespit edilir.

Yine Tebessiim-i Elem ve Dudaktan Kalbe’de Islam tasavvufunun temsilleri olan seyh
ya da dede efendilere iligskin alaysamali sdylemler yer alir. Mahser, Dikmen Yildizi, Vurun

Kahpeye ve Billur Kalp romanlarinda ise hac farizasini yerine getiren ve toplum nezdinde dini
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bir otoriteye ve sayginliga sahip olan insanlara yonelik negatif bir tutum tespit edilir. Din
adamlarina dair karsit tutumlarin sergilendigi diger 6rneklere ise Ayar: Bozuklar, Zaniyeler ve
Yesil Gece’de rastlanilmaktadir. S6z konusu metinlerde hoca ve hafiz gibi dini figiirler zorba,
rigvetci ve ¢ikarlarina dini alet edebilen kisiler olarak yer alir. Din adamlarinin toplumun
cahil kesiminden oldugu diisiincesi Ben Deli Miyim ve Tank Tango romanlarinda anilir.
Amnilan 6rneklerdeki ifadelerle din adami goriiniimii yozlastirilir. Incelenen eserlerin 11’inde
din ve din adamlarina yonelik negatif bir tutum sergilenmesi rastlantidan ziyade uluslasma
pratiginin bir sonucu olarak diisiiniilebilir.

Bunun yani sira 3 metinde ise din adamina yonelik olumlu bir tavir sergilenir.
Pervaneler, Kan ve Iman, Canan orneklerinde tevekkiil sahibi, bilgili, munis bir Miisliiman
sOylemine yer verilir. Sonu¢ olarak uluslagma siirecinde dini temsiliyeti olan figiirler
tizerinden inancin degersizlestirildigi ve bu yolla sekiiler diisiincenin giictiniin pekistirildigi
tespit edilir.

Romanlarda Islami figiirler {izerinden gerceklestirilen simgesel sdylemlerin yani sira
din ve bilim iliskisine yonelik sdylemlere de yer verildigi goriiliir. Bu baglamda ikinci
boliimde metinlerdeki Islam-bilim karsithig1 ve cagin gerisinde kalinmislhigin sebebini igeren
sOylemler irdelenmistir. Batidan ithal edilen pozitivizm diistincesinde din bilimsel gelismenin
oniinde engel olarak goriiliir. Bu sebeple din ve ona ait her unsur reddedilir. Bu sdylemlere
ozellikle Gurpinar’m Ben Deli Miyim, Mezarindan Kalkan Sehit, Tebessiim-i Elem ve
Kokotlar Mektebi isimli 4 romaninda yer verildigi tespit edilmistir.

Metinlerde A. Comte’un pozitivist degerleri tizerinde siklikla durulur. Buna gore dini
referans gosterilen batil inanclarin bilimin ilerlemesine mani oldugu vurgusu yapilir.
Orneklerde Comte’un dini tasfiye eden yeni yasam pratikleri kabul gériir ve yazarin
sOylemleriyle desteklenir. Bu baglamda dinlerin toplumlara huzurdan ziyade savas ve kan
getirdigi belirtilerek kiiciiltiillmeye ¢alisilir. Medeni bir toplum modelinin olusabilmesi i¢in
din ve dini 6gelerin tasfiyesine dair ifadelerin {izerinde durulur.

Anilan metinlerde dini temsili olan figiirler kaba, cahil ve bilimden anlamayan
hurafelerle hayatin1 yasayan kimseler olarak yer bulur. Bu kisiler sanata, resme ve doganin
fen yoluyla ¢oziimlenmesine karsit olarak ifade edilir. Bu durum tam karsisinda ise Avrupai
yasam tarzini benimseyen ve bilimle her soruya cevap bulabilecegini diisiinen pozitivist
bireyler konumlandirilir. Bu dogrultuda olusturulan figiirler ve olaylar denkleminde din hem
bilim karsit1 hem de geri kalmishgin bir nedeni olarak sdylemde yer edinir. Dolayisiyla

devletin sekiiler formuyla uyumlu ifadelerin topluma aktarildig: tespit edilir.
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Uluslasma donemi metinlerinde islam-bilim karsithigi cizgisinde verilen drneklerin
yami sira Islamiyet’in inanglar iizerinden birgok sdylem ortaya konuldugu tespit edilir. Bu
dogrultuda iigiincii boliimde Islami inanglar hakkinda gelistirilen pozitivist ifadeler
incelenmistir. Bu baglamda ilk olarak dini akidelere iliskin ifadeler {izerinde durulur.
Ulus-devlet siireci pozitivist ve modern anlayiglarin ivme kazandigir bir araliktir. Bu
diisiincelerin din ve inanglar ekseninde ¢esitli catismalarla romanlarda yer buldugu belirlenir.
Uluslagsma yillarinda inanglar iizerinden sdylemler gelistirilir ve buna gore din ya tamamen
tasfiye edilmeli veya gerekli goriildiigii yerlerde islevsel olarak kullanilmalidir.

Bu baglamda Aksam Giinesi, Buhran Gecesi, Ayart Bozuklar, Yesil Gece, Colde Bir
Istanbul Kizi, Ben Deli Miyim, Efsuncu Baba, Damga, Atli Han ve Ikinci Genglik
romanlarinda peygamberlere, ahirete ve Allah inancina iliskin karsit bazi diisiincelere
rastlanir. Bu durumun tam karsisinda ise Canan ile Kan ve Iman romanlarinda Allah’a dogru
tam bir iman ve teslimiyette bulunuldugu gozlenir. Bu baglamda incelenen 45 romandan
12’sinde Islam inanglarina yonelik gesitli gondermelerde bulunuldugu tespit edilir. Yine bu
metinlerin 10 tanesinin aragsallastirildigi ve dinin erozyona ugratildig: gibi bulgulara ulagilir.

Islam’a yonelik yapilan sdylemlerden bir kismi paranormal inanglar araciligiyla
gerceklesir. Buna gore uluslasma siirecinde dini degerlerin zayifladigi ve spritiial inaniglarda
artis gozlenir. Pozitivist degerler neticesinde dogaiistii inanglara olan itibar donemin
romanlarina yansimistir. Buna gére Ben Deli Miyim, Mezarindan Kalkan Sehit, Coskun
Goniil, Billur Kalp, Calikusu, Canan, Muhabbet Tilsumi, Babil Melikesi, Efsuncu Baba ve
Tebessiim-i Elem romanlarinda paranormal inanglarin birer dini safsata oldugu belirtilir. Bu
bos inaniglarin dini referansli oldugu ve bilimin gelismesinde engel teskil ettigine dair
soylemler yayginlik kazanir.

Sonu¢ olarak ulus-devlet doneminde pozitivist devlet anlayisi uyarinca din ve
unsurlar tasfiye edilmeye ¢alisilir. Fakat inanma ihtiyacina muhtag olan insan yapisi bu sefer
arkaik donemlerden kalma hurafelere, paranormal inanglara yonelir. Bu dogrultuda anilan 10
romanda soz konusu yaklasimlarin dini kaynakli oldugu sdylemi genis yer tutar. Hatta bu gibi
batil inaniglar sebebiyle kutsal degersizlestirilir. Boylelikle metinlerdeki soylemler ile
paranormal inanglarin aragsallastirilarak dini etkinin azaltilmaya caligildig tespit edilir.

Uluslasma dénemi romanlarin inang tizerinden gergeklesen gondermelerin yani sira bu
donem romanlarinin toplumun sosyal yasamina da gondermelerde bulunuldugu tespit
edilmistir. Bu dogrultuda dordiincii boliimde giindelik hayat pratiklerinin, eylemlerin dini ve
geleneksel olgularin modernlesme ile yasadigr doniisiim irdelenmistir. Bu baglamda sekiiler

devlet anlayisinin toplumda degistirdigi yeni kodlar ve hafizada edindigi yer incelenmistir.
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Toplumsal yapida igsellestirilen yeni diizen sayesinde ulus-devlet politikalarinin kabuli
kolaylastirilir. Bu yolla bir¢ok kutsalin diinyevilestirildigi tespit edilir.

Buradan hareketle yeni devlet anlayisinin sekiilarizm araciligiyla toplumu 6zel ve
kamusal olarak ikiye ayirdigi sGylenebilir. Din kamusal hayattan ¢ekilir ve sadece bireyin
yasamina indirgenecek bir ol¢iliye doniisiir. Donemin hakim diisiincesi sekiilarizm romanlarda
da islevsel bicimde goriiniir. Buna gore Ben Deli Miyim, Dikmen Yildizi, Efsuncu Baba,
Cehennemden Selam ile Sodom ve Gomore metinlerinde cennet ve mirag gibi kimi kutsal
temsillerin diinyevi zevk ve arzulara gére yeni bir manaya biiriindiirildiigi bunun diginda
peygamberleri asagilayict davranislarin bulundugu sdylemlerin yer aldigi tespit edilir.

Yeni toplum tasarisinda din ve tozleri reddedilir bu yiizden bazi eserlerde bu durum
islevsel olarak kullanilir ve din adamlar1 sekiiler bir doniisiime ugratilir. Alkol alan, sarkilar
sOyleyen, kiz cocuklartyla dikkat cekici yakinlagsmalarda bulunan oOrneklere rastlamak
mimkiindiir. Bunlar Caltkusu, Tank Tango ve Ask Peygamberi’nde yer alir. Bunun yani sira
[slam tasavvufundaki manevi ask algisnin diinyevileserek kadin-erkek iliskileri iizerine
konumlandirildigr tespit edilir. Bunlar Tebesstim-i Elem ve Billur Kalp olarak siralanabilir. Bu
dogrultuda incelenen romanlarin 10 tanesinde yeni bir habitus olusturma cabasi tespit edilir.

Sosyal yasamin yani sira bu dénemdeki metinlerde siklikla Islam ve siyaset olgular
tizerinden gelistirilen sdylemler de dikkat ¢ekmektedir. 1923-1929 yillarinda benimsenen yeni
laik siyaset, dinin devlet islerinden ¢ekilmesini ve sadece vicdani bir his olarak kalmasin
Ongoriir. Buna dogrultuda Bir Sofériin Gizli Defteri, Miras ve Yesil Gece romanlarinda din-
siyaset iligkisi ¢esitli tartismalarla yer alir.

Dinin kamusal alandan uzaklastirilmasi1 ve Batili bir siyasetin benimsenmesi ardindan
bir dizi inkilab1 da baslatir. Bu yeniliklerin halk nazarinda kabuliiniin kolaylastirilmasi
dogrultusunda cesitli girisimlerde bulunulur. Bu baglamda romanlarda sik sik sapka devrimi,
halifeligin kaldirilmasi, Tiirkgiiliik akimlar1 ve Seyh Sait isyan1 gibi siyasal olaylarin lizerinde
duruldugu go6zlenir. Bunlardan hilafetin kaldirilmast donemin din taraftarlarinin biiyiik
tepkisini alir ve cesitli isyanlar bas gosterir. Sekiiler diizenle karsit durumdaki halifelik
kurumunun kaldirilmasi din ve siyasal olanin ¢atismasina yol agmistir. Ozellikle dini simge
tasiyan bagortiisii, clibbe, sarik gibi olgularin yasaklanmasi kamusal alandaki diizenlemelere
olan dikkatleri arttirmistir. Nitekim sekiiler fikrin getirisi olarak bu durumun dinin sadece
kisisel bir duyguya indirgenmesine ve siyasetten c¢ekilmesine yonelik sdylemlere yol actig
gozlenir. Sonug olarak devletin ilerlemesinin dinin geri ¢ekilmesiyle gergeklesecegine inanan

egemen diislince ve onun politikast dogrultusunda bir¢ok ifadeye bagvuruldugu incelenir.
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Pozitivist devlet tasarisinin sadece siyasi degil ayn1 zamanda toplumsal bir dontigiimii
de igerdigi sdylenebilir. Yeni rejim dogrultusunda halkin geleneksel ve kiiltiirel tiim pratikleri
bastan insa edilir. Dinin toplumun sosyal yasamindaki kimi anlayislarina kars1 diizenlemeleri
mevcuttur. Sekiiler kurgu ise dinin tasfiyesiyle sosyal hayati yeniden tasarlar. Kurucu otorite
tarafindan romanlar iizerinden sosyal hayatta bir habitus yaratilmaya calisir. S6z konusu
habitusun olusturulmasinda islam’1n islevsellestirildigi tespit edilir.

Bu dogrultuda Billur Kalp Sodom ve Gomore, Caltkusu, Tebessiim-i Elem ve
Mezarindan Kalkan Sehit orneklerinde erkek-kadin iliskilerinin serbestlesmesi hakkinda bir
soylem gelistirildigi tespit edilir. Anilan metinlerde sekiiler bir habitus olusturulmaya
calisildigr gozlenir. Modern habitusta gayr-i ahlaki iligkilerin mesrulastigi, eslerin
aldatilmasinin normallestigi gézlenir. Bu durumun en belirgin 6rnegi Kokotlar Mektebi’'nde
yer alir. Buna gore dini-geleneksel sistemde cinsel yasam evlilik kurumuyla diizenlenirken
modernize edilen yeni sosyal yasamda yasak iliskilerin serbestlestigi bulgusuna ulasilir.

Modern devlet anlayisinda kadina yonelik birgok yenilik getirilir. Bununla beraber
kadinin kamusal alandaki konumu, giyim ve ¢alisma hayati da diizenlenir. Bu dogrultuda Bir
Soforiin Gizli Defteri, Calikusu, Tebessiim-i Elem ve Tutusmugs Goniiller romanlarinda
kadinlara Sozde Kizlar ve Yesil Gece eserlerinde ise erkeklere yonelik cesitli sdylemler
gelistirildigi goriiliir. 12 roman bu agidan dikkate deger veriler sunmaktadir.

Sonug olarak dinin birgok alanda toplumun sosyal hayatini diizenleyici Sisteminde
ulus-devlet donemine varildiginda sdz konusu geleneksel yapidan uzaklagilir. Ve toplum
idealize edilen yeni hayata dogru c¢ekilir. Boylelikle devletin laik hedefleri sadece siyaset
cizgisinde sinirlandirilmaz halka da indirgenmis olur. Kurucu otorite toplumun bazi
kabullerini Kolaylagtirmak igin igerigiyle modern insana hitap edebilen bir tiir olan romani
aragsallastirir. Bu yolla devlet formasyonuyla uyumsuz olan geleneksel yapi islevsel olarak
kullanir.

Uluslagma donemi metinlerinde sosyal hayatin diizenlenmesinin yani sira ¢esitli ibadet
ritiiellerinde de degisime gidildigi gdzlenir. Bu dogrultuda son boliimde Isldm ibadetlerine
yonelik formel ve radikal sdylemler incelenmistir. 1923-1929 yilarinda dinin ibadet esaslari
sosyo-politik bir tartigma olarak yer bulur. Bu baglamda ibadetlerin milli bir veche kazanmas1
onemle tlizerinde durulan bir konu haline gelir. Bahsedilen durum namaz kilmak, ezan ve
Kur’an okumak gibi formel bi¢imlerde ve dilde bazi degisiklikler gozlenir. Buna gore
romanlardaki kahramanlara ¢ok nadiren namaz kilarken, Kur’'an okurken rastlanilir. Ve

zamanla bu ritiieller tamamen terk edilir hale doniisiir. Bunun yani sira bazi metinlerde
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millilestirme degeri olarak Tiirk¢e ibadet ve harf inkilabina yonelik sdylemler gelistirildigi
tespit edilir.

Bu dogrultuda Ayaklart Bozuklar, Tebessiim-i Elem, Kan ve Iman, Colde Bir Istanbul
Kizi, Calikusu, Aksam Giinesi, Vurun Kahpeye romanlari siralanabilir. Bahsedilen 6rneklerde
ibadetlerin hem formel bi¢imlerinde hem de millilesmesine yonelik sdylemlere yer verildigi
gozlenir. Kahramanin bir daha camiye gelmemesi ve hocalarin anlagilmaz bir dil olan Arapga
ile dini istedigi yonde kullanmasi bu donemde benimsenen radikal degisimlerin bir yansimasi
olarak yer bulur. Ulus-devlet siirecindeki romanlarda Kur’an okumak ibadet yapmaktan
ziyade Oliilerin ardindan gergeklestirilen bir ritiiel olarak sunulur okura. Bahsi gegen ornekler
Acimak, Dikmen Yildizi ve Ikinci Genglik seklinde verilebilir. Bunun yani sira Canan’da dua
etmeye dair olumlu bir séylem gergeklesir.

Ibadet dilinin millilesmesi yoniinde calismalarin baslatildig1 bu dénemde ezan, sila ve
tekbire yonelik bazi sdylemler de romanlarda yer bulur. Buna gore Mezarindan Kalkan
Sehit’te tekbirsiz ezan okunmasi ve bir hatira defterinde tekbir ile yazilan ezan vari ifadelere
yer verilmesi toplumun bilincinde ibadet diline yonelik bir sdylem gelistirildiginin
goriiniimiidiir. Benzeri bir atif Hiikiim Gecesi’nde de yapilir.

Dilin millilestirilmesi dogrultusunda Yesil Gece ve Tebessiim-i Elem romanlarinda
orneklere rastlanilir. Buna gore anilan metinlerde Osmanli Tiirk¢esinin Arapca ve Farsca
ifadelerle dolduruldugu elestirilir. Ulus devleti kurulmasinin 6énemli basatlarindan olan dilin
0z Tirkge *ye dondiiriilmesi meselesi vurgulanir.

Sonug olarak, 1923-1929 yillar1 arasindaki romanlar {izerinden uluslasma déneminde
Islam’a dair gelistirilen sdylemler analiz edildiginde otoritenin ulus insas1 baglaminda romani
bir ara¢ olarak kullandigi dikkati ¢ekmektedir. Bunun yani sira siyasi erkin metinler
araciligiyla toplumun kabuliine sundugu Islam olgusu, bu tasarinin pratik ve teoride nasil ele
alindigi, bu baglamda kanonik faaliyetler yoluyla dinin nasil etkilendigi, biitlinliiklii bir
sekilde tartisildiginda siyasi erkin sekiiler bir devlet kurma kaygisiyla hareket ettigi
gozlenmekte ve bu amag¢ dogrultusunda Islam’m islevsel olarak ele alindigi tespit

edilmektedir.
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