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OZET

Biiyiik diinya dinleri arasinda sayilan Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam’da haftalik
ibadet giinleri olarak kutsal kabul edilen ii¢ ayr1 giin bulunmaktadir. Bunlar; Yahudilikte
Cumartesi, Huristiyanlikta Pazar ve Islam’da Cuma’dir. Yahudiler, Hiristiyanlar ve
Miisliimanlar bahsi gecen giinlere 6zgii cesitli ayin ve ibadetler yapmak ve belirli yasaklar
uygulamak suretiyle bu giinlerin kendileri agisindan kutsalligin1 ortaya koymaktadirlar. Bu
calismanin temel konusunu teskil eden kisim ise kutsal sayilan bu giinlerin kdkenidir. Daha
acik bir sekilde ifade edilecek olursa her dinde farkli olan ve kutsalliklar atfedilen bu giinlerin
tarihi arka planlarinda neler yattigi, nasil ve neden ortaya ¢iktigi, ni¢cin bu giinlerin se¢ildigi
gibi sorulara cevap aramaktir.

Calisma; Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’in haftalik kutsal toplanma giinleri sayilan
Cumartesi, Pazar ve Cuma giinlerinin ortaya ¢ikisinin tarihi bir arka planinin oldugu 6n kabulii
ile baglamaktadir. Bu giinlerin kutsal sayilmasinda ve 6zel olarak bu giinlerin se¢ilmesinde, dini
verilerin yani sira tarihi olaylarin ve dis etkilerin de oldugunun varsayilmasi ¢aligmanin temel
hipotezini tegkil etmektedir. Calisma igerisinde, Dinler Tarihi biliminin arastirma metotlarindan
deskriptif, hermenotik ve fenomenolojik metotlardan faydalanilmistir. Kaynak olarak ise
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam dininin kutsal kitaplarma ilaveten konuyla ilgili kaleme
almmis yazili ve basili eserlerden; ayrica elektronik kaynaklardan ve internet kaynaklarindan
istifade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Yahudilik, Hiristiyanlik, Islam, Kutsal Giin, Cuma, Cumartesi, Pazar.



SUMMARY
THE PHENOMENON OF WEEKLY SACRED DAY IN JUDAISM, CHRISTIANITY
AND ISLAM

In Judaism, Christianity and Islam, which are among the major world religions, there
are three separate weekly prayer days that are considered sacred. These are Friday in
Islam, Saturday in Judaism and Sunday in Christianity. Jews, Christians and Muslims reveal
the sacredness of these days by performing various specific rituals and prayers and by imposing
certain prohibitions to these days. The main subject of this study is the emergence, in other
words, the origin, of these sacred days. If it is need to be expressed more clearly, the study
searches for an answer to some questions about these days that belong to different religious and
that are attributed sanctity to each of them: what their backgrounds are, how and why they are
turned out and why they are choosen.

This study begins with the historical background’s presupposition of the emergence of
Friday, Saturday and Sunday, which are considered the weekly holy gathering days of
Islam, Judaism and Christianity respectively. The basic hypothesis of the study is to assume
that there are historical events and external influences as well as religious background in the
fact that these days are considered sacred and specially selected days .

In the study, descriptive, hermeneutic and phenomenological methods , which are
among the research methods of the History of Religions, have been used . As resources, in
addition to the holy books of Christianity, Islam and Judaism, written and printed works written
on the subject and electronic resources and internet resources were used.

Keywords: Judaism, Christianity , Islam, Holy Day, Friday, Saturday, Sunday



Vi

ONSOZ

Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da; Cumartesi, Pazar ve Cuma olmak iizere haftalik
ibadet giinleri seklinde nitelendirilen ve kutsal addedilen ii¢ ayr1 giin bulunmaktadir.
Calismanin ana konusunu teskil eden husus ise kutsal sayilan bu giinlerin kdkenidir. Her ii¢
dinde de farkli olan ve kutsallik atfedilen bu giinlerin tarihi arka planlarinda neler yattig1, nasil
ve neden ortaya ¢iktigi, neden bu giinlerin se¢ildigi gibi sorulara cevap aramak, ¢alismanin
amacma karsilik gelmektedir.

Calismanin ana konusunu Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam dinleri teskil ettiginden
temel kaynaklar en basta bu dinlerin kutsal metinleri olmustur. Ardindan tarihsel baglamda
bahse konu olan dinlerin kutsal giinlerinin kiiltiirel arka planlar1 ile ilgili bir arastirma
yapilmistir. Bu baglamda bahsi gecen dinlerin ortaya ¢iktiklar1 toplumlarin tarihleri,
kiiltiirlerinden etkilenildigi diisliniilen milletlerin tarihleri, mitolojiler vb. tizerinde durulmustur.
Diger taraftan kutsal giinlerin zikredilen dinlerde neyi ifade ettigi, bu giinlere has hangi
ritliellerin gerceklestirildigi gibi konulara da deginilmistir. Dolayisiyla veriler elde edilirken
multidisipliner bir yol izlenmis, yalnizca Dinler Tarihi biliminin verilerinden degil, Tarih,
Mitoloji, Hadis, Tefsir gibi diger alanlarin verilerinden de istifade edilmistir.

Bu c¢alisma {i¢ ana bolimden olusmaktadir. Calismaya konu olan dinlerin siralanis
bi¢iminde onlarin kronolojik olarak ortaya cikislari temel alinmistir. Bu baglamda ilk olarak
Yahudilik ardindan Hiristiyanlik ve son olarak Islam’da kutsal giin fenomeni inceleme konusu
edilmistir.

“Yahudilikte Kutsal Giin Olgusu ve Sabat”, Birinci boliimiin bagligini olusturmaktadir.
Bu boliimde ilk olarak Yahudiligin icerisinde dogdugu ve etkilesime gectigi kiiltiirlerin analiz
edilmesi adina Yahudiligin kisa tarihi ele alinmistir. Yahudiligin kisa tarihi ayn1 zamanda
calismanin ana konusuna hazirlik niteligi de tasimaktadir. Ardindan Cumartesi giiniiniin
kokenine dair belirli ipuglar1 sunabilecegi diistincesiyle Yahudilikte Cumartesi diginda var olan
diger kutsal giinler (Ros ha Sana, Yom Kippur, Pesah, Savuot, Sukkot, Hanuka, Purim, Sim ha
Tora) ve ortaya c¢ikis sekilleri yani kdkenleri incelenmistir. Son olarak ¢aligmanin birinci
b liimiiniin ana konusu olan Yahudilikte Cumartesi giiniiniin uygulanis bi¢imi ve kokenine dair
elde edilen veriler detayl bir sekilde analiz edilmistir.

Ikinci boliimiin ana konusunu, Hiristiyanlikta haftalik kutsal toplanma giinii olarak
kabul edilen “Pazar” giinii teskil etmektedir. Tutarlilik agisindan birinci boliimde izlenilen yol
takip edilerek ilk olarak Hiristiyanligin kisa tarihi ele alinmistir. Ardindan Hiristiyanlikta Pazar
giinii disinda var olan diger kutsal giinler (Noel, Epifani, Paskalya, Pentekost, Diger Kutsal



vii

Glinler) ve kokenleri incelenmistir. Son olarak ¢alismanin ikinci boliimiiniin ana konusunu
teskil eden Hiristiyanlikta Pazar giiniiniin uygulanis bi¢imi ve kdkenine dair elde edilen veriler
degerlendirme ve analizlerle ortaya konulmustur.

Ucgiincii ve son boliimde ise Islam’da haftalik kutsal toplanma giinii olarak kabul edilen
“Cuma” giinii irdelenmistir. Birinci ve ikinci béliimde oldugu gibi ilk etapta islam’in kisa
tarihinden bahsedilmis ardindan Islam’da Cuma giinii disinda var olan diger kutsal giinler
(Kurban Bayrami, Ramazan Bayrami, Kadir Gecesi, Kandiller, Asure Giinii) ve kokenleri ele
almmustir. Son olarak ¢alismanin iigiincii bdliimiiniin ana konusu olan Islam’da Cuma giiniiniin
uygulanis bi¢cimi ve kokenine dair elde edilen verilere ve bahsi gecen verilerin analizlerine yer
verilmistir.

Calisma siirecimde bana rehberlik eden, elestiri ve tavsiyeleriyle yol gdsteren, bilgi
birikimini benimle paylasan ve verimli bir tez calisma siireci ge¢irmem noktasinda higbir
yardimi esirgemeyen danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Muhammet YESILYURT’a, maddi
manevi desteklerinden 6tiirti lisans hocam Prof. Dr. Rifat ATAYa, her asamada yanimda olup
destegini hic esirgemeyen esim Bedirhan GUVEN’e ve manevi destek¢im olan annem Fikriye

KUYUMCU ya tesekkiirii borg bilirim.

Vildan GUVEN
Antalya, 2021



GIRIS

Bilimsel aragtirmalardan elde edilen bulgulara gore “kutsal”in tarihi, insanlik tarihi ile
baslamaktadir. Tarihin ilk donemlerinden itibaren insanlar; cesitli nesnelere, hayvanlara,
ruhlara, sayilara, giinlere, goriinmez gili¢lere kutsallik atfetmislerdir. Toplumlarin, ¢evrelerinde
gelisen ve olagantistii olarak nitelendirdikleri olaylar1 anlamlandirma ¢abasina kiiltiirel faktorler
de eklendiginde ortaya farkl sekillerde bir¢ok kutsal ¢ikmaistir.

Kutsal kelimesi sozliikkte “kutsi, mukaddes, lahut, tanrisal olan; biitiin var olanlarm,
yeryiizine iliskin olanin {istiinde yilikselen, ondan biitiiniiyle bagska olan; bozulmamasi,
dokunulmamasi, karsi ¢ikilmamasi gereken, en yilice varlikla baglantis1 nedeniyle degerli
bulunan sey” anlamlarma gelmektedir (Demirci, 2002: 495; Akarsu, 2015: 121; Yilmaz, 2017:
12; https://sozluk.gov.tr/?kelime=KUTSAL). Terim olarak ise kutsal kavrami i¢in din

bilimciler tarafindan genel gecer, ortak bir tanim yapilamamistir. Kutsalin ortak bir tanimi
bulunmamakla birlikte birgok arastirmaci tarafindan farkli yonlerinin ele alindigi gesitli
tanimlamalar mevcuttur. Ornegin Rudolf Otto (1936: 5-7), kutsali “numinous” kavramiyla
aciklama yoluna gitmistir. Numinous’tan kastettigi ise tecriibe edilenden tamamen farkli olan,
gizemli sirhi bir giictiir (Yildirim, 2007: 62). Dinler Tarihi’nin 6nemli temsilcilerinden olan
Mircea Eliade (1991: 7-11), kutsali, birka¢ dini tecriibenin sonsuz sekilde ifadesinden ibaret
olup evrensel boyutlu bir fenomen seklinde tanimlamaktadir. Bu nedenle ona gore her dini
fenomen kendi ¢ergevesinde degerlendirilmeli ve anlasilmalidir. Eliade, dini fenomenler ele
almirken dikkat edilmesi gereken seyin, onlarin, igerisinde gelistigi kiiltiirle degerlendirilmesi
olduguna vurgu yapmaktadir (Ries, 2000: 8-9).

Kutsali ifade etmek i¢in farkli dillerde de bir¢ok kelime kullanilmaktadir. Ornegin
Latincede “Sanctum” ve “Sacrum” kelimeleri bulunmaktadir. Bu kelimelerin Latince “Sacer”
kelimesinden tiiredigi ve kutsal olmayanin karsit1 anlaminda kullanildig: ifade edilmektedir.
Ingilizcede “Sacred” ve “Holy” kelimeleri kutsal kavrami yerine kullanilmaktadir. Diger
taraftan “Sanctum” ile kutsallik ve ilahi gii¢ ifade edilmekle birlikte kisilerin davraniglartyla
ilgili bir kavram oldugu da ileri siiriilmektedir (Yildirim, 2007: 60-61). Latince “Sanctum”un
Italyanca ve Ispanyolca karsiligi “Santo”, Fransizca karsiligi ise “Saint”dir. Almancada
onceleri tam olarak kutsali karsilamamakla birlikte “kiiltle ilgili” manasinda “Sakral” kelimesi
kullanilmis yirminci yiizyilin baglarinda ise yaygin olarak “Heilig” kelimesi kullanilmaya

baslanmustir (Giig, 1998: 338).


https://sozluk.gov.tr/?kelime=KUTSAL

“Din” olgusu da tipki kutsal gibi insanligin ilk donemlerinden itibaren var olagelmistir.
Din, Arapca kokenli bir kelime olup sozliikkte “Orf-adet, ceza, miikafat, hesap, millet”
anlamlarma gelmektedir (Tiimer, 1994: 312). Terim anlamina gelindiginde ise din kavraminin
da kutsal kavrami gibi genel geger bir tanimi yapilamamaktadir. Ancak bazi din bilimciler, dini
farkli yonleriyle ele alarak cesitli tanimlamalar yapmislardir. Bu tanimlara sunlar 6rnek
verilebilir: “Din, kutsalin tecriibesidir” (Rudolf Otto), “Din, daima yasayan bir Tanr1’ya, yani
bir ilahi Suur ve Irade’nin kainat1 idare ettigi ve insanlikla manevi rabitalar1 elinde tuttuguna
mnanistir” (James Martineau), “Din, her seyin bizim bilgimizin istiine ¢ikan bir Kudret'in
tezahiirleri oldugunu kabuldiir” (Herbert Spencer), “Din duyguyla yiikselmis, alevlenmis,
yanmig bir ahlak ilmidir” (Matthew Arnold) (Tiimer, 1987: 223-224).

Tarih boyunca birgok din ortaya ¢ikmis; bazilari insanlik iizerinde biiyiik etkiler
birakarak varliklarini devam ettirmis bazilar1 ise yok olmuslardir. Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Islam dinleri de toplumlar {izerinde biiyiik etkiler birakarak giiniimiize kadar varligin1 devam
ettiren dinlerdendir. Calismamiz, giiniimiizde de varhigini1 devam ettiren, “Semavi/ ilahi Dinler”
seklinde isimlendirilip ayni1 kategori altinda ele alinan ve birbirleri ile iliskili olan ve bu ii¢ din
merkeze alinmak suretiyle islenmistir.

Diger taraftan din ve kutsal kavramlar1 arasinda 6nemli bir iligki bulunmaktadir. Her
dinde o dine 6zgii belirli kutsallar bulunmaktadir. Din kuruculari, dini mekanlar, dini metinler,
belirli nesneler, baz1 sehirler, hayvanlar, baz1 6zel gilinler, mevsimler, festivaller vb. dinlerde
var olan kutsallar arasinda sayilabilir. Her dinde oldugu gibi Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam
dinlerinde de kutsallar mevcuttur. Ornegin Yahudilikte “Tanr1, Kudiis, Ahit Sandig1, rahipler
ve Levililer”; Hiristiyanhikta “Isa, kilise, din adamlari, havariler ve azizler”; Islam’da ise
“Peygamberler, Kur’an ve Kabe” kutsal kabul edilmektedir (Giig, 1998: 344-346). Dinlerdeki
kutsallar arasinda ¢alismamiz agisindan 6nemli olanlar1 kutsal zamanlardir. Eliade (1992: 43-
45), kutsal zaman kavramini “kendisinde diger zamanlardan farkli olarak 6nemli bir hadisenin
meydana geldigi zaman, bilinen kronolojik zamanla bir irtibatin olmadigi kutsalla iliski kurulan
bir an” seklinde tanimlamaktadir. Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam dinlerinde de kutsal giin ve
bayramlar olarak nitelendirilen birgok kutsal zaman mevcuttur. Bu baglamda calismamizda,
bahsi gecen dinlerde haftalik kutsal zamanlar (giinler) olarak kabul edilen Cuma, Cumartesi ve
Pazar giinleri ele alinmigstir.

Uzerinde durulmasi gereken bir diger mesele “fenomen” kavramidir. Fenomen, “algmin
nesnesi, algilanan ya da bilince goriinen sey, gozlemlenebilir olan olay ya da olgu,
gozlemlenebilir olan, gdzlemlenmeye deney yoluyla bilinmeye elverisli olan” anlamina

gelmektedir (Cevizei, 2000: 368). Calismay1 ifade etmek adina “Yahudilik, Hiristiyanlik ve



Islam’da Haftalik Kutsal Giin Fenomeni” bashigmin kullanilmasi mezkur dinlerde haftalik
kutsal toplanma giinii olan Cuma, Cumartesi ve Pazar giinlerinin bir olgu olarak ele alinip
derinlemesine incelemeye tabi tutulmasindan ileri gelmektedir.

Calismanin amaci, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam dinlerinde haftalik toplanma giinii
olarak kabul edilen Cumartesi, Pazar ve Cuma giinlerinin kutsal sayilmasinda ve 6zel olarak bu
giinlerin se¢ilmesinde, dini verilerin yaninda tarihi arka planin ve dig etkenlerin de paymin olup
olmadiginin ortaya konulmasidir. Calismamiz bahsedilen haftalik kutsal toplanma giinlerinin
ortaya ¢ikisinin tarihi bir arka planinin oldugu 6n kabulii ile bagladigindan dini veriler yaninda
tarthi verilerden de faydalanilarak ortaya atilan tezin desteklenmesi amaglanmaktadir.

Calismanin kapsami, diinya iizerinde tarihten bu yana var olan birgok din igerisinden
yalnizca Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam dinleri ile sinirhidir. Diger taraftan “Kutsal Giin”
ibaresi kullanildiginda akla, dinlerce kutsal sayilan bayramlar ve diger 6zel dini giinler de
gelmektedir. Ancak calismamiz bahsi gecen dinlerdeki haftalik kutsal ibadet gilinleri disinda
kutsal kabul edilen diger giin ve bayramlara yalnizca ana konuya hazirlik mahiyetinde
deginmekte ana konu baglaminda yalnizca haftalik kutsal toplanma giinleri kabul edilen Cuma,
Cumartesi ve Pazar giinlerini detayl olarak ele almaktadir.

Calismanin yontemi olarak Dinler Tarihi biliminin arastrma metotlarindan il
kullanilmistir. Kullanilan metotlar; (Dinler Tarihi biliminde kullanildig: sekliyle) dinlerin veya
dini olaylarin tanimlandirilmas: seklinde gerceklestirilen “Deskriptif (Vasiflandirici,
Tanmmlayici, Nitelendirici) Metot” (Kilig, 1998: 67; Unal, 1999: 78) dinlerdeki anlam ve mesaji
arastirarak elde edilen verileri yorumlamaya dayanan “Hermenétik (Yorumlayici) Metot™!
(Harvey, 1994: 343; Unal, 1999: 78) ve dinlerin tipolojilerinin ve dindarlik anlayislarinin
incelenmesini igeren “Fenomenolojik Metot tur® (Allen, 1996: 437; Unal, 1999: 78; Kéftiircii
ve Onay, 2018: 863). S6z konusu ydntemlere ek olarak tarihi-karsilastrmali® metot da
kullanilmistir. Zira calismamiza konu olan dinlerin ortaya ¢iktig1, gelistigi ve etkilesime gectigi
kiiltiirlerin incelenmesinde tarihi-karsilastirmali metot oldukga katki saglamstir.

Calismamizda, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam dinlerini ele almdigindan birincil
kaynaklarimiz bahsedilen dinlerin kutsal olarak kabul ettigi metinler olmustur. Kutsal kitap
boliimlerindeki alintilar konunun gidisatina gére bazen dogrudan metnin igerisinde bazen de

dipnotta verilmistir. Diger taraftan ele aliman dinlerin bizzat kendi tarihlerini konu aldiklar1

Unal, Hermendtik metodun, Dinler Tarihindeki biitiin dini olgular1 ele almaktan ziyade Yahudi-Hiristiyan
kutsal kitaplar1 {izerinde uygulandigini ileri siirmektedir. Detayl1 bilgi i¢in bkz. Unal, 1999: 78.

2 Detayli bilgi igin bkz. Unal, 1999: 78-144.

“Yeryiiziinde gelmis gecmis, kutsal kitaplar1 bulunan veya bulunmayan, mensubu bulunan veya bulunmayan,
milli veya evrensel dinlerin benzer veya farkli noktalarmi ele alip inceleyen metottur.” Bkz. Unal, 1999: 11.
Detayl bilgi igin bkz. Unal, 1999: 11-71.



kaynaklarin yani swra Dinler Tarihi arastirmacilarinin kaleme aldigi calismalara da yer
verilmistir. Bahsedilen kaynaklara ek olarak ansiklopedi maddeleri, makaleler, sozliikler,
bildiriler, tez ¢aligmalar1 ve mitolojiler lizerine yazilmis eserler de bagvurulan diger kaynaklar
arasinda sayilabilir.

Calismamiz esnasinda tutarlilik prensibi goz oniinde bulundurularak her boliimde ele
alinan dine 6zgii kavramlar o dindeki kullanim sekilleriyle ifade edilmeye 6zen gosterilmistir.
Bu baglamda “Hazreti” ifadesi Islami literatiire ait bir kavram oldugundan yalnizca islam dinini
konu alan ii¢lincii boliimde kullanilmis {i¢iincli boliimiin disinda peygamberlerden isim ve

sifatlar1 seklinde bahsedilmistir.



BIiRINCI BOLUM
YAHUDILIKTE KUTSAL GUN OLGUSU VE SABAT

Yahudilikte; Ros ha Sana, Yom Kippur, Pesah, Savuot, Sukkot, Hanuka, Purim, Sim ha
Tora ve Sabat olmak tizere bir¢ok kutsal giin ve bayram bulunmaktadir. Yahudilikte var olan
bu kutsal giin ve bayramlar, ¢esitli kutlama bigimlerine sahiptir ve her birinin kendine has
kutlanma nedenleri mevcuttur. S6z konusu kutsal giin ve bayramlarin kutsal addedilme
nedenleri baglaminda, Yahudi tarihi igerisinde kazandiklar1 dini anlamlarin yani sira kiiltiirel
arka planlarinin da oldugu varsayilmaktadir.

Calismamizm birinci boliimii olan bu bolimiin ana konusunu, Yahudilikte haftalik
kutsal toplanma giinii olarak kabul edilen “Cumartesi (Sabat)” giinii teskil etmektedir. Ana
konuya hazirlik olmasi1 ve Yahudiligin icerisinde dogdugu ve etkilesime gectigi kiiltiirleri
ortaya koymak adma ilk olarak kisaca Yahudi tarihinden bahsedilecektir. Ardindan Sabat’in
kokenine dair ipucu icerebilecegi diisiincesiyle Yahudilikte Cumartesi disinda var olan diger
kutsal giin ve bayramlarin uygulanis bi¢imi, kutlanma nedenleri ve kdkenlerine deginilecektir.
Yahudilikteki diger kutsal giin ve bayramlara deginildikten sonra Sabat’m Yahudi kiiltiirii
icerisinde hangi anlamlar1 ifade ettigi ve ne sekilde kutlandigi teolojik, tarihsel ve bilimsel
veriler araciligiyla ortaya konulacaktir. Son olarak Sabat’in kokenine dair elde edilen veriler

degerlendirilecektir.

1.1. Yahudiligin Kisa Tarihi

Yahudilik, arastirmacilara gére MO. XV. veya MO. XIII. yiizyillarda ortaya ¢ikan ve
gelisimini siirdiiren, temelinde vadedilmis topraklar, se¢ilmislik ve ahit gibi inanglarin
bulundugu bir dindir. Yahudilige karsilik gelen pek c¢ok terim kullanilmaktadir. Bunlarin
basinda, Ibrani, Israil, Yahudi ve Musevi gelmektedir. Seferad, Askenaz, Mizrahi ve Miista’ribe
terimlerinin kullanimi1 da ¢ok yaygin olmamakla birlikte bu gruba eklenebilir. S6z konusu
kullanimlar, Yahudiligin tarihsel seyri igerisinde ortaya ¢ikmistir. Bu nedenle, Yahudi tarihinde
gerceklesen onemli olaylarin yansimasiyla sekillendikleri soylenilebilir (Adam, 2015: 56).

Ibrani kelimesinin kokenine bakilacak olursa Tanah’a gére Nuh’a kadar biitiin insanlar
tek bir wrktan gelmistir. Nuh’tan sonra ise insanlik onun ii¢ oglu olan Ham, Sam ve Yafes’ten
devam etmistir (Yaratilig, 5: 1-32, 6: 9-12). Sam’in soyundan gelenlere Sami denmis ve
digerleri arasinda bir istiinliikleri olduguna inanilmistir. Sam’in soyundan gelen Eber ise
Ibrahim’in biiyiik atasi sayilmis ve bu nedenle Ibrahim’e “Eber’in soyundan gelen” anlamima

gelen “Ibrani (ivri)” denilmistir. Tbrani kullanim1 6zel olarak ilk atalar kabul edilen ibrahim,



Ishak, Yakup ve onlarin soylar1 icin kullanilmis, Ibrahim’in diger oglu Ismail ve soyu bu
kullanimin diginda tutulmustur (Adam, 2015: 56). Diger bir goriise gore ise Ibrani, “Firat ve
Urdiin nehirlerini gegerek bulunduklar1 yere gelen gégmenler” olduklarini ifade etmek adina
Kenanlilar tarafindan Yahudilere verilen bir isimdir. Bu goriise gore Ibrani kelimesi Filistin
bolgesinde gdgmen bir kabile i¢in kullanilmakta ve “Gte tarafin insanlarr” anlamia gelmektedir
(Aydin, 2015: 171).

Israil kelimesinin kokeniyle ilgili olarak ise su goriis dile getirilmektedir: Tanah’a gore
ilk atalardan kabul edilen Yakup, karsisina ¢ikan bir varlikla (bahsi gecen varlik pasajda
deginildigi tizere Tanr1 Yahve’dir) aksam boyunca giiresmis, sonunda galip gelmis ve o varlik
tarafindan kutsanmistir (Yaratilig, 32: 22-32). Bu olaymn sonucunda Yakup’a “Tanr1 ile Giiresip
Yenen” anlamma gelen Israil ismi verilmistir. Baz1 Yahudilere gore Israil kelimesi, Tanri ile
giiresip yenen degil “Tanr1 ile miicadele eden” anlamma gelmektedir. Israil kelimesine bu
anlamlarin yani sira “Tanr1’nin ugrastigi kisi, Tanr1’yla ugrasan, Tanr1 tarafindan yonetilen kisi,
Tanrt’nin dogru kulu” gibi anlamlar da verilmektedir. Sonug itibariyle Yakup’un ogullar1 ve
onlarin soyundan gelenler igin “Israil Ogullar’” kullanimi yaygmlik kazanmustir (Johnson,
2008: 32-33; Aydin, 2015: 172).

Yahudi teriminin anlamina dair birkag¢ farkli goriis bulunmaktadir. Bunlardan ilki, Babil
stirgiiniinden sonra halkin Filistin’in “Yahuda” bdlgesine yerlesmeleri sebebiyle bolgenin
adiyla anildiklar1 goriisiidiir. Diger bir goriis, sozii edilen kelimenin Yakup peygamberin biiyiik
oglu Yahuda’dan geldigini sdyler. Ayn1 zamanda Yahuda, Filistin bolgesinde bulunan on iki
kabileden birinin de adidir. Babil siirgiiniine kadar Israil kullanim1 yayginken siirgiinden sonra
Yahudi kullanimi yaygmlasmis fakat Israil veya Israil Ogullar1 kullanimindan tamamen
vazgecilmemistir. Iki kullanim da zaman igerisinde karakteristik bir yapiya biiriinmiis, Israil
tabiri olumlu bir izlenim uyandirrken Yahudi kullanimi tam tersi olumsuz bir izlenim
uyandirmaya baslamistir (Adam, 2015: 57).

XIX. ylizylldan onceki belgelerde agirlikli olarak “Yahudi, Yahud, Yahudiyan”
terimleri kullanilirken XIX. yiizyil ile birlikte “Musevi” kullanimi, 6zellikle de Tiirkiye’de
yaygmlik kazanmistir. Musevi kullaniminin nedeni tam olarak bilinmemekle birlikte kullanima
dair de kesin bir kanit bulunmamaktadir. Ancak Tiirkiye’deki kullanimi g6z 6niine alindiginda,
Yahudi ifadesinin, Miisliimanlar arasinda olumsuz bir izlenim uyandirdigindan kaynaklandigi
diistiniilmektedir. Bu nedenle alternatif bir kullanim olarak Musevi ifadesinin ¢iktig1, ortaya
atilan fikirler arasindadir. Musevi kelimesi “Musa’y1 takip eden, Musa’nin izinden giden”
anlamlarna geldiginden ve Musa peygamber, Islam agisindan da énemli peygamberlerden biri

oldugundan dolay1 bu kullanim genel Miisliiman algisinda olumlu bir imaj ¢izmektedir (Adam,



2015: 57). Ayn1 zamanda Yahudiligin Musa peygamber ile basladig1 inanci genis ¢evrelerce
kabul goren bir diisiincedir. Tam olarak Musa peygamber ile baslad: denilemese de* Musa ile
birlikte 6nemli bir doniim noktasi yasamis, inang esaslar1 sekillenmis, doktrinlerinin ¢ergevesi
cizilmistir. Yani Musa, Yahudilik i¢in 6nemli bir peygamberdir. Bu sebeple de Musevi isminin
ortaya atildig1 ve kullanimmin yayginlastig1 diisiiniilmektedir.

Seferad ve Askenaz kullanimlar1 ise Yahudilerin geldikleri bolge ve yasadiklar: kiiltiir
merkeze aliarak verilen isimlendirmelerdir. Portekiz ve Ispanya kokenli olan ve Ladino dilini
(Yahudi Ispanyolcasi) kullanan Yahudilere “Seferad” denilmektedir. Dogu ve Orta Avrupa
kokenli olan ve Yiddis dilini (Yahudi Almancasi) kullananlar da “Askenaz” olarak
anilmaktadir. Her iki toplum da temel itikddi ve ameli ayriliklara diigmemelerine ragmen
gelenek ve kiiltiirleri nedeniyle biiyiik sorunlar yasamislardir. Ozellikle Israil Devleti’nin
kurulmasiyla birlikte, hakimiyet miicadelesi icerisine girmis, sosyal hayatlarinda birbirilerini
kiigiimseme, ikinci smif insan muamelesi yapma gibi olumsuz davraniglarda bulunmuslardir
(Gtlig, 2011: 141; Adam, 2015: 58).

Mizrahi ve Miista’ribe, Seferad ve Askenaz kullanimlariyla benzerlik tasimaktadir.
“Mizrahi” terimi, Arap iilkelerinden Israil’e gd¢ eden, Seferad ve Askenaz olmayan Yahudilere
verilen isimdir. Ibranice “dogulu” anlamma gelmektedir. “Miista’ribe” ise Osmanli Devleti
doneminde Arap lilkelerinde go¢menlik vasfi tasimayan yani gogmen olmayan Yahudiler igin
kullanilan bir tabirdir. Iki kavram da yaklasik olarak ayn1 anlamlara gelmektedir (Adam, 2015:
58)

Yahudilik ile ilgili yapilan aragtirmalarin dogru anlasilmasi adina 6ncelikle Yahudiligin
ortaya ¢ikis1 ve tarihi gelisimi iizerine iyi bir analiz yapilmasi gerekmektedir. Bu noktada
Yahudilerin 6zellikle hangi toplum igerisinden dogdugu biiylik 6nem tasimaktadir. Clinkii her
toplum mutlak surette icerisinde dogdugu ve gelistigi toplumun kiiltiiriinii, degerlerini,
aliskanliklarini, inaniglarini vs. biinyesinde barindirmaktadir.

Yahudiligin icerisinden dogdugu kiiltiir incelenecek olursa ilk olarak karsimiza Sami
toplulugu gikmaktadir. israil Ogullarmnm mensup oldugu kabul edilen Sami toplulugu, “Bati
Samileri” olarak adlandirilmakta ve Bati Samileri de Kenanlilar ve Aramiler olarak ikiye
ayrilmaktadir. Samiler, MO. IV. yy. civarlarinda Filistin ve Suriye bolgelerinde gdcebe olarak
yasarken MO. 200’den sonra gdcebe hayati birakip yerlesik hayata gegmisler ve Babil
Kralligini kurmuslardir. Babil bolgesinde yapilan kazi ¢aliymalarindan elde edilen bulgularla

Samilerin Mezopotamya ve Misirli halklarin inaniglar1 ve tapinma bi¢imlerinden biiyiik dlctide

4 Yahudilik, irka ve dine dayali olmak iizere ikili bir yapiya sahiptir. Yahudilik bir ik olarak ele alindiginda

kurucusu Ibrahim peygamber olarak kabul edilirken din olarak ele alindiginda kurucu Musa peygamber olarak
kabul edilmektedir. Detayl1 bilgi i¢in bkz. Yesilyurt, 2016: 58-59.



istifade ettikleri diisiincesi desteklenmistir (Bost, 1849: 1035; Dinler Tarihi Ansiklopedisi,
1999: 1, 242; Nana, 2008: 17).

Misir ve Mezopotamya halklari, 6zellikle de Misirlilar ¢oktanrili bir inanisa sahiptiler.
Yapilan kazilardan elde edilen veriler, Misir ve Mezopotamya’dan etkilendigi diistiniilen
Samilerin de eski donemlerde bir¢ok Tanr1i’sinin ve Tanr1’lar adina gerceklestirdikleri tapmmma
torenlerinin bulundugunu aktarmaktadir. Ornegin Ugarit yazitlarina gére Samiler, bir dSnem
“El” ve “Baal” adinda iki biiyiik Tanri’ya tapmaktadir. Samilerin Tanri’larina verdikleri bu
isimlerin, eski Mezopotamya halklarmin dilinde, ondan daha eski bir dil olan Akkad dilinde,
Kenan dilinde, Giiney Araplarinin dilinde ve Ibrani dilinde de karsiliklar1 bulunmaktadir
(Gtirkan, 1994: 21-22; Dinler Tarihi Ansiklopedisi, 1999: 1, 242; Nana, 2008: 32; Olgun, 2014:
8-13). Ozellikle “El” sdzciigiiniin farkli bircok dilde karsiligmnin bulunmasi, Samilerin bu
toplumlarin hepsiyle uzak veya yakm iligkilerinin bulundugunu ortaya koymaktadir.
Dolayisiyla Yahudi kiiltiiriiniin olusmasinda bu topluluklarin 6nemli etkilerinin bulundugu
sOylenebilir.

Mezopotamya halklarinin 6zellikle de Sami topluluklarinin her birinin tarthinde Tufan
olaymin genis yer tutmasi ve bu olaym inanglarinin sekillenmesinde 6nemli rol oynamasi, s6z
konusu topluluklarin birbirleriyle olan etkilesimlerinin diger bir kanit1 olarak gosterilmektedir
(Omer, 1932a: 53-64; Omer, 1932b: 33-45; Sarik¢io8lu, 1996: 197-203; Maksudoglu, 2000: 1-
2; Johnson, 2008: 17-19).

Sami topluluklardan olan Yahudiler i¢cin Tufan olayindan sonra lizerinde durulmasi
gereken bir diger husus, Filistin topraklarinda kisa siireli de olsa yerlesik hayata gegisleridir.
Yerlesik hayata gegisin inang sistemlerinin gelismesinde Onemli bir etkisi bulunmaktadir.
Ozellikle ileride deginilecek olan kutsal giin ve bayramlarin kutlamalarma bu dénemde
baslamis olmalar1 ihtimalinin tarimla yakindan ilgili oldugu, varsayimlar arasinda yer
almaktadir.

Yahudilerin Filistin bolgesindeki yerlesik hayata gectikleri donemde tarim énemli bir
yer tutmaktaydi. Tarimin 6nemli bir yer tutmasi da tarimsal faaliyetlerin devamlilig1 agisindan
iklim degisikleri, kuraklik, yagmur gibi doga olaylarinin daha da 6nem kazanmasma neden
olmustur (Basalel, 2000: 37-38). Burada, yine onlarin ¢oktanrili inanglar1 ve Tanri’larinin
evrene olan miidahaleleri devreye girmektedir. Samilerin bir efsanesine gore dogada
gerceklesen biitlin bu olumlu-olumsuz degisimlerin nedeni, biiyiik iki Tanri’dan biri olan
Baal’dir. Efsaneye gore Tanr1 Baal, diismani olan Mot (6liim, mevt) tarafindan oldiiriiliir.
Baal’in kiz kardesi Anat’in onu aramak i¢in yeraltina indigi donemde, kuraklik bas gdsterir,

biitiin ekinler yanar, hi¢cbir aga¢ meyve vermez, dogurganlik ve iireme durur. Anat, ne kadar



arasa da Baal’i bulamaz ve bunun iizerine ¢ok sinirlenerek Mot’a savas acar, onu Oldiiriir.
Bdylece Baal yeniden canlanir ve bolluk donemi yeniden baslar. Sami toplulugundan olan Israil
Ogullar1 da bu efsaneyi kabul etmis ve yillik térenlerini bu inang ¢ergevesinde gelistirmiglerdir.
Israil Ogullarinin yerlesik hayata gectigi Kenan bolgesinde bu tiir efsaneler oldukga yaygindi.
Insanlar bu efsanelere ¢okca ragbet gosterirlerdi. Bu sebepten giinliik hayatlarmi da bu
efsanelere gore sekillendirirlerdi. Tabii olarak bu efsaneler artik onlar i¢in bir dini inang haline
gelmisti. Dolayistyla yillik ibadetlerini, adaklarint ve senliklerini bu inan¢ merkezli
gelistirmislerdi (Ors, 1966: 21-23; Dinler Tarihi Ansiklopedisi, 1999: I, 248; Olgun, 2014: 20-
21).

Yahudiler, her ne kadar Filistin bdlgesinde bir siire yerlesik hayat siirmiis olsalar da
genel Yahudi tarihine bakildiginda baskilar ve siirgiinler sonucu siirekli olarak bir bolgeden
baska bir bolgeye go¢ halinde olduklar1 goriilmektedir. Harran-Filistin-Suriye-Misir arasinda
devamli gecisler yasamislardir. Bunun en 6nemli nedenlerinden birisi komsu halklarin
saldirilarmin yogun oldugu bolgelerde ikamet ediyor olmalaridir. Farkli birgok kiiltiirii
biinyelerinde barindirmalar1 da gégebe hayatin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir (Dinler
Tarihi Ansiklopedisi, 1999: 1, 250; Nana, 2008: 18-26).

Yahudiligin bir din olarak tarih sahnesinde yerini almaya baslamasi ibrahim
peygambere dayandirilmaktadir. Baslangicin ibrahim peygambere dayandirilmasi, tarihi
verilerden ziyade Yahudiligin kutsal kitabi1 olan Tanah’tan kaynaklanmaktadir. Tanah’in
“Yaratilis” kitabinda Ibrahim’e kadar gelen biitiin peygamberler sayilmis, Ibrahim peygambere
gelindiginde Tanr1 ile yaptig1 antlasmaya vurgu yapilmistir. Tanah’ta Ibrahim peygamber ile

yapilan ahit;

Rab Avram'a, "Ulkeni, halkini, babanin evini birak, sana gosterecegim topraklara git" dedi. Seni biiyiik
bir ulus yapacagim, Seni kutsayacak, sana iin kazandiracagim. Bereket kaynagi olacaksm. Seni
kutsayanlar1 kutsayacagim. Seni lanetleyeni lanetleyecegim. Yeryiiziindeki halklarin hepsi senin
aracihiginla kutsanacak (Yaratilis, 12: 1-3).

seklinde yer almaktadir. Yahudi inancina gore ibrahim peygamber, Tanr1’nm vahyiyle birlikte
yasadig1 topraklar olan Mezopotamya’y1 terk etmis ve Kenan bolgesine go¢ etmistir (Yaratilis,
11: 31, 12: 9) . Kenan’da yasadig siire zarfinda Ibrahim’in, cariyesi Hacer’den Ismail, karist
Sare’den Ishak olmak iizere iki oglu diinyaya gelmistir (Giirkan, 2013: 188). Tanri, Ibrahim’le
yaptig1 antlasma sirasinda ona, oglu Ismail’in de kutsanacagmi, soyunun verimli kilinacagini
fakat soyunun tastyicisinin Ismail degil Ishak ve Ishak’m oglu Yakup olacagmi bildirmistir
(Yaratilis, 17: 18-21).

Tanah’a gore Ibrahim peygamberin ardindan onun yerine oglu Ishak, sonrasinda da
Ishak’mn oglu Yakup gecmistir (Yaratilis, 17: 18-21, 27: 1-40). Yakup peygamber, ogullar1 ve
soyu, bir siire Kenan bolgesinde yerlesik hayat yasamis, bolgede asir1 kithigin hakim olmastyla



10

yerlesik hayatlar1 yeniden sona ermis ve Misir’a go¢ etmiglerdir. Misir’da Firavun (II. Ramses)
tahta gecene kadar huzur i¢cinde yagamislardir. Fakat Firavun’un tahta gegmesinden, Musa’nin
bir Peygamber olarak tarih sahnesine ¢ikmasina kadar gegcen zaman diliminde kole olarak
yasamlarma devam etmislerdir. Ibrahim Peygamber’den Musa’ nin ortaya ¢ikisina kadarki bu
donem kaynaklarda “Patriyarklar (Kurucu Atalar) Donemi” olarak gegmektedir (Basalel, 2000:
31-32; Aydin, 2014: 289).

Kurucu Atalar Donemi’nin ardindan “Musa Peygamber Donemi” gelmektedir.
Yahudilikte Musa peygamber; “milli kurtaric1”, “dini reformcu”, “yasa koyucu” ve
“Yahudiligin yap1 tas1” olarak bilinmektedir (Basalel, 2000: 32; Johnson, 2008: 39). Onun yap1
tas1 olarak goriilmesinin iki onemli nedeni bulunmaktadir. Bunlardan ilki Tanah’a gore
Musa’nin, Yahudileri, 430 yillik agir esaret hayatindan, mucizevi bir sekilde Kizildeniz’i
yararak kurtarmasidir. Ikincisi ise esaret hayatindan kurtarmasinm ardindan Yahudi halkmni
Sina Colii’ne gotiirmesi, Sina Colii’'nde Tanri’nin vahyine muhatap olmasi ve vahyi Yahudi
halkma bildirmesidir.’ Tanr1’nin Ibrahim’le baslayp Ishak ve Yakup’la devam eden ahdi, Musa
ile yeniden hatirlanmig ve tasdik edilmistir (Misir’dan Cikis, 14: 1-31, 15: 1-21, 19: 1-24).
Musa’nin Tanr1 ile Sina ¢6liinde yapmis olduguna inanilan antlasmanin bu ¢alisma agisindan
onemli noktasi, antlasma sirasinda Musa’ya verilen “On Emir”dir. Cilinkii On Emir’de Tanri,
bu béliimiin ana meselesi olan “Sabat™ da zikretmektedir. ilerleyen basliklarda Sabat’in
kokeni, gerekleri ve yasaklarindan derinlemesine bahsedilecektir.

Musa peygamberin Tanr1 ile yapmis oldugu ahdi igeren levhalar1 almak {izere Sina
Dagi’na ¢ikip orada gecirdigi kirk giin boyunca Israil Ogullari, altindan buzag1 yapmis ve ona
tapmiglardir. Bununla birlikte Musa, onlara, vadedilmis topraklar olarak bilinen Kenan
topraklarmi ele gecirmek adma savasmalar1 gerektigini bildirdiginde, savasmayi
reddetmislerdir. Bu reddedis tizerine Tanr1 onlara kizmis, kirk yil boyunca onlar1 ¢dlde
yasamaya mahk(m etmistir (Misir’dan Cikis, 32: 1-35; Colde Sayim, 13: 1-33, 14: 1-45). Colde
gecirdikleri bu kirk yil, Israil Ogullar1 i¢in dini kabullenis baglaminda olgunlasma siireci olarak
degerlendirilmektedir (Giirkan, 2013: 189).

Tanah’a gore Musa’nin 6liimiiniin ardindan yerine Yesu ge¢mistir. Tanri, Yesu'ya
seslenmis, Musa’nin ardindan gorevi onun devralmasmi ve Israil Ogullarini vadedilmis
topraklara gotiirmesini emretmistir (Colde Sayim, 27: 12-23; Yesu, 1: 1-2). Boylece Musa
peygamber doneminde hakimiyet kurulamamis olan Kenan topraklarinm biiytik kismi, Yesu ve
onun liderligindeki Israil Ogullar tarafindan ele gegirilmistir. Topraklarm ele gegirilmesinin

ardindan Yesu, Tanr’'nin Musa’ya emrettigine inanildig1 sekliyle topraklari on iki kabile

5 Detayli bilgi i¢in Bkz. (Ors, 1966: 75-87).
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arasinda dagitmis, din adamlar1 smifi olan “Levililer’e ise yasayacaklar1 kentler ve kentlerin
cevresinde hayvancilik yapacaklari otlaklar diginda toprak vermemistir (Yesu, 14: 1-15, 21: 1-
45). Yesu dlmeden once Israil Ogullar: kabilelerini “Sekem” bdlgesinde bir araya toplamus,
onlardan Tanr1 ile yaptiklar1 ahdi unutmamalar1 ve yeniden eski inanglarina donmemeleri adina
s0z almistir (Yesu, 24: 1-27; Yasa’nin Tekrary, 27: 11).

Kabileler halinde yasayan ve yavas yavas yerlesik hayata gecen Israil Ogullari,
Yesu’'nun Oliimiiniin ardindan, se¢ilmis dini liderler tarafindan yonetildikleri “Hakimler
Donemi”ne gegmislerdir (Basalel, 2000: 38). Hakimler Donemi, her ne kadar liderler onlari,
Tanr1 yolundan ayirmamak adina iistlin ¢abalar gosterseler de Yahudilerin yeniden farkh
inanglara meylettikleri bir dénem olarak bilinmektedir. Bu dénemde Israil Ogullari,
Kenanlilarin Tanrilar1 olarak bilinen Baal, Astorat vb. Tanrilara yeniden tapmaya baslamis ve
Kenanlilarin yaninda Hitit, Amor, Periz, Hiv ve Yevus halklariyla kiz alip vererek kiiltiirel
etkilesimin de Oniinii agmiglardir (Yesu, 2: 12-13, 3: 5). Hemen belirtmek gerekir ki Israil
Ogullar, eski inanglarma dondiikleri her donemde Tanri tarafindan belirli cezalara
carptirilmiglardir. Yesu’nun 6limiiniin ardindan yasadiklar1 musibetler de bu cezalara birer
ornek niteligi tasimaktadir (Yesu, 2: 14-15). Aydin (2014: 292) tarafindan Israil Ogullarinin
Musa donemindeki kirk yillik ¢6l hayat1 da eski inanglarina donerek Tanr1 buyruguna karsi
gelmelerinden kaynaklanan bir ceza olarak degerlendirilmektedir.

Hakimler Donemi’nin ardindan “Davut Donemi” gelmektedir. Davut Donemi,
Samuel’in krallig1 Davut’a vermesiyle baslamaktadir. Davut, ilk donemlerde yalnizca kendi
kabilesi tarafindan kabul gdérmiis ardindan tiim Israil halki tarafindan kral olarak tanmmistir.
Krallig1 ele gecirmesiyle birlikte, kuzeydeki ve giineydeki Israil halklarini tek merkezde
toplamak adina Kudiis’ii (Yerusalayim / Yerusalaim) fethetmis ve kralligin merkezi haline
getirmistir (I. Tarihler, 10: 1-14, 15: 1-29). Davut Dénemi’nde krallik, en genis topraklarma
ulagmustir. Davut’un ardindan yerine oglu Siileyman gegmis ve Kudiis’te bugiin “Siileyman
Mabedi” olarak bilinen ihtisamli mabedi insa etmistir (I. Krallar, 6: 1-37, 8: 1-21; II. Tarihler,
2:1-18, 8: 1-18). “I. Mabet Donemi” olarak isimlendirilen bu donem tarihe, vadedilen topraklar
ele gecirildiginden ve dini uygulamalar 6zgiirce mabet etrafinda gergeklestirilebildiginden
dolay1 “Altin Cag” olarak ge¢mistir (Ors, 1966: 215-236; Basalel, 2000: 40-44; Giirkan, 2013:
189).

Siileyman’mn 6lmesiyle birlikte Israil kralligi, kendi aralarinda yeniden Kuzey ve Giiney
olmak iizere ikiye ayrilmistir. Kuzeyde Israil, giineyde Yahuda kralliklar1 kurulmustur.
Giineyde bulunan Yahuda ve Biinyamin kabileleri, Siileyman’n yerine atadig1 oglu Raveham’1

(Rehoboam) kral olarak kabul ederken kuzeydeki Israil kabileleri Revaham’m kralligma kars1
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cikmis ve kendi aralarinda baska bir kral se¢mislerdir (I. Krallar, 12: 1-33). Kuzeyde kurulan
bagimsiz Israil Kralligr'nin bu tutumu, Tanrr’nin, Davut ve soyunu kutsamasina yapilan bir
kars1 ¢ikis dolayistyla da Tanri’ya karsi ¢ikis olarak degerlendirilmektedir. Sonraki siirecte,
Tevrat 6gretisinden sapmalar1 ve ¢oktanrili inanglarina geri donmeleri de bunun bir gostergesi
olarak kabul edilmektedir. Nitekim Kuzey Kralligi’nin, yasanan dini ve siyasi kargasalar
sonucunda MO. 722 yilinda Asurlular tarafindan yikilmasi, Yahudilerin tarihinde zaman zaman
tekrar eden kars1 ¢ikislarin ilahi bir cezasi olarak goriilmektedir (II. Krallar, 22: 1-20; Yeremya,
34: 1-6; Hezekiel, 5: 1-17; Hosea, 1: 1-11, 13: 1-16). Kuzey Krallig1’nin yikilmasinin ardindan,
burada yasayan Israil kabileleri siirgiin edilmislerdir. Yahuda olarak isimlendirilen Giiney
Krallig1 ise dini reform denemeleri yapmis fakat MO. 586°da Babilliler tarafindan yikilmustir.
Babil krali Nabukednazar, ayn1 zamanda Kudiis’teki Siileyman Mabedini de yikmistir. Burada
yasayan Yahudileri de Babil’e siirgiin etmistir (Basalel, 2000: 49-51; Aydin, 2014: 294).

Yahudi tarihinde, aralarinda alim ve seckin kisilerin de bulundugu halkin ¢ogunlugunun
Babil’e siirgiin edilmesiyle baslayan ve yaklasik yarim asirdan fazla siirgiin hayatiyla gecen
donem, kaynaklarda “Siirglin Donemi” olarak ge¢mektedir. Siirgiin Donemi, Yahudi tarihi
acisindan onemli bir doniim noktasmi teskil etmektedir (Giirkan, 2013: 190). Siirgiin olay1
disaridan bakildiginda her ne kadar olumsuz bir vakiaymig gibi goriinse de Yahudiler igin
bircok olumlu sonucun dogmasma vesile olmustur. ilk gelisme, siirgiinden yaklasik elli yil
sonra Perslerin, Babil’i ele gecirmesiyle gerceklesmistir. Pers Krali Kores, Babil’1 isgal ettikten
sonra Babil’de bulunan Yahudilere, diledikleri takdirde kendi kutsal topraklarina geri
donebileceklerinin iznini vermistir. Boylelikle Filistin’e geri doniis yasanmais, dini ve kiiltiirel
anlamda yeniden yapilanmanin da onii agilmistir. Diger taraftan Kudiis’teki mabetleri yikilan
Yahudiler, dini ritiiellerini ger¢eklestirmek adina baska bir kuruma ihtiya¢ duymus ve bugiin
“sinagog™® ad1 verilen ibadethanelerini insa etmeye baslamuslardr (Giig, 2011: 131).
Sinagoglarin insasinin ardindan, Sinagoglarda inananlara hizmet vermek igin “rabbi/rabay”
denilen din adamlar1 smifi ortaya ¢ikmistir. Ayni zamanda Yahudiler, dini literatiirlerine
kaynaklik edecek eserlerin toplanip derlenmesine de bu donemde baslamistir. Tiim bu
gelismelere bakildiginda, “Siirglin Donemi”nin bugiinkii Yahudiligin temellerinin atilmasinda
biiyiik 0nem arz ettigi goriilmektedir (Aydm, 2014: 295).

Siirgiin Donemi’nin ardindan Kudiis’e geri donen Yahudilerin burada yeniden
yapilanma igerisine girdigine yukarida deginilmisti. Fakat bu yapilanma siireci, igerisinde,
slirgiin donemine ait bazi sikintilar1 da barindirtyordu. Bir taraftan Kudiis ve mabetleri yerle bir

olmustu dolayisiyla yeni bir insa siirecine girilmesi gerekiyordu. Diger taraftan siirgiin

¢ Detayl bilgi igin bkz. Giig, 2011: 128-134.
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doneminde Yahudiler, Yahudi olmayanlarla evlenmis ve boylece ortaya farkli kokene ait birgok
aile ¢ikmisti. Bu ailelerin Yahudilik agisindan konumlar1 da ¢oziilmesi gereken problemler
arasinda yer almaktaydi. Coziim olarak Yahudiler, Pers kralinin da destegini alarak once
Kudiis’ii ve mabedi yeniden insa etmislerdir. Ardindan da farkli etnik gruplardan arinma
politikasi izlemiglerdir. “II. Mabet Donemi” olarak isimlendirilen bu dénemde, ¢alismanin bu
boliimii acisindan onemli bir sahsiyet olmasinin yani sira Yahudiligin sistemli bir din haline
gelmesinde de ciddi rol oynayan kohen-din adami1 “Ezra” ve Yahudi valisi konumuna getirilen
“Nehemya”, tarih sahnesine ¢ikmistir (Glirkan, 2013: 190; Aydin, 2014: 296).

Yahudi tarihine gore Ezra, peygamber degil aksine peygamberden daha 6nemli konuma
sahip bir sahsiyettir. Baz1 Yahudi din bilginlerine gore, Musa yerine Tevrat’1 almasi gereken
kisidir. Oyle ki baz1 Yahudi gruplar tarafindan, Musa’dan dnce diinyaya gelmis olsayd:1 Tanr1
ile ahdi Musa’nin degil Ezra’nin gergeklestirecegi seklinde bazi goriisler de ortaya atilmistir
(Adam, 2007: 215). Ezra’nin Babil siirgiiniinden dondiikten sonra Nehemya ile birlikte, yikim
sirasinda kaybolan ve Yahudiler arasinda unutulan Tevrat boliimlerini bulup okumasi ve
hiikiimleri tek tek agiklamasi, Yahudileri yeniden Tevrat’a uygun bir yasam tarzina
dondiirmeye c¢alismasi bakimmdan Yahudi tarihinde 6nemli bir faaliyet olarak goriilmektedir.
Bu calismalarin yani sira Ezra, Tevrat’ta cesitli degisiklikler yaparak anlami kapali olan
kelimelerdeki harflerin iizerine anlamin kolaylagsmasi adina bazi noktalar koymustur. Farkli
etnik gruplardan arimma politikasinda da onemli etkiye sahip olan Ezra, farkl irka mensup
insanlarla (6zellikle kadinlar) evlenmeyi yasaklamis, evlenenlerin de derhal bosanmalarini
emretmis, Yahudi irkina mensup olmayanlar1 toplumdan dislamis ve boylece Yahudiligi irka
has milli bir din haline getirmistir. Ezra’nin, ¢alismanin bu bolimii agisindan 6nem arz eden
yonii ise Sabat’1 buglinkii haliyle yeniden uygulamaya koyan kisi olmasidir (Basalel, 2000: 53-
55; Giirkan, 2013: 190; Adam, 2015: 68-69).

MO. 332°de Biiyiik Iskender’in Pers imparatorlugunu ele gegirmesiyle Filistin, Yunan-
Roma Imparatorlugunun ve beraberinde de Helen kiiltiiriiniin etkisi altma girmistir. Pers
imparatorlugunun el degistirmesi, Yahudilerin Yunan kiiltliriiniin etkisiyle Yahudi
kimliklerinden uzaklagmalar1 ve Yahudileri digerlerinden ayirt edici en dnemli 6zelliklerden
biri olan erkek ¢ocuklarmin siinnet edilmesi uygulamasini terk etmeye baglamalar1 gibi olumsuz
sonuglar dogurmustur. Bu olumsuzluklara ek olarak kral IV. Antiochus, Helen kiiltiiriiniin
yayilmasimi hizlandirmak adma siinnet olmayi, Torah bulundurmayr ve Sabat gliniinii
uygulamay1 yasaklamasi; mabetlerine Zeus heykelleri yerlestirip Yahudileri bu heykellere
tapinmaya zorlamasi, Yahudi dindarlar1 isyana itmistir. Boylece rahip Mattathias 6nderliginde

gerceklesen ayaklanma ile “Hagmonay Donemi” olarak adlandirilan yari bagimsiz Yahudi
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idaresi kurulmustur. Yeni idareye, eski dayatmalara tepki olarak dogmasina ragmen daha kati
bir yonetim benimsemesinden dolay1 birgok Yahudi tarafindan siddetle karsi ¢ikilmistir. Bu
kars1 ¢ikis, Yahudiler icerisinde ciddi ayriliklar1 ve i¢ savaslari da beraberinde getirmistir.
Romal1 general Pompei, i¢ karigikliklar: firsat bilip Filistin bolgesini yeniden ele gegirmistir.
Filistin bolgesinin ele gecirilmesiyle Yahudilerin yeniden Roma kiiltiiriiniin etkisi altina
girmesi, bu donemin “Helenistik Donem” olarak da isimlendirilmesine neden olmustur
(Basalel, 2000: 57-61; Johnson, 2008: 123-138).

Miladi III. Yiizyilin baslari, Yahudi tarihi i¢in Talmud’un olugsum siirecinin baglangicina
karsilik gelmektedir. Yahudiler, Miladi III. Yiizyilda dini literatiir ¢alismalarina agirhik
vermiglerdir. Bu siirecte Yahudiler, “Filistin Yahudiligi” ve “Babil Yahudiligi” seklinde iki
gruba ayrilmistir. Babil Yahudileri, Perslerin Babil’i isgal edip Yahudilere kendi yurtlarina
donme izni verdiginde gitmeyip Babil’de kalmay1 tercih eden Yahudi topluluguna karsilik
gelmektedir. Filistin Yahudileri ise go¢ eden kesimi olusturmaktadir. Her iki Yahudi toplulugu
da ayn1 donemde, Tevrat’1t yorumlamak adina olusturulan “Misna” ve Misna’nin agiklamasi
niteligini tagiyan “Gemara”nin bir arada bulundugu “Talmud” adi verilen oldukg¢a genis bir
literatiir ortaya koyma cabasi igerisine girmislerdir. Talmud, kurban ibadetinden evlilige, ceza
hukukundan festivallere, tarimsal faaliyetlerden Sabat’a kadar farkl bir¢ok konuyu igerisinde
barindirmaktadir. Filistin Yahudileri, faaliyet gosterdikleri din akademileri IV. yiizyilin
sonlarina dogru Hiristiyan Roma yonetiminin baskisina maruz kalip kapatildigindan dolay1
Talmud’u tamamlayamamigslardir. Babil Yahudileri ise yonetim agisindan serbest bir ortama
sahip olmanin avantajlarim1 kullanarak dini akademiler yoniinden oldukc¢a kendilerini
gelistirmis, zengin ve nitelikli bir Talmud ortaya koymus ve Yahudiligin dini-entelektiiel
merkezi konumuna gelmislerdir (Giirkan, 2012: 40-41).

Talmud c¢alismalarmin agirlikli oldugu bu donemin bir diger one ¢ikan oOzelligi,
Yahudilerin, din bilginleri tarafindan olusturulan bir grup tarafindan yonetilmeleridir. “Rabay”
olarak adlandirilan dini 6nderler merkezi otorite konumunda oldugundan bu déneme “Rabbani
Donem” denmektedir. Rabbani Dénemde, 6zellikle Babil Yahudileri i¢erisinden ¢ikan ve “en
bilgili” olarak sifatlandirilan rabbiler sohret kazanmistir. Ayni zamanda “Rabbani Yahudilik”
ad1 verilen mezhep de Rabbani donemde ortaya ¢ikmustir (Harman, 2013b: 214).

VII-IX. vyiizyillarda, Avrupa’da ikamet edenler disginda Yahudilerin biiylik bir
cogunlugu Abbasi ydnetimi altinda yasanustir. Arabistan, Irak, On Asya, Kuzey Afrika ve
Endiiliis’ii igerisine alan bolgede, yukarida da bahsedildigi gibi Irak merkezli, Babil Yahudileri
olarak nitelendirilen Yahudi grubu, dini akademilere bagkanlik eden rabbiler sayesinde 6nemli

calismalara imza atmislardir. Abbasi donemindeki en 6nemli gelismelerden birisi, 700°1i
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yillarin baginda, Rabbani Yahudilige kars1 olarak “Karailik Yahudiligi”’nin ortaya ¢ikmasidir.
Karailik, otorite olarak kabul edilen rabbileri ve onlarin olusturduklar: sézli literatiirii yani
Talmud’u reddedip yalnizca yazili literatiir olan Tanah’1 kabul etmektedir. Karailer, Tevrat’in
yorumlanmasina tamamen kars1 ¢ikmamaktadir. Karsi ¢iktiklar: nokta, bu yorumlarin yalnizca
dini dnderler olarak kabul edilen bir grubun tekelinde olmasidir. Bu sekilde ger¢eklesmedigi
stirece, her bireyin Tanah’1 kendi ¢abalariyla akilci ve goriinen anlami iizerinden yani lafzi
olarak yorumlayabilecegini kabul etmektedirler (Sinanoglu, 2001: 424-426).

Rabbani Yahudilere alternatif olarak Karailik Yahudiligi disinda bir de “Kabalacilik™
akimi ortaya c¢ikmistir. Kabalacilik akimi, Karailerin aksine dini onderleri ve Talmud’u
reddetmeyip gelenege siki sikiya baglidir. Kabalacilarin Rabbani Yahudilerden ayrildiklari
noktalar ise kutsal metinlerin, Rabaylarin yorumlarmin aksine daha derin, gizli ve sifreli
anlamlar igerdiklerini ileri siirmeleri ve bu anlamlarin pesine diismeleridir. Boylelikle onlar,
Yahudi mistisizmini de ortaya ¢ikarmislardir. Akim, Ortagag Yahudi mistisizminin temeli
kabul edilmektedir. Ayrica Rabay Simeon ben Yochai’ye vahyedildigine inanilan “Zohar” adl1
eser de Ortagag mistisizminin temel kaynagi niteligi tasimaktadir (Ors, 1966: 338-347;
Johnson, 2008: 328-331; Scholem, 2008: 9; Demirci, 2015: 57-64).

Ortagag doneminde, Karailik Yahudiligi ve Rabbani Yahudiligin yani sira bir biiyiik
ayrisma daha yasanmistir. Bu ayrisma Rabbani Yahudilik igerisinden, ‘“Askenaz ve
Sefarad/Sefardim” olarak iki yapilanma seklinde tesekkiil etmistir. Onceki sayfalarda
haklarinda bilgi verdigimiz Askenaz ve Sefardim kavramlariyla ilgili olarak sunlar da ilave
edilebilir: Askenaz, Filistin Yahudileri olarak adlandirilan Yahudi toplulugunun gelenegi iizere
sekillenirken Sefardim, temellerini Babil Yahudi toplulugundan almistir (Giirkan, 2012: 46-
47).

Ortagag Donemi’nin ardindan gelen ve “Erken Modern Donem” olarak adlandirilan
donemde, Yahudiligin modern donemini de etkileyecek iki 6nemli yapilanma tesekkiil etmistir.
Bunlardan ilki Osmanli topraklarinda gergeklesen “Sabataycilik” hareketidir. ikincisi ise
Polonya Yahudileri arasindan ortaya ¢ikan “Hasidilik” hareketidir. Sabataycilik, 1665 yilinda
Osmanli Yahudisi Sabatay Sevi’’nin Mesihlik iddiasinda bulunmasiyla baglamistir. Daha sonra
Sabatay Sevi Miisliman olmus fakat Sabataycilik gizli bir hareket olarak giiniimiize kadar
varhigmi siirdiirmiistiir (Kigiik, 1990: 263-387). Hasidilik ise XVIII. yiizyilin ortalarinda
Polonya Yahudisi Yisrael ben Eliezer (Baal Sem-Tov) tarafindan baslatilmistir. Hareket,

doktrin olarak mistisizmi benimsemekte ve kokeni Kabalaciliga dayanmaktadir. Giliniimiizde

7 Detayh bilgi igin bkz. Kiigiik, 1990: 249-401.
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de varligini stirdiiren Hasidik Yahudi gruplar bulunmaktadir (Demirci, 2005: 119-128; Sisman,
2008: 334-335; Harman, 2013b: 215-216).

“Modern Donem”, Avrupa-Amerika Yahudileri i¢in dini ve sosyal yasantilarini yeniden
sekillendirme siireci olmustur. Modern Donemin baslangici niteligi tasiyan ve Avrupa’da
gerceklesen Aydinlanma hareketi, Yahudileri oldukca etkilemistir. Yahudiler, Aydinlanma
hareketi temelli, olumlu ve olumsuz bir¢ok sonucla karsilasmuslardir. Onceleri Hiristiyan
yonetimler tarafindan, dini ve sosyal anlamda baskilara, getto diizenine maruz kalan Yahudiler,
Aydinlanma ile birlikte dinlerinden vazgegcmeden mesleklerini yerine getirebilme, oy kullanma
gibi yeni bir dizi imkan ve firsatlara sahip olmuslardir. Diger bir ifadeyle Modern Donemde
Avrupa’da gerceklesen Aydinlanma hareketi, Yahudiligin icerisinde Yahudilige 6zgii bir
nitelik tasiyan ve “Haskala” olarak isimlendirilen Yahudi aydinlanma hareketine zemin
olusturmustur. XVIII-XIX. yilizyilda ger¢eklesen Haskala ile birlikte Yahudiler 6zgiirlesme
stirecine girmistir. Diger taraftan bu siire¢, Yahudiler lizerinde birgok yikici etki de yaratmaistir.
Bunlardan en 6nemlisi, Yahudilerin, yasadiklar1 topluma entegre c¢abalari sonucunda kendi
Yahudi kimliklerinden gozle goriiliir bir oranda 6diin vermeleridir. Yahudiler, Aydinlanma ile
birlikte Yahudiligi soydan gelen ve tiim sosyal hayati sekillendiren bir din olmaktan ¢ikarip
ferdi tercih konumuna doniistiirmiislerdir. Bu doniisiimiin yaninda, Sabat ve koser kurallari,
sinagogda ibadet gibi Yahudiligin temelini olusturan yapi taglarmin, bireylerin se¢imlerine
birakilmasi, kati1 degisikliklere ugramasi veya kac¢milmaz olarak tamamen terkedilmesi,
Yahudiligin sosyal hayattaki islevinin yan1 sira bireysel islevlerinin de biiyiik oranda ortadan
kalkmasina neden olmustur (Johnson, 2008: 366-371; Kurt, 2010: 36-44).

Yahudi Aydinlanmasmin en gozle goriiliir sonuglarindan biri, Aydimlanma siirecinin
beraberinde getirdigi Yahudi kimliginde olusan yikici etkilerin sonucunda, Yahudiler arasinda
gerceklesen ayrigmalardir. Yahudiler, dini ve toplumsal hayatlarinda var olan degisimleri farkli
sekillerde yorumlamis ve bu yorumlamalar neticesinde “Modern Yahudi Mezhepleri” ortaya
cikmistir. S6z konusu mezheplerden ilki, yalnizca din vurgusunu temele alan bireyselci ve
liberal “Reformist Yahudiliktir. Ardindan Reformist Yahudilige tepki niteliginde degisen
sosyal hayat1 ve bu hayatin getirdigi ihtiyaclar1 géz ardi ederek yeni olan her seyi reddeden,
kendilerini Rabbani Yahudiligin devami olarak nitelendiren, kat1 ve duragan bir karaktere sahip
“Ortodoks Yahudilik” ortaya ¢ikmistir. Burada Ortodoks Yahudiligin yaninda, dini diglayici bir
tavirla salt milliyetgiligi ve kokeni temele alan “Siyonizm” de zikredilmelidir. Tki zit kutup
olarak nitelendirilen bu iki olusum arasinda orta yolu temsil eden, baslangicta “Iliml1 Yeni
Ortodoksluk™ olarak adlandirilan Pozitif-Tarihi ekol ortaya ¢ikmis ardindan “Muhafazakar
Yahudilik” ve Amerika merkezli “Yeniden Yapilanmaci Yahudilik” olarak ikiye ayrilmistir.
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Bu olusumlar, Rabbani-Hasidi ayrismas1 gibi yalnizca bigimsel anlamda degil, temel esaslar,
degerler ve aywrt edici unsurlar baglaminda bir kutuplagsma olarak degerlendirilmektedir.
Kutuplagmanin en 6nemli gostergesi de var olduklarindan bu yana birbirlerine diigmanca ve
diglayicr tavirlar sergilemeleridir. Bu yapilanmalar, giinlimiizde de varligini siirdiirmektedir
(Harman, 2013b: 216-218).

Glinlimiize gelindiginde, 2010 yili itibariyle North American Jewish Databank'in
yaptig1 arastirmaya gore diinya Yahudilerinin sayismin yaklagik 13.428.300 oldugu
disiiniilmektedir (Giirkan, 2012: 71).

1.2. Yahudilikte Kutsal Giinler ve Bayramlar

Sabat konusuna girmeden Once Yahudi bayramlarmin genel karakteristigine ve
kokenine deginilmesi ¢alismanin daha iyi ortaya konmasi ve arastirilmasi adma gerekli
goriilmektedir. Ozellikle Yahudi bayramlarinin sonradan kazandiklar1 anlamlarm ve sekillerin
yani sira icerisinde dogduklar1 toplumlarda ve Yahudiligin ilk yillarinda neyi ifade ettikleri
onem arz etmektedir.

Bahsi gecen kutsal giinler ve bayramlarin kdkenine dair degerlendirmeye ge¢meden
once Yahudi tarihi igerisinde sahip olduklar1 anlamlara ve uygulamalara deginmek yerinde

olacaktir.

1.2.1. Ros ha Sana

Yahudi takvimi®ne gore yil, Nisan ay1 ile baslamaktadir. Fakat Ezra déneminde
gerceklestigine inanilan bazi degisikler sonucunda 6zellikle Rabbani Yahudilik ve onun devami
niteligini tagiyan geleneklerde yilin ilk ay1, Misir’dan ¢ikis olarak kabul edilen Nisan ay1 yerine
Babil Siirgiiniinden doniis zamani olan Tisri ay1 olarak kabul edilmektedir. Ros ha Sana, yilin
ilk ay1r yani Tisri ayinda kutlanan yilbas1 bayramidir. Tisri aymin ilk giiniiniin Yahudiler
acisidan kutsal kabul edilmesinin bir¢ok nedeni bulunmaktadir. Bu nedenler arasinda Adem’in
yaratildigina, Yahudi rkmin temellerini olusturdugunu kabul ettikleri Ibrahim ve Ishak
peygamberlerin dogduguna, Musa peygamberin Firavun’a kars1 ¢iktigna, Yusuf peygamberin
zindandan kurtulduguna inandiklar1 giin olmasi sayilabilir. Ayn1 zamanda Yahudiler bugiinii
kaderlerinin yeniden yazildig1 giin olarak da kabul etmektedir. Bu sebeple Tisri aymin ilk
giiniini “Yargilama Giinii” anlamina gelen “Yom ha-Din” olarak isimlendirmektedirler

(Atasagun, 2001: 140).

8 “Yahudilikte Kutsal Giinler ve Bayramlar” bagliginin degerlendirme kisminda detayl olarak yer verilecektir.
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Ros ha Sana, her ne kadar bayram olarak zikredilse de bugiin Yahudiler i¢in nese ve
cosku giinii degildir. Ros ha Sana’da eglence yapilmaz. Eglencenin aksine Yahudiler, yil
boyunca yapmis olduklar1 yanlislar1 diisiiniir, yanliglarindan dolay1 pigsmanlik duyar, giinah
cikarirlar. Yeni yilda ayni yanhslar: tekrar etmemek iizere tovbe ederler. Bu bayrama 6zgii
uygulamalardan birisi “Taslih”dir. Taslih, Yahudilerin deniz, gol, akarsu gibi su kaynaklarina
giderek Kutsal Kitaplarindan pasajlar okuduklari, giinahlarini suya birakmalarmi sembolize
eden uygulamadir. Ros ha Sana ayn1 zamanda devaminda gelecek olan Yom Kippur’a hazirlik
niteligi tasimaktadir. Yahudiler bugiinde beyaz kiyafetler giyer, sembolik olarak horoz ve tavuk
kurban eder, dua ve tovbe eder, giinah itirafinda bulunur, yilin 1yl gegmesi temennisiyle balli
elma veya ekmek yer, Mezmurlar okurlar. Ros ha Sana’da gerceklestirilen diger 6nemli
uygulamalardan birisi de keci veya kogboynuzundan yapilmis bir calgi aleti olan “Sofar”
calmmasidir. Sofarin ¢alinmasi, Yahudiler i¢cin tdvbeye cagrinin yaninda Tanr1 huzurunda
gerceklesecegine inandiklar1 hesap giiniiniin de bir provasi niteligi tasimaktadir (Unal, 2008:

123-126).

1.2.2. Yom Kippur

Kefaret Bayrami olarak da bilinen Yom Kippur, Tisri aymin ilk giinlinden baslayip on
giin devam eden tovbe vaktinin sonuna yani onuncu giine denk gelen Kefaret Giiniidiir.
Yahudiler i¢in ¢ok kutsal sayilan bir bayramdir. Diger bayramlardan farki yalnizca dini kimlige
sahip olmasi, igerisinde hi¢bir milli unsur barindirmamasidir. Kékenleri, Musa peygamberin
Tanrt’nin buyruklarin1 almak iizere Sina Dagi’na ¢iktiginda geride kalan Yahudilerin altin
buzagiya tapmalarina dayandirilmaktadir. Bu olay, Yahudiler i¢in en biiyiik giinah sayilmis ve
Yom Kippur bu giinah basta olmak {lizere diger giinahlar1 i¢in de tévbe firsat1 niteligi tasiyan
bir bayram haline donlismiistiir. Kefaret Bayrami, I. Mabet Dénemi’nde bas kahinin
onderliginde, mabette kurbanlar kesilerek biiylik torenlerle kutlanmig, fakat mabedin
yikilmasinin ardindan Mabet Donemi’ndeki gibi olmasa da giintimiizde de farkli uygulamalarla
kutlanmaya devam etmektedir (Ors, 1966: 416-418, Giig, 2011: 143-144).

Yom Kippur, Yahudilerin, Tanri’nin Ros ha Sana’da belirledigi kaderlerine etkide
bulunabilecekleri inancindan dolay1 6nem tagimaktadir. Bu giinde yapmis olduklart iyiliklerin,
dualarm, etmis olduklar1 tovbelerin, Tanri’nin ¢izdigi kaderde olumlu etkileri olacagina
inanmaktadirlar. Ciinkii  Yahudilere gore Tanr1 ¢izdigi kaderi, Yom Kippur’da
miihiirlemektedir. Yom Kippur'un 6nemli olmasinin bir diger nedeni ise Tanri’nin Kutsal
Kitapta emrettigi tek orucun bu bayramda tutuluyor olmasidir. Yahudiler, bu bayramda diger

oruclardan farkli olarak dokuzuncu giiniin giin batimindan baslayip onuncu giiniin giin batimina
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kadar orug tutarlar. Orug tuttuklar1 siire boyunca yalnizca yeme-igme ve cinsel iliskiden degil,
koku siirtinmekten, yikanmaktan, deriden yapilmis giysilerden de uzak dururlar. Ayrica Yom
Kippur’da her tiirlii i yapmak da yasaktir. Yahudiler, o giin yalnizca ibadetle mesgul olurlar.
Kefaret gilinline 6zel beyaz giysiler giyerler ve sinagoga giderler. Sinagogta Yom Kippur
merasimi, “Kol Nidre” ad1 verilen “tiim vaatlerim veya yeminlerim” anlamina gelen dua ile
baslar, kapanig duasi olan “Ne’ila” duasinin okunmasinin ardindan sofar iiflenmesiyle son

bulur’ (Giirkan, 2012: 211-212; Adam, 2015: 99).

1.2.3. Pesah

“Fisth, Hag ha-pesah, hag ha-matzot, hag ha-aviv” seklinde de isimlendirilen Pesah,
Misir’dan ¢ikisin anisina kutlanan, “U¢ Hac Bayrami” olarak bilinen bayramlarmn ilkidir.
Yahudilerin, Musa Peygamber onderliginde Misir’dan ¢ikmalarmi ve yolculuklar: sirasinda
mayasiz ekmek yemelerini sembolize eden, Tevrat’ta da emredilen dini bir bayramdir. Pesah
bayraminda Yahudilerin mayali hi¢cbir sey yememelerine ithafen bu bayrama “Hamursuz
Bayram1” da denmektedir. Mart/Nisan aylarinin on besinde baslamakta ve Kudiis’te yedi giin,
diasporada ise sekiz giin kutlanmaktadir (Dinler Tarihi Ansiklopedisi, 1999: 1, 298; Atasagun,
2001: 144-145).

Tanah’a gore Pesah bayraminda, yedi giin boyunca mayasiz ekmek yenmeli, ilk
giiniinden itibaren mayali olan her sey evden kaldirilmalidir. Bayramin birinci ve yedinci
giinlerinde tipk1 Sabat’ta oldugu gibi hi¢cbir is yapilmamali ve kutsal toplantilar diizenlenmelidir
(Cikis, 12: 15-20). Mabed zamaninda, mabette kurban kesilmesi de Pesah’ta gercgeklestirilen
ibadetler arasinda yer almaktaydi. Mabedin yikilmasinin ardindan mabette kurban ibadeti
yerini, temsili olarak “pesah seder” adi verilen sofralarin kurulmasmna birakmistir. Pesah
sofrasinda, Misir’dan ¢ikisi ve bayramin kurallarini anlatan Tevrat pasajlari okunmakta, yemek
sirasinda Mesih’in habercisi kabul edilen Ilya’nmn gelecegine inanildigindan evin kapisi agik

birakilmakta ve sofraya onun i¢in de bir kadeh konulmaktadir (Aydin, 2014: 339-340).

1.2.4. Savuot/Savvot

Tora’nin Yahudilere verilisi anisina kutlanan bir bayram olup Hac Bayramlarinin
ikincisidir. Pesah’in ikinci giiniinden itibaren sayilmaya baslandiginda elli giin sonrasinda
kutlanmaktadir. Bu bayram: “Haftalar Bayramy, ilk Uriinler Giinii, Turfandalar Giinii, Tora

Bayrami, Pentekost™ olarak da isimlendirilmekte ve Yahudilerin manevi kdlelikten kurtulusunu

® Kefaret Giiniiniin nasil icra edilecegine dair detayli bilgi, Tanah’mn Levililer kitabinda yer almaktadir (Bkz.

Levililer, 16: 1-34).
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simgelemektedir. Savuot’ta Yahudiler, Tevrat’tan pasajlar okur, is yapmaz, siitlii ve tath
yiyecekler yemeye Ozen gosterir, evlerini ve mabetlerini yesillik ve ciceklerle siislerler

(Atasagun, 2001: 145-146; Bayrakdar, 2016: 120-121).

1.2.5. Sukkot

Hac Bayramlarinin ti¢linciisii olan Sukkot, Yahudilerin Misir’dan ¢iktiktan sonra ¢dlde
gegirdikleri kirk yil anisina kutlanir. Tisri aymin on besinde baslayip Kudiis’te yedi, diasporada
ise sekiz glin kutlanmaktadir. Bu bayram; “Cardaklar Bayrami, Cadirlar Bayrami, Hasat
Bayram1” seklinde de isimlendirilmektedir. Sukkot, eglence agirlikli bir bayramdir. Bayram
stiresince Yahudiler, evlerinin yanma yapmis olduklar1 ¢adirlarda yasarlar. Bu cadirlar,
Yahudilerin ¢élde gogebe olarak yasadiklar1 donemi ve bu donemde cektikleri zorluklar
yeniden hatirlamayi ifade etmektedir. Sukkot’un ilk iki giinlinde is yapma yasagi uygulanir.
Bayramin son giiniine “Osana Raba” adi1 verilmektedir. Osana Raba’da Tevrat’in hatmedilmesi
anlamina gelen “Sim ha Tora” kutlanir, dua ve tovbe edilir, ilahiler okunur, Tevrat rulolari
cikarilir ve sinagogun igerisinde yedi defa dolastirilir (Dinler Tarihi Ansiklopedisi, 1999: 1, 297;
Atasagun, 2001: 142-143; Unal, 2008: 131-135).

1.2.7. Hanuka

MO. 165" yilinda Grek Selevki yodnetiminin krali IV. Antiyokus, Yahudileri
Helenlestirilme politikasi ¢ergevesinde Yahudilerin kutsal mabetlerini putlarla doldurmustur.
Kral IV. Antiyokus, Yahudileri, kendi inanglarmi terk edip mabetlere doldurdugu putlara
tapmaya zorlamasi sonucunda dindar bir Yahudi grubu olan Makabiler ortaya ¢ikarak soz
konusu uygulamaya kars1 direnis hareketi baglatmis ve hareket zafer ile sonu¢lanmistir. Yahudi
tarthinde gergeklesen bu zaferin anisina dini ve milli nitelik tasiyan “Hanuka Bayrami”
kutlanmaya baslanmistir. Yahudiler, bu miicadele esnasinda mabette “Menora” yani “Yedi
Kollu Samdan”m mucizevi olarak bir giinliik yag ile sekiz giin yandigina inanirlar. “Isiklar
Bayrami, Mumlar Bayrami, Kandil Bayram1” olarak da bilinen Hanuka, Kislev aymin yirmi
besinde baslayip sekiz giin kutlanir. Bayrama 6zel uygulamalardan birisi, Mabette sekiz giin
yanan mumun sembolii olarak “Hanukiya” ad1 verilen “Dokuz Kollu Samdan”m ilk giinden
baslayarak her giin birer birer eklenmesiyle sekiz giin boyunca dualar esliginde yakilmasidir.
Mumlar yakilirken bu zaferin Tanr1’nin hediyesi oldugunu ifade eden “Zekarya” kitab1 okunur.
Hanuka’da Sabat giinii haricinde is yapilabilir fakat neseli bir bayram niteligi tasidigindan orug
tutulmasi uygun goriilmez (Ors, 1966: 419-420; Adam, 2007: 241).

10" Kiigiik vd.’ne gore MS. 168, Adam’a gére ise MO. 148’dir (Bkz. Kiigiik vd., 2016: 400; Adam, 2007: 241).
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1.2.8. Purim

Vezir Haman’m, Iran hiikiimdar1 Kserkeses’i (Tanah’taki adi Ahasverus) Yahudileri
katletmeye ikna etmesi sonucu olayin gerceklesecegi giinii belirlemek adina zar atilmig veya
kura ¢ekilmistir. Olayr 6grenen Pers kralinmn Yahudi kékenli esi Ester, Iran hiikiimdarina
giderek hiikiimdar1 veziri tarafindan yaniltildigina ikna etmis ve katliamin gergeklesmesini
engellemistir. Yahudiler, her Adar ayinin on dort veya on besinci glinlerinde bu olay1 anmak,
Ester’e olan minnetlerini yinelemek adina Purim’i kutlamaktadir. Cekilen kuraya veya atilan
zara ithafen Purim, “Zarlar Bayram1” veya “Kuralar Bayrami1” seklinde de isimlendirilmektedir.
Purim, Yahudi bayramlar1 arasindaki en neseli bayramdir. Bayramda sinagoga giderek hep
birlikte sesli bir sekilde “Ester” kitabindan bdliimler okurlar, Yahudi ¢ocuklar kostiimler
giyerek Haman’dan kurtulusu canlandirir, yetiskin Yahudiler yoksullara sadaka verir, bolca

sarap iger, giin boyunca dans eder ve eglenceli yemekler yerler (Bayrakdar, 2016: 122-123).

1.2.9. Sim ha Tora

Sukkot Bayrami’nin son giiniine denk gelen Tora’nin (Tevrat’m) hatim bayramudir.
Yahudiler, her y1l Tora’y1 bastan sona okur yani hatmeder ve hatmin son giiniinii temsilen Sim
ha Tora’da kutlamalar yaparlar. “Semini Atseret” olarak da isimlendirilen bayramda Tora
rulolar1 yerinden ¢ikarilarak ilahiler esliginde sinagog icerisinde gezdirilir. Torende on ii¢ yas
alt1 ¢ocuklara genclik ilahileri okutulur. Sefer Tora’nin son boliimii okunup kapatilir. Bu,
hatmin bitisini sembolize etmektedir. Sim ha Tora toreninin ardindan bir dahaki yil i¢in hatim
yeniden baslar (Unal, 2008: 135-137).

Buraya kadar Yahudilerin kutsal giin ve bayramlarinin dini boyut kazanan kutlanma
nedenlerine ve uygulamalarina deginilmistir. Sonradan kazandiklar1 anlamlar genel olarak
degerlendirilecek olursa Yahudi kutsal giin ve bayramlarmin, Yahudi tarihi ile i¢ ige bir yapiya
sahip olduklar1 goriilmektedir. Bunun en biiyiik gdstergesi, onlarin, Yahudi tarihindeki 6nemli
olaylar1 ve doniim noktalarin1 temsil etmeleridir. Diger bir ifadeyle, bugilinkii haliyle
Yahudilerin kutsal giinlerini ve bayramlarini bilmenin genel hatlariyla Yahudi tarihini bilmeye
karsilik geldigi sdylenebilir.

Yahudiler, giinlimiizde var olan karakteriyle kutsal giin ve bayramlarmi ayimn hareketleri
ve giines yilin1 esas alarak olusturduklar1 “Yahudi Takvimi”’ne gore belirlemislerdir. Yahudi

takviminde aylar sirasiyla “Nisan, lyar, Sivan, Temmuz, Ab, Ilul, Tisri, Marhesvan, Kislev,



22

Tebet, Safat, Azar”!!' seklindedir.!? Bir yil, Islam hicri takviminde oldugu gibi 354 giindiir.
Fakat Hicri takvimi oldugu gibi kullanmamiglardir. Hicri takvimi oldugu gibi kullanmamalari,
“Tanrt’nin Yahudilere “Misir’dan Cikis” kitabinda aylarla ilgili bilgi verdigini ve bu bilginin
onlar i¢in bir emir niteliginde oldugunu diisiinmelerine dayanmaktadir” seklinde yorumlar
yapilmaktadir (Pinches, 1919: X, 890; Ors, 1966: 408; el-Birtni, 2011: 101).

Yahudiler, esas aldiklar1 takvimi yerlesik diizene gegtikten ¢ok daha sonraki donemlerde
olusturmuslardir. Fakat Yahudi kutsal giin ve bayramlarinin kdkeni s6z konusu oldugunda ilk
yerlesik diizene gectikleri donemdeki yasamlari, icerisinde dogduklar1 toplum ve etkilesime
gectikleri toplumlar g6z Oniinde bulundurulmalidir. Yahudilerin, dogduklar1 topraklarda
etkilesimde bulunduklar1 varsayilan Hitit, Misir, Babil, Pers ve Arap toplumlarindan kaynakl
olarak tabiat merkezli bayramlara yabanci olmadiklar1 diisiiniilmektedir. Fakat gd¢ebe hayat
siirdiikleri zaman diliminde bu bayramlar1 kutlama alan1 bulamamislardir. ilk yerlesik diizene
gectikleri donemde ise kutsal giin ve bayramlarmi (6zellikle Pesah, Savuot ve Sukkot) ziraat ile
iliskili olarak kutlamaya baslamislardir. ilk yerlesik diizene gectiklerinde kutladiklari
bayramlar, genellikle takvim olmaksizin bizzat tabiatta gozlemlenebilen meyvelerin
olgunlagmasi, hasat zaman1 ve mevsimler gibi etkenlere dayanmaktadir. Ornek olarak, koken
itibariyle Pesah’in Ilkbahardaki ilk arpa hasadina, Savuot’un Yaz mevsimindeki bugday
hasadina ve Sukkot’un Sonbahar mevsimindeki mahsuliin sonuncusunu toplamaya dayanmasi
gosterilebilir. S6z konusu donemdeki bayramlarin genellikle agir is yapmama, takdimeler
sunma ve kutsal toplantilar gerceklestirme seklinde icra edildigi kaynaklarda yer almaktadir
(Pfeiffer, 1961: 94-95; Giirkan, 1994: 10-13).

Buradan hareketle Yahudi kutsal giin ve bayramlarimin kdkeninin, biiyiik oranda
etkilesimde bulunduklar1 toplumlardan elde ettikleri mirasa dayandigi soylenebilir. Fakat s6z
konusu kutsal giin ve bayramlar, zaman icerisinde degisim ve doniisiime ugrayrp Yahudi
tarthindeki 6nemli olaylar ve doniim noktalariyla iliskilendirilerek kutsal bir boyut kazanmaistir.

Yukarida kisaca aktarmaya calistigimiz kutsal giin ve bayramlarin kdkenine iligkin bilgiler ve

""" QOrs, Yahudi takviminde bulunan ay isimlerinin ¢ogunun Babil’den alindifini ve Babil mitologyasina
dayandigini iddia etmektedir (Bkz. Ors, 1966: 408). Yahudilerin bu konudaki yorumu ise Yahudi takviminin
ve takvimdeki ay isimlerinin kokeninin bizzat Tanah’a dayandigi yani ilahi kaynakli oldugu yoniindedir.
Detayl1 bilgi i¢in bkz. Unal, 2008: 117-121.

“Eskiden her ay Sanhedrin (Biiyiik Meclis) Kudiis’te, yeni ay1 gordiiklerini bildiren erkekleri tanik olarak
dinler, aybasini dyle ilan ederdi. Bu usul bir¢ok Miisliiman memleketlerinde hala, Ramazan ayinin bast ve sonu
icin kullanilmaktadir. Tabii, o zamanlarda da aylarin baslangic ve sonlarini gosteren cetveller yapilmisti, ama
bu tanik dinleme usulii Kudiis’te sonuna kadar siirdii. Taniklar ayr1 ayr1 dinlenir, sonra Sanhedrin’in habercileri
memlekete dagilarak yeni ayin “takdis edildigini” duyururlardi. Daha eski devirlerde yeni ay, tepelerde ates
yakilarak uzaklara haber verilirdi. Ama sonradan bu usul yanlisliga meydan vermemek igin birakilmisti.
Takvimler ¢ikinca bunlar artik tarihe karigti. Yahudilerin ay takvimini sadece dini giinlerinin hesabi i¢in
kullandiklarin1 sdylemeye bile liizum yoktur.” (Ors, 1966: 409).
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s0z konusu giin ve bayramlarin zaman igerisindeki degisim, doniisiim ve uygulanig bigimleri,

bizlere Sabat’a dair de bazi ipuglar1 sunmaktadir.

1.3. Yahudilikte Sabat

Sabat kelime anlamu itibariyle “birakmak, terk etmek, ara vermek ve dinlenmek” gibi
anlamlara gelmektedir. Terim anlami olarak ise Sabat, bizdeki cumartesi giiniine karsilik
gelmek iizere Yahudilikte haftanin yedinci giinii olarak kabul edilen ve igerisinde belirli ibadet,
uygulama ve ritiiellerin gergeklestirildigi kutsal giindiir.!* Yahudi takviminde giinler, islam’da
oldugu gibi aksamiistiinden baglayip ertesi giiniin aksamiistiine kadar gecen zaman dilimi
seklinde diizenlendiginden Sabat da Cuma gilinii aksamiistii gilinesin batisiyla baslayip
Cumartesi giinii giinesin batistyla sona ermektedir (Giindiiz, 1998: 350; Jacobs, 2005: XII,
8257-8258; Karesh ve Hurvitz, 2006: 463-464; Ehrman, 2007: XVIII, 337-338; Giig, 2011:
139).

Sabat’in Yahudiler i¢in kutsal bir giin olarak kabul edilmesinin en 6nemli nedenlerinden
birisi, kutsalliginin Tanr1 tarafindan Tanah’ta agikca belirtiliyor olmasidir. Sabat’mn kutsalligima
ilk olarak “Yaratilis” kitabinda “Gok ve yer biitiin dgeleriyle tamamlandi. Yedinci giine
gelindiginde Tanr1 yapmakta oldugu isi bitirdi. Yaptigr isten o giin dinlendi. Yedinci giinii
kutsadi. Onu kutsal bir giin olarak belirledi. Ciinkii Tanr1 o glin yaptig, yarattigi biitiin isi bitirip
dinlendi.” (Yaratilig, 2: 1-3) seklinde yer verilmektedir. Burada Tanri, evreni yedi giinde
yarattigini, yedinci glin dinlendigini ve bu sebeple de yedinci giinii kutsadigini ifade etmektedir.
Yer verilen pasajda Yahudilere yonelik herhangi bir emir bulunmamaktadir. Tanr1 yalnizca
Cumartesi olarak kabul edilen yedinci giiniin kutsal oldugunu bildirmektedir.

Tanah’m Misir’dan Cikis ve Yasa’nin Tekrar1 kitabinda Tanri’’nin Musa peygamber

araciligiyla Yahudilere yonelik ilk seslenisi olarak kabul edilen “On Emir”!*

yer almaktadir.
On Emir, Yahudiligin temel esaslarmi bildirmesi agisindan Yahudiler i¢in biiyiik onem
tasimaktadir (Misir’dan Cikis, 20: 1-17; Yasa’nin Tekrari, 5: 1-21). On Emir igerisinde Sabat’in
da yer almasi, kutsal bir giin olarak kabul edilmesinin 6nemli nedenleri arasinda sayilabilir.

Yasa’nin Tekrari kitabinda Tanri;

Tanrin RAB’bin buyrugu uyarinca Sabat Giinii'nii tut ve kutsal say. Alt1 giin calisacak, biitiin  islerini
yapacaksin. Ama yedinci giin bana, Tanrin RAB’be Sabat giinii olarak adanmigtir. O giin sen, oglun,
kizin, erkek ve kadin kolen, okiizlin, esegin ya da herhangi bir hayvanin, aranizdaki yabancilar dahil,
higbir is yapmayacaksiniz. Oyle ki, senin gibi erkek ve kadin kolelerin de dinlensin. Misir’da kole

Sabat, Islam literatiiriinde “Sebt” olarak isimlendirilmekte ve “sakin olma, dinlenme, ara verme” anlamlarmna
gelmektedir. Detayli bilgi i¢in bkz. Giirkan, 2009: 256-258; Adam, 2012: 121-127. Islam dininin kutsal kitabi
olan Kur’an’da da “Sebt”, Yahudilerin haftalik ibadet giinleri olarak yer almaktadir. Ayn1 zamanda Kur’an,
Sabat giinli Yahudilerin uyguladiklar1 yasaklarin bir kismini da icermektedir (Bkz. Bakara, 2: 65; Nisa, 47:
154; Nahl, 16: 124; Araf, 7: 163).

14" Detayl bilgi i¢in bkz. Harman, 2007: 347-350.
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oldugunu ve Tanrin RAB’bin seni oradan giiclii ve kudretli eliyle ¢ikardigini animsayacaksin. Tanrin bu
yiizden Sabat Giinii’'nii tutmani buyurdu (Yasa’nin Tekrari, 5: 12-15).

seklindeki ifadelerle Sabat’in kutsalligini vurgulamigtir. Bu pasajda Tanri, Sabat’in
kutsalliginin yani sira kutsalligin nedenine ve Yahudilerin Sabat’ta neler yapmasi gerektigine
de yer vermistir. Pasajdaki ifadelere gore Sabat’ta Yahudiler —yalnizca kendileri degil koleleri
hayvanlar1 ve yabancilar da dahil- higbir is yapmayacaklar ve o giini dinlenmeye
ayiracaklardir. Ayni zamanda Yahudilerin, Sabat’ta dinlenmeleri esnasinda Tanr1’nin onlar1
kolelikten kurtarmasini hatirlamalar1 ve Tanri’ya siikretmeleri de gerekmektedir. Pasajin son
satirlarinda ise Tanrt’nin Yahudileri Misir’daki kolelikten kurtardigi giin Sabat  giinii

oldugundan dolay1 bu giiniin kutsandig1 ifade edilmektedir.

Sabat’in neden kutsal bir giin olarak kabul edildigi konusunda yukarida isaret edilen
Tanah climleleri birlikte degerlendirildiginde ortaya iki sonug¢ ¢ikmaktadir: Sonuglardan ilki,
Tanr’nim, evreni alt1 gliinde yaratip yedinci giin dinlenmesinden dolay1 bugiiniin kutsal kabul
edildigidir. Ikincisi ise Tanr’min Yahudileri Misir’daki kolelikten Sabat  giiniinde
kurtarmasindan dolay1r bugiiniin kutsal sayildigidir. Cikarilan sonuglarin her ikisi de
Yahudilerce kutsal kitap olarak kabul edilen Tanah’1in, konuyla ilgili climleleri referans alinmak
suretiyle ulasilan sonuglardir. Dolayisiyla teolojik nitelik tasimaktadir. Fakat calismamizda
Sabat’in kokeninin yalnizca dini verilere dayandirilamayacagi, tarihi ve Kkiiltiirel arka
planlarinin da oldugu varsayilarak bir aragtirmaya gidilmistir. Bir sonraki baglik olan “Sabat’in
Kokeni”’nde bu varsayima dair ulasilan sonuglara detayli olarak yer verilecektir.

Tanah’ta Sabat ile ilgili yukarida iizerinde durulan pasajlar diginda baska ciimleler de
bulunmaktadir. Nitekim Tanri, ilk olarak On Emir’de zikrettigi Sabat’a ve Sabat’ta
uygulanmasmi emrettigi i yapma yasagmnin detaylarina farkli pasajlarda da deginmistir.

Bahsedilen pasajlar su sekilde siralanabilir:

Alt1 giin ¢alisacak, yedinci giin dinleneceksiniz. Ekim, bi¢im vakti bile olsa dinleneceksiniz (Misir’dan
Cikis, 34: 21).

Sabat giinii konutlarinizda ates yakmayacaksiniz (Misir’dan Cikis, 35: 3).

Israilliler ¢oldeyken, Sabat Giinii odun toplayan birini buldular. Odun toplarken adami bulanlar onu
Musa’yla Harun’un ve biitiin toplulugun oniine getirdiler. Adama ne yapilacagi belirlenmediginden onu
gozaltinda tuttular. Derken RAB Musa’ya, “O adam oldiiriilmeli. Biitlin topluluk ordugéhin diginda onu
taga tutsun” dedi (Colde Sayim, 15: 32-35).

O giinlerde Yahuda’da bazi1 adamlarin Sabat Giinii {iziim siktiklarmni gordiim. Bazilar1 da demet demet
tahillarm eseklere yiikliiyor, sarap, iiziim, incir ve ¢esitli yiiklerle Sabat Giinii Yerusalim’e getiriyorlardi.
Sabat Giinii bunlar1 sattiklari i¢in onlar1 azarladim. Yerusalim’de yasayan Surlular balik ve cesitli mallar
getirip Sabat Giinii kentte Yahudalilar’a satiyorlardi. Yahudali soylular1 azarlayarak, “Yaptigniz
kotiiliige bakin!” dedim, “Sabat Giinii’nii hige sayryorsunuz.”” (Nehemya, 13: 15-18).

RAB diyor ki, Sabat Giinii yiik tagimamaya, Yerusalim kapilarindan bir sey sokmamaya dikkat edin.
Sabat giinii evinizden yiik ¢ikarmayn, hi¢ is yapmayin. Atalariniza buyurdugum gibi Sabat Giinii’nii
kutsal sayacaksiiz (Yeremya, 17: 21-23).
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Pasajlardan hareketle Sabat yasaklari, genel hatlariyla ekip bigcmek, ates yakmak, odun
toplamak, tahil, tiziim, incir, balik vb. her tiirlii malzemeyi alip satmak, aligveris yapmak ve yiik
tasimak seklinde ifade edilebilir. Tanri’nin bu pasajlar ve pasajlarda verdigi Ornekler ile
Yahudilere Sabat konusunda rehberlik etmeyi amacladigi sdylenebilir. Cilinkii Tanr1 zaten Sabat
ile ilgili ilk emirlerinde kesin bir dille “her tiirlii is yasak™ ifadesine vurgu yapmistir. Devaminda
yer alan uyarilar bu ifadeyi destelemek adina kullanilmis olabilir.

Yahudiler, Tanah’ta yer alan “is yapma” ifadesinden kastedilenin, fiziki ¢aba harcanan
fiillerden ziyade dogada herhangi bir degisiklige neden olup olmama 6lgiitiiniin esas alindigi
eylemler seklinde yorumlamaktadir. Bu yoruma bagli olarak merdiven inip ¢ikmak veya
yiirlimekte bir sakinca gérmezken elektrik kullanildigindan asansore binmeyi yasak olarak
kabul etmektedirler (Giindiiz, 1998: 350; Giirkan, 2012: 205).

Tanah’ta ig yapma yasagima dair genel hiikiimlere ek olarak Tanah’in yorumu niteligi
tastyan ve Yahudilerin sdzlii kutsal metinleri olarak kabul edilen Talmud’un Misna's
bolimiinde Sabat yasaklar1 39 ana kategoride siralanmistir (Lauterbach, 1905: XI, 213-215).
Bahsedilen 39 ana kategori su sekildedir:

1. Tohum ekmek veya sagmak (ekin ekmek), 2. Saban slirmek yani tarla siirmek, 3. Ekin bigmek, orak
sallamak, 4. Demet yapmak ve toplamak, 5. Harman yapmak ve kaldirmak, 6. Harman savurmak, 7.
Temizlik yapmak, 8. Herhangi bir seyi 6giitmek, 9. Elemek, kalburdan gecirmek, 10. Hamur yogurmak,
11. Firinda pisirmek, 12. Bigmek, kirkmak, 13. Beyazlatmak, 14. Yiin dovmek, 15. Yiin boyamak, 16.
Egirmek, yiin biikmek, 17. ilmik yapmak, 18. Hal vs. igin sacak yapmak amaciyla iki ip biikmek, 19. Iki
ip 6rmek, dokumak, 20. iki ipi yarmak, 21. Baglamak, 22. Cézmek, 23. iki ilmik dikmek, 24. Dikilmis
iki ilmigi agmak, 25. Geyik avlamak, 26. Hayvan kesmek, 27. Deri yiizmek, 28. Deri tuzlamak, 29.
Tabaklama yapmak, 30. Sag kisaltmak, 31. Post kirpmak, kesmek, 32. iki mektup yazmak, 33. Iki mektup
yazmak amaciyla silmek, 34. Insaat yapmak, 36. Ates sondiirmek, 37. Ates yakmak, 38. Bir cekic ile
vurmak veya bir sey cakmak, 39. Bir yerden bagka bir yere bir sey tasimak (Basalel, 2002: 111, 653-654).

Migna’da yer alan bu 39 madde ana meseleleri icermektedir. Ana meselelere benzerlik
tastyan isler de yasaklarm igerisinde sayilmaktadir. S6z konusu benzerlik tasiyan ve yasaklanan
isler, “tolada” olarak isimlendirilmektedir (Besalel, 2002: III, 654). Ornegin kazi yapmak,
zararli otlar1 temizlemek, meyve, sebze toplamak, agactan meyve koparmak, ot koparmak,
cicek yetistirmek, ¢igcek koparmak vb. isler de 39 ana maddeye benzerlik tasidigindan yasak
olarak kabul edilmektedir (Atasagun, 2001: 149). Hahamlar, sayilan yasaklara degisen sosyal
yasam kosullarmi da goz Oniine alarak bazi diizenlemeler ve eklemelerde bulunmuslardir.

Aligverig aract oldugundan paraya dokunmak, is amaci tasiyan nesneleri kullanmak, is

15" Yahudi Kutsal Kitab: “Yazili Kutsal Metinler” ve “Sozlii Kutsal Metinler” seklinde ikiye ayrilmaktadir. Sozlii
Kutsal Metinler “Talmud” olarak isimlendirilmekte, Misna ve Gemara seklinde iki bdliimden olugsmaktadir.
Geleneksel Yahudi anlayisina gore yalnizca Tanah degil Talmud da Tanr1 tarafindan génderilen kutsal emirler
niteligi tasimaktadir. Vahiy iiriinii olarak kabul edildiginden Tanah kadar 6neme sahiptir. Baz1 Yahudi
gruplarmma gore Talmud’u kabul etmeyenler Yahudi sayilmamaktadir (Detayl bilgi igin bkz. Harman, 2013a:
197-200).
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konusmak, yaklasik yarim mile denk gelen ve “Tehum Shabbat”!® olarak isimlendirilen Sabat
smirint gegecek sekilde seyahat etmek Hahamlarin sonradan ekledigi Sabat yasaklarina 6rnek
gosterilebilir!” (Abrahams, 1919: X, 892; Ors, 1966: 321-322; Jacobs, 2005: XII, 8257-8258).

Tanri, Yahudilere, Sabat yasaklarina uyulmadigi ve Sabat’in kutsallig1 ihlal edildigi

takdirde bu eylemleri gerceklestirenlerin 6liim cezasina c¢arptirilacagini bildirmektedir.

Sabat Giinii’'nii tutmalisiniz, ¢linki sizin i¢in kutsaldir. Kim onun kutsalligini bozarsa, kesinlikle
oldiiriilmeli. O giin ¢aligan herkes halkinin arasindan atilmali. Alti giin ¢alisilacak; ama yedinci giin
RAB’be adanmis Sabat’tir, dinlenme giiniidiir. Sabat Gilinii ¢alisan herkes kesinlikle oldiiriilmelidir
(Misir’dan Cikis, 31: 14-15).

Alt1 giin ¢alisacaksiniz. Ama yedinci gilin sizin igin kutsal Sabat, RAB’be adanmis dinlenme giinii
olacaktir. O giin ¢aligan herkes o6ldiiriilecektir (Misir’dan Cikis, 35: 2).

Bu iki pasaja, yukarida yer verilen Colde Sayim kitabimnin 15. babinda Sabat giiniinde
odun toplayan birinin Musa peygamber tarafindan Oliimle cezalandirilmasi da eklenilebilir.
Pasajlardan anlasilacag: gibi Sabat yasaklarmin ihlali durumunun kesin cezas1 liimdiir.'®

Sabat yasaklarmmin uygulanmamasmin cezasi 0liim olsa da hayat kurtarma ve can
tehlikesi gibi durumlar istisna olarak kabul edilmekte ve bu gibi durumlarda Sabat yasaklarinin
ithlalinde herhangi bir sakinca goriilmemektedir. Birisinin hayatmin veya kisinin kendi
hayatinin tehlikede oldugu durumlarda dogumda, yirtict hayvan saldirilarinda, hastalikta vb.
Sabat yasaklarinin hilkmii ortadan kalkmaktadir. Bahsedilen durumlara ek olarak Yahudiler,
savas zamanlarinda kusatmaya, tedbir amacli Sabat’tan {i¢ giin once baslandig1 takdirde
olaganiistii bir durum gerceklesir ve kusatma Sabat giinii de devam ederse yine Sabat
yasaklarmin askiya almmasmin problem teskil etmeyecegi goriisiindedir (Basalel, 2002: III,
654; Bettany, 2005: 621; Giirkan, 2012: 205).

Sabat yasaklarmin yorumu ve uygulanig bicimi Yahudi gruplarma gore farklilik
gostermektedir. Yahudi gruplarmmin Sabat yasaklarina yaklasimlari, genel karakteristik
ozellikleri ile uyumluluk igerisindedir. Yahudi hiikiimlerini hem lafzi hem manevi olarak kabul
eden Ortodoks Yahudilere gére Sabat giiniinde paraya dokunmak, sinagoga gitmek icin dahi
olsa araba kullanmak, buzdolab1 hari¢ elektrikli ev aletlerini kullanmak ates yakma kapsamina
girdiginden evin 1siklarmi yakmak yasak kabul edilmektedir. Yahudi hiikiimlerinin manevi

yoniine agirlik veren Reformist Yahudiler, hahamlarin sonradan ekledigi yasaklara karsi

Sabat veya Sebt sinir1 anlamina gelmektedir. Bu smir, 2000 kubit (yaklasik 3000 adim) yani yarim milden fazla
bir mesafeye karsilik gelmektedir. Sabat giinii bu sinirin gegilmesi bazi Yahudi din adamlar1 tarafindan yasak
olarak kabul edilmektedir (Bkz. Atasagun, 2001: 150).

“Yahudiler her yedi yilda bir nadas i¢in tarla ¢caligmalarin1 durdurarak “Sabat yil1” yaparlar. Ayrica elli yilda
bir yinelenen bir baska Sabat yil1 da vardir ki buna “Jiibile” denir. Jiibile yilinda biitiin topraklar yeniden
paylasilir, borglar 6denmez ve alacaklar bagislanir.” (Bkz. Hangerlioglu, 1993: 476). Sabat yil1 ve Jiibile ile
ilgili detayl bilgi i¢in ayrica bkz. Bettany, 2005: 624.

Oliim cezasinimn siirgiin sonrasi dénemde para ve kirbag cezasma dondiiriildiigiine dair bir rivayet de
bulunmaktadir (Bkz. Arslantag, 2011: 591-592).
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cikmakta, “is” kapsamini yalnizca kazang ve gelir elde edilen seylerle sinirlandirmaktadir.
Reformist Yahudiler, bu tutumlar1 geregince telefon ve araba kullanmak gibi modern ¢agin
araglarii Sabat yasaklar1 arasinda kabul etmemekte ve uygulanmasinda herhangi bir sakinca
gormemektedir. Gelenekten kopmadan, degisen yasam sartlarini da géz 6niinde bulundurarak
bir nevi orta yol izleyen Muhafazakar Yahudiler ise Sabat giiniinde sinagoga gitmek amaciyla
araba kullanmaya, telefon kullanmaya ve evin 1giklarinin yakilmasina izin vermektedir. Yahudi
gruplarica ortaya koyulan tiim bu yorumlara ragmen Israil’de Yahudilerin alisveris yapmasini
ve ig gdormesini engellemek adina Cumartesi giinii resmi tatil ilan edilmektedir (Jacobs, 2005:
XII, 8257-8258; Ehrman, 2007: XVIII, 337-338) .

Rabbiler, Sabat giinlinde Yahudiler ile Yahudi olmayanlarin iliskileri hakkinda da
diizenlemeler getirmislerdir. Ornegin Yahudi olmayan birisinin Yahudi olana Sabat giiniinde
hizmet etmesine, evini 1sitmasina, 1siklarini yakmasina veya bahge islerini yapmasima karsi
ctkmamiglardir. Yine Rabbiler, bir Yahudi’nin Yahudi olmayan birisiyle anlagsma yaparak
Sabat giinii gerceklestirece§i islerini ona devretmesine izin vermisler fakat igin yapilip
yapilmadigini, Sabat giinii kontrol edemeyecegi kosulunu ileri stirmiislerdir. Bu durumlara ek
olarak Yahudi ile Yahudi olmayan bir kisi ortak is yapiyorsa isin Cumartesi giinii kar
getirmemesi gerektigini veya elde edilen karda Yahudi’nin payir olamayacagini da ifade
etmektedirler (Lauterbach, 1905: XI, 213-215).

Babil siirgiiniinden sonra Sabat giiniine, is yapma yasaklarmin yani sira sinagog ibadeti
ve sofra etrafinda gergeklestirilen kutlamalar da eklenmistir. Sabat merasimi, Cuma giinii
aksamiistii giinbatimindan once en glizel kiyafetlerin giyilmesi ve evin haniminin kutsama
duasini okuyarak Sabat mumlarini yakmasiyla (bir kisi tek yasiyorsa ve kimsesi yoksa mumlari
kendisi de yakabilir) baslamaktadir. Evde Sabat sofrasi kurulmaya baglandig1 esnada erkekler
sinagoga gidip Sabat’1 sinagogda karsilamaktadir. Cuma aksami sinagogda gerceklestirilen
karsilama ibadetinde neseli ve coskulu ilahiler esliginde Mezmurlar, Nesideler Nesidesi ve
Zohar kitaplarindan belli pasajlar, Misir’dan Cikis kitabindan “Sabat” ile ilgili kisimlar
okunmakta ve toren genellikle kisa siirmektedir. Karsilama ibadetinin ardindan Yahudi erkekler
evlerine donmektedir (Ors, 1966: 410-412; Besalel, 2002: 111, 654; Giig, 2011: 139-140).

Yahudi erkeklerin eve donmesiyle ibadetin evdeki kismi baslamaktadir. Evdeki
merasimin en Onemli sembolii Sabat yemegidir. Sabat’in baslangicinda yani Cuma aksami
yenilen bu ilk yemek “Seuda Risona” olarak isimlendirilmektedir. Sabat giiniine 6zel kurulan
bu sofranin ii¢ temel 6zelligi vardir. Birincisi, beyaz bir ortii serilmis sofrada bulunan; Sabat’1
hatirlama emrini (Misir’dan Cikis, 20:8) ve Sabat’in aydinligini sembolize eden iki mumdur.

Ikincisi, Israil Ogullarma ¢dlde Tanr1 tarafindan Cumartesi giinii iki adet olarak génderildigine
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inanilan ve “Challah” olarak isimlendirilen iki tam ekmektir. Sonuncusu ise “Kidus” ad1 verilen
bereket duasi okunmak {izere hazirlanmig saraptir (Besalel, 2002: 111, 655-656; Ehrman, 2007:
XVIII, 337-338; Giirkan, 2012: 207-208).

Yemekten once “Salom Aleyhem (Selam Size)” duasi okunur. Duanin ardindan evin
erkegi, evi Sabat’a hazirlayan karisina 6vgii dolu sdzler sdyler ve bereket duasini okudugu sarap
kadehini aile bireylerine ikram eder. Aile bireyleri sarabi igtikten sonra Sabat yemegine 6zel
ekmekleri de siikran duasi okuyup tuza batirarak yer. Boylelikle seving ve cosku i¢inde ilk
Sabat yemegi yenir (Basalel, 2002: III, 656).

Cumartesi giinli sabahi, Sabat ibadetinin devami niteliginde yeniden sinagoga gidilir.
Sinagog ibadetinin gerceklesmesi icin temel sart en az on erkek Yahudi’nin bir araya gelmis
olmasidir (Bettany, 2005: 623-624; Giig, 2011: 141). Cuma aksami1 okunan pasajlara ek olarak
Cumartesi giinii, Sabat'm yiiceligini vurgulayan ve Mesih'in geri gelip Israil Ogullarini yeniden
Kudiis'te bir araya getirme arzusunun yer aldig1, iki kez tekrarlanan “Amida” duasmin yani sira
Sabat'in kutsallig1 tizerine pasajlar, Musa’nin sarkis1 ve Nismat dualar1 okunur. Cumartesi giinii
gergeklestirilen ibadetin onemli noktalarindan birisi, kutsal dolapta korunan Tevrat rulolarinin
torenle yerinden ¢ikarilmasi ve o haftaki boliimiin cemaatin 6nilinde okunmasidir. Sinagogda
gergeklestirilen ibadetin ardindan yiyecek ve icecek ikrami yapilmakta ve boylelikle cemaatin
birbiriyle kaynasmasi hedeflenmektedir (Ozen, 2001: 200; Aydin, 2004: 60; Giig, 2011: 140-
141).

Yahudiler Cumartesi 6gleden sonrayi genellikle Tanah okumalari, dini sohbetlerle
gecirir ve ikindi vakti bu kez Sabat’1 ugurlamak adina son kez bir araya gelirler. Yine Sabat ile
ilgili pasajlar1 okuyup ilahiler sdylerler. Ikindi ibadetinin ardindan gergeklesen son Sabat
yemegi, digerlerinin aksine coskulu ve neseli degil durgun ve hiiziinlii gegcmektedir. Cilinkii
Sabat’in son saatlerine yaklasildigmnin habercisi niteligi tasimaktadir. Ikindi yemeginin de
bitmesiyle son olarak “kutsal ile kutsal olmayan, aydinlik ile karanlik, Israil ile diger milletler
ve yedinci giin ile diger alt1 caligma giliniinii birbirinden ayirdig1” i¢cin Tanr1’ya “Havdala™ adi
verilen giikiir duasi okunur. Cumartesi giinii, gilinbatimmin ardindan Sabat mumlarinin
sondiiriilmesiyle Sabat ibadetleri ve kutlamalar sona ermis olur. Sabat’ta gerceklestirilen
ibadetlerle Yahudiler, haftanin yorgunlugunu iizerlerinden atmayi, karanliktan aydmliga
ulasmay1, yenilenmeyi ve Tanr1’yla olan baglarini kuvvetlendirmeyi hedefler (Ozen, 2001: 201;
Jacobs, 2005: XII, 8257-8258).

Yahudi dini takvimi igerisinde yer alan kutsal giinlere denk gelen bazi1 Sabat’lar da
bulunmaktadir. Yahudiler, bu Sabat’lar1 denk geldikleri kutsal giinleri kistas alarak

isimlendirmekte ve o gilinlere has bazi ritlieller gergeklestirmektedir. “Sabat Maverahim, Sabat
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Mahar Hodes, Sabat Ros Hodes, Sabat Suva, Sabat Hanuka, Sabat Sekalim ve Sabat Zohar” bu
Sabat’lara 6rnek olarak zikredilebilir (Basalel, 2002: I1I, 657-658).

Giirkan (2012: 206), Sabat ibadetinin ve ibadette yer verilen dualarin, sosyal ve
psikolojik a¢idan olumlu etkilerinin oldugu seklinde bir yorum yapmaktadir. Bu noktada ileri
stirilen yorumun temellendirilmesi adina dncelikle Yahudi tarihine goz atmak gerekmektedir.
“Yahudiligin Kisa Tarihi” bashgi altinda da ele alindigi tizere “Siirgiin Donemi” olarak
isimlendirilen siirecte Yahudiler bir¢ok sikintiyla karsi karsiya kalmiglardir. Bu sikintilarin en
onemlileri toplum tarafindan ezilmeleri, ikinci smif insan muamelesi gormeleri ve siyasi
yonetim tarafindan maruz kaldiklar1 baskilardir. Var olan problemlerle basa ¢ikma noktasinda
Sabat onemli bir misyon iistlenmektedir. Her hafta gerceklestirilen Sabat kutlamalariyla
Yahudiler, Yahudi kimliklerini korumay1 ve yenilenmeyi hedeflemektedir. Sabat’ta edilen
dualar ve sdylenen ilahiler de goz oniinde bulunduruldugunda her Yahudi’nin 6zellikle de
toplumsal smif baglaminda alt tabakada kabul edilen, olumsuz tavir ve muamele gdrenlerin
dahi bugiinde kral ve efendi konumlarina yiikseltildikleri goriilmektedir. Yine edilen dualar
aracilifiyla se¢ilmis ik veya se¢ilmis kavim olduklarini, her Yahudi’nin 6zel ve iistiin
oldugunu yeniden hatirlamaktadirlar. Sabat ibadetinin ve ibadette edilen dualarin, -Yahudi
gruplarinca farkli yorumlanip degisik sekillerde uygulaniyor olsa da- giiniimiizde hala varligini
stirdiirmesinde de Tanr1 tarafindan emredilmesi ve ihlali durumunda cezalarin olmasinin yani
sira bahsedilen tarihi, sosyal, psikolojik etkilerin de biiylik pay1 oldugu yadsinamayacak bir
gercekliktir. Yani burada karsilikli bir etkilesim s6z konusudur. Sabat ibadeti, Yahudi
bireylerde olumlu etkiler gosterirken ortaya ¢ikan etkiler de Sabat’in devamlilifina katki
saglamaktadir (Abrahams, 1919: X, 891; Jacobs, 2005: XII, 8257; Giirkan, 2012: 206-207).

Buraya kadar Sabat’in kelime ve terim anlamina, yasaklarina, yasaklarin ihlali
durumunda uygulanan cezalara, yasaklarin askiya alindig1 durumlara, Yahudi gruplarmin Sabat
yasaklarma yonelik yorumlarina, Yahudiler ve Yahudi olmayanlarin Sabat baglaminda
etkilesimlerine, Sabat ibadetinin uygulanis bicimine, Sabat’in Yahudiler iizerindeki sosyal,
psikolojik etkilerine ve bu etkilerin Sabat’in devamliligina sagladigi katkilara yer verilmistir.
Bir sonraki baslik olan ve g¢alismanm bu boliimiiniin ana konusunu teskil eden “Sabat’in
Kokeni” baslhiginda ise dini metinlerdeki verilerden ziyade Cumartesi giliniiniin ve bugiinde
gerceklestirilen uygulamalarm tarihi ve kiiltiirel arka planina dair ulasilan kaynaklardaki

bilgiler degerlendirilecektir.
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1.3.1. Sabat’in Kokeni

Sabat’in  kokeni meselesinde Oncelikle Sabat’in  kelime analizinin yapilmasi
gerekmektedir. Sabat kelimesinin etimolojisi ve semantigi lizerine birkag¢ farkli goriis ortaya
atilmaktadir. Ortaya atilan goriislerden ilki “Sept (yedi)” sayisindan tiiretildigidir. Yedi
sayisindan tiiredigi goriisiinii savunanlar, iddialarini, Akadca’da yer alan ve yedi anlamina
gelen “Sibittu” kelimesi ile “Sabat” kelimesi arasinda iliski kurarak destekleme yoluna
gitmislerdir. Fakat yalnizca yazilis yoniinden benzerlik tasidigindan, Sabat kelimesinin yedi
sayisindan tiiretildigi goriisiiniin, bugiin tamamen etkinligini yitirdigi ve kabul gormedigi ileri
stiriilmektedir (Clay, 1909: 55; Giirkan, 1994: 7).

Pinches ise Ibranice “Sabat”!® kelimesinin kdkeni itibariyle Babilce “Sapattu/Sabattu”
kelimesiyle iligkili oldugunu ileri siirmektedir. Lauterbach tarafindan da desteklenen bu
goriisiin, yukarida zikredilen ilk goriise gore daha kuvvetli bir goriis oldugu iddia edilmektedir.
S6z konusu goriise gore, Babilonya Sabati’ni ifade eden “Sapattu” kelimesinin de koken
itibariyle Stimerce “ara dinlenmesi, kalp dinlenmesi” anlamlarina gelen “Sa-bat” kelimesinden
tiiredigi varsayilmaktadir. Babilonyalilar, “Sa-bat” kelimesini anlam itibariyle “um nuh libbi”
seklinde c¢evirmis ve yedinci gilinde degil dolunay giiniinde yani on besinci giinde
uygulamislardir. Sapattu kelimesinin “Tanrilarin yatistirilmasi, tovbe, dua” gibi anlamlarinin
yaninda kdken olarak “uyusturma, baristirma, vazge¢cme, uzak durma” anlamlarini da igerisinde
barindirdig1 kabul edilmektedir. Bu anlamlarm, dolunay giiniindeki uygulanig bigimine de
uygun oldugu gézlemlenmektedir (Pinches, 1919: X, 890; Lauterbach, 1905: XI, 213-214).
Diger taraftan Sapattu kelimesinin Babil kaynaklarinda “tamamlanma” anlamina geldigi ve
ayin tamamlandig1 giin olan dolunay giinii i¢in kullanildig1 goriisii de mevcuttur (Clay, 1909:
55).

Sabat kelimesinin kokeni olarak “Sapattu” ifadesi kabul edildiginde hem sekilsel agidan
hem de uygulanis bicimi yoniinden bazi sikintilar ortaya ¢ikmaktadir. Sekilsel baglamda ele
alindiginda ortaya ¢ikan problem, Sapattu kelimesinin, literatiirde iki “b” ile yer alan “Sabbat”
ifadesine donilismesinin ag¢iklanamamasidir. Uygulanis bicimi olarak incelendiginde ise
Babilonyalilarin dolunayda gerceklestirdigi “Sapattu”nun igerisinde dinlenme ile birlikte bir
kutlama barindirmamasi ve ayin on besinci giiniinde uygulanmasidir (Pmches, 1919: X, 890)

Sabat kavramiyla ilgili olarak sekilsel ve uygulanis bigimi bakimindan bazi
problemlerin oldugu ileri siiriilse de Yahudi ve Babilonya Sabatlar1 arasinda tesadiife
indirgenemeyecek derecede benzerliklerin var olmasi inkar edilemez bir gergekliktir. Bu

baglamda Yahudi Sabati’nin, -igerisinde her ne kadar kutlama barindirmasa da- Babilonya

19 Sabat kelimesinin Arapgaya “Sebt” seklinde gegmesi ile ilgili detayh bilgi igin bkz. Giirkan, 2009: 256.
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Sabat’ina benzer sekilde Tanah’in bir¢cok yerinde “Kefaret giinii” ile birlikte anilmasi (ileri de
detayli olarak yer verilecektir), Yahudiligin erken donemlerinde Tanri’ya adaklar sunma
seklinde icra edilmesi, is yasaklarinin dinlenmekten daha 6ncelikli olmas1 bahsi gecen iliskiyi
destekler niteliktedir. S6z konusu agilardan bakildiginda Sabat kelimesinin koken itibariyle
Babilonya Sabat’in1 ifade eden Sapattu’dan tiiredigi goriisii kuvvetlenmektedir (Giirkan, 1994:
9).

Bu noktada Babilonya Sabati’nin Babilliler tarafindan nasil anlasildigi, ne zaman ve ne
sekilde uygulandigi tizerinde durulmasi gerekmektedir. Babilonya Sabat’1 her ayin on dort veya
on besinci giinlerinde yani dolunayda gergeklestirilmektedir (Pmches, 1919: X, 890).
“Sapattu”nun 6nemli bir giin sayilmasinin sebebi; Babil Yaratilis Destani’nin besinci tabletinde

su sekilde ifade edilmektedir:

Isik sactirdi Ay'a ve geceyi emanet etti; giinleri bildirme gorevi verdi gecenin siisii (Ay'a): "Her ay,
durmadan ilerle (basinda) tiara'yla. Ayin basinda, yani yerin iiz[erine] dogarken, parlayacaksin
boynuzlarmla alt1 giinii bildirmek i¢in; 7. yedinci giin (ise) [yari]m tiara ile. Dolunayda kars1 karsiya
olacaksin (giinesle), her [ayin] ortasinda (Heidel, 2000: 68).

Destanin bu pasajinda Tanr1 Marduk’un, gokcisimlerini yaratmasmdan, belirli bir
diizene oturtmasidan ve boylelikle giinleri, aylar1 ve yillar1 belirlemesinden bahsedilmektedir.
Fakat Tanr1 Marduk, belirli bir diizeni bildirirken bazi giinlere vurgu yapmaktadir. Bu giinler;
haftanin yedinci giinii, yeni ay giinii ve her ayin ortasi olarak nitelendirdigi on besinci giin yani
dolunay giiniidiir. Babilliler, destanda 6zel olarak yedinci giine, yeni ay giinline ve on besinci
giin olan dolunay giiniine dikkat cekilmesinden dolayr bu giinleri kutsal olarak kabul
etmektedir. Burada 6nemli olan bir diger husus da Ay merkeze almarak bir diizenlenme
yapilmasidir. Bu tarz bir diizenleme Ay kiiltiiniin varligma da isaret etmektedir.°

Tanah’ta da Babil Destaninda oldugu gibi Yeni Ay ile Sabat’in beraber zikredildigi

bir¢ok drnege rastlanmaktadir:

Kocasini gagirip soyle dedi: “Liitfen bir esekle birlikte usaklarindan birini bana gonder. Tanr1 adaminin
yanina gitmeliyim. Hemen donerim.” Kocasi, “Neden bugiin gidiyorsun?” dedi, “Ne Yeni Ay, ne de Sabat
bugiin” (2. Krallar, 4: 22-23).

Anlamsiz sunular getirmeyin artik. Buhurdan igreniyorum. Kétiiliik dolu térenlere, Yeni Ay, Sabat Glinii
kutlamalarina ve diizenlediginiz toplantilara dayanamiyorum (Yesaya, 1:13).

Ciinkii yaratacagim yeni yer ve gok oniimde duracaksa, soyunuz ve adiniz da 6yle duracak” diyor RAB.
Yeni Ay’dan Yeni Ay’a, Sabat Giiniinden Sabat giinline biitlin insanlar dniime gelip bana tapinacaklar
diyor RAB (Yesaya, 66: 22-23).

Egemen Rab sdyle diyor: I¢ avlunun doguya bakan kapisi alt1 ¢alisma giinii kapali, Sabat Giinii ve Yeni
Ay Gilinii ise acik kalacak (Hezekiel, 46: 1).

20 “Ay’in Mezopotamya kiiltiiriinde bir énemi de Ay’a bagli olarak zaman dl¢iimii yapilmis olmasidir. Ay’a baglh
olarak aylar diizenlenmis ve bu aylar dort boliime ayrilmistir. Buna gore her ayin 7, 14, 21 ve 28. giinleri kutsal
kabul edilmistir. (Bir dénem her aym 19. giinii de kutsal sayilmistir.)” (Bkz. Altunay, 2017: 147).
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Biitiin sevincine, bayramlarina, Yeni Ay torenlerine, Sabat giinlerine, dinsel bayramlarinin tiimiine son
verecegim (Hosea, 2: 11).

Diyorsunuz ki, “Yeni Ay Toreni gegse de tahilimizi satsak, Sabat Gunii ge¢se de bugdayimizi satisa
cikarsak. Olgegi kiiiiltiip fiyat1 yiikseltsek, hileli tart1 kullanip yoksullar1 glimiis mazlumlari bir ¢ift ¢arik
karsiliginda satin alsak. Bugday yerine siipriintiisiinii satsak” (Amos, 8: 5-6).

Bahsedilen orneklerde Yeni Ay ve Sabat’in birlikte zikredilmesi, benzer nitelikleri
tastyan, birbirine yakm giinler olduklar1 sonucunu ortaya cikarmaktadir. Orneklerden
cikarilabilecek bir diger sonug¢ ise Yahudi toplumunda da Ay kiiltiiniin varligidir. Babil
toplumunda oldugu gibi Yahudilerde de Ay 6nemli bir yer tutmaktadir (Altunay, 2017: 147).
Yeni Ay olarak zikredilen giin, Babillilerde oldugu gibi Y ahudilerde de Tanr1 tarafindan kutsal
sayilan bir giin olarak Tanah’ta yerini almaktadir.

Babilonya Sabati olan “Sapattu”nun uygulanis bigimine deginilecek olursa Yahudi
Sabat’mnin aksine icerisinde nese ve cosku barmdirmamakta, dolayisiyla kutlama havasinda
gecmemektedir. Babilliler bu giinii, “Tanrilar1 yatistrma giinii” olarak nitelendirmekte ve
Tanrilara adaklar sunarak bircok isten uzak durma seklinde icra etmektedir (Ors, 1966: 102).
Babillilerin Sapattu’yu Tanrr’lar1 yatistrma giinii olarak kabul etmesinin en Onemli
nedenlerinden birisi, tarih boyunca farkl efsanelere (her ne kadar efsaneler uydurma olarak
kabul edilse de igerisinde gergeklik pay1 tasidigi da varsayilmaktadir) de konu olan dolunay
giiniinde yasanan olumsuzluklar ve insanlarin icerisinde bulunduklar1 huzursuz ruh halleridir
(Clay, 1909: 56; Pmches, 1919: X, 890). Eski caglarda dogada karsilasilan her tiirli
olumsuzluklar; firtinalar, simsekler, afetler vb. Tanrilar tarafindan gonderilen birer ceza olarak
yorumlanmaktaydi (Eliade, 2015: 38-39). Ayni1 durum Babilliler i¢in de s6z konusu olmus ve
dolunay giiniinde yasadiklar1 olumsuzluklar1 Tanr1’larinin kendilerine olan kizgmlhigi olarak
kabul etmislerdir. Dolayisiyla Sapattu’da Tanr1’larini yatistirmak adma onlara adaklar sunmus;
ugursuz gordiikleri, olumsuz sonuglar dogurduguna inandiklar1 birgok ise de dolunay giiniinde
ara vermislerdir.

Sapattu’da yer alan, Tanrilardan bagislanma dileme igerigine, Yahudilerin Kefaret

Giinii’nde rastlanmaktadir. Nitekim asagidaki Tanah ciimlesi bu durumu kanitlar niteliktedir:

RAB Musa’ya soyle dedi: “Yedinci ayin onuncu giinii giinahlarin bagislanma giiniidiir. Kutsal bir toplant1
diizenleyeceksiniz. Isteklerinizi denetleyecek, RAB icin yakilan sunu sunacaksmiz. O giin hic is
yapmayacaksiniz. Ciinkii Tanriniz RAB’bin huzurunda gilinahlarinizi bagislatacaginiz bagislanma
giiniidiir. O giin isteklerini denetlemeyen herkes halkin arasindan atilacaktir. O giin herhangi bir is yapani
halkin arasindan yok edecegim. Hi¢ is yapmayacaksiniz. Yasadiginiz her yerde kusaklar boyunca siirekli
yasa olacak bu. O giin sizin i¢cin Sabat dinlenme giinii olacak. Isteklerinizi denetleyeceksiniz. Ayin
dokuzuncu giinii, aksamdan ertesi aksama kadar Sabat’1 kutlayacaksiniz (Levililer, 23: 26-32).

Bu ciimlelerden anlasilacagi iizere Kefaret Giinii, Sabat’ta oldugu gibi hicbir is
yapilmamasindan, Tanr1’ya adaklar sunup bagislanma dilenmesinden ibarettir. Kefaret Giinii
ile Sabat’in 6zdeslestirilmesi, Sabat ve Sapattu arasindaki benzerligi artiran bir diger etken

olarak diisiiniilmektedir. Kefaret Giinii’niin, icerisinde bagislanmay1 barindirmasi ve Tanah’ta
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da Sabat ile beraber zikredilmesinden hareketle tarihi sliregte Sapattu’nun igeriginin Sabat
Glinii’'nden Kefaret Glinii’ne kaydirildigi seklinde yorumlanmaktadir (Giirkan, 1994: 23).
Babilliler, destanlarinda dolunay giiniinden dnce yer alan yedinci giinii de “koti talihli
giin” olarak kabul etmis ve bugilinde de tam olarak Sapattu gibi olmasa da bazi isleri yapmaktan
uzak durmuglardir (Pfeiffer, 1961: 92). Var olan uygulamalar yalnizca yedinci giinle sinirl
olmay1ip on dort, yirmi bir, yirmi sekizinci giinleri de igerisine almistir. Bahsedilen giinlerde

uzak durulmasi gereken isler Babil kitabesinde soyle yer almaktadir:

Yedinci giin Marduk ve Sarpaniturn’un kutsal giinii, talihli bir giin, kotii bir giindiir. Biiyiik milletin
gobani tiliten ateste pismis eti yemeyecek, elbisesini degistirmeyecek, beyaz giyinmeyecek, takdimeler
sunmayacak. Kral cenk arabasina binmeyecek. Kadmn papaz ilahi bir karar1 telaffuz etmeyecek, kéhin
kutsal bir yerde bir kehanette bulunmayacak; tabip hasta bir adama dokunmayacak. (Bu giin) is yapmak
icin uygun degildir. Kral geceleyin takdimesini Marduk ve Istar’in oniine getirecek, bir takdime sunacak;
onun duasi Tanri tarafindan kabul edilir olacak (Clay, 1909: 57-58).

Burada belirtilen ifadeler, Yahudi Sabat’inda var olan is yasaklar1 ile benzerlik tagimasi
agisindan oldukca dikkat ¢ekicidir. Ozellikle ateste pismis etten uzak durma vurgusu ve o giinde
1s yapmanin uygun olmadig: ifadesi Yahudi Sabat’1 ile birebir benzerlik gostermektedir. Bu
benzerlikler de Yahudi Sabat’mnin koékeninin Babillilere dayandigir goriisiinii destekler
niteliktedir.

Burada iizerinde durulmasi gereken diger bir husus, Babilonya Sabati ve Babil
toplumundaki diger uygulamalarin (yedinci giin, on dordiincii giin...) temelde Ay kiiltiine
dayaniyor olmasidir. Nitekim Ay kiiltii Babil disinda da bir¢ok eski toplumda bulunmaktadir.
Ornegin eski Araplar ve Samiler de Ay’a tapmmakta, Ay gokyiiziinde goriindiigiinde cesitli
kutlamalar yapmaktaydilar. Ay’a tapinmalarinm yani sira periyodik diizenlemelerini de Ay’1
merkeze alarak gerceklestirmekteydiler (Bost, 1849: 1035; Altunay, 2017: 147). Yine Ay
merkezli diizenleme, kutlama ve uygulamalara Kenan bolgesinde Yahudilerden onceki
dénemlerde yasamis oldugu kabul edilen Ugarit*! ve Fenike halklarinda da rastlanmaktadir
(Olgun, 2014: 15-17). Kazilar sonucu elde edilen bilgilere gore, Ugarit’te “ym dlt”, Fenike’de
“hds” olarak isimlendirilen yeni ay bayramlar1 ve yine Ugarit’te “ym mlat”, Fenike’de “ks”
olarak isimlendirilen dolunay bayramlar1 bulunmaktadir. Her iki bayram da karakteristik agidan
birbirine benzemektedir. Yine her iki bayram da 6zel ve 6nemli giinler olarak kabul edilmekte
ve Tanrilara adaklar sunma seklinde icra edilmektedir. Ayrica Fenike’de “ks” olarak
isimlendirilen dolunay bayraminin, Tanah’m orijinal metninde de “ks” ifadesiyle yer almasi

dikkat ¢eken bir husustur (Glirkan, 1994: 21).

21 Ugarit metinlerinin yazi dili olan Ugaritge’nin Ibranice ile gogu kelime ve ciimle yapismin ortak olmasi da
dikkat ¢ekici bir husustur (Bkz. Olgun, 2014: 19).
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Babil ile birlikte birgok eski toplumda da Ay merkezli uygulamalarin bulunmasi
arastirmacilari, Yahudi Sabat’inin koken itibariyle Ay kiiltiine dayandigi sonucuna
ulastirmaktadir. Ornegin Bettany, Sabat’m eski toplumlarda var olan Ay kiilti merkezli
uygulamalarla iliskili oldugu goriisiinii destekler nitelikte su ifadeleri kullanmaktadir: “Sabat
hi¢ kusku yok ki Dogu’da rastlanan, dini senlikleri ya da toplantilar1 ayin dortte biriyle uyumlu
olarak diizenleme gelenegiyle, Vedalar ya da Zerdiistilik kadar eski olan bir adet ile yakindan
irtibatllydi ve Samiler arasinda olduk¢a erken zamanlarda yayginlagmaya baglamigtir.”
(Bettany, 2005: 621).

Yine Altunay (2017: 147) da benzer ifadeler kullanarak Yahudilerin s6z konusu
uygulamalara asina oldugunu iddia etmektedir. Altunay’in ifadelerine gore Mezopotamya’da
aylar, Ay’in hareketleri merkeze alinarak diizenlenmis ve dort bolime ayrilmistir. Bu
diizenlemeye gore ayin yedi, on dort, yirmi bir ve yirmi yedinci giinleri kutsal kabul edilmistir.
Altunay, Yahudilikteki kutsal Sabat giiniiniin de bahsi ge¢en inancin bir kalintis1 oldugunu ileri
siirmektedir. 1leri siirdiigii goriisiinii, eski Ibrani kavimlerinin Ay Kkiiltiine yabanci
olmadiklarmi, Sina dagmin isminin Sin yani Ay’dan geldigini ve ibrahim peygamberin kentleri
olarak bilinen Ur ve Harran’m da aslinda Ay kiilti merkezleri oldugunu ifade ederek
destekleme yoluna gitmistir.

Weigall (2002: 120-121) de Yahudi Sabat’min Babil toplumundaki uygulamalardan
ziyade Antik Cag’daki toplumlarda var olan Ay merkezli uygulamalara dayandigi goriisiinii
ileri stirmektedir. Weigall, Antik Cag’da yeni ay ve dolunay festivallerinin var oldugunu ve bu
uygulamalarm Ay’ yaklasik on dort giinliik dongiisiine dayandigini iddia etmektedir. Bu
baglamda s6z konusu toplumlar haftanin giinlerini yaklagik yedi giin olarak belirlemelerinin
sebebinin, Ay’1in hareketleri esas alinarak olusturulan on dort giinliik dongiiniin yarisinin yedi
giine tekabiil etmesinden kaynakladigini belirtmektedir. Weigall’e gore Babilliler de bu yedi
giinliik hafta diizenine kolayca ayak uydurmus ve yedinci giin ile ilgili i¢erisinde belirli diinyevi
islerin yasaklandigi1 “Sabbatlar” olusturmuslardir. Ancak bu noktada Weigall, Yahudi
Sabat’min Babil uygulamalariyla dogrudan iligkili olmadigini ileri siirerek Yahudi Sabat’mnin
acikca Ay’a tapan toplumlara ve bu toplumlarin takvimsel olarak yedi sayismi kutsal kabul
etmelerine dayandigini iddia etmektedir. Fakat Weigall her ne kadar Yahudi Sabat’1 ile
Babillilerdeki uygulamalarin iligkili olmadigimni ileri siirse de aralarindaki benzerliklere dair
elde ettigimiz bulgular bu iddianin tam manasiyla dogru olmadigmi ortaya koymaktadir.

Sabat’in kokeni dogrudan Ay Kkiiltline dayandirildiginda Sabat ilk kez Yahudilerde
ortaya ¢ikmis orijinal bir giin haline doniismektedir. Bu tarz bir varsayim, Sabat’in Babil

toplumundaki uygulamalara benzerliginin yok sayilmasi ve Yahudilerin ilk donemlerinde
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gdcebe hayat slirmelerinin gz ardi edilmesi problemlerini beraberinde getirmektedir. Sayet
Sabat, biitiin islere ara verip dinlenilen giin olarak tanimlanirsa gdcebe hayat tarzin1 benimsemis
bir toplumun karakteristik yapisina uygun diismemektedir. Ciinkii gdgebe toplum devamli
calismak, yiyecegini temin etmek adina ¢abalamak zorunda olan bir yapiya sahiptir. Dolayistyla
Giirkan (1994: 20), bdyle bir toplumda biitiin islere ara verilen bir giiniin tahsis edilmesinin ¢ok
da miimkiin gériinmedigini iddia etmektedir.

Ayrica Giirkan, s6z konusu problemi destekler nitelikte Morgenstern’den bazi

aktarimlarda bulunmaktadir:

Hayvan yetistiriciliginin baslica ge¢im kaynagi oldugu orijinal yuvalar1 Arabistan ¢dliindeki gogebe hayat
sartlar1 Ibrani klan veya kabilelerine siradan, giinliik, pastorel faaliyetlerini az dahi olsa birakmalarina ve
tiim isten ¢ekilme olan haftalik bir Sabat’t icra etmelerine izin vermezdi. Bu goriise gore kutlamanin
kokeni muhtemelen, MO. 1000 yilina kadar —yani Ibraniler’in ¢ift¢iligin baskin oldugu, Filistin’in verimli
merkez ve kuzey kisimlarina yerlestiginde ve bu ziraat medeniyetine ayak uydurdugunda- Bati Sami
topluluklar1 arasinda yaygin olan zirai karakterdeki primit bir takvimdir. Zira yedi sayisina ve ellilik
sisteme dayanan bu takvim, diger Ibrani bayramlarmin kutlama esprisi ve zamanlamastyla da biiyiik bir
uyusma sergilemektedir. Ekme, yetisme, hasad etme ve yillik mahsulii kullanma zamanlarina gore
diizenlenmis bir Kenan miiessesesi iiriinii olan bu takvim, Babilonya Sapattu’su gibi ibrani Sabat’ma da
kaynaklik etmis olmalidir. Bu denli diizenli tarimsal faaliyetlere baglanmis bir takvime gore bayram
kutlamak icin Ibraniler’in gdcebe hayati fazlaca siirprizlerle dolu ve gelismemis idi (Morgenstern’den
akt. Giirkan, 1994: 19-20).

Burada belirtmek gerekir ki Yahudilerin, icerisinde dogdugu ve etkilesime gectigi
varsayilan toplumlardan hi¢ etkilenmedigi ileri siiriilmemektedir. Oyle ki yukarida da
zikredildigi gibi eski toplumlarda da Ay merkezli tapinmalar ve uygulamalar mevcuttu.
Yahudiler de bugiin dahil bayramlarinin bir¢ogunu Ay’ hareketlerini merkeze alarak
uygulamaktadir (Bost, 1849: 1035; Altunay, 2017: 147). Buradan, Yahudilerin mevcut birtakim
inanig ve ibadetlerinin, koken itibariyle igerisinde dogdugu ve etkilesime gectigi kiiltiirlerle
iligkili oldugu sonucuna ulasilabilir. Diger taraftan Sabat’n biitiiniiyle eski toplumlardan alinan
bir uygulama oldugunu iddia etmek de dogru olmayacaktwr. Zira bu iddia, Sabat’in
Yahudilerdeki uygulamalariyla eski toplumlardaki uygulamalar1 arasindaki farkliliklar ortaya
konularak zayiflatilabilmektedir. Bu nedenle s6z konusu problem, Yahudilerin Sabat’a, eski
toplumlardaki Ay merkezli uygulamalar vesilesiyle asina olduklar1 fakat ilk donemlerde gdgebe
hayat siirdiiklerinden dolay1 uygulama alan1 bulamayip yerlesik hayata gectiklerinde kendi
kiiltiirleri  igerisinde yogurarak son haline doniistiirdiikleri seklinde bir yorumla
¢Oziilebilmektedir.

Yahudi Sabat’nin kokeninin, Kenit demircilerinin kutladigi “Satiirn” giinline
(market/pazar giiniine) dayaniyor olabilecegine dair goriisler de bulunmaktadir (Clay, 1909: 55;
Pfeiffer, 1961: 92). Satiirn giiniine dayandig1 goriisii, Grek-Roma kiiltiiriine ait filozoflar
(6rnegin Tacitus) tarafindan ileri siiriilmektedir. Bahsi gecen filozoflar, Bati dillerinde

Cumartesi giiniine karsilik “Saturday” ifadesinin kullanilmasini dayanak gostererek goriislerini
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desteklemeye caligmiglardir. Ancak Yahudi Sabat’1 ile Kenit demircilerinin kutladigi Satiirn
giinli arasinda ifade benzerligi disinda herhangi bir benzerlige rastlanmadigimdan bahsedilen
gorlisiin itibar gérmedigi ifade edilmektedir (Abrahams, 1919: 889; Jacobs, 2005: 8257).

Genel bir degerlendirme yapilacak olursa Babil, Ugarit, Fenike, Arap ve Sami
toplumlarinda ortak ve birbirine benzer sekilde Ay kiiltli, Ay’a tapmma ve Ay etrafinda
sekillenen uygulamalar mevcuttu. Tiim bu uygulamalar, tarihi seyir icerisinde kendilerinden
sonraki topluluklara da aktarilmistir. Burada konuyla alakali, iizerinde durulmasi gereken en
onemli husus, sonraki toplumlarm 6ncekilerden aldiklar1 mirasi nasil kullandiklar1 ve hangi
sekillere biirtindiirdiikleridir. Yahudiler, Kenan topraklarinda yerlesik hayata gegctiklerinde,
gocebe hayatta edindikleri tecriibeleri de beraberinde getirmislerdi. Yeni Ay, Dolunay veya
Yedinci Giin aslinda Yahudilerin yabanci olduklar1 veya sifirdan insa ettikleri uygulamalar
degildi. Her biri 6nceki kiiltiirlerinden edindikleri tecriibelerdi. Bu tecriibeleri zaman icerisinde,
var olan diizenlerinin de de§ismesiyle —ki burada en 6nemli de§isim yerlesik hayata gecistir-
kendi kiiltiirleri igerisinde yogurulup yeni sekiller almigti. Sabat’in da ayni siireglerden gectigi
varsayllmaktadir. Yahudilikte bugiin bile birgok kutlama Ay merkeze alinarak
gerceklesmektedir. Sabat da her ne kadar baslangigta Ay merkezli gergeklestirilen bir uygulama
olsa da yerlesik hayata gegildikten sonra bu fonksiyonundan siyrilip bagimsiz ve sabit bir giin,
yani Cumartesi olarak belirlenmis ve gilinlimiize kadar bu sekilde uygulanmastir.

Sabat’in kokeninin agiklanmasinda dikkat ¢eken en 6nemli husus, Babilonya Sabati olan
Sapattu ve Babil toplumundaki Sabat disindaki diger uygulamalarla olan benzerligidir.
Dolunayda gergeklestirilen ve bagislanma giinii olarak tanimlanan Sapattu, Yahudi Sabati’ndan
farkl1 bir uygulamaymis gibi goriinse de kdken itibariyle Yahudi Sabat’1 ile oldukga benzerlik
tasimaktadir. Sabat’m, Yahudiligin erken donemlerinde Kefaret Giinii ile 6zdeslestirilerek
adaklar sunma ve bagislanma dileme seklinde icra edilmesi s6z konusu benzerliklerin en
onemlisidir. Diger taraftan Babil kiiltiirlinde kutsal sayilan bir yedinci giiniin bulunmasi ve
Sabat ile benzerlik tasiyan is yasaklarmnin yedinci giinde (aym on dordiincii, yirmi birinci ve
yirmi sekizinci giinlerinde de uygulanmaktaydi) gerceklestirilmesi de dikkat ¢eken diger bir
noktadir. Her ne kadar Babil digindaki bir¢ok toplumda Ay kiiltii mevcut olsa da uygulanis
bi¢imi agisindan Sabat ile en benzer olani Babil toplumundaki uygulamalardir.

Elde edilen veriler ve ileri siiriilen goriisler degerlendirildiginde Sabat’in kdkeninin,
Babilonya Sabat’ini1 da igerisine alan Babil toplumundaki Ay merkezli uygulamalara dayandig:
sonucuna ulagilmaktadir. Zira Sabat, Babilonya Sabat’inin yani sira Babil toplumunda var olan
yedinci giin, on dordiincii giin, yirmi birinci glin, yirmi sekizinci giin ve yeni ay uygulamalarini

da icerisinde barindirmaktadir. Ancak Sabat, her ne kadar koken itibariyle Babil toplumundaki
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uygulamalara dayaniyor olsa da tarihi siirecte kendi icerisinde degisim ve doniisiime ugrayip
Ozglin bir sekle biirinmiistiir. Ayrica Tanri’’nin evreni yaratip ardindan dinlendigi ve
Yahudilerin Misir’dan kurtarildig1 giin olarak nitelendirilerek kutsal bir boyut da kazanmustir.
Kazandig1 bu boyutun etkisiyle de bugiine kadar varligini siirdiirmiis, kuvvetle muhtemel

Yahudilik mevcut oldugu miiddetce de varligini siirdiirecektir.
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IKiINCi BOLUM
HIRISTIYANLIKTA KUTSAL GUN OLGUSU VE PAZAR

Hiristiyanlik, baglangicta Yahudiligin bir mezhebi olarak ortaya ¢iktig1 icin ilk
donemlerinde kendine 6zgii kutsal giin ve bayramlari bulunmayan bir dindi. Ancak tarihi siireg
icerisinde Hiristiyanlar, gerceklestigine inandiklar1 ve kutsallik atfettikleri olaylar etrafinda
gelisen kutsal giin ve bayramlarin yer aldig1 bir takvim olusturmuslardir. S6z konusu olusum
stirecinde bir kiiltiirden koparken baska kiiltiirler ile etkilesime engel olamamislardir.
Dolayisiyla Hiristiyanliktaki kutsal giin ve bayramlarin kutlanig nedenleri baglaminda,
Hiristiyan tarihi icerisinde kazandiklar1 dini anlamlarin yam sira kiiltiirel arka planlarmin da
oldugu varsayilmaktadir.

Calismamizin ikinci béliimii olan bu boiimiin ana konusunu ise Hiristiyanlikta haftalik
kutsal toplanma giinii olarak kabul edilen “Pazar” giinii teskil etmektedir. Bu baglamda ilk
olarak Hiristiyanligin tarihinden kisaca bahsedilecek ardindan Pazar’in kdkenine dair ipucu
olacag1 diisiincesiyle Hiristiyanlikta var olan Pazar digindaki kutsal giin ve bayramlarin
uygulanig bicimi, kutlanma nedenleri ve kokenleri ele alinacaktir. Devaminda Pazar’in
Hiristiyan kiiltiirii igerisindeki konumu ile ilgili dini veriler ortaya konulacaktir. Son olarak

Pazar’in kokenine dair ulasilan tarihi ve kiiltiirel veriler aktarilacaktir.

2.1. Hiristiyanhgin Kisa Tarihi

Hiristiyanlik, Miladi I. yiizyilda Israil Ogullar1 soyundan gelen Isa’nm baslattig1, inang
esaslar1 biiyiik oranda Pavlus tarafindan belirlenmis, temelinde Isa Mesih (veya Ogul isa), asli
giinah, gilinahtan kurtulus gibi 6zellikler bulunan ve diinyada en ¢ok mensubu olan dindir.
Hiristiyanhgin, Islam literatiiriinde ‘“Nasraniyye, Mesihiyye, Iseviyye”; Bati dillerinde
“Christian”; Ibranicede “Masi’ah”; Grekce’de “Christianos”; Yunancada “Khristos”; Tiirkcede

22 seklinde farkl1 dil ve kiiltiirlerde cesitli kullanimlar1 bulunmaktadir. Bahsedilen

“Hiristiyan
kullanimlarin yaninda Hiristiyanlarin kendilerini ifade etmek adma kullandiklar1 bazi
kavramlar da bulunmaktadir. Bunlar; “Sakirdler, Kardesler, Azizler veya Mukaddesler,

Inananlar, Segilmisler, Cagirilmislar, Kilise, Fakirler, Dost, Nastralilar, Celileliler”dir (Houtin,

22 “Hiristiyan” tabirinin L. ylizyilin sonlarina dogru Antakya’da kullanilmaya baglandigi1 varsayilmaktadir (Bkz.

Elgilerin Isleri, 11: 25-26; Demirci, 1998: 328; Giig, 2011: 153).
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1981: 439; Challaye, 1998: 169; Demirci, 1998: 328-329; Aydin, 2015: 2; Bayrakdar, 2016:
179).

Hiristiyanlik, baslangicta Yahudiligin igerisinden bir mezhep seklinde ortaya ¢ikmistir
(Yurdaydin ve Dag, 1978: 193-194; Coban, 2007: 43-45; Gii¢, 2011: 154). Bu nedenle ilk
olarak Isa 6ncesi donemdeki Yahudi toplumu hakkinda bilgi sahibi olunmasi gerekmektedir.
Isa’dan once I. yiizyllda Yahudi toplumu, gerek ¢evre halklarmm baskilar1 gerekse farkli
kiiltiirlerin etkileriyle boliinmelere ugrams, inanglarindan uzaklasmis ve ahlaki bozulmalarla
kars1 karstya kalmistir. Yasanan bu olumsuzluklarin bir sonucu olarak toplumda “Mesih” yani
kurtarict inanc1 yayginlagsmistir. Bu siirecteki dnemli karakterlerden birisi Vaftizei Yahya’dir.
Hiristiyan inancina gore Vaftizci Yahya, Isa’nin teyzesinin ogludur. O, Urdiin nehrinde yanima
gelen kisileri nehre daldirip ¢ikarmak suretiyle vaftiz etmistir. Yahya, vaftizin sembolik bir
anlami1 oldugunu diistinmiis ve vaftiz ile birlikte insanlarin biitiin manevi kirlerinden arinarak
Tanr1 tarafindan bagislanacaklarina inanmustir (Aydn, 2013: 232-233). Diger taraftan Isa’nin
mesajini ilan edene kadar gecen siirecte, Yahya peygamber, kendisini takip edenlerle birlikte
Yahudi kurallarmi devam ettirmek admna ¢aba harcamistir. Bu baglamda Vaftizci Yahya, bir
taraftan ahlaki bozulmalar1 engellemek adma c¢abalarken diger taraftan Mesih’in gelecegi
inancinin da insanlar arasinda yayginlagsmasina katki saglamistir (Dinler Tarihi Ansiklopedisi,
1999: 11, 4-5; Schimmel, 1999: 164; Giindiiz, 2017: 16-19).

Hiristiyanligin dogdugu toplumda, Yahudi kiiltiiriiniin yaninda Grek, Roma, Helenistik
ve pagan kiiltiirleri de oldukga yaygindi. Dolayisiyla bahsedilen kiiltiirler ile Hiristiyanligin
arasinda kiiltiirel etkilesimler ka¢inilmaz olmustur. Ornegin Roma ve Grek kiiltiirlerinin {iriinii
olan felsefe, Hiristiyanliga, doktrinlerini sistemlestirmesi ve farkli kiiltiirdeki insanlara yayilma
calismalarini kolaylagtirmasi yoniinden katki saglamistir. Yine Helenistik kiiltiirde bulunan
bazi dini inanislar da (6len ve sonradan dirilen tanrilar gibi) Hiristiyan kiiltliriinii etkilemistir
(Demirci, 1998: 330). Bahsedilen kiiltlirlerin Hiristiyanliga olan etkilerinin bilinmesi,
Hiristiyanligin sistemli bir din haline doniistiikten sonraki siireglerin anlasilmasi adina 6nem
tasimaktadir. Ozellikle ¢alismamizin bu Sliimiiniin ana konusu olan Pazar giiniiniin tarihi ve
kiiltiirel arka planlarinin ¢6ziimlemesinin yapilmasi adina Hiristiyanligin nasil bir toplumda
dogdugu, hangi kiiltiirlerle etkilesim halinde oldugu ve bu kiiltiirlerin Hiristiyanlik {izerindeki
etkileri bilinmelidir.

[sa’nin dogumu ile ilgili olarak kaynaklara gore farkliliklar bulunmakla birlikte Incil’e?
ve cogu kaynagin kabul ettigi goriise gore Isa, Yahudi toplumunda Meryem adinda bir kadindan

babasiz olarak diinyaya gelmistir. Islam kaynaklarina gore Isa, bir peygamberdir ve daha

23 Bkz. Matta, 1: 18; Markos, 1: 9.



40

dogdugu andan itibaren gdsterdigi mucizelerle peygamber oldugu bilinmektedir (Ali Imran, 3:
46; Maide, 5: 110; Meryem, 19: 16-33). Yahudi-Hiristiyanlar’* olarak adlandirilan ilk dénem
Hiristiyanlarina gore de Isa’nm peygamber ve kurtarici oldugu kabul edilmekte ancak Yahudi-
Hiristiyanlar sonraki donemlerde azinlikta kaldiklarindan, ilk ddnem Hiristiyanlar1 harig isa’nin
peygamber oldugu inanc1 Hiristiyanlikta genel ¢cercevede itibar gormemektedir (Demirci, 1998:
330).

Kaynaklar, “Tarihsel isa” ve “Ilahi Ogul isa Mesih” seklinde iki farkhi Isa’dan
bahsetmektedir. Tarihsel Isa hakkinda net bilgiler mevcut degildir. Hatta Isa ddneminde yazilan
eserlerde Isa’nmn adinin hi¢ gegmemesi ve ¢ogu mucizesinin Musa’nin mucizeleri ile birebir
benzerlik gostermesi, bazi arastirmacilari, Isa’nm tarihte hi¢ yasamamus olabilecegi ihtimaline
de gotiirmektedir (Bayrakdar, 2016: 181; Giindiiz, 2017: 20-21). Diger taraftan Hiristiyan
arastrmacilarin XVIIIL. yiizyildan itibaren kilise baskisindan kurtularak 6zgiirlesme siirecine
girmeleriyle Batr’da Tarihsel Isa®>’ya dair calismalar yapilmaya baslanmistir. Bu ¢alismalarin
temelinde tanrilik atfedilen Isa’nin ashinda Galile bdlgesinde yasamus, insanlari Tek olan
Tanri’ya ve ahlakli olmaya ydnlendiren bir peygamber oldugunu ortaya ¢ikarma g¢abalari
bulunmaktadir (Giindiiz, 2004: 125-136; Aydin, 2007: 143-145; Aydin, 2015: 25-28).

[lahi Ogul Isa Mesih ile ilgili bilgilerde “kanonik™?® Incil metinleri referans almacak
olursa kisaca Isa, Meryem’den babasiz bir sekilde dogar (Matta, 1: 18; Markos, 1: 9). Cocukluk
ve genglik yillarim1 Galile’de (Naswra/Nasara) gecirir (Matta, 2: 19-23). Vaftizci Yahya
tarafindan vaftiz edildikten sonra otuz yasinda dini 6gretilerini insanlara yaymaya baslar
(Matta, 3: 13-17; Markos, 1: 9-11; Luka, 3: 21-22). Yaklasik iki veya {li¢ y1l boyunca teblig
yapar. Tebliginin ilk yillarinda, kendisine 6gretilerini yaymak adina on iki kisi?’ secer (Matta,
4: 18-22; Markos, 1: 16-20; Luka, 5: 1-11). Sectigi on iki kisi, “Havariler*®” olarak adlandirilir.
Isa, Havarileriyle birlikte dgretilerini yaydig: siirecte, toplum tarafindan yalancilikla suglanir
ve Oldiiriilmesi istenir. iki veya ii¢ yil siiren tebliginin ardindan Yahuda adinda bir havarisi

tarafindan yoneticilere ihbar edilir (Matta, 26: 14-16; Markos, 14: 10-11; Luka, 22: 3-6).

24 Yahudi-Hiristiyanlar ile ilgili detayl bilgi i¢in bkz. Schoeps, 2010: 35-52; Harman, 2013: 184-187.

25 Tarihsel Isa ile ilgili detayl: bilgi icin bkz. Giindiiz, 2004: 121-186; Aydin, 2007: 143-156; Aydin, 2015: 11-
25.

Hiristiyanlikta kutsal metinler “Kanonik” ve “Apokrif” olmak iizere ikiye ayrilir. Kanonik metinler, dini
otoritelerce kabul gérmiis, dogrulugu kesin goriilen tartigsmaya kapalt metinlerdir. Apokrif metinler ise Kanonik
metinler disinda kalan metinlere verilen isimdir (Bkz. Giindiiz, 2017: 60).

On iki sayisinin, Yahudilerdeki kayip on iki kabileden geldigine dair bir iddia bulunmaktadir. Bahsedilen iddia,
Matta kitabinda yer alan “Isa, “Ben yalniz israil halkinin kaybolmus koyunlarmna génderildim” diye yanitlad.”
(15: 24) ve “Isa onlara, “Size dogrusunu sdyleyeyim” dedi, “Her sey yenilendiginde, insanoglu gorkemli
tahtina oturdugunda, siz, evet ardimdan gelen sizler, on iki tahta oturup Israil’in on iki oymagini
yargilayacaksmiz.” (19: 28) seklindeki pasajlarla da desteklenmektedir (Bkz. Renan, 1964: 200; Cilaci, 1997:
514). Ayrica bkz. Yildiz, 2012: 58-59.

Terim olarak Isa'nin, kendisine yardimci olmak iizere segtigi on iki kisi igin kullanilan kavramdir. Detayl bilgi
icin bkz. Cilact, 1997: 513-516.
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“Golgota” yani kafatasi denilen yerde donemin agir suglularinin yaygin olarak cezalandirildigi
bir yontem olan ¢carmiha gerilme cezastyla MS. 33’te oldiiriiliir (Matta, 27: 32-37; Markos, 15:
21-32; Luka, 23: 26-43; Yuhanna,19: 17-27). Ug giin sonra yeniden dirilir (Matta, 16: 21;
Markos, 8: 31-9; Luka, 9: 22-27). Havarilerine goriiniir ve kirk giin daha onlarla yasar. Onlara
ogiitler verir ardindan yeniden Tanr1 katina yiikselir (Matta, 28: 1-10; Markos, 16: 1-10; Luka,
24: 1-12; Yuhanna, 20: 1-10).

Isa’dan sonra onun Ogretileri bir miiddet havarileri araciligiyla yayilmaya devam
etmistir. Bahsedilen siirecte, Hiristiyanlik tarihi acisindan Isa’dan sonra ikinci dnemli sahsiyet
kabul edilen Pavlus®® ortaya ¢ikmustir. Pavlus isa ile hi¢ karsilasmamis olmasmna ragmen Isa
karsit1 bir politika izlemistir. Oyle ki Yeni Ahit’te’® Pavlus’un Hiristiyan karsithgmin yalnizca
fikirsel boyutta kalmayip fiziki eylemlere tasindigina dair bilgiler de yer almaktadir. Hatta
kendi iddiasina gore, Hiristiyanliga dair keskin doniisii de yine bu fiziki eylemlerinden biri
esnasimda gerceklesmistir. Kendi mektuplarinda ifade ettigi sekliyle Sam’a Isa yanlilarini
cezalandirmak adma ¢iktig1 bir yolculuk sirasmda isa kendisine goriinmiis ve ona havarilik
gorevi vermistir (Elgilerin Isleri, 9: 1-4; Pavlus’tan Galatyalilar’a Mektup, 1: 11-14). Pavlus’un
yasadigimi iddia ettigi bu tecriibe kaynaklarda “Sam yolu vizyonu” olarak isimlendirilmektedir.
Sam yolu vizyonunun ardindan Pavlus, hayatini, kendisinin bizzat Isa tarafindan
gorevlendirildigine inanarak Isa’nin yasadigi donemde sistemli bir sekilde smirlari
belirlenmemis olan Hiristiyanligin insasima adamistir (Schimmel, 1999: 173; Yildiz, 2012: 285-
286; Giindiiz, 2017: 29-30).

Pavlus’un, Havariligini ilan etmesinin ardindan Hiristiyanligin insas1 adina attig1 ilk
adim, basta Kudiis olmak tlizere Anadolu, Balkanlar, Yunanistan ve Makedonya’da bulunan
diger Yahudiler ve Yahudi olmayanlara Hiristiyanlig1 yaymak adina gergeklestirmis oldugu
seyahatlerdir.>! Bu seyahatler sirasinda &zellikle Yahudi olmayanlar arasinda bircok farkls
kiiltiirle karsilasmis ve Hiristiyanligi her kiiltlir ve toplumun kolayca kabul edip
uygulayabilecegi bir din haline getirmek adina ¢alismalara baglamistir (Resullerin Isleri, 13: 1-
15; Yidiz, 2012: 290; Eroglu, 2015: 137-138). S6z konusu caligmalari; Yahudi seriatinin

ortadan kaldirilmasi, Isa’nin Tanrilig1 ve dinin evrensel boyuta tasinmasi seklinde ii¢ ana baslik

2 Pavlus’un hayati ile ilgili detayl1 bilgi i¢in bkz. Giindiiz, 2004: 31-103; Yildiz, 2012: 300-303.

30 “Saul ise inanlilar toplulugunu kirip gegirmeye basladi. Ev ev dolasarak, kadin erkek demeden imanlilar1 disar1
siiriikliiyor, hapse atiyordu.” (Elgilerin Isleri, 8: 3). “Saul ise Rab’bin &grencilerine kars1 hala tehdit ve 6liim
soluyordu. Bas kahine gitti, Sam’daki havralara verilmek {izere mektuplar yazmasini istedi. Orada Isa’nin
yolunda yiiriiyen kadin erkek, kimi bulsa tutuklayp Yeruselim’e getirmek niyetindeydi.” (Elgilerin Isleri, 9:
1-2). “Yahudi dinine bagli oldugum zaman nasil bir yasam siirdiiglimii duydunuz. Tanri’nmn kilisesine
alabildigine zulmediyor, onu kirip geciriyordum.” (Pavlus’tan Galatyalilar’a Mektup, 1: 13).

Pavlus’un Hiristiyanlig1 yaymak adina gergeklestirdigi seyahatler ile ilgili detayli bilgi igin bkz. Giindiiz, 2004:
54-69; Yildiz, 2012: 320-338.
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altinda toplamak miimkiindiir. Isa, yasadig1 donemde, Yahudi seriatin1 oldugu gibi insanlara
aktarmis (“Zeytin Dag1 Vaazr” adh dgiitleri ve Matta 5: 17°%°de yer alan ifadeler de bu iddiay1
destekler niteliktedir) ve insanlarm ancak bu kurallara uyarak kurtulusa erecegini ifade etmistir.
Fakat Pavlus, yaptig1 seyahatlerin bir sonucu olarak farkli kiiltiirlerdeki insanlarin, 6zellikle
paganlarin  Yahudi seriatina uymakta zorlanmalarindan dolayr Hiristiyanhigi kabul
etmediklerini fark ederek zikredilen kurallara uyma zorunlulugunu ortadan kaldirmis ve
yalnizca Isa’ya iman etmenin yeterli olacagmi Hiristiyan inang sistemine yerlestirmistir.
Ardindan Yahudi-Hiristiyanlarm temel kabulii olan Isa’nin peygamber oldugu inancini
reddederek Tanri’nin oglu oldugu goriisiinii ortaya koymus ve giiniimiizdeki teslis inancinin
temellerini atmistir. Son olarak iizerinde durulmasi gereken bir diger nokta, Matta’da yer alan
birkag pasajdan anlasilacag: iizere, Isa’nin Yahudi seriatinmn yani sira se¢ilmis kavim olma

niteliginin de devam ettiricisi oldugudur.

”Kutsal Yasa’y1” ya da peygamberlerin sozlerini gegersiz kilmak igin geldigimi sanmayin. Ben gegersiz
kilmaya degil, tamamlamaya geldim (Matta, 5: 17).

Isa Onikiler’i su buyrukla halkin arasma gonderdi: “Oteki uluslarin arasina girmeyin. Samiriyeliler’in
kentlerine de ugramayin. Bunun yerine Israil halkinin yitik koyunlarma gidin (Matta, 10: 5-6).

isa, “Ben yalniz israil halkinin kaybolmus koyunlarma génderildim” diye yamtladi (Matta, 15: 24).

Pavlus ise insa ettigi yeni dinin yalnizca Israil Ogullarma degil biitiin insanliga
gonderildigini vurgulayarak Hiristiyanligi evrensellestirmistir (Yurdaydin ve Dag, 1978: 194;
Demirci, 1998: 332).

Hiristiyanlik i¢erisindeki bu degisimler genel bir degerlendirmeye tabi tutulacak olursa;
Pavlus, isa’dan miras kalan dinin devam ettiricisi olmaktan ziyade kurallarmi bizzat kendisinin
olusturdugu yeni bir din ortaya koydugu sdylenebilir. Oyle ki bahsedilen misyonundan dolay1
“Hiristiyanligin Mimar1” olarak anilmaktadir. Yapmis oldugu tiim bu c¢alismalarin farkh
cevreler tarafindan olumlu veya olumsuz sekilde degerlendirilebilecek bir¢ok sonucu olmustur.
Ornegin Pavlus’un calismalar1 neticesinde Hiristiyanlik genis bolgelere yayilma imkani elde
etmistir. Diger taraftan oldukca fazla sayida insan tarafindan kabul edilmesi, Romali
yoneticileri; Yahudi seriatin1 reddediyor olmasi da Yahudi din adamlarini rahatsiz etmis ve
Pavlus’un tepki toplamasima yol agmistir (Aydimn, 2014: 368).

Pavlus ile baglayan yayilma ve ilerleme siireci, sonrasinda da devam etmis; bunun yani
sira Yahudi gelenegindeki bir¢ok uygulama, farkli kiiltiirlerin dogrudan veya dolayl etkileriyle

degisime ugramistir. Bahsedilen degisimler arasinda siinnetin yerini vaftizin almasi, Cumartesi

32 «’Kutsal Yasa’y1” ya da peygamberlerin sozlerini gegersiz kilmak igin geldigimi sanmayin. Ben gegersiz
kilmaya degil, tamamlamaya geldim.”
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olan toplanma giinliniin Pazar ile yer degistirmesi ve Yahudi kutsal metinlerinin Hiristiyan
bakis agistyla yeniden yorumlanmasi sayilabilir (Aydin, 2014: 368-369).

“Patristik Donem” olarak da adlandirilan Pavlus sonras1 donemde, Hiristiyanlarin kendi
iclerinde fikirsel baglamda ayriliklar yasamalar1 Ebiyonitler, Doketikler, Montanuscular vb.
gibi degisik gruplarin olusmasina yol agmistir. Diger taraftan Hiristiyanlik hizla yayilirken
farkli kiiltiirlerden Hiristiyanliga giren insanlarin, Hiristiyan inanglarina dair birgok elestirisi ve
itirazlar1 olmustur. Din adamlar1 yeterli donanima sahip olmadiklarindan bahsedilen itirazlara
cevap verememislerdir. Biitiin bu gelismeler neticesinde de “Apolojistler” yani din
savunucular1 adi verilen egitimli kisiler smifi ortaya ¢ikmustir (Schimmel, 1999: 181-182;
Eroglu, 2015: 138-139).

Pavlus sonrast donemin 6ne ¢ikan bir diger 6zelligi Hiristiyanlarm ugradigi yogun
baskilardir. Hiristiyanlar bu siiregte Roma yonetimi tarafindan ciddi boyutta karalama
kampanyalarina ve iftiralara maruz kalmislardir. Fakat bu baskilar, Hiristiyanligin yayilma
stirecini engellemek yerine daha da hizlandirmistir. Burada belirtmek gerekir ki Hiristiyanligin
bahsi gecen donemde yayilmasini hizlandirmasinda 6zellikle kole sinifa hitap eden “esitlik¢i”
bir politika izlemesi ve kaos ortammdan bikmis olan halklara “kurtaric1 Isa Mesih” profili
¢izmis olmasmin da biiylik oranda etkisi oldugu diistiniilmektedir. IV. ylizyilin baslarina kadar
devam eden baskilar, 313’te Roma imparatoru Konstantin®* (272-337)’in Milan Fermani’n1 ilan
edip Hrristiyanligi mesru bir din haline getirmesiyle sona ermistir. Ardindan 380°de I.
Theodosius (347-395) diger biitiin dinleri yasaklamis ve Hiristiyanlig1 devletin tek mesru ve
resmi dini haline getirmistir. S6z konusu gelismelerle birlikte Hiristiyanlik tarihinde yeni bir
donem baslamistir. Bu kez Hiristiyanlar, gegmiste kendi mensuplarini maruz kaldigi baskilari,
farkli inanca sahip tiim kisi ve topluluklara uygulamaya baslamistir (Demirci, 1998: 332-333;
Atasagun, 2000: 187).

Ortagagin baslangicina denk gelen siireg, Hiristiyan tarihi agisindan “Konsiller Donemi”
olarak isimlendirilmektedir. Yukarida ifade edildigi gibi farkli inanca sahip bircok grubun
ortaya c¢ikmasi, Hiristiyan yonetiminin hedefledigi tekellesmenin Oniinde biiyiik bir engel

olarak goriilmiistiir. “Konsiller”3*

yani kilise veya cemaat temsilcilerinin bir araya gelerek
yaptiklar1 toplantilar, kars1 karsiya kaliman problem i¢in alinan bir dnlem niteligi tagimaktadir.
Basta Iznik olmak iizere “Genel” ve “Yerel” bircok konsil yapilmis ve bu konsillerde Hiristiyan
inang esaslar1 belirlenmis ve belirlenen inancin diginda kalan kisi veya gruplar “Aforoz”*

edilmis yani dinden ¢ikarilmistir (Harman, 2002: 176-177; Giindiiz, 2017: 39-41).

33 Detayl bilgi igin bkz. Eadie, 1987: 1966-1967.
3 Konsiller ile ilgili detayl: bilgi i¢in bkz. Dvornik, 1990: 3-105; Harman, 2002: 175-178; Michel, 2012: 99-102.
35 Detayl bilgi igin bkz. Sahin, 1988: 412-413.
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MS. 600’li yillarda islam dininin ortaya ¢ikmasi, Hiristiyanligin yayilma politikasi
acisindan olumsuz bir gelisme olmustur. Hiristiyanlarm, biitiin Avrupa’yr Hiristiyanlastirma
hedefiyle ¢alismalar yaptig1 bu dénemde, Islam ortaya ¢ikmis ve Hiristiyanligin yaygm oldugu
bircok bolgeyi ele gecirerek hedeflerinin gergeklesmesini biiyliik oranda engellemistir.
Hiristiyanlik bu kez yoniinii Giiney’den, Avrupa’nin Hiristiyanlagmayan bolgelerine yani
Kuzey taraflaria ¢evirmistir (Aydin, 2015: 6).

Ortagag donemine gelindiginde XI. ve XIII. ylizyillar arasinda Hiristiyanlik tarihinde
iki 6nemli gelisme yasanmistir. Gelismelerden ilki Hiristiyanlhigin, 1054 yilinda Dogu-Bat1
seklinde ikiye ayrilmasidir. 1054’den sonra, Dogu kilisesi Ortodoks olarak nitelendirilip
merkezi Istanbul, Bat1 kilisesi ise Katolik olarak isimlendirilip merkezi Roma olarak kabul
edilmistir. Bu ayrismanin nedenleri arasinda; Roma kilisesinin Imparator tarafindan geri planda
birakildig1 diisiincesi, Istanbul ydnetiminde “Sezaropapist” olarak isimlendirilen imparatorun

din islerine miidahalesinin artmas1 ve bununla birlikte iki kilise arasinda dini uygulamalarda

2936 9937

farkliliklarin ortaya ¢ikmasi, “ikonaklazm™”® ve “filique””’ sayilabilir. Yer verilen sebepler
neticesinde iki kilise birbirinden tamamen ayrilmistir. Zaman zaman yeniden birlesmek adina
girisimlerde bulunsalar da bu girisimler olumsuzlukla sonuglanmistir. Katolik kilisesi Roma’da
merkezi otoritesini siirdiiriirken 1453 yilinda Istanbul’un Osmanllar tarafindan fethedilmesiyle
Ortodoks kilisesi merkezini Istanbul’dan Rusya’ya tastyarak faaliyetlerine Rusya’dan devam
etmek zorunda kalmistir. Ortodoks kilisesi her ne kadar varligin1 ve faaliyetlerini devam ettirse
de ekiimenik unvanini yani biitiin Ortodokslarin lideri ve merkezi olma vasfini yitirmistir.
Boylelikle iki kilise arasinda var oldugu diisiiniilen yeniden birlesme ihtimali tamamen ortadan
kalkmistir (Challaye, 1998: 193; Michel, 2012: 103-106; Eroglu, 2015: 142-143).

Ortagag’da yasanan ikinci 6nemli gelisme ise Hagl seferleridir. Hagl seferleri, 1096-
1272 yillar1 arasinda Katolik Hiristiyanlarin, “Kudiis’ii kurtarma” slogani ile yola ¢ikarak biitiin
Arz-1 Mev’id’u ele gecirmek adina gergeklestirdigi siyasi harekettir. Yaklasik iki yiiz yil siiren
hareket, dokuz biiylik sefer olarak gerceklestirilmistir. Seferler boyunca gidilen sehirler
yagmalanarak tahrip edilmis; bir¢ok insan esir alinip iskence gormiis ve 6ldiiriilmiistiir. Hach

seferlerinin dini, ekonomik, siyasi ve kiiltiirel a¢idan bircok sonucu olmustur. Bahsedilen

sonuc¢lardan birkaci; kilisenin otoritesinin sarsilmasi, Dogunun sanat ve ilminin Batiya

3% Hiristiyan kutsal kitaplarinda anlatilan olaylarin ve Isa, Meryem, melekler ve azizler gibi énemli sahsiyetlerin

ahsap pano, mermer veya duvarlarda yer alan temsili resimlerine “ikon” denmektedir. Yedinci ve sekizinci
yiizyilda Ikonlara gosterilen agir1 saygi sonucu ikonlarin kirilmasi veya ortadan kaldirilmasmi amaglayan
hareket ikonaklazm/ikonaklasizm (ikonkiricilik) olarak adlandirilmaktadir. Detayl bilgi icin bkz. Atasagun,
2000: 188; Coban, 2008: 4. Ayrica bkz. Michel, 2012: 103-104.

Bat kilisesinin Ogul’un tanriligini giiclendirmek adina Toledo’da gergeklestirdigi bir konsilde, Kutsal Ruh’un
yalnizca Baba’dan degil Ogul’dan da geldigi kararini almasi sonucu Dogu kilisesi ile yasanan siddetli
tartismalar1 ifade etmek adina kullanilan bir kavramdir (Bkz. Eroglu, 2015: 143).
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taginmasi, Avrupa’nin Dogu ticaretinin gelismesi, toplumsal smiflarin ortaya ¢ikmasi,
derebeyliklerin zayiflamas1 ve merkezi kralliklarin gliglenmesidir (Demirkent, 1996: 525-546).

XVI. yiizy1l Hiristiyanlik tarihi agisindan 6nemli bir doniim noktasi olmustur. 1500°1i
yillarda Ruhban sinifi; dini, maddi kazang aracina ¢evirmis, incil’in farkli dillere gevrilmesine

izin vermeyerek Incil yorumunu yalnizca Kilise’ye has kilmis ve “Endiilijans”3®

uygulamasimi
ortaya ¢ikarmistir. 1517°de Martin Luther (1483-1546), tiim bu uygulamalara kars1 ¢ikip 6zetle
Kilise’nin uygulamalarinin yanlis oldugunu, kurtulusun iman ile olacagini ve Kutsal Kitap’1
herkesin okuyup anlayabilecegini savundugu 95 maddelik bildirisini Witenberg kilisesinin
kapisina asarak resmi Reform hareketini baglatmistir. Bahsedilen diisiinceleri Luther’den 6nce
John Wyclif (1328-1384) ve Jan Hus (139-1415) da savunmus fakat diisiincelerinden dolay1
Kilise tarafindan 6liimle cezalandirilmiglardir. Eroglu’na (2015: 144-146) gore Luther’in
Reform hareketinin basarili olup Kilise tarafindan cezalandirilamamasi, Reform hareketi i¢in
uygun ortamin olusmus olmasindan kaynaklanmaktadir. Luther’in Almanya’da baslattig
hareket kisa silirede biitiin Avrupa’ya yayillmistir. Hareketin sonucunda ise Hiristiyanligin
ticlincii biiylik mezhebi olarak kabul edilen Protestanlik dogmustur (Yurdaydin ve Dag, 1978:
195-196; Challaye, 1998: 194; Schimmel, 1999: 196-199; Waardenburg, 2007: 351-354;
Michel, 2012: 106-109).

XVIIL. yiizyilin sonlarinda gergeklesen Fransiz ihtilali’nin etkisiyle Kilisenin tek basina
Hiristiyanlik tarihine yon verme islevi ortadan kalkmistir. XX. yiizyilin ortalarina dogru ise
Kilise, devletin disinda bir kurum olarak varligimi devam ettirmistir. Dini otorite olarak varligini
strdiirdiigii siiregte, Modernizm ile birlikte gelen degisimlere baslangicta sert bir tutum
sergilemis olsa da zamanla tavrini 1liml1 yone ¢evirerek geleneksel misyonerlik anlayisindan
vazgegmek zorunda kalmistir. Aym1i donemde Hiristiyanlik, bir taraftan Komiinizm ve
Hiristiyanligin mezhebi seklinde ortaya ¢ikip ardindan yeni bir yapilanma haline doniisen dini
hareketlerle miicadele etmis; diger taraftan modern diinyaya uyum saglamak adina Kitab-1
Mukaddes’e yorum niteliginde dipnotlar eklemek, sosyal aktivitelere yonelmek, kadin pastor
se¢mek gibi gelisimler gostermistir. Gliniimiizde de yaklasik iki milyarin {izerinde mensubuyla
varligin1 devam ettirmektedir (Demirci, 1998: 336-338).

Hiristiyanlik tarihinin ¢alismamiz agisindan 6nemli noktasi, Hiristiyanligin ge¢misten
bugiine kadar izledigi yayilma politikas1 cergevesinde farkl kiiltiirlerle devamli olarak
etkilesim halinde bulunmus olmasidir. Hiristiyanlik, Pavlus sonrasi donemde ilk olarak

Mezopotamya, Anadolu ve Balkanlar’da; VII. ylizyilldan sonra Avrupa, Afrika ve Asya’da

38 Hiristiyanlikta islenen giinahlarin, para karsihiginda Kilise tarafindan affedilmesini ifade eden bir terimdir. Bir
cesit Kilise nin sattig1 af belgesidir. Detayl1 bilgi i¢in bkz. Harman, 1995: 209-211; Atasagun, 2000: 188.
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yayilma imkani elde etmistir. Bu siiregte, bir taraftan toplumlar1 Hiristiyanlastirma ¢aligmalari
yaparken diger taraftan kendilerinin de Hiristiyanlastirmaya calistiklar1 halklarin inanglarindan
etkilendigi diislinlilmektedir. Zira Aydin’a (2014: 369-371) gore de ozellikle Yunan ve Roma

inanclar1, Hiristiyan inang esaslarinin sekillenmesinde 6nemli bir role sahiptir.

2.2. Hiristiyanhkta Kutsal Giinler ve Bayramlar

Hiristiyanlik, yukarida da bahsedildigi lizere baslangicta Yahudiligin bir mezhebi olarak
ortaya ¢ikmustir. Ortaya ¢iktigi ilk donemlerde, yeni bir din olarak nitelendirilebilecek bigimde
inang sistemi ve ibadet sekillerinin olmamasinin yani sira kendine has kutsal giin ve bayramlar1
da yoktu. Hiristiyanlar, Isa’nin carmiha gerilme, 6liip yeniden dirilme vb. hadiselerin
gerceklestigine inandiklar1 doneme kadar Yahudi kutsal giinleri ve bayramlarini kabul ederek
Yahudilerin uyguladiklar1 sekilde bu bayramlar1 uygulamislardir. Isa’dan sonra ise Pavlus
doneminden baslayarak devam eden siirecte Isa’nin basmdan gectigine inandiklar1 hadiselere
kutsallik atfedip tiim bu olaylar1 i¢ine alan kendilerine has “Litiirjik®® Takvim (Kilise Takvimi,
Kilise Y1li, Din Y1l1) olusturmuslardir (Talley, 1987: 1741; Katar, 2000a: 24).

Kilise takvimi igerisinde yer alan bayramlar, isa ile ilgili olanlar ve digerleri seklinde
kategorize edilebilmektedir. Isa ile ilgili olanlar; “Noel, Epifani, Paskalya ve Pentekost” olarak
isimlendirilmekte ve en dnemli bayramlar olarak nitelendirilmektedir. Isa ile ilgili olanlarin
disindaki diger bayramlar ise “Meryem, Havariler ve Azizler” etrafinda sekillenmektedir. Isa
ile ilgili bayramlarm tarihlerinin belirlenmesinde, kullanilan takvime ve kiliselere gore
farkliliklar bulunmaktadir. Ornegin Noel’in hangi tarihte kutlanacagi, Giines esas almarak
olusturulan takvime gore belirlenirken Paskalya’nin tarihi Ay’in hareketlerine gore olusturulan
takvim esas alinarak belirlenmektedir. Ayrica Hiristiyan bayramlarmin bazilar1 sabit olup her
yil ayni tarihte kutlanirken bazilar1 ise yine kullanilan takvime ve kiliselere gore farkli tarihlerde
kutlanmaktadir. Bahsedilen degisimlerden dolay:r Kilise, Hiristiyan bayramlarini igeren
takvimini her yilin basinda yeniden diizenlemektedir (Talley, 1987: 1741-1744; Schimmel,
1999: 202-203; Unal, 2008: 167-169; Eroglu, 2015: 167).

Hiristiyanlarm kutsal giin ve bayramlarinin kokenine dair degerlendirmeye gegcmeden
once Hiristiyan tarihi igerisinde kazandiklar1 anlamlara ve uygulamalara deginmek yerinde

olacaktir.

3 Hiristiyan kiiltiirii igerisinde -kiliseler arasinda farkliliklar arz etmekle birlikte- ilk dénemlerde yalnizca
evharistiya (ekmek-sarap) ayinini ilerleyen dénemlerde ise dini nitelik tasiyan her tiirlii ayin ve ritieli ifade
etmek adina kullanilan tabirdir (Bkz. Hoffman, 2005: 5490).
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2.2.1. Noel
Noel, ingilizcede “Christmas” olarak kullanilan, isa’nin dogumu daha dogru bir ifadeyle

O amsma kutlanan, Hiristiyanlarm en 6nemli bayramlarindan biridir.*! Tarihi

enkarnasyonu*
konusunda kiliseler arasinda birlik bulunmamasindan dolayr Bati kiliseleri tarafindan 25
Aralik’ta, Dogu ve Ermeni kiliseleri tarafindan ise 6 Ocak’ta kutlanmaktadir. Hiristiyanligin
sonraki donemlerinde Noel, yalnizca 25 Aralik veya 6 Ocak’ta kutlanan bayram olmaktan
¢ikarilarak bir devre haline donistirilmistiir. Gergeklestirilen diizenlemeler sonucunda
Noel’den dort Pazar 6nce baglayan bir hazirlik evresi ortaya ¢ikartilmistir. Bahsedilen hazirlik
evresi “Advent Donemi” olarak adlandirilarak Noel Devresi icerisine dahil edilmistir
(Baldovin, 1987a: 1756; Talley, 1987: 1743; Aydin, 1998: 351; Salamone, 2004a: 85-86;
Senay, 2007: 201-202; Giindiiz, 2017: 174).

Advent Donemi’nin baslangi¢ giinii sabit olmamakla birlikte 27 Kasim-3 Aralik tarihleri
arasinda bir giine denk gelmektedir. Isa’nin heniiz dogmamis oldugu bir dénemi temsilen
gergeklestirildiginden seving ve coskudan ziyade tliziintii ve 6zlem igermektedir. Hiristiyanlar,
yaklasik iki veya ii¢ hafta siiren bu dénemi, orug, dua ve ibadetle gegirmektedir. Ibadetlerinde,
[sa’nin 6zlemini iceren pek cok duaya ek olarak yine Isa’nin tiim insanlarm giinahlar1 adma
kendini feda etmesini, carmiha gerilmesini ve ardindan tekrar dirilmesini konu alan Kutsal
Kitap pasajlarma da yer vermektedirler. Ayn1 zamanda ibadetler sirasinda rahipler, hiiziin ve
pismanligin simgesi olarak mor kiyafetler giymektedir. Advent déneminin sonunda yani
Noel’den bir giin 6nce, kutlamalarin yapildigi ilk zamanlarda orug¢ tutulup gece ayini
diizenlenirken sonraki donemlerde orug¢ tutma adeti terkedilmistir. Gece diizenlenen ayin ise
varligin1 devam ettirmis hatta safak ve giindiiz vakitleri ayinleri de eklenerek {ige ¢ikarilmistir.
Bahsedilen tiim bu uygulamalara ragmen Noel, ilk zamanlardaki Onemini kaybederek
giiniimiizde biiyiik oranda bir gelenek olarak varligini1 devam ettirmektedir (Baldovin, 1987a:
1756-1757; Katar, 2000b: 216-131).

Hemen belirtmek gerekir ki Noel, Hiristiyanlikta kutlanan Isa’nin dogumu bayrami
sekline biirlinmeden 6nce hali hazirda 25 Aralik giinii antik Roma paganlar1 arasinda Giines’in
dogum giinii olarak biiyiik sdlenlerle kutlanmaktaydi. Oyle ki g¢ogunlugu Mitraizm’i
benimsemis olan paganlar, 25 Aralik giiniinii “Giines Tanr1” olarak kabul ettikleri “Mitra”nin
dogum giinii olarak “Dies Natalis Solis Invicti (Fethedilmez Giines’in Dogum Giinii)” adiyla

cesitli ritiieller gergeklestirmek suretiyle icra etmekteydiler. S6z konusu donemde

40 Hiristiyan inancinda Tanr1 niteligi tastyan Isa Mesih’in bedenlesmesi, insan bedenine biiriinmesi anlaminda

kullanilan bir terimdir (Detayli bilgi i¢in bkz. Waida, 1987: 4414-4415).
Hiristiyanliktaki “Noel” ile Islam’daki “Mevlit Kandili” karsilastirmali olarak ele alinmaya miisait kutsal
giinler/bayramlardandir. Fakat ana konudan uzaklasmamak adina bu konuya deginilmemistir.

41
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Hiristiyanligin ortaya ¢ikmasi ve paganlarin da Hiristiyanlik dinine ge¢mesiyle alismis
olduklar1 eski gelenekleri ile yeni kabul ettikleri dinin gerekleri arasinda gelgitler yasayan
paganlar, eski geleneklerini Hiristiyanlik dini i¢erisinde devam ettirme yolunu izlemislerdir. Bu
da Hiristiyanlik dini igerisinde bir¢ok pagan unsurun yer edinmesi sonucunu dogurmustur. Noel
kutlamalar1 da zikredilen unsurlardan en Onemlileri arasinda sayilabilmektedir (Baldovin,
1987a: 1756-1757; Weigall, 2002: 137-139). Bir sonraki baglik olan ‘“Pazar’m Kdkeni’nde

Pazar giiniiniin kokeni ile baglantili olarak Noel’in kokenine de detayli olarak yer verilecektir.

2.2.2. Epifani

Epifani, “kendini gésterme, agiga vurma, zuhur” anlamlarmna gelmektedir. Baslangicta
yalnizca Dogu kilisesi tarafindan Noel ile bir arada kutlanmistir. Bat1 kilisesinin de Epifani
kutlamalarina baslamasinin ardindan Dogu ve Bati kiliseleri arasinda ¢ikan anlagsmazliklardan
dolay1 Dogu kilisesi tarafindan 6 Ocak’ta Noel ile birlikte kutlanmaya devam ederken Bati
kilisesi tarafindan da yine 6 Ocak’ta kutlanmis, fakat Noel 25 Aralik tarihine alinmustir.
Bayramin kutlanis nedenleri konusunda da kiliseler arasinda farkliliklar bulunmakla birlikte
genel anlamda Dogu kilisesi tarafindan isa’nin Betlehem’de, vaftizi esnasinda ve Kana’da bir
diigiinde sular1 saraba gevirerek tanriligini gdstermesi anisina, Bati kilisesinde ise Isa daha
bebekken {ii¢ bilge tarafindan gerceklestirilen ziyaretin anmisina kutlanmaktadir. Epifani
kutlamalar1 ¢ogunlukla mabetlerde Kutsal Kitap’tan pasajlar okunarak gerceklestirilmektedir

(Baldovin, 1987c: 2818; Talley, 1987: 1743; Eodice, 2004: 126-129; Unal, 2008: 177).

2.2.3. Paskalya

Bat1 dillerinde yaygin olarak Ingilizce kokenli bir kelime olan “Easter” ile ifade edilen
Paskalya, Isa’nin ¢armih hadisesinden sonra &liip ii¢ giin sonra yeniden dirilmesi anismna
kutlanan Hiristiyanlarin en 6nemli bayramlarmdan bir digeridir. Kutlanma zamani belirlenirken
Ay takvimi esas alindigindan Miladi takvime gore net bir tarihi bulunmamaktadir. Ancak 21
Mart’ta Ilkbahar’m baslangicindan itibaren gdkyiiziinde dolunaymn goriilmesinin ardindan
gelen ilk Pazar kutlama giinii olarak belirlendiginden genellikle 22 Mart-25 Nisan tarihleri
arasinda bir giine denk gelmektedir.*? Hiristiyanligin ilerleyen dénemlerinde (Noel’de oldugu

gibi) bu bayram i¢in de “Paskalya Devresi” olusturulmus ve bu devreye hazirlik evresi olarak

42 Hiristiyanligin ilk donemlerinde Yahudiligin Pesah/ Fisth kutlanirken tarihi seyir igerisinde Pesah’in yerini
Paskalya almustir. Pesah’in kokeni ise ilkbaharin ilk hasadinin kutlanmasina dayanmaktadir (Bkz. Unal, 2008:
178-179). Bu baglamda koken agisindan degerlendirildiginde Pesah ve Paskalya, Nevruz ile
iliskilendirilebilmektedir.
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“Lent Dénemi” eklenmistir (Baldovin, 1987b: 2579; Talley, 1987: 1742; Erbas, 1998: 24-25;
Salamone, 2004b: 119-120; Aydin, 2014: 412).

Lent Donemi, “Kiil Carsambasi” ile baglayip Pazar giinleri hari¢ yaklasik kirk giin
siirmektedir. Kefaret ddnemi olarak nitelendirilen bu dénemde Hiristiyanlar, Isa’nm ¢élde kirk
giin oru¢ tutmasi anisma kirk giin orug¢ tutmakta, dua etmekte ve c¢esitli torenler
diizenlemektedir. Gergeklestirilen ayinlerde Advent doneminde oldugu gibi pismanlik ve
lizlintlinlin simgesi olarak mor kiyafetler tercih edilmektedir. Lent doneminin son haftasi
“Kutsal Hafta” olarak isimlendirilmektedir. Kutsal haftanin Persembe giiniinde Isa’nin on iki
havarisi ile yedigi son aksam yemegi, Cuma giiniinde ise ¢armih hadisesini anmak adina Kutsal
Kitap’tan ilgili pasajlarin okundugu ayinler diizenlenmektedir. Paskalya giinii, Lent
donemindeki hiiziin, {iziintii ve pismanligi aksine seving, nese ve cosku hakim olmaktadir.
Paskalya kutlamalari, Hiristiyan toplumlara ve kiliselere gore farklilik gdéstermekle birlikte
genellikle evlerde “Paskalya c¢orekleri” yapilmasi, “Paskalya Yumurtalar1” boyanmasi, mum
veya ates yakilarak dua edilmesi, “Paskalya Gecesi Ayinleri” ve vaftiz torenlerinin tertip
edilmesi seklinde icra edilmektedir. Giiniimiizde bahsedilen kutlamalara ek olarak bazi
Hiristiyanlar, Kudiis’te Isa’nin basindan gectigine inandiklar1 hadiselerin gerceklestigi yerleri
ziyaret edip her gittikleri mekanda orada gerceklesen olayla ilgili kutsal metin pasajlarini
okuyarak Isa’nm yasadiklarin1 anmak adma ayinsel faaliyetlerde bulunmaktadir (Talley, 1987:
1742; Bradshaw, 1992: 198-199; Salamone, 2004b: 120-122; Katar, 2007: 181-182; Giindiiz,
2017: 173-174; Ayranci, 2018: 9-12).

2.2.4. Pentekost

Grekee “Ellinci” ya da “Ellinci Giin” anlamina gelen Pentekost, Kutsal Ruh’un havariler
lizerine inisi amismna kutlanan Hiristiyan bayramidir. Elgilerin Isleri kitabinda, Pentekost un
kutlanis amacima dair detayli bilgiler yer almaktadir.** Paskalya’dan elli giin sonra kutlanan bu
bayram ayn1 zamanda Paskalya Devresinin bitisini de ifade etmektedir. Hiristiyanlar, Pentekost
bayramin1 kiliselerde, icerisinde Evharistiya’nin da oldugu ayinle kutlamaktadir.
Gergeklestirilen ayinin ardindan Paskalya i¢in yakilan mumlar sondiiriilerek Paskalya Devresi
tamamlanmis olmaktadir (Talley, 1987: 1742; Erbas, 1998: 29; Atasagun, 2000: 192; Unal,
2008: 189-191).

43 “Pentekost Giinii geldiginde biitiin imanlilar bir arada bulunuyordu. Ansizin gokten, gii¢lii bir riizgarin esisini

andiran bir ses geldi ve bulunduklar1 evi tiimiiyle doldurdu. Atesten dillere benzer bir seylerin dagilip her
birinin {izerine indigini gordiiler. imanlilarin hepsi Kutsal Ruh’la doldular, Ruh’un onlar1 konusturdugu baska
dillerle konusmaya basladilar.” (Elgilerin Isleri, 2: 1-4).
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2.2.5. Diger Bayramlar

Hiristiyanlikta Isa merkezli kutlanan bayramlarin disinda sonradan Hiristiyan
Takvimine eklenen ve glinimiizde kutlanmaya devam eden bayramlar da bulunmaktadir.
Kronolojik siraya gore ilk olarak 25 Mart’ta Meryem’e Kutsal Ruh tarafindan Isa’nin
dogacagmin bildirilmesi anisina “Miijde Bayrami” kutlanmaktadir. Ardindan yine Mart ay1
icerisinde kutlanan “Aziz Yusuf Bayram1” gelmektedir. Haziran ayinda biri 24 Haziran “Yahya
Peygamberin Dogum Bayrami1” digeri 29 Haziran “Petrus ve Pavlus Bayram1” olmak tizere iki
bayram bulunmaktadir. 16 Temmuz’da Meryem’in sefaat¢i olma niteliginin vurgulanmasi
adina “Kamel Dagindaki Meryem Bayram1” adinda bir bayram yer almaktadir. 15 Agustos’ta
Meryem ile ilgili en 6nemli bayramlardan biri olan “Meryem Ananin G6ge Alinmasi Bayram1”,
Eylil aymm 8’inde “Meryem’in Dogumu Bayrami”, 12’sinde ‘“Meryem’in Kutsal Adi
Bayram1”, 14’linde ise “Kutsal Ha¢ Bayram1” kutlanmaktadir. Meryem’in asli giinahtan uzak
ve lekesiz oldugunu vurgulamak adina 8 Aralik’ta kutlanan “Meryem Ananmn Glinahsizlig1
Bayramr™** da Hiristiyanlik tarihindeki 6nemli bayramlardan biridir. Son olarak 1 Kasim’da
tanman veya taninmayan tiim azizlerin amsina “Biitiin Azizleri Anma Bayrami™®
kutlanmaktadir (Schimmel, 1999: 203-205; Katar, 2001: 24-27; Harman, 2004: 240; Kiiclik ve
Arslan, 2018: 54).

Buraya kadar Hiristiyanlarin kutsal giin ve bayramlarinin dini boyut kazanan kutlanma
nedenlerine ve bu bayramlarin uygulamalarina isaret edildi. Sonradan kazandiklar1 anlamlar
genel olarak degerlendirilecek olursa kutsal giin ve bayramlarm, Isa ve Isa’nin ¢evresindeki
onemli sahsiyetler etrafinda sekillendigi goriilmektedir. Isa’nin dogumu, ¢armih hadisesi ve
yeniden dirilisi gibi olaylar, en 6nemli Hiristiyan bayramlarinin temelini olusturmaktadir.
Hiristiyan tarihinin ilerleyen donemlerinde takvim igerisine yerlestirilen diger bayramlarin
merkezinde ise Isa’nin annesi Meryem’in, havarilerin ve azizler olarak isimlendirilen kisilerin

hayatlarinda gerceklesen onemli olaylar bulunmaktadir.

4 Meryem Ana ile ilgili s6z konusu bayramlar (yortu olarak da isimlendirilir) Katolik ve Ortodoks kiliselerinin
genel kabulleri dogrultusunda ele alinmigtir. Bu bayramlara, Ortodokslukta kutlanan “21 Kasim “Meryem’in
Mabede Girisi/Adanmas1” ve 25 Mart “Miijde/Tebsir” bayramlar1 da eklenebilir. Ancak burada belirtmek
gerekir ki Meryem Ana’nin konumu ve 6nemi Hiristiyan mezheplerine gore farklilik gostermektedir. “Katolik
ve Ortodoks mezhepleri Meryem’in siirekli bakireligini ve Tanri’nin annesi oldugunu kabul etmektedir.
Ortodoks kilisesinde ikonlar, Katolik kilisesinde Meryem heykelleri bulunmaktadir. Her iki kilisede dua ve
ibadette Meryem’in 6nemli yeri vardir. Protestanlar ise Meryem’e diger Hiristiyan mezhepleri kadar dnem
vermezler. Lutheranlar ve Calvinistler, Meryem hakkinda kutsal kitapta zikredilen doktrinlerin digindakileri
reddederler; onun bakire iken Isa’yr dogurdugunu kabul ederken siirekli bakireligini ve asli giinahtan uzak
olusunu onaylamazlar; kilisenin ilk bes ylizyilda Meryem’e ayr1 bir ilgi gostermemis olmasini Snemli
goriirler.” (Bkz. Harman, 2004: 239; Kiigiik ve Arslan, 2018: 54). Dolayistyla Meryem Ana ve azizler ile ilgili
kutlamalar da kiliselere gore farkhilik gostermektedir. Ornegin, Protestanlikta Azizler, Meryem Ana vs.
serefine yapilan kiigiik bayramlara hi¢c énem verilmemektedir (Bkz Schimmel, 1999: 205).

Biitiin Azizleri Anma Bayrami, Katolik kilisesine gore Pentekost’tan sonraki ilk Pazar giinii esas almarak 1
Kasim’da kutlanirken Ortodoks kilisesine gore tarih degiskenlik géstermektedir (Bkz. Unal, 2008: 192).
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Hiristiyan kutsal giin ve bayramlarinin baslangicina dair iki farkli goriis bulunmaktadir.
Bu goriislerden ilki Isa’nmn ardindan hemen kutlanmaya basladigidir. Tarihi kaynaklarla da
desteklenebilen ikinci goriise gore ise kutsal giin ve bayramlarin baslangici, yaklasik olarak II.
yiizyilm ilk yarisina denk gelmektedir. Burada belirtmek gerekir ki her ne kadar bazi Hiristiyan
arastirmacilar (Bihlmeyer ve Tuchle, 1972: 18; Bradshaw, 1992: 192), kutsal giin ve
bayramlarin Isa’dan hemen sonra basladigini iddia etse de kaynaklarda, bahsettikleri
kutlamalarin bugiinkii gibi sistemli ibadetlerle gerceklestirilen kutlamalardan ¢ok farkli; sade,
bir araya gelerek yemek yiyip dua etme seklinde icra edilen kutlamalar oldugu ifade
edilmektedir (Bradshaw, 1992: 192-193; Schimmel, 1999: 200). Diger taraftan ikinci goriisii
destekleyen tarihi veri olarak II. yiizyilin ortalarinda yazilan bazi1 Hiristiyan risaleleri kaynak
gosterilmektedir. Ikincil kaynaklardan elde edilen bilgilere gore bu risalelerde Hiristiyanlarin,
Pazar ve Paskalya kutlamalarini paganlara karsi savundugu metinler yer almaktadir (Bradshaw,
1992: 194; Katar, 2000a: 26-28). Ilk donemlerde gergeklestirilen uygulamalarm bigimsel
manada bir kutlama niteligi tasimamasinin yani swa tarihi verilerin ikinci goriis iizerinde
yogunlagmis olmasi, ikinci goriisiin daha desteklenebilir oldugunu gostermektedir. Baslangici
yaklagik olarak II. yiizyilin ilk donemlerine denk gelen kutsal giin ve bayramlara I'V. ylizyilda
Milan Fermaniyla birlikte yeni bayramlar eklenmistir. VII. yiizyila gelindiginde ise son
diizenlemeler yapilarak bugiinkii halini almistir (Schimmel, 1999: 200; Katar, 2000a: 23-28).

Hiristiyan tarihi i¢erisinde kutlanan en eski kutsal giin ve bayramlar Pazar, Paskalya ve
Epifani olarak kabul edilmektedir. Noel’in baslangicta Epifani ile birlikte kutlandigi
goriisiinden hareketle bu bayramlarin icerisinde Noel de sayilabilmektedir. Bahsedilen
bayramlarin ilk donem kutlanis amaclar1 ve uygulanis bigimleri, genel olarak Hiristiyan kutsal
giin ve bayramlarinin tiimiiniin kokenine dair ipuglar1 vermektedir. Paskalya, Epifani, Noel ve
daha ge¢ donemlerde eklendigi varsayilan Pentekost (Pazar hari¢), ilk donemlerde Yahudi-
Hiristiyanlar olarak nitelendirilen grup tarafindan Yahudilerin kutladigi zamanlarda ve
Yahudilerin kutladig: sekilde icra edilmekteydi. Bu bayramlar, Hiristiyanligin sistemlesmeye
basladigi donemlerde dini anlamlar ve farkli uygulanis bicimleri kazanarak Yahudi
bayramlarindan ayrilmis fakat bir kisminin kutlanma zamaninda degisiklikler yapilmamuistir.
Paskalyanin kutlanma zamanmin Yahudilerdeki Pesah bayramiyla ayni1 doneme denk gelmesi
ve yine Pentekostun Yahudilikte Savuot olarak isimlendirilen Haftalar Bayrami ile beraber
anilmas1 s6z konusu goriisii destekler niteliktedir. Diger taraftan Hiristiyan kutsal giin ve
bayramlarinin sekillenmesinde Roma ve pagan kiiltiirlerinin etkilerinin bulunduguna dair
goriisler de bulunmaktadir. Kaynaklarda, Noel’in simgesi olan ¢am agacinin kdkeninin, Roma

ve pagan kiiltiiriindeki “Attis Tanrisi”na yonelik gergeklestirilen ayinlere; isa’nin dogumu ile
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ilgili kutlamalarin ise Roma’daki giines kiiltiine dayandigina dair kaynaklarda yer alan ifadeler,
s0z konusu goriislere 6rnek olarak gosterilmektedir (Baldovin, 1987a: 1757; Talley, 1987:
1743; Challaye, 1998: 196; Senay, 2007: 202; Kiiciik vd., 2016: 485-486). Weigall’in (2002:
142-143), Paskalya’nin Anglo Saksonlar tarafindan Bahar Tanrigas1 Eostre veya Ostara adina
kutlanan yortuya, Aziz George festivalinin putperest festivali olan Parilia’na ve Aziz Yahya
festivalinin yine paganlar arasinda kutlanan yaz ortasi su festivaline*® dayandigma dair iddialar
da Hiristiyan kutsal giin ve bayramlarinin Roma ve pagan kiiltiirlerinin etkisinde sekillendigi
goriisiinii desteklemektedir.

Buradan hareketle Hiristiyan kutsal giin ve bayramlarmin kokeninin, ilk dénemlerde
icerisinde dogdugu toplum olan Yahudi kiiltiiriine dayandigi s6ylenebilir. Oyle ki Isa’nin
yasadig1 donemde Yahudiligin devam ettirici misyonu ¢ergevesinde gerceklestirdigi eylemler
ve vaazlarida yer verdigi sdylemler de bu goriisii destekler nitelik tasimaktadir. Hiristiyanligin
sistemlesmeye basladig: siirecte ise Yahudi kiiltiiriiniin etkisinden kurtulma ¢abasinin yani sira
Roma Imparatorlugu’nun resmi dini haline gelmesinin ardindan karsilastigi farkhi bircok
kiiltliriin (Antik Yunan, Antik Roma, Antik Misir ve Pers kiiltiirleri) de kutsal giin ve
bayramlarin sekillenmesinde biiyiik rolii oldugu kabul edilmektedir. Son asamada ise
Hiristiyanlarin, bahsedilen kiiltiirlerdeki inang ve gelenekler ile gerceklestigine inandiklar1 dini
hadiseleri mezcederek kendi dini takvimlerini olusturduklar1 diistiniilmektedir. Yukarida kisaca
degindigimiz Hiristiyan kutsal giin ve bayramlarinin olusum siireci ile ilgili bilgiler ayni

zamanda bizlere Pazar’in kokenine dair de 6nemli veriler sunmaktadir.

2.3. Hiristiyanhkta Pazar

Pazar, Latincede “Dies Solis” Ingilizcede “Sunday” kelimesiyle ifade edilmektedir.
Dies solis sozliikte “gilines giinii” anlamina gelirken Sunday kelimesi de “glines giinii, giinesin
dogum giinii” gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak ise Sunday (Pazar), Hiristiyanlarin
haftalik ibadetlerini gerceklestirmek adina bir araya geldikleri toplanma giiniidiir. Pazar
giiniiniin Hiristiyan teolojisi agisindan diger bir fonksiyonu da kilise takvimi i¢erisinde yer alan
bayramlarin baglangi¢ ve bitis giinlerinin belirlenmesinde temel 6l¢iit olarak kabul edilmesidir
(Slater, 1912; Glazebrook, 1921: 103-105; Cagatay, 1978; 109; Katar, 2000a: 25; Weigall,

2002: 123-124; https://www.cevirce.com/latince-turkce-ceviri?text=dies%20solis&lang=la-tr;

https://www.etymonline.com/word/Sunday).

46 Weigall, Hiristiyan kutsal giin ve bayramlarmin pagan kiiltiirlerin etkisiyle gelistigi yoniindeki iddiasini
kuvvetlendirmek adma orneklerini ¢cogaltmaktadir. Bu baglamda 13 Agustos’ta kutlanan Bakire Meryem’in
Orucu Yortusu’nun Diana’nin festivaline, 1 Agustos’ta kutlanan Lammas’1n antik putperest festivaline ve Lent
Orucunun Roma 6liiler diinyas: Tanrigast Proserpine’nin kirk giinliik feryadinin yani sira ilkel dinlerdeki kirk
yillik yas donemlerine dayandigmi ileri siirmektedir (Bkz. Weigall, 2002: 142-144).


https://www.cevirce.com/latince-turkce-ceviri?text=dies%20solis&lang=la-tr
https://www.etymonline.com/word/Sunday

53

Pazar, Yeni Ahit’te sadece bir yerde “rabbin giinii” (Vahiy, 1: 10)*" ifadesiyle yer
alirken gectigi diger biitiin pasajlarda “haftanm ilk giinii”*® seklinde ifade edilmektedir (Matta,
28: 1; Markos, 16: 9; Luka, 24: 1; Yuhanna, 20: 19).

Hiristiyanlar i¢in Pazar giiniiniin kutsal kabul edilmesinin bir¢ok nedeni bulunmaktadir.
Bu nedenler arasinda isa’nin dogdugu, yeniden dirildigi, yeniden dirildikten bir hafta sonra
Havarilerine goriindiigli ve Kutsal Ruh’un Havariler iizerine indigi giiniin Pazar giinii olarak
kabul edilmesi sayilabilir (Demirci, 1997: 129; Katar, 2000a: 25-26).

Isa’nin dogumuna dair Incil’de bir¢ok pasaj bulunmakla birlikte tarihi net olarak
bildirilmemistir.* Dolayisiyla Hiristiyanlik agisindan en giivenilir kaynak olan Incil’de isa’nm
Pazar giinii dogduguna dair kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Fakat Incil disindaki diger
kaynaklar da dogum tarihinin net olmadigini aktarmakla birlikte dogum giinli olarak Pazar
giiniiniin kabul gorildiigiinii bildirmektedir (Baldovin, 1987a: 1756-1757; Isik, 1997: 450-453;
Salamone, 2004a: 85; Pekak ve Giir, 2015; Kiigiik, 2019: 186).

Incil’de Isa’nin dogumu ile ilgili pasajlarda dogum giinii net olarak bildirilmese de
yeniden dirilmesi, dirildikten bir hafta sonra Havarilerine goriinmesi gibi hadiselerin
gergeklestigi glinlerin acik ifadelerle yer aldigi1 pasajlar bulunmaktadir.

“Sabat Giinii’nii izleyen haftanin ilk giinti, tan yeri agarirken, Mecdelli Meryem ile 6biir
Meryem mezar1 gdrmeye gittiler.” (Matta, 28: 1). Burada Isa’nm ¢armih hadisesinden ii¢ giin
sonra Isa’nm mezarma gidenlerin, mezar1 bos gdrmesi iizerine Kutsal Ruh tarafindan mezara
gidenlere Isa’nmn yeniden dirildiginin bildirilmesi anlatilmaktadir. Pasajdaki “haftanm ilk

giinii” ifadesi Pazar giinline karsilik gelmektedir. Ayni minvalde baska pasajlar da

bulunmaktadir.

Isa, haftanm ilk giinii sabah erkenden dirildigi zaman énce Mecdelli Meryem’e gériindii (Markos, 16: 9).

47 “Rab’bin giiniinde Ruh’un etkisinde kalarak arkamda borazan sesine benzer yiiksek bir ses isittim.”

4 Weigall’in (2002: 121) ifade ettigine gére giinlerin olusumu Antik astronomiye dayanmaktadir. Roma’nm da
bu eski mirasi 6diing almig olmasi kuvvetle muhtemeldir. Dolayisiyla “Pazar’a “haftanin ilk giinii” denmesi
Antik astronomiye yani eski medeniyetlere dayanir” denilebilmektedir. “Antik astronomide “yedi” gezegenin
oldugu bilinmekteydi. Bunlar Giines, Ay, Mars, Merkiir, Jipiter, Veniis ve Satiirn’dii. Her gezegene bir giin
ithaf edilmesi sebebiyle bir hafta yedi giinden olustu. Haftanin ilk giinii géksel yapinin en 6énemli pargasi olan
giinese adanmist1.”.

Matta’ya gore Isa, Hirodes’in Kral oldugu dénemde Beytlehem’de dogmustur (Matta, 2: 1). “Tarihgi
Josephus'a gore Hirodes otuz yedi yil hiikiim siirmiis, milattan 6nce 4 yilinda Paskalya'dan evvel, ay
tutulmasindan sonra 6lmiistiir. Astronomik hesaplar ay tutulmasinin Roma takvimine gére 750 yilmin 12-13
Mart gecesi vuku buldugunu gostermektedir. Paskalya ise 12 Nisan 750'de baglamistir. Buna gére Hirodes'in
oliim tarihini 1 Nisan 750 diger bir ifadeyle milattan 6nce 4 yili olarak kabul etmek daha gercekgidir. Isa'nin
dogumu ile Hirodes'in &liimii arasinda cereyan eden olaylar iki ii¢ aylik bir siireyi gerektirdiginden Isa'nin
dogumunu milattan 6nce 5 yilinin sonu veya 4 yilinin basi olarak kabul etmek uygun olur. Miineccimlerin
gelisini milattan 6nce 5 yilina Isa'nin dogumunu ise onlarin gelisinden bir y1l énceye yani 6 veya 7 yilina
yerlestirenler de vardir.” (Harman, 2000: 466). Luka’da da isa’nin dogum tarihi ile ilgili bilgiler yer almakla
birlikte Matta ile gelistiginden fazla itibar gérmemektedir. (Luka, 2: 1-7). Isa’nin dogum tarihi ile ilgili diger
rivayetler i¢in ayrica bkz. Has, 2000: 200; Katar, 2000b; 116-121; Sénmez, 2002: 143; Weigall, 2002: 137;
Pekak ve Giir, 2015: 185; Kiigiik, 2019: 186-187.
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Kadinlar haftanin ilk giinii sabah ¢ok erkenden, hazirlamis olduklari baharati alip mezara gittiler... (Luka,
24: 1).

Haftanin o ilk giinii aksam olunca, 6grencilerin Yahudi yetkililerden korkusu nedeniyle bulunduklari
yerin kapilar1 kapaliyken Isa geldi, ortalarinda durup, “Size esenlik olsun!” dedi (Yuhanna, 20: 19).

Sekiz giin sonra Isa’nin 6grencileri yine evdeydiler. Tomas da onlarla birlikteydi. Kapilar kapaliyken Isa
gelip ortalarinda durdu, “Size esenlik olsun!” dedi (Yuhanna, 20: 26).

Elgilerin Isleri 2: 1-14°° aras1 ciimlelerde ise her ne kadar Pazar veya haftanin ilk giinii
ifadeleri kullanilmasa da Pentekost Giiniiniin, Paskalyanin baglangici olan Pazar giiniinden elli
giin sonrasina tekabiil ettigi kabul gormektedir. Dolayisiyla Paskalya Pazar’indan elli giin
sonras1 yine Pazar giiniine denk gelmektedir. Yer verilen bilgilerden hareketle Hiristiyanlik
acisindan pasajda bulunan Kutsal Ruh’un Havariler {izerine inmesi hadisesinin de diger 6nemli
olaylarda oldugu gibi Pazar giinii ger¢ceklesmis oldugu anlasilmaktadir.

Yukarida deginilen kutsal kitap climlelerinin diginda, Yeni Ahit’te Hiristiyanlarin her
Pazar bir araya gelerek ibadet etmeleri gerektigine dair herhangi bir pasaj yer almamaktadir.
Isa’nin dogdugu, yeniden dirildigi, yeniden dirildikten bir hafta sonra Havarilerine goriindiigii
ve Kutsal Ruhun Havariler {izerine indigi giinlin Pazar giinii olmasi, bizlere, haftalik olarak
kutlanan Pazar giiniiniin kutsalligimin kdékenine iligkin bir bilgi sunmamaktadir. Dolayisiyla
“Hiristiyanlik tarihindeki bir¢ok onemli olayin Pazar giinii ger¢ceklesmis olmasi, Pazar gliniini
kutsal kilarak o gilinde birtakim kutlamalarin yapilmasini gerekli kilmaktadir” seklinde bir
yoruma bizi gotiirmekten uzaktir. Buradan hareketle Pazar giiniiniin kutsalligina dair kdken
bilgisine ulagmak, Kutsal Kitap ¢er¢evesinden bakildiginda miimkiin gériinmemektedir.

Pazar giinii gergeklestirilen Pazar ibadetinin uygulanis bigimi kiliselere gore farklilik
arz etse de genellikle Hiristiyanlar, Pazar giinii temiz kiyafetler giyerek sabah ve aksam
vakitlerinde kiliseye gidip ilahiler esliginde dualar ederler. Dua ve ilahilerin ardindan kilise
papazinin o hafta belirlemis oldugu vaazi dinler, incil’den bdliimler okur, bagislanmak adina
tovbe eder ve son olarak papazin dnderliginde gerceklestirilen “Evharistiya” ayinine katilirlar.
Pazar ibadeti esnasinda Hiristiyanlarin ayakta durmalari, diz ¢okmeleri veya oturmalari gereken
bazi boliimler vardir fakat bu eylemleri gergeklestirmek ibadet eden kisilerin se¢imine
brrakilmaktadir (Kiigiik, 1988: 34; Tiimer, 1991; 249-250; Schimmel, 1999: 201-202; Kiiciik
vd., 2016: 481-482).

Hiristiyanlarm Pazar giinii gerceklestirdikleri ibadetin temelini “Evharistiya (Asai
Rabbani, Son Aksam Yemegi, Ekmek-Sarap Ayini ve Mass olarak da isimlendirilmektedir)”

ayini olusturmaktadir. Evharistiya ayini, Papazm boldiigii ekmegin yenmesi ve sundugu sarabin

50" Pentikost Giinii geldiginde biitiin imanlilar bir arada bulunuyordu. Ansizin gokten, giiglii bir riizgrin esisini
andiran bir ses geldi ve bulunduklar1 evi tiimiiyle doldurdu. Atesten dillere benzer bir seylerin dagilip her
birinin {izerine indigini gérdiiler. imanlilarin hepsi Kutsal Ruh’la doldular, Ruh’un onlar1 konusturdugu baska
dillerle konusmaya basladilar.
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icilmesi seklinde icra edilmektedir. Bu baglamda Hiristiyanlar, ayin esnasinda yenilen ekmegin,
Isa’nm insanhigin kurtulusu adma kurban ettigi bedenine; igilen sarabin ise Isa’min kanma
karsilik geldigine inanmaktadir (Schimmel, 1999: 170, 201-202; Atasagun, 2000: 194; Gig,
2011: 196). Bahsedilen inancin temelleri, Incil metinlerinde yer alan su ifadelere

dayanmaktadir:

Yemek sirasinda sa eline ekmek aldi, siikredip ekmegi boldii ve dgrencilerine verdi. “Aln, yiyin” dedi,
“Bu benim bedenimdir.” Sonra bir kése alip siikretti ve bunu 6grencilerine vererek, “Hepiniz bundan i¢in”
dedi. “Ciinkii bu benim kanimdir, giinahlarin bagislanmasi i¢in bir¢oklart ugruna akitilan antlagma
kanidir. (Matta, 26: 26-28)°!

Hiristiyanlar her Pazar gergeklestirdikleri bu ayinle son aksam yemegini ve ardindan
insanligm kurtulusu adma Isa Mesih’in kendini feda edisini yeniden hatirlar, yedikleri ekmek
ve ictikleri sarap vasitasiyla imanla dolup degisime ugrayacaklarma inanirlar> (Tiimer, 1991;
250; Schimmel, 1999: 170; Giig, 2011: 196; Seyfeli, 2011: 238-239; Michel, 2012: 94-95).
Burada belirtmek gerekir ki Evharistiya ayini yalnizca Pazar giinlerine yapilmamaktadir.
Hiristiyanlar i¢in bazi kutsal giin ve bayramlarin®® igerisinde de ekmek-sarap ayini yer
almaktadir (Erbas, 1998: 167-170; Unal, 2008: 169-191).

Pazar giinii gercgeklestirilen ibadete katilmak, bazi kiliselere gore yalnizca kiliseye
baglhilig1 ifade ettiginden, her Pazar ibadetine katilim zorunlu tutulmamakta, yilda bir veya iki
kez katilmak yeterli goriilmektedir. Fakat bu durum Katolikler i¢in gecerli degildir. Katoliklere
gore Hiristiyan olmanin sart1 olarak yalnizca kiliseye kayith olmak yeterli goriilmemekte, her
Pazar ibadetine katilma zorunlulugu bulunmaktadir (Erbas, 1998: 20-21; Schimmel, 1999: 202;
Kiigiik vd., 2016: 481-482).

Buraya kadar Pazar’mn sozliik ve terim anlamlarma, Hiristiyanlik agisindan kutsal kabul
edilmesine kaynaklik eden Incil pasajlarina, pasajlarm degerlendirmesine ve Pazar ibadetinin
uygulanis bicimine yer verilmistir. Bir sonraki baslik olan ve ¢alismanin bu boliimiiniin ana
konusunu tegkil eden “Pazar’in Kdkeni” basliginda ise dini metinlerdeki verilerden ziyade
Pazar giiniiniin tarihi ve kiiltiirel arka planina dair ulasilan kaynaklardaki bilgiler

degerlendirilecektir.

5l Konu ile ilgili benzer pasajlar i¢in bkz. Markos, 14: 12-26; Luka, 22: 7-23; Yuhanna, 13: 21-30; 1. Korintliler,
11:23-25.

Evharistiya konusunda Katolikler ve Protestanlar arasindaki anlayis farkliliklar1 i¢in bkz. Eroglu, 1999: 439-
453.

Pazar giinti disinda, Noel giinii gerceklestirilen kilise ayinlerinde, Paskalya’ya hazirlik dénemi igerisinde yer
alan Kutsal Pazar, Maundy Persembe (Kutsal Persembe olarak da adlandirilir), Kutsal Cuma ayinlerinde ve
Pentekost kutlamalarinda da Evharistiya ayini yapiimaktadir (Bkz. Unal, 2008: 169-191). Ayrica Evharistiya
ayini, Katolik kilisesi tarafindan her giin yapilirken Ortodoks kilisesi tarafindan haftada bir kez, Protestan
kilisesi tarafindan ise ya yilda dort ya da ayda bir kez icra edilmektedir (Bkz. Aydin, 1998: 349; Michel, 2012:
94-95).
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2.3.1. Pazar’in Kokeni

Yahudi kiiltiirii icerisinden dogan ve bu kiiltiirden beslenen Hiristiyanlikta Cumartesi
olarak kabul edilen kutsal toplanma giinliniin Pazar ile yer degistirmesi Hiristiyanlik tarihi
acisindan dikkat cekici bir husustur. Yahudi-Hiristiyanlar olarak adlandirilan ilk donem
Hiristiyanlarinin, yeni inanglarini heniiz Yahudilikten ayr1 miistakil bir din statiisiine sahip
olarak algilamamalarmin dogal bir sonucu olarak Sabat giiniiniin kutsalligin1 kabul ettikleri,

Sabat yasaklar1 ve uygulamalarina da riayet ettikleri goriilmektedir.

...Isa oradan ayrilip onlarm havrasma gitti. Orada eli sakat bir adam vardi. Isa’y1 suglamak amaciyla
kendisine, “Sabat Giinii bir hastay1 iyilestirmek Kutsal Yasa’ya uygun mudur?” diye sordular. isa onlara
su karsiligi verdi: “Hanginizin koyunu olur da Sabat Giinii ¢ukura diiserse onu tutup ¢ikarmaz? insan
koyundan ¢ok daha degerlidir! Demek ki, Sabat Giinii iyilik yapmak Yasa’ya uygundur (Matta, 12: 9-
12).54

Incil’de yer alan bu ifadelerden, Isa doneminde yasayan Hiristiyanlarmn, Sabat giinii
kurallarmni tipk: Yahudilerde oldugu gibi uyguladiklar: dolayisiyla onlar i¢in kutsal toplanma
giiniiniin halda Cumartesi olarak kabul edildigi anlasilmaktadir.>> Bu ve benzeri pasajlarm yani
sira Isa’nim, Sabat giiniinii kaldirmaya veya Pazar ile yer degistirmeye yonelik Hiristiyan kutsal
metinlerinde herhangi bir ifadesinin yer almamasi da iizerinde durulmasi gereken bir diger
noktadir.’® Bahsedilen verileri genel bir degerlendirmeye tabi tuttugumuzda Cumartesi olan
kutsal toplanma giiniiniin ne zaman ve nasil Pazar ile yer degistirdigi meselesi glindeme
gelmektedir.

Kaynaklardan elde edilen bilgilere gore Hiristiyanligin ilk donemlerinde haftalik olarak
kutlanan miistakil bir “Kutsal Pazar Giinii” bulunmamaktadir (Demirci, 1997: 129; Katar,
2000a: 26; Weigall, 2002: 119). Bu nedenle Pazar’in kdkenine dair arastirmaya oncelikle
Hiristiyanligin en eski kutsal giinlerinin kokenlerinden baslanilmasi gerektigini diisiinmekteyiz.

Tarihi veriler, Hiristiyanlarin kutladiklar1 en eski kutsal giiniin Paskalya oldugunu
aktarmaktadir. Ardindan Hiristiyanlik i¢in ikinci 6nemli kutlama olan Noel gelmektedir.
Paskalya’nin koken itibariyle Yahudi bayrami olan Fisth (Pesah) bayramina dayandigi
bilinmektedir. Hatta ilk ddénemlerde Yahudi bayrami olarak kutlanmis; ardindan Isa’nin
yeniden dirilme giinli seklinde bir anlam kazanarak farkli bigimlerde kutlanmaya devam
etmistir. Fakat Paskalyanin Pazar giinii kutlanmaya baslandigma dair herhangi bir bilgi

bulunmamaktadir (Bihlmeyer ve Tuchle, 1972: 94; Baldovin, 1987b: 2579; Talley, 1987: 1742;

% Benzer pasajlar i¢in bkz. Markos, 2: 23-28; Luka, 6: 1-11.

53 Isa’nin devam ettirdigi kabul edilen Sabat ve diger Yahudi uygulamalari igin bkz. Coban, 2007; 49-51. Ayrica
ilk Hiristiyanlarin Sabat’t devam ettirdiklerine dair bilgiler i¢in bkz. Houtin, 1981: 445; Demirci, 1997: 129;
Coban, 2007; 49-51.

S6z konusu gériisiin aksini savunan arastirmacilar da mevcuttur. Ornegin Weigall, Isa’nin Sabat’1 kesin olarak
kaldirdigini (yerine pazari koyduguna dair bir goriis iddia etmemektedir) savunanlardan biridir. Diislincesini
desteklemek adma da bazi kutsal metin pasajlarindan ve Irenaus, Tertulian, Victorinus, Justin, Clement gibi
Hiristiyan onderlerden ornekler vermektedir. Detayl1 bilgi i¢in bkz. Weigall, 2002: 121-122.
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Katar, 2007: 181; Ayranci, 2018: 9-12). Bu nedenle bizlere “neden Pazar?” sorusunun cevabini
verememektedir.

Noel’in kokeni irdelenecek olursa bu konuya dair ileri siiriilen goriisler bizlere Pazar’in
kokenine dair 6nemli ipuclar1 vermektedir. Noel’i, miistakil bir kutlama haline donlismeden
once Epifani igerisinde kutlandig1 sekliyle “6 Ocak Dogu Noel’i” ve MS. IV. yiizyildan sonra
miistakil bir kutlama haline déniistiigii sekliyle “25 Aralik Bati1 Noel’i”® olarak iki farkli
sekilde ele almak gerekmektedir. Kaynaklardan aktarilan bilgilere gore Epifani ile birlikte 6
Ocak’ta kutlanan Isa’nin dogumu bayrammm kdkeni, Dogu’da eskiden beri kutlanan 1siklar
bayramina dayanmaktadir (Atasagun, 2000: 191; Aydin, 2005; 560-562). Isiklar bayraminin
kokeninin ise Misir’daki “Osiris”® dininden etkilenen Iskenderiye ve Yakin Dogu halklarmnin,
Yunan takvimine gore belirlemis olduklar1 “Kis Giin Donlimi” ve “Ainon’un Dogumu
(Zamanlarin dogumu)” kutlamalarma® dayaniyor olabilecegi ileri siiriilmektedir. Bu
kutlamalarin temelinde “Giines” ritiielleri bulunmaktadir. Misirlilar, Kis Glin Doniimii olarak
kabul ettikleri 6 Ocak giiniiniin, aydinligin ¢ogalmasin1 sembolize eden mucizelerle dolu bir
giin olduguna inandiklarindan bu giinde, Giines merkezli birgok ibadet gergeklestirmislerdir.
Burada dikkat ¢ekici bir husus vardir ki o da bahsedilen mucizelerden birinin, bu giinde su
kaynaklarindan su yerine sarap akmasidir. Epifani’nin kutlanis sebepleri arasinda da Kana’da
bir diigiinde Isa tarafindan gerceklestirilen sular1 saraba ¢evirme mucizesi bulunmaktadir. Bu
iki mucize arasindaki benzerlik, Hiristiyanlarin bazi toplumlarla etkilesime gecerek birtakim
Ogeleri kendi biinyelerine alip uyarladiklar1 tezini destekler nitelik tasimaktadir. Diger taraftan
Isa’nin 1s1klar icinde dogmasi da eski Misir inanislariyla benzerlik tasimaktadir. Bahsedilen bu
inaniglar, Bati’da 25 Aralik’ta kutlanan Noel bayramina da temel olusturmaktadir (Baldovin,
1987c: 2818; Bram, 1987: 8836-8837; Talley, 1987: 1743; Weigall, 2002: 127-135; Eodice,
2004: 126; Freke ve Gandy, 2011: 44-45).

25 Aralik Bat1 Noel’inin kdkenine iliskin farkli kaynaklarda degisik bilgiler yer
almaktadir. Kaynaklarda ¢cogunlukla yer alan ve benzer ifadelerle desteklenen goriis, Noel’in
ve hatta dolayli da olsa Pazar giinliniin, Roma déneminde paganlarla etkilesim sonucunda
Hiristiyan kiiltiirii i¢erisine girdigidir (Cagatay, 1978; 109; Cilaci, 1984: 4; Baldovin, 1987a:
1756-1757; Bram, 1987: 8841; Talley, 1987: 1743; Challaye, 1998: 196; Weigall, 2002: 119-
143; Eliade, 2003b: 372; Salamone, 2004a: 86; Freke ve Gandy, 2011: 43; Esgin, 2012: 87-88).

57 Burada belirtmek gerekir ki Noel MS. 1V. yiizyildan sonra Dogu kiliseleri tarafindan da miistakil bir bayram

olarak 6 Ocak’ta kutlanmaya baslanmistir. Biz burada yalnizca kategorize etmeyi kolaylastirmak adina boyle
bir tanimlama yolu izledik.

58 Osiris ve Isa Mesih arasindaki benzerlikler ile ilgili bkz. Freke ve Gandy, 2011: 35-45, 73-74.

3 Detayl bilgi i¢in bkz. Baldovin, 1987c: 2818; Bram, 1987: 8836-8837; Talley, 1987: 1743; Eliade, 2003a:
123-126; Freke ve Gandy, 2011: 32-33.
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Bu noktada ilk olarak eski Roma Tanr1’s1 olarak kabul edilen “Sol Invictus” ve paganlarin en

eski Tanrr’larindan biri olarak bilinen “Mitra”nin®

(ve Mitra etrafinda sekillenen
“Mitraizm”in) incelenmesi gerekmektedir.

“Sol Invictus”, Romali paganlar arasinda kabul edilen Giines tanrisidir. Sol Invictus
ifadesi “Yenilmez/Fethedilmez Glines” anlamina gelmektedir ve Roma’ya ilk olarak MS. 218-
222 yillarinda Imparator olan Elagabalus (Macrinus) ile gelmistir. Elagabalus, Sol Invictus
adina Roma’da iki tapinak insa ederek onu en yiice Tanr1 olarak ilan etmistir. Elagabalus ile
Roma Imparatorlugunun resmi tanrist olan Sol Invictus, Imparatorun &liimiiyle bir dénem
etkinligini yitirse de MS. 270-275 yillarinda Imparator olan Aurelian ile birlikte yeniden 6nem
kazanmaya bagslamistir. Aurelian, (sonraki donemlerde Mitra’nin dogumu olarak anilmaya
baslanacak olan) 25 Aralik giiniinii, “Yenilmez Gilinesin Dogum Giinii” ilan etmistir. Yine
Aurelian déneminde Sol Invictus ve Mitra 6zdeslestirilerek, “Sol Invictus” Mitra’nin {invani
olarak kullanilmaya ve Giines Tanris1 da Mitra olarak kabul edilmeye baslanmistir. Dolayisiyla
Sol Invictus her ne kadar miistakil bir Tanr1 olarak kabul edilse de Mitra ile zdeslestirilmesinin
ardindan statii kazanmig ve Mitraizm igerisinde sistemli hale gelmistir. Bu nedenle temelde
iizerinde durulmasi gereken Tanr1 Mitra ve Mitraizm’dir (Bram, 1987: 8840-8841; Fears, 1987:
8510-8511; Eliade, 2003b: 368-369, 464; Akalin, 2009: 9-11; Uziim, 2016: 39-47).

[ran, Hindistan ve Roma’da farkli isimlerle anilan Antik Arilere ait bir Tanr1 olan Mitra;
“giines, dost, sdz, anlasma” gibi anlamlara gelmektedir. inan tarafindan aktarilan bilgiye gore
“yeryiiziinde ismi bilinen en eski Tanr’dir” (2017: 521). Mitra®!, Giines kiiltii ile iliskilendirilen
bir Tanr’dir ve ilk olarak MO. XIV. yiizyilda elde edilen bir tabletteki baris anlasmasinda,
ardindan MO. 1200°lii yillarda Hinduizm’in kutsal metinleri olarak kabul edilen Vedalar’da,
MO. IX. yiizyilda ise Iran’da karsimiza ¢ikmaktadir. Iran’dan sonra Mezopotamya ve Anadolu
topraklarinda da goriilen Mitraizm’in Roma Imparatorlugu ile ilk bulugmasi ise MO. 323-31
yillarina yani Helenistik Doneme tekabiil etmektedir. Mitraizm’in, ¢esitli cografyalara yayilip
farklh bir¢ok kiiltiir ile etkilesime gecerek senkretik yapili bir din haline doniismesi, “magi

9562

rahiplerinin cabalarina ve Giines kiilti merkezli bir inanisa sahip olmalarina

0 Mithra ve Mithras seklinde kullanimlar1 da bulunmakla birlikte Tiirkge kaynaklarda en yaygin olan Mitra

kullanimut tercih edilmistir. Tutarlilik agisindan dogrudan alintilar hari¢ ¢calismanin sonuna kadar Mitra seklinde
kullanilacaktir.

“Kusku yok ki Mithra anlagmalar tanrisidir ve miimin ona tapma s6zii verirken, anlagmalar1 bozmamay1 taahhtit
etmektedir. Ama Mithra ayn1 zamanda savas tanrisidir ve siddete bagvurabilmekte, zalimce davranabilmektedir
(giirziiyle -vazra- daevalar1 ve dinsizleri 6fkeyle katleder; bu &zellik onu Indra'ya yaklastirir); ayn1 zamanda
giines tanrisidir ve Isik'la birlestirilir bin kulagi ve on bin gozii vardir, yani her egemen tanr1 gibi her seyi goriir
ve her seyi bilir, ama ayrica tarlalarin ve siiriilerin bereketini saglayan evrensel rizk dagiticidir.” (Eliade, 2003a:
395).

Koken itibariyle Zerdiistliik’e ait bir terim olup Ahuramazda’nin dinsel 6gretilerini sdyleyen kisiler, Zerdiist
tapmicilari, Zerdiist'iin 6grencileri ve halefleri anlamlarina gelmektedir. Detayli bilgi igin bkz. Iznik, 2002:
201-217.
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dayandirilmaktadir (Cumont, 1903: 1-3; Vermaseren, 1963: 13-15; Bram, 1987: 8840-8841;
Eliade, 2003a: 395; Eliade, 2003b: 366-371; iznik, 2004: 636-637; Gordon, 2005: 6088; Inan,
2017: 521-524).

Mitraizm, Iran’da ve Hindistan’da “Zerdiistlik” ortaya ¢ikmadan 6nce onemli bir
konuma sahiptir. Fakat Zerdiistliigiin ortaya ¢ikmasi ve Mitraizmin inanglarini reddetmesiyle
bir donem 6nemini kaybetmistir. Sonrasinda Zerdiistliigiin inanglariyla birlesip yeniden gii¢

kazanarak yayilimmi siirdiirmiistiir.%®

Gittigi her cografyada toplum tarafindan kolayca
benimsenmesinin temel nedeni Giines kiiltiine sahip olmasi olarak goriilmektedir. Cilinkii
Hindistan, iran, Babil, Mezopotamya ve Anadolu halklarinda da Giines kiiltii bulunmaktadir.
Dolayisiyla Giines 15181 ile 6zdeslestirilen Tanr1 Mitra onlara yabanci gelmemis, halk tarafindan
kolayca benimsenmistir. Calismamiz acisindan Onemli nokta ise Mitraizm’in, Roma
Imparatorluguna ulasarak devlet dini haline gelmesi ve Hiristiyanlikla karsilasma siirecidir
(Yurdaydin ve Dag, 1978; 86-87; Eliade, 2003a: 395-396; Gordon, 2005: 6088-6089; Kizil,
2013: 114-128).

Roma Imparatorlugu, Mitraizm’le farkli dénemlerde cesitli etkilesimlerde bulunmustur.
Bu etkilesimlerden ilki yukarida da deginildigi gibi Helenistik donemde gergeklesmistir.
Helenistik donemde Mitraizm’in Roma iizerinde fazla bir etki yaratmadigi ileri stiriilmektedir.
Ikinci etkilesim Kilikya’nin Roma Imparatorlugunun hakimiyetine gecmesiyle olmustur.
Kilikya halki, Mitra’ya tapmmmakta ve bu inang cercevesinde ¢esitli ritiieller
gerceklestirmektedir. Diger taraftan Kilikyali korsanlarin, kazandiklar1 her zaferin arkasinda
Mitra’nin giicliniin olduguna inanmalari, ileriki donemlerde Mitraizm’in askerler arasinda
biiyiik etki uyandirmasma ve yine askerler yoluyla genis topraklara yayilmasma zemin
olusturmustur (Yurdaydin ve Dag, 1978: 87; Bram, 1987: 8840-8841; Ulansey, 1998: 105-106;
Iznik, 2004: 653-656; Gordon, 2005: 6088-6089; Kizil, 2013: 128).

Mitraizm’in Imparatorluk dini haline ddniismesi, MS. I. yiizyllda Romal1 askerlerin,
Frrat kiyilarinda Iranlilar ile karsi karsiya gelmeleriyle gergeklesmistir. Bu karsilasmanin
ardindan Mitraizm, Roma Imparatorlugu tarafindan resmi din statiisii kazanmustir. Bir dénem
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Roma devlet yoneticilerinin “Mithradates”®” tinvanmi kullanmalar1 da s6z konusu iddiay1

6 Mitraizm ve Zerdiistlik etkilesimi ile ilgili detayli bilgi igin bkz. Vermaseren, 1963: 19-26. Ayrica bkz.
Giindiiz, 2003: 282.

““Mitra tarafindan verilen, Mitra’nin armagani” anlamlarina gelmektedir. Biiylik krallar belirli bir sekilde
Mithra'ya baglanir ve Tanr1 Mithra'nin kendilerinin 6zel koruyucusu olduguna inanirlardi. Krallar yeminlerinde
Mithra'nin tanikligina bagvurur ve savas dncesinde ondan yardim isterlerdi. Hi¢ sorgusuz, Mithra'y1 krallara
zafer saglayan bir Tanr1 olarak goriir ve onun kutsal 15181 lizerlerine yollamasiyla kendilerinin bagarili olacagma
inanirlard. ranh asillerin gogu bu gelenegi siirdiiriirken Tanriya yonelenlerin (theophorous) ¢ogu adlarmi bu
yiizden “Mithra” ile bagdastirmistir. Bu da asiller arasinda Mithra'nin sayginligma en iyi kanittir.” (Cumont,
1903: 8; Iznik, 2004: 642-643).
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destekler niteliktedir. Roma imparatorlugunun hakimiyetinde olan genis topraklara kisa siirede
yayilan bu inang, Kizil’in (2013: 129) Robertson tarafindan aktardig: ifadelere gore ikinci ve
liclincii yiizyillara gelindiginde neredeyse en evrensel din olmustur. Mitraizm’in Roma
topraklarinda yayildig1r bu déonemdeki dikkat ¢ekici husus, Hiristiyanligin da ayni donemde
ortaya ¢ikmast ve ayni topraklarda yayilmaya baslamasidir. Nitekim Kizil tarafindan aktarilan
bu ifadeler de iki inancin karsilagmalarin1 destekler nitelik tasimaktadir: “Willaughby’a gore
Tarsuslu Pavlus imparatorluk kenti Roma’ya Huristiyan incil’ini getirmeden tam bir yiizyil
once, Mithra kiiltii Kilikyali hemserileri yoluyla Roma’ya taginmisti. Pavlus, Roma’ya geldigi
zaman, Iran tanrismim dini Roma’nm bilinen en iyi dini olmustu.” (Kizil, 2013: 129) Hatta baz1
arastirmacilar daha da ileri giderek eger Hiristiyanlik ortaya ¢ikmasaydi veya bir sekilde yok
olsaydi suan Hiristiyanligin bulundugu konumda Mitraizm’in olabilecegi goriisiinii ileri
stirmektedir. Eliade’in (2003b: 371) Ernest Renan tarafindan aktarmis oldugu ifadeler bu
iddiaya orneklik teskil etmektedir: “Eger bliylime agamasindaki Hiristiyanligin yolu, herhangi
Oliimctl bir hastalik tarafindan kesilseydi, diinya herhalde Mithrac1 olurdu.” (Cumont, 1903: 8;
Eliade, 2003b: 371; Kizil, 2013: 128-131; inan, 2017: 528).

Hiristiyanlik ve Mitraizm’in ayn1 donemde ayni topraklarda var olmasinin yani sira
birbirine oldukga benzer inang ve ibadet sekillerinin bulunmasi da tizerinde durulmasi gereken
diger bir meseledir. S6z konusu benzerlikler arasmda Mitra’nmn Isa gibi magarada kaya
kovugundan ve bakireden dogmasi, dogdugu anda mucizeler giéstermesi, Tanr1 olarak insan
bedeninde yasamasi, boga ile giiresmesinin ardindan oldiiriilerek gége yani Tanr1 katina
yiikselmesi ve bu yiikselisten bir miiddet sonra geng bir erkek olarak yeniden diinyaya donmesi
sayilabilir. Bu benzerliklere, sofra etrafinda gergeklestirilen ayinler sirasinda boganin eti ve
kanmm Tanr1’y1 temsil etmesi, Isa’nm on iki havarisine karsihk Mitra’nm da Zodyak
takimyildizinin on iki simgesine sahip olmasi, Mitra’nin da Isa gibi diinyanin sonuna dogru
yeniden diinyaya donecegi inanci ve her ikisinin de Isik ve Giines ile 6zdeslestirilmesi de
eklenebilir. Fakat s6z konusu benzerliklerden ¢calismamiz agisindan en dikkat ¢ekici olanlari,
Mitraizm’de de haftalik olarak bir araya gelinip ritiiellerin gergeklestirildigi kutsal giiniin Pazar
kabul edilmesi ve yilda bir kez Glinesin veya Mitra’nin dogum giinii olarak nitelendirdikleri
giiniin®, Hiristiyanlarin Isa’nmn dogumunu kutladiklar1 giin ile aym giin, yani 25 Aralhk

olmasidir (Giig, 1996: 289; Challaye, 1998: 196; Ulansey, 1998: 22-26; Eliade, 2003b: 367-

5 Roma paganlari arasinda Mitra adina kutlanan “Giines’in Dogum Giinii Bayrami1”nin koken itibariyle eski iran
geleneginde kutlanan “Mihrican” bayramina dayandigma dair bir goriis mevcuttur. “Bu bayram (Mihrican)
Helenistik donemde Bati’ya da gegmis ve Romalilar tarafindan giines ildh1 Mithra’nimn, yeniden dogan ve
karanliklar1 maglap eden giinesin (Natalis Solis invicti) bayrami olarak 25 Aralik giinii kutlanmig, daha sonra
Hiristiyanlik, “Natalis Solis Invicti”yi Mesih’in dogum giinii bayrami olarak benimsemistir.” (Bkz. Bozkurt,
2005: 38).
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368, 372-373; 1znik, 2004: 634-635; Senay, 2007: 201; Akalin, 2009: 2-16; Freke ve Gandy,
2011: 43).

Roma kiiltiiriinde Hiristiyanliktan 6nce de 25 Aralik ve Pazar kutlamalarinin yer almasi,
aragtirmacilari, Hiristiyanlikta var olan Isa’nin dogumu ve Pazar kutlamalarinin temelinde
Roma ve pagan inanislarinin yer aldig1 diisiincesine gotiirmektedir. Ornek olmasi baglamimda
bu diisiinceye sahip birtakim arastirmacilarin konuyla ilgili goriis ve diisiinceleri asagida

sirastyla aktarimagtir.

Mgr. Duchesne, bu konu iizerinde 6zet olarak su goriisii ileri siirliyor. “25 Aralik; 6liimsiiz Giines
Tanrisiin dogum giinii Mithra dininde olanlar i¢in bayram giinii idi; o Hiristiyanlar i¢in de ayn1 duruma
geldi.” (Houtin; 1981: 446).

Hiristiyanlardan énce Mitraistler'de haftanin ilk giinii pazardi ve 25 Aralik da Hz. Isa'dan 6nce Mitra'nin
dogum giinii idi (Giig, 1996:289).

Neticede bu bayramim, Isa'nin dogdugu giin degil, putperest kiiltlerinin bir kalintis1 olarak kutlandig
goriilmektedir. Muhtemelen, “yeni 1s1k-yeni aydinlik” seklindeki antik kutlamalara karg1 Hiristiyanlar,
Isa'min dogum giinii bayran olarak Noel'i koymuslardir (Aydm, 2005: 560-561).

Bati Hiristiyanlig1 tarafindan 25 Aralik’ta kutlanan Christmas’in tarih ve kutlama olarak kokeni eski
Roma tarafindan benimsenen giines tanrist Mithra’nin dogum giinii kutlamasima dayandirilir (Senay,
2007: 201).

Mitra’nin, dogum giinii olarak kutlanan 25 Aralik giinii, Isa’nin dogum giiniine; pagan inancinda giinesin
oviildiigii giin olan Pazar, Isa’nin anildig1 giine déniistiiriilmiistiir (Aydin, 2014: 411-412).

Hiristiyanlar, Romalilarin iran’dan aldiklar1 Mitra Dini’ndeki Oliimsiiz Giines Tanrisi’nin dogum giinii
bayramuni Isa icin kullanmaya baslamislardir (Kiigiik vd., 2016: 483).

Yer verilen 6rneklerin disinda da Isa’nin dogumu bayramini ele alan arastirmacilarm
bircogu Noel kutlamalar1 ve Pazar’mm koken itibariyle Roma pagan tanrilarma dayandigi
konusunda hemfikirdir (Cagatay, 1978: 109; Cilaci, 1984: 4; Baldovin, 1987a: 1756-1757;
Bram, 1987: 8841; Talley, 1987: 1743; Challaye, 1998: 196; Eliade, 2003b: 372; Salamone,
2004a: 86; Freke ve Gandy, 2011: 43; Esgin, 2012: 87-88).

[leri siiriilen goriisii detayli olarak ele alan arastirmacilardan birisi de Mehmet Katar’dir.
Katar’in aktarimlarma gére Hiristiyanlhikta kutlanan Isa’nin dogumu bayrami, pagan Roma
kiiltiiriinde Hiristiyanliktan énce de var olan “Dies Natalis Solis Invicti (Yenilmez Giinesin
Dogum Giinii) Bayrami”na dayanmaktadir. Karanligin son bulup aydinligin ve esenligin
kaynag1 olan Giines Tanri’nin ortaya ¢ikismi ifade eden Yenilmez Giinesin Dogum Giinii
Bayrami, o donemde biiylik bir coskuyla kutlanmaktaydi. Hiristiyanligm, pagan Romalilar
arasinda yayilmaya bagladig1 siirecte de halk arasinda kutlanmaya devam etmistir. Eski
kiiltiirlerinden bir anda siyrilamayan paganlar, kendi kiiltiirlerini tamamen terk etmek yerine
Hiristiyanlik ile kendi inanglarmi mezcetme yoluna gitmislerdir. Boylelikle yine kis
giindoniimii olarak kabul ettikleri 25 Aralik kutlamalar1 devam etmis fakat kutlamalarin nedeni,
Giines Tanr’nin dogumu yerine Isa’nin dogumu olmustur. Kilise yonetiminin de Isa’nin

dogumu kutlamalarinit mesrulastirmasi tizerine pagan unsurlar biiyiik oranda ortadan kalkmistir
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(Katar, 2000b: 124). Katar’in, pagan unsurlarin biiyiikk oranda ortadan kalktigina dair
goriisiinden ayr1 olarak bu unsurlarin Hiristiyanlik icerisinde hayatiyetini siirdiigiinii iddia eden
din bilimciler de bulunmaktadir.

Katar, Isa’nin dogumu kutlamalarinm yan1 sira Pazar giiniiniin kokenine dair de goriisler
ortaya koymaktadir. Katar’a gore paganlar, Glinese verdikleri degerin yansimasi olarak onu
anmay1 ve onunla ilgili ritiieller gergeklestirmeyi yalnizca yilda bir giine has kilmayip haftalik
olarak da icra etme yoluna gitmislerdir. Bu minvalde Latince “dies solis” (glinesin giinii) olarak
adlandirdiklar1 Pazar giiniinii Giines Tanri’ya ibadet giinii olarak tahsis etmislerdir. Katar,
Hiristiyanliktaki haftalik toplanma giinii olan Pazar giiniiniin kkeninin de yine paganlarda var
olan bu inanca dayandigini ileri stirmektedir. Hatta Hiristiyanlik icerisinde bu giin, “dies
dominica” (Rabb’in giinii, Isa’nin giinii) seklinde isimlendirilmeye baslanmustir. Katar,
Hiristiyanligin Mitraizm ile olan etkilesimine dair iddialarini; Hiristiyanlarin, ibadet yonlerini
Kudiis’ten doguya cevirmeleri, dua ve ilahilerinde Isa’y1 giines ile dzdeslestirerek 151k olarak
betimlemeleri seklindeki uygulamalarin1 6rnek gostererek desteklemektedir (Katar, 2000b:
125).

Weigall de s6z konusu goriisi savunan ve detayli incelemelerde bulunan
arastirmacilardan biridir. Weigall, 25 Aralik olarak kutlanmaya baslanan Isa’nin dogumu
bayrammin, IV. yiizyilin sonlarmda “Isa’nm hi¢ var olmadigin1” iddia eden gruplarin ortaya
cikmasia karsilik kesin bir dogum tarihi belirleme ihtiyacindan dogdugunu ileri stirmektedir.
Fakat 25 Aralik tarihi belirlenirken tamamen putperestlerden etkilenildigini de belirtmektedir.
Weigall’e gore de Isa’nmn dogumu bayrami, Hiristiyanligm sz konusu déneminin etkin inanc1
olan Mitraizm’in tanris1 Mitra (Fethedilmez Giines)’nin dogum giiniine dayanmaktadir. Bu
baglamda, Katar’n aktardigi bilgi Weigall’de de karsimiza ¢ikmaktadir. Weigall’e gére Tanr1
Mitra’nmn dogum giinii “Dies Natalis Solis Invicti (Fethedilmez Giines’in Dogum Giinii)”
olarak adlandirilmakta ve Roma paganlar1 arasinda her yilin kis donlimiinde coskulu torenlerle
kutlanmaktaydi (Weigall, 2002: 137-143). Yine ona gore Pazar giinii kutlamalar1 da tipk1
Isa’nin dogumu kutlamalarinda oldugu gibi pagan kiiltiiriine dayanmaktadir. Paganlar Pazar
giiniinii, “Rabbin gilinli” seklinde isimlendirerek bu giine 6zel bir 6nem atfetmislerdir. Kisacasi
pagan kiiltiirtinde de Pazar giinii, Tanr1’ya adanmig kutsal bir giin olarak kabul edilmektedir.
Weigall, Pagan geleneklerinin Hiristiyan Kkiiltlirline yerlesmesi konusunda ise Roma
toplumunda yaygin olan paganlarin, geleneklerini terk etmemekteki israrlar1 sonucu, Kilisenin
ve Roma yonetiminin bahsi gegen uygulamayi serbestlestirmek zorunda kaldigini ifade
etmektedir. O, Kilisenin ve Roma y0netiminin, paganlar1 inanglarindan vazgec¢irmek yerine o

inanglara Hiristiyan bir kilif uydurma ydntemini izlediklerini iddia etmektedir. Hatta iddiasin1
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bir adim daha ileriye gotiirerek Kilisenin kilif uydurma konusunda agik s6zlii olup bu durumu
inkar etmedigini ileri stirmektedir (Weigall, 2002: 119-126).

Biitiin bu anlatilanlarin 151¢mda genel bir degerlendirme yapilacak olursa Hiristiyanlik
baslangicta Yahudiligin icerisinden ¢ikmis bir mezhep niteligi tasimaktadir. Dolayisiyla ilk
donemlerinde Yahudi inang ve ibadetlerini devam ettiren bir olusum olmaktan Oteye
gidememistir. Fakat yasanan siyasi ve sosyal olaylar neticesinde, Yahudilikten yavas yavas
uzaklagarak miistakil bir din haline donilisme ¢abasi igerisine girmistir. Hiristiyanlik bu siirecte
Yahudi kiiltliriinden tamamen soyutlanmamakla birlikte farkli birgok kiiltiir ile kars1 karsiya
gelerek cesitli etkilesimlerde bulunmustur.

Yahudi kiiltiiriiniin yaninda Hiristiyanlik tizerinde oldukga etkisi olan bir diger kiiltiir
Roma pagan kiiltiiriidiir. Bahsedilen etkiyi ortaya ¢ikaran sebep, Hiristiyanligin, Roma
topraklarnda dogup gelisimini ve sistemlesme siirecini de yine Roma topraklarinda
gergeklestirmis olmasidir.

Roma Imparatorlugunda Hiristiyanligin ortaya ¢iktig1 dénem incelendiginde kadim bir
inanis olan “Mitraizm” karsimiza ¢ikmaktadir. Ortaya ¢ikis1t MO. XIV. yiizyillara dayanan bu
inang, kisa siire de olsa Roma Imparatorlugunda onemli bir konuma sahip olmustur.
Mitraizm’in inang ve ibadet sekilleri Hiristiyanlikla kargilagtirmali olarak ele alindiginda birgok
benzerlige rastlanmaktadir. Bahsedilen benzerlikleri, Pazar’im kokeni baglaminda
inceledigimizde dikkat cekici noktalar ortaya ¢ikmaktadir. ilk asamada Noel’in kokeniyle
basladigimiz aragtirmamizin neticesinde ulastigimiz sonuglar bizleri, Hiristiyanlarin haftalik
toplanma giiniiniin kokenine de ulagtirmistir. Mitraizm’e mensup paganlar arasinda “Giinesin
Dogum Giinii” olarak yilda bir kez kutlanan bayram zamanla yeterli gériilmemis ve haftalik
olarak Giines Tanr1’y1 anma giinii tahsis edilmesi ihtiyac1t dogmustur. Bu baglamda Tanr1’y1
haftalik anma giinii olarak Pazar giinii tahsis edilmistir. Hiristiyanlikta da baslangicta yalnizca
yilda birer kez Paskalya ve Noel kutlamalar1 gerceklestirilirken sonrasinda her hafta Pazar giinii
bir araya gelinerek Isa’y1 anma ritiiellerinin eklenmesi, Mitraizm ile benzer asamalar1 ge¢irdigi
diisiincesini ortaya cikarmaktadir. Bu ¢ikarimin dayanagi yukarida da deginildigi lizere
Hiristiyanligim ilk yillarinda miistakil bir Pazar giinii kutlamasinin olmamasidir. Pazar giiniiniin
toplanma giinii haline doniismesi MS. IV. yy.’da Hiristiyanligin sistemli bir din haline
gelmesiyle gerceklesmistir. Yine ayni yiizyilda Hiristiyanligin devletin resmi dini haline
gelmesiyle pagan Roma halki da biiytlik oranda Hiristiyanlagma siirecine girmistir. Dolayisiyla
Mitraizm ile Hiristiyanlik arasindaki etkilesimdeki en biiyiik rol, pagan Roma halkina aittir.

Kanaatimizce Hiristiyanlifa girmelerine ragmen eski inang ve kiiltiirlerini tamamen terk
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edemeyen paganlar, Hiristiyanlik icerisinde farkinda olarak veya olmayarak yeni bir dinsel
anlayis ve uygulama bigiminin ortaya ¢ikmasina neden olmuslardir.

Sonug olarak Hiristiyanlik, Roma topraklarinda Mitraizm’in hakim oldugu bir donemde
ortaya ¢ikmis ve Mitraizm’e ait bir¢ok inang ve ritiieli biinyesine almistir. Bahsedilenler
arasinda calismamiz ile ilgili olan1 ise Pazar gilinli kutlamalaridir. Kaynaklardan elde edilen
bilgilere gore Mitraizm’de eskiden beri Giines Tanr1’y1 anmak adina haftalik olarak bir araya
gelinen Pazar gilinii toplantilar1 bulunmaktadir. Degerlendirmelerimiz bizleri Hiristiyanligin
Mitraizm’den etkilenerek toplanma giiniinii Pazar olarak belirledigi sonucuna goétiirmektedir.
Fakat Hiristiyanliktaki Pazar giinii, Giines Tanr1’y1 degil Ogul Tanr1 Isa Mesih’i anmak adima
gerceklestirilmeye baslanmistir. Hiristiyanlik, farkli bir inang ve kiiltiirden kendi inang ve
kiiltiirii icerisine aldig1 haftalik toplanma giinii olan Pazar’1 yine kendi inang sistemi igerisinde
yogurarak 6zgiin bir giin haline doniistiirmeye cabalamistir. Ancak Hiristiyanligim hem genel
karakteristigi hem de Pazar ibadetlerinde isa’ya tapmmalar1 ve Isa’nm paganlarin taptigi Giines
Tanr ile fazlasiyla bagdasan yonleri goz oniinde bulunduruldugunda pagan geleneginden tam

manastyla uzaklagsmay1 bagsaramadigi sdylenebilir.
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UCUNCU BOLUM
ISLAM’DA KUTSAL GUN OLGUSU VE CUMA

Islam’da Ramazan Bayrami, Kurban Bayrami, Kadir Gecesi, Kandiller, Asure ve Cuma
Giinleri olmak iizere birgok kutsal giin/gece ve bayram bulunmaktadir. islam igerisindeki kutsal
giin ve bayramlarin olusum siirecleri (Kandiller hari¢), Hz. Muhammed doéneminde
tamamlanmistir. S6z konusu kutsal giin ve bayramlarin olusum siireglerinde lizerinde durulmas1
gereken noktalar, Islam’in Yahudilik ve Hiristiyanlikla iliskili olmas1 ve yine Islam’in
icerisinde dogdugu kiltiirii tamamen ortadan kaldirmak yerine biiyiik oranda revize etme
yontemini benimsemesidir. Bu baglamda Islam’da var olan kutsal giin ve bayramlarin kutlanis
nedenleri itibariyle Islam tarihi igerisinde kazandiklar1 dini anlamlarm yani sira kiiltiirel arka
planlarmin da oldugu varsayilmaktadir.

Calismamizin iigiincii ve son bdliimii olan bu bdliimiin ana konusunu ise Islam’da
haftalik kutsal toplanma giinii olarak kabul edilen “Cuma” giinii teskil etmektedir. Islam
icerisinde dogdugu ve etkilesime gectigi kiiltiirleri analiz edebilmek adina éncelikle Islam’in
kisa tarihinden bahsedilecektir. Ardindan ana konuya ipucu olabilecegi diisiincesinden
hareketle Islam’da Cuma disinda var olan kutsal giin/gece ve bayramlarm islam igerisindeki
uygulanig bi¢imlerinin yani sira kdkenlerine dair bilgilere yer verilecektir. Son baslik olan
“Islam’da Cuma” bashginda oncelikle Cuma’nin Islam igerisindeki konumuna dair bilgiler,
devaminda ise tarihi ve kiiltiirel baglamda Cuma giiniiniin kokenine dair elde edilen veriler

aktarilacaktir.

3.1. Islam’in Kisa Tarihi

Islam, Arapca kokenli bir kelime olup sozliikte “kurtulusa ermek, boyun egmek, teslim
olmak/etmek, baris yapmak” anlamlarma gelmektedir. Terim olarak ise islam; Miladi 610
yilinda Arap yarimadasinda ortaya ¢ikan, “tektanricilik” inancimi benimseyen ve giiniimiizde
Hiristiyanliktan sonra en ¢ok mensubu bulunan dindir (Sinanoglu, 2001: 1-2).

Islam’in tarihine gegmeden once icerisinde dogdugu cografyanin, sosyal ve kiiltiirel
ozelliklerinin inang merkezli ele alinarak degerlendirilmesi gerektigini diisiinmekteyiz. Islam

2566

ortaya ¢ikmadan Onceki dénem, Islam literatiirinde “Cahiliye Donemi olarak

isimlendirilmektedir. Cahiliye Donemi’'nde Arap yarimadasinda, Yahudilik, Hiristiyanlik,

6 Cahiliye Déneminin baslangici ve bitisi ile ilgili gesitli goriisler bulunmaktadir. Fakat genel kabule gore
Islam’mn ortaya ¢ikisindan hemen onceki donemde baslayip Islam ile son bulmustur. Detayli bilgi igin bkz.
Fayda, 1993: 17-18.
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Sabiilik, Mectsilik ve Haniflik inanglar1 bulunmakla birlikte en yaygin inang “politeizm” yani
“coktanricilik™t1 (Fayda, 1993: 17-18; Apak, 2013: I, 92). Arap yarimadasi1 Gliney, Kuzey ve
Hicaz seklinde ii¢ boliimde ele alinacak olursa; Giiney Arabistan’da, yazitlardan elde edilen
bilgilere gore eski inanislarla baglantili olarak aya, giinese ve yildizlara tapinma yaygindi. Ay,
giines ve yildizlarin yam1 swra bazi toplumlarda 6lmiis hiikiimdarlara tapmmaya da
rastlanmaktadir. Giiney Arabistan halklari, Tanrilara hediye sunmak adma putlar ve heykeller
yapip hayvan kurban ederlerdi (Cagatay, 1957: 31-32).

Kuzey Arabistan’da da giineydekine benzer inan¢ ve uygulamalar mevcuttu. Kuzey
Arap toplumlarmin yerel ve baska halklardan alinma birgok Tanrisi, Tanrilar adina yaptiklari
heykeller ve tapmaklar mevcuttu. Kuzey Arabistan’da ¢oktanriciligi benimseyen toplumlarin
yan1 sira bir donem Hiristiyanlig1 kabul eden halklar da var olmustur (Cagatay, 1957: 47, 63-
64).

Islam’1n ortaya ¢iktig1 Mekke’yi, gelisimini siirdiigii Medine ve Taif sehirlerini igerisine
alan topraklara karsilik gelen Hicaz bolgesinde ise Cahiliye Donemi’nde halk kabileler halinde
yasamakta ve her kabilenin kendine ait bir Tanris1 bulunmaktaydi. Suva’, Vedd, Yagus, Yauk,
Nesr, Umyanis ve Sa’d, bahsedilen kabile Tanrilarina drnek olarak gosterilebilir. Islam’mn temel
kaynag1 olan Kur’an’nin Nih Suresi’nde gecen su ifadeler de kaynaklarda yer alan bilgileri
destekler nitelik tasimaktadir: “Dediler ki: “Sakin ilahlarinizi birakmaym; hele Ved’den,
Suva’dan, Yegiis’tan, Yetlk’tan ve Nesr’den asla vazge¢gmeyin!”” (Nah, 71: 23). Hz
Muhammed’in i¢erisinden ¢ikmis oldugu Kureys kabilesi de Hubel, Isaf ve Naile adinda putlara
tapryorlardi. Kabileler kendi Tanrilarinin kutsiyetinin yaninda diger kabilelerin Tanrilarini da
kutsal kabul edip saygi duyuyorlardi. Mekkeli Araplarin, kabile Tanrilarma ek olarak “Tagut”
denilen, diizenli araliklarla gidip ibadet ettikleri, adaklar ve hediyeler sunduklar1 “el-Menat, el-
Uzza, Ziilhalasa, Fels, Ruda’ ve Ziilkaabat” adinda, igerisinde ayni1 isimli putlarin bulundugu
tapinaklar1 da vardi. Diger taraftan Arap kabilelerinde biitiin Tanrilarin en yiicesi olan tek Tanr1
inanc1 da mevcuttu. Bahsedilen tek Tanr1 inanci ise Islami kaynaklarda Arap Yarimadasindaki
diger bir inang olan “Haniflik”e dayandirilmaktadir (Cagatay, 1957: 90-97; Sarigam, 2013: 73-
75).

Islami kaynaklara gore Haniflik, ibrahim Peygamberin dinine verilen isimdir. Haniflik
inancinin temelinde “monoteizm” yani “tektanricilik” bulunmaktadir. Cahiliye Dénemi’nden
once Araplarm birgogunun Hanif oldugu fakat Ibrahim ve Ismail peygamberlerin vefatlarmin
ardindan farkli toplumlardan etkilenerek putperest inanci benimseye basladiklar1 bilgisi de
kaynaklarda yer almaktadir (Kuzgun, 1997: 33-39; Cerrahoglu, 2016: 85-109; Jeffrey, 2016:
57-63). Cahiliye Dénemi Arap toplumunda az sayida da olsa “Hanif” bulunmaktadir. Islami
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kaynaklar; Varaka bin Nevfel, Ubeydullah bin Cahs, Osman bin Huveyris ve Said bin Zeyd’i
Cahiliye doneminde bulunan az sayidaki Hanifler arasinda zikretmektedir. Bahsi gegen
Hanifler, Cahiliye Donemi’nde yaygin olan putperestlik inancma karsi ¢ikarak bu inancin
ortadan kalkmasi adina miicadele vermislerdir (Kuzgun, 1997: 33-39; Saricam, 2013: 76; Lyall,
2016: 14; Yesilyurt, 2016: 95-96).

Kur’an’da Hanifligin Islam ile birlikte anilmasi ve Hz. Muhammed’in de Hanif olarak

nitelendirilmesi iki inang arasinda yakin bir iligkinin oldugunu ortaya koymaktadir.

fbrahim, ne Yahudi idi, ne de Hiristiyan. Fakat o, hanif (Allah’1 bir taniyan, hakka ydnelen) bir
Miisliimandi. Allah’a ortak kosanlardan da degildi (Ali imran, 3: 67).

O halde sen hanif olarak biitiin varligila dine, Allah insanlari hangi fitrat iizere yaratmigsa ona yonel!
Allah’m yaratmasinda degisme olmaz. Iste dogru din budur; fakat insanlarin ¢ogu bilmezler (Rum, 30:
30).

Ayetlerden de anlasilacagi iizere Islam inancinda Allah tarafindan insanlign
baslangicindan bu yana tek bir din génderilmistir. Hz. Adem’den Hz. Nuh’a; Hz. Ibrahim’den
Hz. Isa’ya; Hz. Musa’dan Hz. Muhammed’e kadar biitiin peygamberlere, temelinde, tek tanri
olan Allah’a inancin mevcut oldugu, O’nun digindaki biitiin inanglarin reddedildigi 6z bir inang
bildirilmistir. Peygamberler de bu inanc1 insanlara teblig etmistir. Fakat insanlar zamanla s6z
konusu 6z inangtan uzaklasarak yanls yollara sapmuslardir. Iste bu sebeple Allah, Hz.
Muhammed aracilig1yla son bir uyari niteliginde Islam’1 géndermistir (Kuzgun, 1985: 148-152;
Yesilyurt, 2016: 102-103). Allah, bu dinin varolusun sonuna kadar korunacagini soyleyerek

insan eliyle bozulamayacaginin da altin1 ¢izmistir.

Kesin olarak bilesiniz ki bu kitabi kuskusuz biz indirdik ve onu mutlaka koruyan da yine biziz (Hicr, 15:
9).

Eger peygamber bize atfen bazi sdzler uydurmus olsaydi, elbette onu kiskivrak yakalardik. Sonra onun
can damarimi koparirdik. Hi¢biriniz buna mani olamazdiniz (Hakka, 69: 44-47).

Buraya kadar Islam ortaya ¢ikmadan dnceki donem olan Cahiliye Dénemi’ndeki Arap
toplumlarinin inang sekillerine degindik. Genel itibariyle bu donemde Araplar ¢ok tanrili inanca
sahiplerdi ve putlara tapiyorlardi. Fakat aralarinda az sayida da olsa Yahudiler, Hiristiyanlar,
Sabiiler, Mecusiler ve tek tanrili inanca sahip Hanifler mevcuttu.

Kaynaklara gore Islam, miistakil bir din olarak ilk kez Mekke’de 610 yilinda Hz.
Muhammed’in Cebrail araciligiyla Allah’tan mesajlar almasiyla baslamistir. Hz. Muhammed
teblig faaliyetlerini, ilk tic-dort yil gizlilikle yalnizca yakin ¢evresine bildirerek yiirlitmiistiir.
Belirli bir kitleye ulasilmasinimn ardindan Islam, Allah’m emriyle®” Hz. Muhammed tarafindan
biitiin insanliga duyurulmaya baslanmustir. Islam, Cahiliye Dénemi’nde yaygin olan gok tanril1

inanca kars1 ¢ikarak tek tanri inancini savundugundan Arap toplumu tarafindan biiytik tepki

67 “Ey Muhammed! Artik emrolunani agikga ortaya koy. Puta tapanlara aldirig etme.” (Hicr, 15: 94).
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toplamistir. Bir taraftan Arap toplumunun yanlis inan¢ ve uygulamalarina karsi ¢ikarken diger
taraftan da Haniflik inancinin devam ettiricisi misyonunu iistlenmistir (Lings, 1991: 48-61;
Ozcan, 2001: 27; Apak, 2013: 1, 152-156).

Islam tarihinin ilk yirmi ii¢ yili kaynaklarda “Peygamber Donemi” olarak
isimlendirilmektedir. Peygamber Donemi ise Mekke ve Medine Ddonemleri seklinde ikiye
ayrilmaktadir (Ozcan, 2001: 27). Mekke Donemi’nin karakteristik yapismi, Kur’an’m Mekke
doneminde gonderildigi kabul edilen ayetlerinden®® ve toplum igerisinde yasanan
cekismelerden anlamak miimkiindiir. Bu baglamda Mekke Donemi, genel itibariyle Arap
toplumunun Islam’a gdre yanlis goriilen inan¢ ve uygulamalarmin ortadan kaldiri1ldigi, bazi
uygulamalarmn Islami ¢erceveye uygun hale getirildigi ve tek Tanr1 inancinin benimsenmesi
adina ¢abalarin gosterildigi bir donem niteligi tasimaktadir (Dinler Tarihi Ansiklopedisi, 1999:
II, 152; Demirel, 2017: 47-49).

Mekke Donemi’nden Medine Dénemi’ne gegis, Islam tarihi agisindan 6nemli bir déniim
noktasi olan “Hicret” hadisesiyle gerceklesmistir. Mekkeli Arap toplumunun Islam’a ve
Miisliimanlara kars1 tepkilerinin boykot ve iskence boyutlarina ulagsmasiyla Mekke’deki
Miislimanlar Hz. Muhammed’in onderliginde Medine’ye go¢ etmislerdir. 622 yilinda
gerceklestirilen bu gog, “Hicret” olarak isimlendirilmektedir. Hicret’in ¢alismamiz agisindan
da 6nemli bir fonksiyonu vardir. Bir¢ok tarihi kaynaga gére Cuma namazi, Miisliimanlara ilk
kez hicret esnasinda farz® kilmmistir (Lings, 1991: 126-131; Onkal, 1998: 458-462; Apak,
2013: I, 222-228). Bahsedilen bilgi ve kaynaklarda ileri siiriilen diger bilgilerin
degerlendirilmesine “Islam’da Cuma” baslig1 altinda detayli olarak yer verilecektir.

Hicret hadisesinin ardindan Islam’m “Medine Dénemi” baslamaktadir. Medine
Dénemi, Islam’m olusumunun tamamlandigi déneme karsilik gelmektedir. Kaynaklardan
aktarilan bilgilere gore Miisliimanlarca dogrulugu tizerinde herhangi bir siiphe bulunmayan
Kur’an ayetleri, Hz. Muhammed araciligiyla insanlara bir seferde degil yirmi ii¢ yilda parca
parca ve belirli olaylar iizerine gdnderilmistir.”® Dolayisiyla islam’in olusum siirecinin, yirmi
ii¢ yilda tamamlandigini s6ylemek yanlis bir ifade olmayacaktir. Bahsedilen siirecin en dnemli
ayaklarindan birini de Medine Donemi olusturmaktadir. Ciinkii Miisliimanlarin gilindelik
yasamlarinin insasi ve ibadetlerinin sekillenmesi bu donemde gerceklesmistir (Demirel, 2017:
50). Diger taraftan Medine Dénemi, islam’in siyasi anlamda gii¢ kazanmasini saglayan Bedir

Savasi, Uhud Savasi, Hendek Savasi, Hudeybiye Antlagmasi, Hayber’in Fethi, Mute Savasi,

% Mekki ve Medeni ayetlerin dzellikleri ile ilgili detayl bilgi igin bkz. Demirel, 2017: 35-54.

% {slami bir terim olarak farz, “Dinin miikelleften yapilmasini kesin ve baglayici sekilde istedigi fiil” anlamina
gelmektedir. Detayl: bilgi igin bkz. Donmez, 1995: 184.

70" Bu yontem “Tedric” olarak isimlendirilmektedir. Detayli bilgi i¢in bkz. Tiircan, 2011: 265-267.
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Mekke’nin Fethi, Huneyn Savasi ve Tebiik Seferi'ni de igerisinde barmdirmaktadir. Hz.
Muhammed’in 632 yilinda Medine’de vefat etmesiyle Peygamber Donemi sona ermektedir.
Hz. Muhammed’in vefat etmesi ayn1 zamanda Islam’in da dini boyutta olusum siirecinin
tamamlandig1 anlamina gelmektedir (Lings, 1991: 368-369; Aydin, 2014: 439-442).

Peygamber Donemi’nden sonraki donem “Dort Halife Donemi” olarak
adlandirilmaktadir. Sirastyla Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin halifelik
yapt1g1 Dort Halife Donemi yaklasik yirmi dokuz yil siirmiistiir. Dini anlamda, Halife Ebubekir
Doénemi’nde Kur’an ayetlerinin bir heyet kurularak gesitli yontemlerle toplatilip iki kapak
arasinda alinmas1 ve Halife Osman Dénemi’nde iki kapak arasina alinan Kur’an’in ¢ogaltilarak
farkli milletlere dagitilmasi ¢aligmalar1 gergeklestirilmistir. Siyasi anlamda ise Halife Ebubekir
i¢c savas ve ayaklanmalarla miicadele etmis, Halife Omer Islam’1 genis topraklara yaymak adina
miicadele vererek biiylik oranda basarili olmus ve Halife Osman i¢ ¢ekismelere son vermek
adina faaliyetlerde bulunmustur. Halife Ali Donemi, (bu donemde hem dini hem siyasi olarak
nitelendirilebilecek bir¢ok olaym yasanmasindan dolay1) kaynaklarda, Dort Halife Donemi’nin
en karmasik devresi olarak nitelendirilmektedir. Bahsedilen karmasikliga sebep olan olaylar,
Cemel Vakasi, Siffin Savasi ve Tahkim Hadisesidir. Halife Osman zamaninda temelleri atilan
mezheplesme siireci de yine Halife Ali Donemi’nde biiyiikk oranda kendini gdstermeye
baslamistir. 632°de Hz. Ebubekir’in Halife se¢ilmesi ile baslayan Dort Halife Donemi, 661°de
Halife Ali’nin vefat etmesiyle sona ermistir (Fayda, 1998: 324-338).

Dort Halife Donemi’nde iizerinde durulmasi gereken meselelerden birisi, yukarida da
deginildigi iizere mezheplesme siirecidir. Mezhep terim olarak “dinin asli veya fer‘i
hiikiimlerinin dayandigi delilleri bulmakta ve bunlardan hiikiim ¢ikarip yorumlamakta otorite
sayilan alimlerin ortaya koydugu gériislerin tamami veya belirledikleri sistem” (Uziim, 2004:
526) anlamina gelmektedir. Islam’da; Haricilik, Sia, Maturidiye, Esariye, Cebriye, Mutezile,
Miircie, Hanefi, Safi, Maliki, Hanbeli vd. olmak iizere bir¢ok mezhep bulunmaktadir.
Mezheplerin gruplandirmalari kaynaklara gore degiskenlik gostermektedir (Uziim, 2004: 526-
532). Bahsedilen mezheplerin hepsi Dort Halife Donemi’nde ortaya c¢ikmamistir. Fakat
mezheplesme siireci ilk bu donemde basladigindan, Islam mezheplerini, Dort Halife
Doénemi’nin bir konusu olarak ele almak tarafimizca uygun goriilmiistiir.

Dort Halife Donemi’nin ardindan “Emevi ve Abbasiler Donemi” gelmektedir. Emeviler
Donemi, 661 yilinda Muaviye bin Ebu Siifyan’in halifeligiyle baslayip 750 yilinda II. Mervan
bin Muhammed halifeliginde son bulmustur. Emeviler Dénemi’nin ilk yillari, i¢ karigikliklar
gidermekle sonraki donemleri ise Islam’mn farkli cografyalara yayilmasi adina yapilan fetih

caligmalariyla ge¢mistir. Abbasi Devleti’nin, 750 yilinda Emevi Devleti’ni yikmasiyla
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“Abbasiler Donemi” baglamistir. Donemin ilk halifesi Ebu’l-Abbas es-Seffah son halifesi ise
el-Miista'sim Billah’tir. Abbasiler Donemi’nde Islam oldukca genis bir cografyaya yayilmis
oldugundan Abbasi Devleti, fetih ¢aligmalarindan ziyade i¢ diizeni saglamaya ve merkezi
idareyi kuvvetlendirmeye yonelmistir. Abbasiler Donemi, 1258 yilinda Mogollarin istilas1
neticesinde Abbasi Devleti’nin yikilmasiyla sona ermistir (Ozcan, 2001: 27).

Emevi ve Abbasi Donemlerinde, siyasi alanda gergeklesen ilerlemelerin yani sira dini
alanda da gelismeler yasanmistir. Bahsedilen gelismelerden en onemlisi “Hadis” alaninda
gerceklesmistir. Hadis, Islam literatiiriinde “peygamberin soz, fiil ve takrirlerini igeren ilim”
anlamina gelmektedir (Kandemir, 1997: 27). Ayn1 zamanda Hadis (genel anlamda siinnet),
Islam’da Kur’an’dan sonraki ikinci onemli kaynak olarak kabul edilmektedir. Hadislerin
baslangici, Dort Halife Donemi’ne kadar dayandirilsa da toplatilarak bir araya getirme,
smiflandirma ve sistemli bir literatiir haline doniistiirme calismalarinin temelleri, Emeviler
Donemi’nde atilmistir. Abbasiler Donemi’nde ise bu ¢alismalarda 6nemli asamalar kat
edilmistir (Y1ildiz, 1988: 37-42; Yigit, 1995: 95-98).

Abbasiler Dénemi’nden sonra Islam, farkli bircok devlette resmi din statiisii kazanarak
gelisimini siirdiirmstiir. 1075-1308 yillar1 arasinda varligni siirdiiren Anadolu Selguklu
Devleti ve 1299-1924 yillar1 arasinda hiikiim siiren Osmanli Devleti bahsedilen devletlerden en
onemlileri olarak gosterilebilir. Ozellikle Osmanli Devleti zamaninda Islam olduk¢a genis
topraklara yayilma imkan1 elde etmis ve bu donemde Islami alanda yapilan ¢alismalara biiyiik
onem verilmistir (Ozcan, 2001: 29-31).

Islam, giiniimiizde Hiristiyanliktan sonra en ¢ok mensubu bulunan din olarak varligm1
stirdiirmektedir. 2000’li yillarda yapilan bir arastirmada elde edilen verilere gore diinyada
yaklasik bir buguk milyar Miisliman vardir. Bugiin ¢cogunlugu Miisliiman olan {ilkeler
bulunmakla birlikte Islam’in resmi din olma statiisiinii korudugu iilkeler de mevcuttur (Dursun,
2001: 34-36).

[slam tarihinin calismamiz acisindan bazi 6nemli noktalar1 bulunmaktadrr. ilk olarak,
Arap toplumunda Islam ortaya ¢ikmadan dnce ve Islam ortaya ¢iktiktan sonraki ddnemlerde
var olan inanglar ve Islam’mn bu inanglarla etkilesimi bizlere, Islam igerisinde var olan
uygulamalarm kokenlerini arastrma konusunda kaynaklik etmektedir. Dolayisiyla
calismamizin bu boliimiiniin ana konusu olan Cuma giiniiniin kdkenini arastirma hususunda da
Islam’1n igerisinde dogdugu ve etkilesime gegtigi kiiltiirler biiyiik dnem tagimaktadir.

Uzerinde durulmasi gereken diger dnemli noktalar, islam’da birincil ve ikincil kaynak
olarak kabul edilen Kur’an ve hadislerin olusum siirecleri ve hicret hadisesidir. Oyle ki Islam

s0z konusu oldugunda bagvurulacak oncelikli kaynaklar, Kur’an ayetleri ve hadislerdir. Kur’an
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ayetlerinin gonderilis seklini ve nedenlerini bilmenin yani sira hadislerin olusum siirecine
hakim olmak bizlere, Cuma giiniiniin Islam’daki yerinin daha iyi kavranmasi a¢isindan ve son
olarak hicret hadisesini bilmek de Cuma namazinin ilk kilinigimi igerisinde barindirmasi

baglaminda ¢alismamiz agisindan bizlere 6nemli ipuglar1 sunmaktadir.

3.2. Islam’da Kutsal Giinler ve Bayramlar

Islam’da Peygamber Donemi’nde “Kurban” ve “Ramazan” bayramlar1 olmak iizere iki
bayram bulunmaktaydi. Peygamber ve Dort Halife Donemleri boyunca Miisliimanlar arasinda
yalnizca bu iki bayrama ait giinler kutsal kabul edilip kutlanmistir. S6z konusu dénemlerden
sonra ise Islam kiiltiirii igerisinde sekillenip kutsal statiisii kazanan giinler ortaya ¢ikmustir.
“Kadir Gecesi, Kandiller ve Asure Giinii”, kiiltiir igerisinde ortaya ¢ikan ve Tiirk Islam gelenegi
icerisinde bazi Miislimanlar arasinda kutlanan kutsal giinler olarak kabul edilmektedir
(Bayraktar, 1992: 259-260).

Islam icerisinde yer alan kutsal giinlerin ve bayramlarin tarihleri, Ay takvimi esas
almarak olusturulan ve baslangici hicret hadisesine dayanan takvime gore belirlenmektedir.
Baslangici hicret hadisesine dayandigindan yaygin kullanimi “Hicri Takvim” seklindedir. S6z
konusu takvim, kaynaklardan elde edilen bilgilere gore ilk kez Halife Omer déneminde idari
evraklarda yasanan tarih sikitilarinin giderilmesi adma seckin bir heyet toplanarak
olusturulmustur. Islami takvimin giin ve ay isimleri, Islam dncesi Arap ve Yahudi takvimi esas
almarak diizenlenmistir. Ayrica takvimin olusum asamasinda, Bakara Suresi’nin 189 uncu’' ve
Tevbe Suresi’nin 36’mc1’? ayetlerinin esas alindig1 da kaynaklarda yer almaktadir. Islami
takvimde, “Muharrem, Safer, Rebi’iil-Evvel, Rebi’iil-Ahir, Cemaziye’l-Evvel, Cemaziye’l-
Ahir, Recep, Saban, Ramazan, Sevval, Zi’l-Kade ve Zi’l- Hicce” olmak iizere on iki ay
bulunmaktadir ve bir y11 354 giin olarak kabul edilmektedir (Unal, 2008: 194-195).

Bu noktada Cuma giiniiniin kdkeninden dnce Islami takvim igerisinde yer alan kutsal
giin ve bayramlarin genel karakteristigine ve kdkenine deginilmesi ¢alismanin daha iyi ortaya

konmasi1 adina gerekli goriilmektedir.

7l “Sana hilalleri soruyorlar. De ki: "Onlar insanlar ve hac igin vakit olgiileridir. Erdemlilik asla evlere

arkalarindan gelip girmeniz degildir; fakat erdemlilik kisinin Allah’a saygili olmasidir. Evlere kapilarindan
gelin; Allah’a saygili olun ki kurtulusa eresiniz.”.

“Dogrusu Allah’a gore aylarin sayisi, Allah’in gokleri ve yeri yarattig giinkii yazisina uygun olarak on ikidir;
bunlardan dérdii haram aylardir. Iste dogru olan hesap budur. O aylarda kendinize zulmetmeyin, miisrikler
sizinle topyeklin savastiklar1 gibi siz de onlarla topyek{in savasin. Bilin ki Allah buyruklarina kars1 gelmekten
sakimanlarla beraberdir.”.

72
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3.2.1. Ramazan Bayramm

Ramazan, Islami takvimdeki dokuzuncu ayin adidir. Ramazan ayi, Islam’m temel
kaynagi olan Kur’an’in gonderilmeye baslandigi ay olarak kabul edildiginden Miisliimanlar
icin oldukca Onemlidir. Ayetlerin gonderilmeye baslandigi ay olmasinm yani sira Islami
kaynaklara gore ayetlerin gonderilmesinin son buldugu ay da yine Ramazan ayidir (Giinay,
2007: 433-434). Miisliimanlar bu ayda, Kur’an’in emriyle orug tutarlar. “Ey Inananlar! Orug,
sizden Oncekilere farz kilindig1 gibi, Allah'a karsi gelmekten sakinasiniz diye, size sayili
giinlerde farz kilind1.” (Bakara, 2: 183). Glinesin dogusuyla baslayip batisiyla son bulan; yeme,
icme ve cinsel iliskiden uzak durularak gergeklestirilen bir ibadet olan orug, Ramazan ayinda
otuz glin boyunca tutulmaktadir. Miisliimanlar, bu otuz giiniin sonunda ii¢ giin boyunca
“Ramazan Bayrami’ni kutlamaktadir. Dolayisiyla Ramazan Bayrami, Islami takvime gore
Ramazan ayindan sonraki ay olan Sevval aymm ilk {i¢ giiniine tekabiil etmektedir (Glinay,
2007: 433-435; Unal, 2008: 197-202; Altuntas ve Karagoz, 2010: 17-25).

Miisliimanlar, Ramazan Bayrami’na temiz kiyafetler giyip 6zenle hazirlanir ve gilinesin
bir miktar yiikselmesinin ardindan camide iki rekat bayram namazi kilarlar. Bayram namazinda
imam, bayramim anlam ve 6nemine iliskin hutbe verir. Bayram namazmin ardindan eve
dontilerek aile bireyleriyle bayramlasilir. Ramazan Bayraminda bayram namazi digsinda
gerceklestirilmesi gereken bir ibadet bulunmamaktadir. Kiiltiirel olarak biiyiiklere, dost ve
akrabalara ziyaretler gergeklestirilir, yaghlarin elleri opiiliir, kiicliklere harglik ve seker verilir,
mezarliklara gidilerek 6Imiis olan yakinlara dua edilir, yoksullara sadaka dagitilir (Nutku, 1992:

265; Polat, 2002: 172-172; Altuntas ve Karagdz, 2010: 132-140; Aydin, 2014: 489).
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3.2.2. Kurban Bayram
Islami kaynaklara gore Kurban Bayrami, Hz. Ibrahim’in Allah’in emri iizerine oglu

Ismail’i”® kurban etmeye gétiirdiigii esnada Allah tarafindan bir kog¢’#’®

gonderilmesi ve oglu
Ismail yerine kocu kurban etmesi hadisesinin anisma kutlanmaktadir. Bayramm, bu olayin
anisina kutlanmasindan dolay1 “Kurban” ismini aldig1 bilgisi de kaynaklarda yer almaktadir.
Kurban Bayrami, Islami takvimin son ay1 olan Zilhicce aymin onuncu giiniinden baslayarak
dort giin siirmektedir (Atay, 1969: 277-278; Akyiiz, 2010: 10-13; Yatgin, 2010: 80-81).

Ramazan Bayrami’nda oldugu gibi Kurban Bayrami’nda da Miisliimanlar, giinesin
yilikselmesine yakin, camiye giderek iki rekat bayram namazi kilip hutbe dinlerler. Yine
Ramazan Bayrami’nda oldugu gibi temiz kiyafetler giyilir ve 6zenle hazirlanilir, ziyaretler ve
bayramlagmalar gerceklestirilir (Bayraktar, 1992: 260-261; Nutku, 1992; 265).

Kurban Bayrami’n1 Ramazan Bayrami’ndan aywran en Onemli fark, Kurban

Bayrami’nda, Kur’an’in emriyle belirli sartlardaki hayvanlarin Allah adina kurban edilmesidir.

“Biz her iimmete kurban kesmeyi mesru kildik ki kendilerine rizik olarak verdigi kurbanlik

73 Kurban edilecek ¢ocugun Hz. Ibrahim’in diger oglu Ishak olduguna dair de rivayetler bulunmaktadir. “Kur’an
Yolu” adli eserde Saffat Suresi 101-102. ayetlerin tefsirinde s6z konusu rivayetler su sekilde aktarilmaktadir:
“Ayette Hz. Ibrahim’e miijdelenen ve daha sonra kurban edilmesi istenen bu ¢ocugun isminin verilmemesi,
onun fbrahim’in Ismail ve Ishak isimli iki oglundan hangisi oldugu hususunda tartismalara yol agmustir.
Tevrat’ta onun Ishak oldugu bildirilmektedir (Yaratilis, 22: 9-13). Taberi, her iki yondeki rivayetleri
aktardiktan sonra kendisi, miijdelenen ve kurban edilmek istenenin ishak oldugunu kabul eder. ibn Atiyye de
Ashaptan Abbas ve oglu Abdullah ile Hz. Ali, Abdullah b. Mesut, Ka‘b el-Ahbar, Ubeyd b. Amr’in isimlerini
de vererek, Alimlerin ¢oguna gére miijdelenen ve kurban edilmek istenen cocugun ishak oldugunu, “Ismail’dir”
diyen “bir firka”nin da bulundugunu belirtir. Zemahseri, ayetin iislubundan bu ¢ocugun erkek oldugu, kurban
edilmek istendiginde bulug ¢agna ulastigi ve halim oldugu sonucunu ¢ikarmakta; hilmine en giizel kanit
olarak, hayati s6z konusu oldugu halde “Ingallah beni sabredenlerden biri olarak bulacaksin” demek suretiyle
kurban edilmesiyle ilgili buyruga teslim olmasmi gostermekte, daha sonra kurban edilmesi istenenin Ismail
veya Ishak oldugunu ileri siirenlerin gerekgelerini siralamaktadir. Razi de Ishak ve Ismail diyenlerin
gerekgelerini maddeler halinde zikrettikten sonra, eger Ishak ise kurban olayinin Diyarisam’da, bir goriise gore
Kudiis’te, Ismail ise Mina’da (Mekke) gecmis olmasi gerektigini belirtmektedir. RAzi, sonucta ZeccAc’i,
“Hangisinin kurban edildigini en iyi Allah bilir” dedigini belirtmekte ve kendisi de, “Evet en iyi Allah bilir”
diyerek bu hususta bir tercih yapmaktan kaginmaktadir. Sevkani de tartismalarin genis bir 6zetini verdikten
sonra her iki tarafin gorislerinin de tartismaya agik oldugunu belirtmekle yetinir. Sonu¢ olarak 100-101.
ayetlerden anlasildigma gore Hz. Ibrahim bu duasindan sonra ilk ogluna sahip olmustur. Gerek Tevrat’m
beyani (Yaratilis, 16: 15-16) gerekse bu stirenin 112-113. ayetlerinin igerigi, ilk ogulun Hz. ismail oldugunu
gosteriyor. Kurban edilmesi istenen de ilk ogul olduguna gore bunun ismail olmasi kuvvetle muhtemeldir.”
(Bkz. Karaman vd., 2008: IV, 545). Ayrica bkz. Esinoglu, 1996: 11-15.

Hz. Ibrahim’in oglunu kurban etmeye gétiirmesi hadisesi Kur’an’da, "Rabbim! Bana iyilerden olacak bir evlat
ver!" Bunun iizerine kendisine akill1 ve edepli bir erkek ¢cocugu olacagii miijdeledik. Cocuk, babasiyla beraber
is gii¢ tutacak yasa gelince babasi ona, "Yavrucugum" dedi, "Riiyamda seni kurban ettigimi gordiim; diistin
bakalim sen bu ise ne diyeceksin?" Dedi ki: "Babacigim! Sana buyurulani yap; ingallah beni sabredenlerden
biri olarak bulacaksin." Her ikisi de (ildhi buyruga) teslim olunca ve babasi onu yiiziistii yatirinca, "Ey
Ibrahim!" diye ona seslendik; "Tamam, riiyan1 gerceklestirmis oldun." iste iyileri biz boyle ddiillendiririz. Bu,
kesinlikle apagik bir imtihandi. Biz, (oglunun canina) bedel olarak ona iri bir kurbanlik verdik.” (Saffat, 37:
100-107) seklinde yer almaktadir. Goriildiigi tizere ayetlerde gonderilen hayvan ile ilgili yalnizca “iri bir
kurbanlik” ifadesi kullanilmaktadir. Dolayistyla bahsi gegen hayvanin “kog” oldugu bilgisine ayetlerden degil
Tefsirler ve Peygamberler Tarihi kaynaklarindan ulasilmaktadir (Bkz. Ibnii’l Esir, 1991: I, 112-113;
Peygamberler Tarihi Ansiklopedisi, 2004: I, 280; Karaman vd., 2008: IV, 546).

Kurban edilecek hayvanin “kog” olduguna dair bilgi ilk olarak Tevrat’ta gegmektedir. Bkz. Yaratilis, 22: 12-
14.
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hayvanlar lizerine Allah’mn adin1 ansimlar...” (Hac, 22: 34). “Simdi sen Rabbin i¢in namaz kil
ve kurban kes!” (Kevser, 108: 2). Kesilen kurbanlarin bir kisminin ihtiya¢ sahiplerine
ulastirilmas:1 da &nemli hususlardan biridir (Giig, 2002: 433-434). Islam’da bayramlar,
Miisliimanlarin senede iki kez de olsa bir araya gelmesi, birbirleri ile kaynagmasi ve

yardimlagmas1 adina 6nemli bir vesiledir.

3.2.3. Diger Kutsal Giinler/Geceler

Kadir Gecesi, Kandiller (Mevlit Kandili/Gecesi, Regaip Kandili/Gecesi, Mirag
Kandili/Gecesi, Beraat Kandili/Gecesi) ve Asure Giinii, Tiirk Islam geleneginde Ramazan ve
Kurban Bayramlar1 disinda bazi Miisliman kesimler tarafindan kutlanan diger kutsal

giinler/gecelerdir.

3.2.3.1. Kadir Gecesi

Kadir Gecesi, Kur’an ayetlerinin génderilmeye baslandig1 gece olarak kabul edilmekte
ve Ramazan aymnin 27. gecesinde kutlanmaktadir. Kur’an’da Kadir Gecesi’nin 6nemini
bildiren “Kadir Suresi” yer almaktadir. “Biz onu (Kur’an’1) Kadir gecesinde indirdik. Bilir
misin nedir Kadir gecesi? Kadir gecesi bin aydan hayirlidir. O gece melekler ve ruh, rablerinin
izniyle her bir is i¢in iner dururlar. O gece tan yeri agarincaya kadar esenlik doludur.” (Kadir,
97: 1-5). Kur’an’da Kadir Suresi’nin disinda Bakara Suresi’nin 185. ayeti’®, Duhan Suresi’nin
3 ve 4. ayetlerinde’’ de Kadir Gecesi’nden bahsedilmektedir. Kadir Gecesi, Osmanli Devleti
doneminde tafsilathl bir sekilde icerisinde ritlieller gergeklestirilen kutsal bir giin haline
dontismiistiir. Kadir Gecesi’nde Miisliimanlar Kur’an okur, dua eder ve Allah’tan bagislanmay1
dilerler (Bozkurt, 2001: 301; Ozervarl;, 2001: 124-125; Uzun, 2001: 125-127; Aslan, 2009:
202).

3.2.3.2. Kandiller

Islam’da dort adet kandil bulunmaktadir. Bunlar; Mevlit Kandili/Gecesi, Regaip
Kandili/Gecesi, Mira¢ Kandili/Gecesi, Berat Kandili/Gecesi’dir. Kandiller, Tiirk Islam
gelenegi icerisinde var olup suan itibariyle yer yer hayatiyetini slirdiirmektedir. S6z konusu

kutsal giinler, Hicri takvim esas alinmak suretiyle kronolojik olarak siralanmistir.

76 “Q (sayih giinler), dogruyu egriden ayirma, gidilecek yolu bulma konusunda agiklamalar ve insanlara rehber

olarak Kur’an’1n indirildigi ramazan ayidir. Artik sizden kim bu aya yetisirse onu oruglu gegirsin. Kim de hasta
veya yolcu olursa, baska giinlerden sayisinca tutar. Allah sizin i¢in kolaylik istiyor giicliik gekmenizi istemiyor.
Sayiyr tamamlamaniz, sizi dogru yola iletmesine karsi Allah’in ululugunu dile getirmeniz ve umulur ki
stikredersiniz diye (uygun hiikiimler génderiyor).”.

“Biz onu miibarek bir gecede indirdik; biz daima uyarmaktayiz. O gecede bizim katimizdan bir emirle hiikiim
ve hikmet konusu olan biitiin isler ayrilir.”.
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Mevlit Kandili/Gecesi, Islami takvime gore Rebiyiilevvel aymm 12. gecesinde, Hz.
Muhammed’in dogumu amisina kutlanmaktadir (Bozkurt, 2001: 301; Ozel, 2004: 475-476;
Aslan, 2009: 201).

Regaip Kandili/Gecesi, Allah’in rahmet, merhamet ve bereket kapilarinin agik olup
insanlarin y1llik riziklarinin belirlendigine inanilan gecedir ve Recep ayinin ilk Cuma gecesine
tekabiil etmektedir (Bozkurt, 2001: 301; Tekeli, 2007: 535-536; Aslan, 2009: 201).

Islam inancinda Hz. Muhammed’in bir gecede Mekke’den Kudiis’e gétiiriiliip oradan
da goge yiikseltildigine inanilmaktadir. Mekke’den Kudiis’e gidis “Isra”, Kudiis’ten goge
yiikselis “Mirag” olarak adlandirilmaktadir. Kur’an’da Isra ve Mirag¢ hadiseleri ile ilgili su
ifadeler yer almaktadir: “Bir gece, kendisine baz1 ayetlerimizi gosterelim diye kulunu Mescid-
1 Haram’dan cevresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa’ya gotiiren Allah eksikliklerden
miinezzehtir...” (Isra, 17: 1). Islam dini igerisinde yer alan baz1 Miisliiman kesimler tarafindan
her yil, Recep ayinim 27. gecesinde, Hz. Muhammed’in basindan gectigine inandiklar1 Isra ve
Mirag hadiselerini anmak adma Mirag Kandili/Gecesi’ni kutlamaktadir (Bozkurt, 2001: 301;
Yavuz, 2005: 132-135; Aslan, 2009: 201).

Berat Kandili/Gecesi, Allah tarafindan giinahlarin bagiglanip tovbelerin kabul
edildigine inanilan gecedir’®. Berat Kandili/Gecesi, Saban aymin 15. gecesinde kutlanmaktadir.
Miisliimanlar kandil gecelerini, Kur’an okuyarak, nafile ibadetler yaparak, dua ve tévbe ederek

gecirmektedir (Unal, 1992: 475; Bozkurt, 2001: 301; Aslan, 2009: 201).

3.2.3.3. Asure Giinii

Muharrem aymnin 10. giinii Asure Giinii olarak kutlanmaktadir. Misliimanlar, Nuh,
Eyiip ve Musa peygamberlerin baglarindan gegcen 6nemli olaylarin bu giinde gergeklestigine
inanirlar. Ayrica Islami kaynaklara gére Hz. Muhammed’in torunu Hiiseyin de Muharrem
aymin 10. giiniinde sehit edilmistir. Miislimanlar Asure giiniinde asure tatlis1 yapip dagitirlar.
Asure tatlisi yapmanm yani swra bu gilinii oruc¢ tutup ibadetle geciren Miisliimanlar da
bulunmaktadir (Yavuz, 1991: 24-26).

Buraya kadar Islam dini icerisinde yer alan kutsal giin ve bayramlarin genel
karakteristigi hakkinda bilgi verilmistir. Kurban ve Ramazan Bayramlari, hicret hadisesinden

iki y1l sonra Miisliimanlar arasinda kutlanmaya baglanmistir. Diger kutsal giinler ve geceler ise

8 Bazi alimler, “Aydinlatan kitaba yemin olsun! Biz onu miibarek bir gecede indirdik; biz daima uyarmaktayiz.”
(Duhan, 44: 2-3) ayetlerinde kastedilen gecenin “Berat Gecesi” oldugu yorumunu yapmaktadir. Ancak diger
ayetler (Bakara, 2: 185; Kadir, 97: 1) ile birlikte degerlendirildiginde Kur’an’m Ramazan aymmn Kadir
gecesinde indirilmeye baslandig1 anlasilmaktadir. Bu baglamda Duhan suresindeki ayetleri Berat Gecesine
dayandiran alimler, “Kur’an'm bu gecede (Berat Gecesi) bir biitlin olarak ve bir defada Levh-i-Mahfuz'a
indirildigi, Kadir gecesinde ise peyderpey Hz. Muhammed'e indirilmeye baslandig1i” seklinde yorum
yapmaktadir (Bkz. Unal, 1992: 475; Karaman vd., 2008: V, 791; Aslan, 2009: 201; Bayrakdar, 2016: 585).
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Peygamber Donemi’nden c¢ok sonraki donemlerde kutlamasi gergeklestirilen kutsal
giinler/geceler niteligi kazanmistir (Bayraktar, 1992: 259). Gerek Kurban ve Ramazan
Bayramlar1 gerek diger kutsal giin ve geceler kutlanilis itibariyle Allah adna gesitli ibadetler
gerceklestirmek seklinde icra edilmektedir.

S6z konusu kutsal giin ve bayramlarin kokenlerine gelecek olursak kiiltiir igerisinde
ortaya ¢ikan kutsal gin ve gecelerden ziyade Ramazan ve Kurban Bayramlarmnin
incelenmesinin gerekli oldugunu disiiniilmektedir. Zira Ramazan ve Kurban Bayramlari
disindaki diger kutsal giin ve geceler, bizzat Hz. Muhammed tarafindan kutlanmadigindan
Islam dininin dziinde var olan kutlamalar arasinda kabul edilmemektedir. Hatta bazi islam
alimlerine gore bu kutlamalar “bidat””® olarak gériilmektedir (Yaran, 1992: 129-131).

Ramazan ve Kurban Bayramlarinin kdkenine dair incelemeye Cahiliye Donemi Arap
toplumlarmin uygulamalarinin irdelenerek baslanmasi yerinde olacaktir. Cahiliye Dénemi Arap
toplumunda kutlanan kutsal giin ve bayramlar hakkinda kaynaklarda yeterli bilgi
bulunmamakla birlikte arastirmacilar tarafindan, toplum kabileler halinde yasadigindan, her
kabilenin kendi kabile kiiltiirlerine ait kutlamalarmnin olabilecegi diisiiniilmektedir. Diger
taraftan Mekke’de her kabilenin katildigi, biliyiik kutlamalarin yapildigi ortak bir “Hac
Bayram1” ve yesil biiyiik bir aga¢ olan “Zatii Envat” agacmin ¢evresinde tapmip kurban
kesilerek gerceklestirilen “Zatli Envat Bayrami”nin oldugu bilgisi de kaynaklarda mevcuttur.
Medineli Araplarin kiiltiiriinii inceledigimizde ise karsimiza Nevruz ve Mihrican olmak {izere
iki bayram ¢ikmaktadir. Nevruz®® ve Mihrican®', Medineli Araplarda ilkbahar ve sonbaharm
baslangic1 adina kutlanan, Iran kiiltiirinden alman bayramlardir (Erdem, 1992: 258; Yayla,
1997: 132; Zorlu, 1998: 441-444).

Kaynaklardan aktarilan bilgilere gore Islam, hicret hadisesine kadar Araplarm, putlara
tapinma seklinde gerceklestirilen kutlamalar1 hari¢ bayram kutlamalarma herhangi bir

miidahalede bulunmamistir. Hicretten iki yil sonra ise Hz. Muhammed, “Allah sizin i¢in o iki

79 “Hz. Peygamber’den sonra ortaya ¢ikan ve dinle ilgili olup ilave veya eksiltme 6zelligi tasiyan her sey”. Detayli

bilgi i¢in bkz. Yaran, 1992: 129-131.

“Farscada “yeni giin” anlamina gelen Nevriz, 21 Mart’ta Orta Asya’dan Ortadogu’ya ve Balkanlar’a kadar
genis bir cografyada yasayan halklar tarafindan kutlanmaktadir. Antik donemlerden itibaren c¢esitli halklar,
tarimsal faaliyetlerin ortaya ¢iktig1 baharin baslangicinda ve hasat mevsiminde kutlamalar yapmistir. Mesela
Eski Babil’de Akitu festivali denilen kutlamalar yilin ilk ay1 sayilan nisanin ilk on iki giiniine tekabiil ederdi.
Ibraniler ise birinci, altinci, yedinci ve dokuzuncu aylarm ilk giinlerini yeni yil giinii olarak kutlard1. Israil
Ogullarinin, kokeni Kenaniler’e kadar uzanan yedi giinliik Fisth (Mayasiz Ekmek) bayrami1 da yilin ilk ayinda
arpa hasadina denk diiserdi. Tarimsal faaliyetlerin sonunu ifade eden ve Zagmug (Akiti) diye adlandirilan hasat
bayrami Stimerlerce de kutlanirdi.”. Detayl1 bilgi i¢in bkz. Gilindiiz, 2007: 60-61.

“Iran’m sonbahar ekinoksu giinlerinde kutlanan ikinci biiyiik bayrami. iran giines yilinin yedinci ay1 olan
Mihr’in 16. giini (geceyle giindiiziin esit oldugu giin, sonbahar ekinoksu, 21 Eyliil) baslayip 21’ine kadar
devam eder. Kaynaklarda Nevruz’la (ilkbahar ekinoksu, yilbasi bayrami) aralarindaki giin sayis1 konusunda
167, 169, 174, 194 gibi farkli rakamlar verilir. Bunun sebebi muhtemelen iran giines takviminde bir yilin 360
giin olarak kabul edilmesidir.”. Detayl1 bilgi i¢in bkz. Bozkurt, 2005: 38-39.
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giinii daha hayirl iki giinle, kurban ve ramazan bayramiyla degistirmistir.” (Ebu Davud, 2017:
IV, 257) diyerek kuvvetle muhtemel Nevruz ve Mihrican bayramlarmi kastederek
Miislimanlara bu bayramlar yerine Kurban ve Ramazan Bayramlarini kutlamalarini
sdylemistir. Nitekim Islami kaynaklarda, Kurban ve Ramazan’in miistakil birer bayram olarak
ortaya ¢ikis1, s6z konusu hadis rivayetine dayandirilmaktadir (Yayla, 1997: 132).

Cahiliye Donemi’nde Arap toplumlarindaki bayramlarin yani sira {izerinde durulmasi
gereken bir diger mesele, bu toplumlarda oru¢ ve kurban ibadetinin var olup olmadig1 ve
uygulanis bi¢imleridir. Orug ve kurban, Araplarda farkli amaglar ve uygulanig bigimleriyle de
olsa mevcuttur (Altuntas ve Karagdz, 2010: 41-43; Demir, 2016: 1784; Kamaci, 2016: 81-82;
Ebu Davud, 2017: IV, 257-258). Fakat s6z konusu ritiiellerin, Arap toplumundaki amag¢ ve
uygulanis bigimlerine gegmeden 6nce daha eski toplumlarda mevcut olup olmadiklar1 ve eger
mevcutsa ne sekilde uygulandigina kisaca deginmek yerinde olacaktir. Oyle ki kurban ve
orucun tarihi seyri, 6zellikle de Islam’mn igerisinde dogdugu kiiltiirdeki konumlar, Islam’da var
olan bu ibadetlerin ve s6z konusu ibadetler ¢cevresinde gelisen bayramlarin kokenleri hususunda
bizlere ipuglar1 sunabilir.

Oru¢ ve kurban ritlielleri, insanlik tarihinden bu yana farkli ama¢ ve uygulanis
bigimleriyle var olmustur (Cilaci, 1978: 192; Cilaci, 1979: 371; Lasebikan, 1998: 576-579;
Giig, 2002: 433-435; Yitik, 2007: 414-416). Islami ¢er¢eveden bakildiginda ayetlerde yer alan
ifadeler hem kurbanin hem de orucun Islam ortaya ¢ikmadan &nceki dénemlerde de var
oldugunu dogrulamaktadir. Kur’an’da, Bakara Suresi’nde yer alan “Ey iman edenler! Sizden
oncekilerin iizerine yazildig1 gibi_sakinasmiz diye sizin iizerinize de sayili gilinlerde orug
yazildi.” (2: 183) ayetinden orucun; Hac Suresi’nde yer alan “Biz her immete kurban kesmeyi
mesru kildik ki kendilerine rizik olarak verdigi kurbanlik hayvanlar iizerine Allah’in adini
ansinlar.” (22: 34) ayetinden de kurbanin, Allah tarafindan Miisliimanlardan once diger
milletlere de bildirildigi anlasiimaktadir. Ayrica Islami kaynaklarda, Hz. Muhammed’den 6nce
yasamis ve Islam’in peygamberleri olarak kabul edilen Hz. Davud’un ve Hz. Musa’nmn®? tuttugu
oruclar hakkinda da bilgiler verilmektedir (Buhari, 1987: 1V,1844-1846; Miislim, 1988: III,
383-386; Altuntas ve Karagdz, 2010: 88-89; Demir, 2016: 1784; Caliskan, 2017: 162-163).
Diger taraftan Maide Suresi 27. ayette®> de Hz. Adem’in iki oglunun Allah’a sundugu

kurbanlardan bahsedilmektedir. Bilindigi iizere Islam diisiincesinde Hz. Adem yaratilan ilk

82 Incil’de Isa’nin da ¢olde kirk giin orug tuttuguna dair rivayetler bulunmaktadir (Matta, 4: 1-4). Bu baglamda

Isa’nin bu orucunun Musa’nin gelenegini devam ettirmek adina oldugu gériisii de ileri siiriilmektedir. Detayli
bilgi i¢in bkz. Caliskan, 2017: 165.

“Onlara Adem’in iki oglunun haberini gercege uygun olarak anlat: Hani ikisi de birer kurban sunmuslar,
birininki kabul edilmis, digerininki kabul edilmemisti. Kurban1 kabul edilmeyen, digerine, "Andolsun seni
oldiirecegim!" dedi. O da dedi ki: "Allah ancak takva sahiplerinden kabul eder.””.
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insandir (Bakara, 2: 30; Hicr, 15: 26; Rahman, 55: 14; Secde, 32: 7). Dolayisiyla bu ayet de
kurbanin ilk insandan bu yana var oldugunun bir kanit1 niteligindedir (Atay, 1969: 279-280;
Cilaci, 1979: 365; Bardakoglu, 2002: 436; Giig, 2010: 5).

Tarihi agidan bakildiginda da eski inang ve kiiltiirlerde oru¢ ve kurban ritiiellerinin
bulundugu dogrulanmaktadir. Tarih boyunca toplumlar, Tanr1 adina belirli bir slire yeme, igme
ve cinsel iligkiden uzak durma, perhiz yapma ya da belirli yiyecekleri yememe, siikiit etme, agz1
ve kulagi yalandan ve kotii sozden koruma vb. sekillerde oruglar tutmus ve muhtelif amaglarla
Tanrilarina tahillarindan, bitkilerinden, paralarindan, hayvanlarindan, hatta insanlardan adaklar
sunarak kurban ritiieli ger¢eklestirmislerdir. Bahsi gecen inang ve kiiltiirler arasinda Stimerler,
Keltler, Perulular, Babilonyalilar, Misirlilar, Romalilar, Yunanlilar ve Samilerin yam sira
Hinduizm, Totemizm, Maniheizm, Sabiilik, Sintoizm, Budizm, Jainizm®*, Zerdiistliik®,
Yahudilik ve Hiristiyanlik sayilabilir (Cilaci, 1978: 193-201; Bekki, 1996: 17; Lasebikan, 1998:
577-579; Ozkan, 2003: 23-26; Altuntas ve Karagdz, 2010: 42-43; Giig, 2010: 5-7; Demir, 2016:
1784-1792; Caliskan, 2017: 159-162). Ornegin Yahudilikte yilda bir kez Tisri aymin
dokuzuncu giinii aksami glines batinca baslayip onuncu giinii giinesin batisi ile son bulan yeme,
icme, cinsel iliskide bulunma, yikanma, her tiirlii temizlik yapma, yaglanma, ayakkabi dahil
deriden yapilmis bir sey giymekten uzak durma seklinde icra edilen “Kefaret Orucu (Yom
Kippur Bayrami)” bulunmaktadir (Levililer, 16: 29-31; Sayilar, 29: 7; Cilaci, 1978: 196; Yitik,
2007: 414; Caliskan, 2017: 163-164). Yine Hiristiyanlikta isa’nm ¢dlde kirk giin tuttugu orucun
anisma Paskalya devresinde tutulan “Lent Orucu” mevcuttur. Lent orucunda Hiristiyanlarin,
giinde bir 6giin hafif yiyeceklerden yeme ruhsati1 varken sigara gibi keyif verici maddelerden
tamamen uzak durmalar1 gerekmektedir (Cilaci, 1978: 198-201; Yitik, 2007: 415; Altuntas ve
Karagdz, 2010: 43; Caligkan, 2017: 165). Yahudilikte kurbana ornek vermek gerekirse
hayvanlar1 bogazlamak seklinde icra edilen kanli kurbanlar ve ¢esitli yiyecek, su ve sarap gibi
icecekler takdim edilerek gergeklestirilen kansiz kurbanlar olmak tizere iki grup kurban ¢esidi
bulunmaktadir. Hiristiyanlikta ise yegine kurban, Isa’nin carmihta kendi bedenini biitiin
insanligin affedilmesi ugruna sunmasi seklinde gerceklesmis olandir (Cilaci, 1979: 360-364;
Giig, 2002: 434-435; Ozkan, 2003: 95-122).

Cahiliye Donemi Arap toplumundaki uygulamalara geri donecek olursak tarihi
kaynaklarda bu déneme dair fazla veri bulunmamaktadir. Ancak Cahiliye Dénemi Islam’in

icerisinde dogup gelistigi kiiltiir oldugundan Islam Tarihi kaynaklarinda olduk¢a genis bir yer

8 Budizm ve Jainizm’de, “Ahimsa (higbir canliyr 6ldiirmemek)” esasi bulundugundan yalnmizca orug ritiieli
bulunmakta kurban ritiieli bulunmamaktadir (Bkz. Giig, 2010: 5).

“Zerdiistler gercek orucu, yemekten igmekten kaginmak degil fiil, diistince ve konusmalarda hataya diismekten
kacinmak seklinde tanimlar.” (Bkz. Yitik, 2007: 416).
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tutmaktadir. Arap kiiltiirlinde de oru¢ ve kurban uygulamalarinin bulunduguna yukarida
deginilmisti. Nasil ve ne sekilde var oldugunu biraz daha genisletmek gerekirse Araplarda
Cahiliye Donemi’nde, Yahudilerden kalma bir gelenek oldugu ileri siiriilen, giinahlarina kefaret
ve stikiir i¢in tuttuklar1 “Asure Orucu” mevcuttu. Cahiliye Dénemi Araplar1 arasinda var olan
Asure orucunu, Hz. Muhammed’in de tuttugu hatta sahabelerine de tutmalarini emrettigine dair
rivayetler bulunmaktadir®® (Cilaci, 1978: 196; Buhari, 1987: IV, 1858-1861; Miislim, 1988: III,
385-386; Altuntas ve Karagoz, 2010: 43; Demir, 2016: 1792; Caliskan, 2017: 166-167). Ayn1
zamanda Hz. Muhammed’in her aydan ii¢ giin oru¢ tutma adeti de yine Cahiliye Araplar1
arasinda yaygin olan bir uygulamayd:®’ (Buhari, 1987: IV, 1845-1847; Miislim, 1988: III, 383-
386; Caliskan, 2017: 173)3¢. Diger taraftan Hz. Muhammed’in dedesi Abdulmuttalib’in on oglu
olursa birisini kurban edecegine dair rivayetlerin bulunmasi Islamiyet’ten 6nce Arap
toplumunda kurban ritiielinin varliginin bir delili olarak yorumlanabilmektedir (Lings, 1991:
17-19; Bekki, 1996: 19; Erginer, 1997: 111). Yine Cahiliye Araplari, putlar1 doldurduklar1
Kabe’de hac yaptiklar1 donemde yani Recep ayinda putlara adaklar sunup hayvan kurban
etmislerdir. Bu kurbana “Atire Kurbani” denilmektedir. Esasen bu uygulamanin Hz. Ibrahim
donemine dayandigi varsayilmaktadir. Fakat Cahiliye Araplar1 diger uygulamalarda oldugu
gibi bu uygulamay1 da kendilerine gore uyarlayarak degistirmislerdir (Cagatay, 1957: 92-93;
Atay, 1969: 280; Cilaci, 1979: 366; Bekki, 1996: 20; Bardakoglu, 2002: 436; Demir, 2016:
1792; Caligkan, 2017: 167).

Bu baglamda orug ibadeti ile ilgili Bakara Suresi 183. ayette yer alan orucun 6nceki
immetlere de farz kilindig1 ifadesini Caliskan (2017: 157-192), Hz. Peygamber'in, Yahudi ve
Hiristiyanlarin oruglarmi asli hiiviyetiyle eda etmediklerine gondermede bulunarak immetinin
orucu hakkiyla eda etmesini umdugu seklinde yorumlamaktadir. Caliskan ayrica orucu, “ilk
Orug¢ Dénemi” ve “Son Oru¢ Dénemi” seklinde ikiye ayirarak ilk Oru¢ Déneminde (Allah’in
Miisliimanlara orucu farz etmeden onceki donem) Cahiliye Araplar1 ile benzer oruglarin
tutuldugunu fakat Son Oru¢ Doneminde Allah’in orucun smirlarini ¢izdigini ve seklini

belirledigini® ifade etmektedir.

86 “Peygamber, Medine'ye hicret ettifinde orada yasayan Yahudilerin orug tuttuklarini gordii. "Bu ne orucudur?"

diye sordu. Yahudiler, "Bugiin Allah'm israil Ogullarmni diismanlarindan kurtardigi giindiir. Hz. Musa (a.s.)
stikiir olarak bugiin orug¢ tutmustur" dediler. Bunun {izerine Resulullah, "Biz, Musa'nin siinnetini ihyaya sizden
daha c¢ok yakin ve hak sahibiyiz" buyurdu ve o giin orug tuttu. Sahabelerine de o giin tutulmalarini emretti.”
(Bkz. Buhari, 1987: 1V,1860).

Cahiliye toplumunda yaygin olan bir diger oruc¢ tirii “Siikit Orucu”dur. Bu oru¢ Hz. Meryem’e
dayandirilmaktadir. Fakat Hz. Muhammed siikit orucunu Miisliimanlara yasaklamistir (Bkz. Meryem, 19: 26;
Demir, 2016: 1792; Caliskan, 2017: 162).

Cahiliye Déneminde tutulan oruglar ile ilgili detayli bilgi i¢in ayrica bkz. Soysaldi, 2011: 151-152; Dindi,
2017: 27-55.

Caliskan Bakara Suresinde yer alan ayetlerden (2: 183-187) alkoliin yasaklanmasi gibi orucun farz kilmmasinin
da tedrici oldugunu iddia etmektedir. Bu baglamda Cahiliye Dénemi oruglarina sekilsel ve uygulanis bigimi

87
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89
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Diger taraftan Gii¢ (2010: 7) de kurban ibadeti ile ilgili olarak, “Islaim 6ncesi dénemde
miisrikler tarafindan icra edilen ve daha onceki dinlerde sekil ve amaci yoniinden farklilik arz
eden kurban ibadeti, Islam’m gelisi ile son ve miikemmel seklini almistir” tarzinda bir yorumda
bulunmaktadir.

Yer verilen bilgilerden anlasilacag: iizere Islam’in genel karakteri bayramlarda da
kendini gostermektedir. Zira Islam, kiiltiirii tamamen ortadan kaldirmak yerine Islami
gergeveye uygun olarak yapilandirma yoluna gitmistir. Ornegin Islam’da putlar adina kesilen
kurbanlar yasaklanirken Allah adina kesilen kurbanlar tesvik edilmektedir.

Buradan hareketle Islam’da yer alan bayramlarin kokeninin, Islam’dan 6nce ortaya
¢ikan inang ve kiiltiirlerde var olan uygulamalara dayandig1 sdylenebilir. Fakat Islam, var olan
bu uygulamalara islami bir ¢ergeve ¢izmistir. Boylece orug ve kurban ritiielleri, yalnizca Allah
adina gergeklestirilen ve farkli uygulanis bigimleri olan ibadetler haline doniiserek kendi
baglaminda orijinal bir karakter kazanmustir. Ayrica mezkur ibadetler, eski inang ve kiiltiirlerde
sinirlari gizilmemis ve kurallar1 agik¢a belirli olmayan ibadetlerken Islam ile birlikte smirlari,
sekli, uygulanis bicimi belirli ibadetler haline doniismiistiir. Ardindan bu ibadetlere, kutlama
niteligi eklenerek bayram sekline biirtindiirtilmiistiir. Bahsedilen yontem bizlere Cuma giiniiniin

kokenine dair de bazi ipuglar1 sunmaktadir.

3.3. Islam’da Cuma

Cuma, Arapca kokenli bir kelime olup “toplamak, bir araya getirmek” gibi anlamlara
gelmektedir. Terim anlami olarak ise Cuma, Islam dininde Miisliimanlarin, Islam’in
ibadethanesi olan camilerde haftalik olarak bir araya gelip namaz ibadetini gergeklestirdikleri
toplanma giiniidiir. Toplanma giinii olmasinin yani sira kaynaklarda (Dondiiren, 1987: 142;
Karaman, 1993: 85; Kiigtik, 1997: 130; Yayla, 1997: 132; Giiran, 1998: 22; Bilmen, 2013: 173;
Bayrakdar, 2016: 583) Cuma giinii i¢in “Haftalik Bayram Giinii” seklinde tanimlamalar da
yapilmaktadir. Yahudilikte oldugu gibi Islam’da da kutsal giinler aksamiistii giinesin batisiyla
baslayip diger giin giinesin batisiyla son bulmaktadir. Dolayisiyla haftalik bayram giinii olarak
kabul edilen Cuma, Persembe giinii aksamiistii baglayip ertesi gilin aksamiistii sona ermektedir
(Dondiiren, 1987: 142; Dini Terimler Sozligi, I, 74; Karaman, 1993: 85; Giindiiz, 1998: 85;
Pagaci, 2006: 106).

I[slam’da Cuma giiniiniin kutsal bir giin olarak addedilmesindeki en dnemli neden,

Islam’1in temel kaynag1 olan Kur’an’da Cuma giiniine has ayetlerin bulunmasidir.

acisindan benzer oruglarin tutuldugu diisiincesini ayetlerle desteklemektedir. Detayl1 bilgi i¢in bkz. Caliskan,
2017: 157-192.
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Ey iman edenler! Cuma giinii namaz i¢in ¢agr1 yapildig1 zaman, hemen Allah'm zikrine kosun ve aligverisi
birakin. Eger bilirseniz bu, sizin i¢in daha hayirlidir. Namaz kilininca artik yeryiiziine dagilin ve Allah'in
liitfundan nasibinizi araym. Allah'1 ¢ok zikredin ki kurtulusa eresiniz. (Durum bdyle iken) onlar bir ticaret
veya bir oyun eglence gordiikleri zaman hemen dagilip ona kostular ve seni ayakta biraktilar. De ki:
"Allah'in yaninda bulunan, eglence ve ticaretten daha hayirlidir. Allah, rizik verenlerin en hayirlisidir."”
(Cuma, 62: 9-11).

Bu ayetlerde Allah, Cuma giinii ve o giin gergeklestirilen Cuma namazi ibadetinin
kutsalligina vurgu yapmaktadir. Ayetlerde yer alan ifadelerden anlasilacagi tizere Cuma giinii
ve Cuma namazi o kadar kutsaldir ki Allah Cuma vaktinde Miisliimanlarin biitlin islerini birakip
bahsedilen ibadete istirak etmelerini emretmektedir.

Cuma giiniiniin kutsalligi ile ilgili ayetlerin yan1 sira Hz. Muhammed’den rivayet edilen
hadisler de bulunmaktadir. “Uzerine giinesin dogdugu en hayirl giin Cuma’dir: Adem (a.s) o
giin yaratilmig, o giin cennete konulmus ve o giin cennetten ¢ikarilmistir. Kiyamet de cuma
giiniinde kopacaktir.”(Miislim, 1988: 11, 18).

Bu hadiste, Islam’a gore ilk peygamber ve ilk insan olan Adem’in yaratildigi, cennete
girdigi ve cennetten kovuldugu giin Cuma giinii olarak kabul edildiginden bu giiniin
Miisliimanlar i¢in en hayirli giin oldugu aktarilmistir. Ayrica diinyanin sonunu ifade eden
kiyametin de Cuma giinii kopacag1 vurgulanmustir.

“Onda (Cuma giliniinde) bir saat vardir ki, Miisliiman namaz kilarken o saate rastlar ve
Yiice Allah’tan bir sey isterse, Allah mutlaka istedigini kendisine verir” (Buhari, 1987: 11, 895).

Sahth-i Buhari’de gecen bu hadis ise Cuma giinii igerisinde Allah’1n biitiin dualar1 kabul
ettigi bir saatin bulundugunu aktarmaktadir. Aktarilan bu bilginin de Miisliimanlarin Cuma
giiniinii kutsal kabul etmelerinde 6nemli bir etken oldugunu diisiinmekteyiz.

Yine Sahih-i Buhari ve Sahih-i Miislim’de yer alan baska hadislerde, Miisliimanlarin
gerekli sartlar1 yerine getirdikleri takdirde Allah tarafindan, igerisinde bulunduklar1 Cuma’dan

diger Cuma’ya kadar isledikleri giinahlarinin affedilecegine dair rivayetler bulunmaktadir.

Bir kimse cuma giinii yikanip elinden geldigi kadar temizlenir ve yagindan yaglanir yahut evindeki
kokudan siiriiniir, sonra cumaya ¢ikar, yan yana oturan iki kimsenin arasini agmaz, daha sonra (Allah
tarafindan) ona takdir ettigi kadar namaz kilar, daha sonra da imam s6ze baslayinca (namaz bitinceye
kadar) sesini keserse, muhakkak o cuma ile 6teki cuma arasindaki giinahlari magfiret edilir (Buhari, 1987:
11, 855-856).

Her kim yikanir sonra cuma namazima gelir, kendisine mukadder olan namaz kilar sonra imam hutbeyi
bitirinceye kadar sesini ¢ikarmaz, hutbeyi dinler, daha sonra imamla beraber cuma namazini kilarsa hem
o cuma ile diger cuma arasinda hem de sonraki ii¢ giin i¢inde vaki’ olacak giinahlar1 (kii¢lik giinahlar1)
magfiret olunur (Miislim, 1988: III, 21-22).

Hadislere gére Cuma giinii, Miisliimanlarin, bu giinde bahsi gecen eylem ve ibadetleri
(temizlenmek, koku siiriinmek, namaz kilmak vd.) sartlarma uygun bir sekilde yerine
getirirlerse Allah tarafindan giinahlarinm affedilecegi bir glindiir. Dolayisiyla bu rivayetler de

Islam’da Cuma giiniiniin kutsalligmin diger bir gdstergesi olarak diisiiniilebilir.
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Buraya kadar aktarilan bilgilerden hareketle islam’da Cuma giinii; Allah’m, kutsalligm1
ayetlerle bildirdigi, Adem peygamberin yaratildigi, cennete koyuldugu ve cennetten ¢ikarildigs,
kiyametin kopacagi, igerisinde dualarin kabul olacagi bir zaman diliminin bulundugu ve
sartlarina uygun bir sekilde icra edildiginde Allah tarafindan giinahlarin affedilecegi bir giin
oldugundan kutsal kabul edilmektedir.

Islami diisiince igerisinde, Hiristiyan ve Yahudilere emredilen haftalik toplanma ve
ibadet giiniiniin de aslinda “Cuma” giinii olduguna dair goriisler yer almaktadir (Zemahseri,
1407: 11, 644; Tbn Kesir, 1989: IX, 4591; Derveze, 1997: IV, 66-67; Taberi, 2018: V, 247-248).
Iddia edilen goriise gore Allah, Islam’dan énce Yahudi ve Hiristiyanlara da haftalik toplanma
ve ibadet giinii olarak Cuma giiniinli tayin etmistir. Fakat onlar Allah’m belirledigi giin
konusunda anlagsmazliga diiserek haftalik ibadet gilinlerini Cuma degil Cumartesi ve Pazar
giinleri olarak belirlemislerdir. Bu diisiinceyi ileri siiren alimler, Nahl Suresi’ndeki, “Sebt
glinliniin gozetilmesi sadece onun hakkinda goriis ayriligina diisenlere gerekli kilinmisti.
Rabbin kiyamet giiniinde, ayriliga diistiikleri meseleyle ilgili olarak onlarin arasinda hitkmiinii
verecektir” (16: 124) ayetinde yer alan “ayriliga diistiikleri meseleler” ifadesinden kastedilenin
Cuma giinii oldugunu ileri siirmektedir.”® Ornegin Taberi (2018: V, 247-248), Nahl Suresi 124.
ayetin tefsirini yaparken “Yahudiler Cuma giiniine saygi géstermeyi birakip Cumartesi gliniinii
kutsallastirmislar...” ifadelerini kullanmaktadir. Ibn-i Kesir (1989: IX, 4591) de aym1 ayetin
tefsirinde “Onlar Cumartesiye uydular ve Cuma’y1 terk ettiler” seklindeki ifadelere yer
vermektedir. Dondiiren (1987: 142) de ayet tefsirinden bagimsiz olarak Cuma giiniine dair
“Diger semavi dinlerde de Cuma giiniine dikkat c¢ekilmis fakat onlar bunu terk ederek baska
giinlere yonelmislerdir” seklinde bir yorumda bulunmaktadir. Bahsi gegen diislinceyi savunan
alimler, ileri siirdiikleri goriisii desteklemek adina Buhari ve Miislim’de gecen hadislerden de

kaynak gostermektedir. Kaynak gosterdikleri hadisler sunlardir:

Bizler sonra gelenleriz; kiyamet giinii ise en basa gececek olanlariz. Bunun sebebi de bizden 6nce onlara
kitabin verilmis olmasidir. Ayrica bu giin (yani cuma giinil), onlara farz kilinan giin idi, fakat onlar o giin
hususunda ihtilafa diistiiler. Allah bizlere liitfetti de o giinii (kutsal olarak) bize verdi. Artik bu hususta
diger insanlar bize tabidir. Yahudilerin giinii yarin (cumartesi), Hiristiyanlarinki ise bir sonraki giindiir
(Buhari, 1987: 11, 850).

Allah Teila bizden dncekileri cumayi bulma iginde sasirtt1. Bu sebeple cumartesi Yahudilerin, Pazar giinii
de Hiristiyanlarin oldu. Allah Teéla bizi yaratt1 ve bizlere cuma gilinlinii bulma hususunda hidayet nasip
etti. Cumay1 da, cumartesiyi de pazari da (ibadet giinleri) kildi..." (Miislim, 1988: II1, 18).

Yukarida zikredilen Islam Alimleri, yer verilen ayet ve hadisleri referans gostererek
Cuma giiniiniin Islam’dan énce Yahudi ve Hiristiyanlara da farz kilindig1 fakat sonrasinda bu

dinler tarafindan Cumartesi’ye ve Pazar’a doniistiiriildiigli hususunda hem fikir olmuslardir.

%0 Nahl Suresi 124. ayette gegen “ayrilifa diistiikleri meseleler” ifadesi hakkinda farkli yorumlamalar da
mevcuttur. Bahsi gecen yorumlar i¢in bkz. Derveze, 1997: IV, 67; Karaman vd., 2008: III, 452.
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S6z konusu doniigiimiin, kasith olarak mi1 yoksa yanlis tayinler {izerine mi gerceklestigi
konusunda ise fikir birligine ulasamamislardir (Zemahseri, 1407: 11, 644; Dondiiren, 1987: 142;
Ibni Kesir, 1989: IX, 4591; Ates, 1996: 64-66; Derveze, 1997: 1V, 66-67; Agkus ve Altuncu,
2017: 2783; Taberi, 2018: V, 247-248).

Cuma giinliniin en temel ibadeti Cuma namazidir. Cuma namazinm ilk hangi tarihte ve
nerede farz kilindigna dair iki goriis bulunmaktadir.”! Zikredilen goriislerden ilki Mekke’de
farz oldugu fakat Mekkeli Islam karsitlar: tarafindan kilinmasi engellendiginden ertelendigidir.
Iddia edilen bu goriis, gecerli dayanaklar1 bulunmadigindan itibar gérmemektedir. Islam
kiiltiirtinde lizerinde ittifak bulunan ikinci goriise gore ise Cuma namazi ilk kez hicret hadisesi
esnasinda uygulanarak farz kilmmistir (Karaman, 1993: 86; Karaman, vd., 2008: V, 348-349).
Ibn-i Hisam’m rivayetleri, Hz. Muhammed’in, Mekke’den Medine’ye hicret (M. 622)
esnasinda Medine yakmlarinda bulunan Kuba adli mevkide Pazartesi giiniinden Persembe
giiniine kadar ikamet ettigini aktarmaktadir. Bu ikametin ardindan Hz. Peygamber, Cuma giinii
Ranuna vadisine giderek Salim b. Avf kabilesine misafir olmus ve burada ilk Cuma namazini
kildirmustir®? (Déndiiren, 1987: 142; Lings, 1991: 126-131; imam Kurtubi, 2003: XVII, 330-
331; Ibn-i Hisam, 2006: 11, 162-163; Karaman, vd., 2008: V, 348-349).

Islam’da Cuma namazi; Miisliiman olup ergenlik ¢agina gelmis, akil saglig1 yerinde ve
Ozgiir olan, seyahat halinde olmayan ve engeli bulunmayan her bireye farzdir. Kadinlara farz
olup olmadigi ise tartigsma konusudur. Sehir, cami, cemaat, vakit ve imam da Cuma namazi ile
ilgili mezhepler arasinda tartismaya ve ayriliga sebep olan diger meselelerdendir. Cuma
namazinda imam tarafindan Hutbe verilmesinin gerekliligi konusunda ise biitiin mezhepler hem
fikirdir. Cuma namazmin iki rekat olarak camide cemaat ile birlikte kilinmas1 gerekmektedir.
Ayni zamanda Cuma namazi 6gle namazmin yerine gegmektedir. Yani Cuma namazi kilan bir
Miisliimanin yeniden 6gle namazi kilmasma gerek kalmamaktadir (Kufraliy, 1977: 227-229;
Dondiiren, 1987: 143-149; Pala, 2006: 285-299; Bilmen, 2013: 174-179).

Miisliimanlarin Cuma giinti, Cuma namazinin disinda yerine getirmeleri gereken ya da
tavsiye edilen bagka hususlar da vardir. Bunlardan bazilarina asagidaki su hadisler 6rnek olarak
verilebilir:

“Balig olan herkese Cuma giinii yitkanmasi vaciptir.” (Buhari, 1987: 11, 852).

%l Hz. Muhammed’den 6nce Es‘ad b. Ziirare ve Mus’ab b. Umeyr’in de Cuma namazi kildirdigina dair rivayetler
bulunmaktadir. Detayh bilgi i¢in bkz. Déndiiren, 1987: 142; imam Kurtubi, 2003: XVII, 330; Karaman, vd.,
2008: V, 349-350. imam Kurtubi (2003: XVIII, 330), “Cuma” isminin de ilk kez Es‘ad b. Ziirare’nin kildirdig1
56z konusu Cuma namazindan sonra kullanilmaya baslandigina dair goriislerin oldugunu aktarmaktadir. Ayrica
bkz. Dondiiren, 1987: 142.

%2 Hz. Muhammed’in kildirdig1 ilk Cuma namazinda verdigi hutbe igin bkz. Imam Kurtubi, 2003: XVII, 331-
332.
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“Cuma giinii yikanmak, disleri misvaklamak ve bulabildigi hos kokulu bir seyi
stirinmek biiliga ulasmis herkesin tizerine vazifedir.” (Mislim, 1988: 111, 11).

Yer verilen hadisler iizerinden genel bir degerlendirme yapacak olursak Miisliimanlar
Cuma giinii, beden ve dis temizligi yapmali, giizel koku siirlinmeli ve temiz kiyafetler
giyinmelidir. Bu hususlara dikkat edip Cuma namazina istirak eden Miisliimanlarin
odiillendirilecegine dair hadisler de bulunmaktadir. Mezkur hadislere yukarida metnine yer

verilen Buhari, 1987: 11, 855-856 hadisi ve su rivayet 0rnek olarak verilebilir:

Bir kimse cuma giinii yikanip elinden geldigi kadar temizlenir ve yagindan yaglanir yahut evindeki
kokundan siirliniir, sonra cumaya ¢ikar, yan yana oturan iki kimsenin arasini agmaz, daha sonra (Allah
tarafindan) ona takdir olundugu kadar namaz kilar, daha sonra da imam sdze baslayinca (namaz bitinceye
kadar) sesini keserse, muhakkak o cuma ile 6teki cuma arasindaki glinahlari magfiret edilir (Buhari, 1987:
I1, 855-856).

Her kim cuma giinii ciiniipliikten yikanma gibi yikandiktan sonra (ilk saatte cuma namazina) giderse bir
deve kurban etmis gibi, ikinci saatte giderse bir sigir kurban etmis gibi, iiciincii saatte giderse boynuzlu
bir kog kurban etmis gibi, dordiincii saatte giderse bir tavuk sadaka etmis gibi, besinci saatte giderse bir
yumurta sadaka etmis gibi (sevaba nail) olur (Miislim, 1988: III, 12).

Cuma giinlinde yapilmasi gereken ya da tavsiye edilen davramiglarin yani sira
yasaklanan birtakim konulara da hem ayetlerde hem de hadislerde isaret edilir. Ornegin Cuma

Suresi 9-11. ayetlerde Allah soyle buyurur:

Ey iman edenler! Cuma giinii namaz i¢in ¢agr1 yapildigi zaman, hemen Allah'm zikrine kosun ve aligverisi
birakin. Eger bilirseniz bu, sizin igin daha hayirlidir. Namaz kilininca artik yeryiiziine dagilin ve Allah'in
litfundan nasibinizi arayin. Allah" ¢ok zikredin ki kurtulusa eresiniz. (Durum bdyle iken) onlar bir ticaret
veya bir oyun eglence gordiikleri zaman hemen dagilip ona kostular ve seni ayakta biraktilar. De ki:
“Allah'n yaninda bulunan, eglence ve ticaretten daha hayirlidir. Allah, rizik verenlerin en hayirlisidir.”

Yasaklanan hususlarin baginda ayetlerde de belirtildigi iizere Cuma namazi vaktinde
alisveris yapmak, eglenceye katilmak, ticaretle mesgul olmak ve calismaya devam etmek
gelmektedir. Allah, bu ayetler ile Miisliimanlara Cuma namazi vaktinde yapilacak en hayirh
isin Cuma namazma gitmek oldugunu bildirmis ve Miisliimanlarin Cuma namazi vaktinde
Cuma namazina gitmek diginda baska bir isle mesgul olmalarmni yasaklamistir. Hemen
belirtmek gerekir ki “Namaz kilininca artik yeryiiziine dagilin” ifadesinden, Yahudilikte
Cumartesi giinil tiim gilin uygulanan yasak seklinde bir uygulamanm, Cuma giinii i¢in gegerli
olmadig1 anlagilmaktadir (Yayla, 1997: 132; Karaman vd., 2008: V, 352-353).

Mezhep imamlari, Cuma Suresindeki ayetleri yorumlayarak yasaklar hususunda bazi
detaylandirmalarda bulunmuslardir. Ornegin, Maliki ve Hanbeli mezhepleri Cuma namazi
vaktinde yapilan anlagsmalar1 gecersiz olarak kabul etmektedir. Safii mezhebi ise Cuma namaz1
kilmadan ¢ikilan yolcugu haram olarak gérmektedir (Karaman, 1993: 85; Yayla, 1997: 132-
133).

Ayetlerin yani sira hadislerde de Cuma giinii ile ilgili uzak durulmasi gereken bazi

davranislara yer verilmistir. S6z konusu davranislar, Miisliimanlarin, Cuma namazi i¢in camiye
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gittiginde yan yana oturan kisilerin aralarina girmeleri ve imam hutbe verirken konusup hutbeyi
dinlememeleridir (Buhari, 1987: 11, 855°%; Miislim, 1988: III, 13%4).

Haftalik bayram niteligi tasiyan Cuma giiniiniin, Ramazan veya Kurban Bayramlar1 ile
cakismas1 meselesi Cuma ile ilgili ele deginilmesi gereken bir diger meseledir. Yilin bazi
zamanlart Ramazan veya Kurban Bayramlar1 Cuma giinii ile cakigmaktadir. Hadisler
incelendiginde, Peygamber Doneminde de bu olaymn bir veya birka¢c kez vuku buldugu
gorilmektedir. S6z konusu durum, Miisliimanlar adina ¢ifte bayram niteligi tasimakla birlikte
Islam literatiiriinde bu duruma verilen 6zel bir isim bulunmamaktadir (Ebu Davud, 2017: IV,

257-258; https://islamga.info/tr/answers/109323/bayram-namazi-cuma-gunune-denk-geldigi-

ile-ilgili-daimi-fetva-komisyonun-fetvasi).

Islam’da haftalik kutsal toplanma giinii olan Cuma giiniinde Yahudilikteki Cumartesi
giiniinde oldugu gibi tam bir dinlenme, ise ara verme veya bu giiniin biitiiniiyle tatil edilmesi
durumu s6z konusu degildir. Cuma Suresi’ndeki ayetten de anlasilacagi iizere Allah,
Miisliimanlara, Cuma vaktinde (6gle vakti) aligverise ara vererek Camiye gidip namaz
kilmalarini ardindan tekrar islerine doniip riziklarini kazanmalarini emretmistir (Cuma, 62: 9-
10). Uygulamalara bakildiginda ise Peygamber Doneminden Osmanli Devleti’nin ilk
donemlerine kadar Cuma giiniiniin haftalik tatil giinii olarak belirlendigi bir zaman dilimine
rastlanmamaktadir. Ancak Osmanli Devleti’nde Tanzimat’tan sonra Yahudiler i¢cin Cumartesi,
Hiristiyanlar i¢in Pazar, Miisliimanlar i¢in ise Cuma gilinlerinin haftalik tatil giinleri olarak
belirlendigi goriilmektedir. Giiniimiizde de bazi, resmi dini Islam sayilan iilkelerde drnegin
Bahreyn, Birlesik Arap Emirlikleri (BAE), Cezayir, Filistin, iran, Irak, Katar, Kuveyt, Libya,
Pakistan, Sudan, Suriye, Tunus, Umman, Urdiin, Yemen gibi Cuma giinii haftalik resmi tatil
giinii olarak kabul edilmektedir. Cumhuriyet Dénemi’nde ise bu durum yasalar ile tekrar
degismektedir (Unsiir, 2020, 774-779).

Cuma giiniinii, Miisliimanlar iizerindeki bireysel ve sosyal etkileri baglaminda
degerlendirdigimizde bazi sonuglara ulagilmaktadir. Misliimanlar her hafta Cuma giinii bir
araya gelerek hutbe dinlemektedir. Hutbeler siyasi, hukuki, fikhi ve ameli her tiirlii konunun
yani sira sevgi, saygl, adalet, hosgorii vb. ahlaki da konular1 icermektedir. Bir Miisliimanin, her
hafta bahsi gecen ahlaki konularla istigal olmasi kisisel gelisimine olumlu etkiler
saglamaktadir. Ayrica anlatilan konularm, Islam’mn temel kaynaklar1 olan Kur’an ayetleri ve
hadislerle desteklenmesi, sevgi, saygi, hosgorii vb. gibi iyi addedilen ahlaki 6zelliklerin

Miisliimanlarin davranislarinda kalic1 hale gelmesine katki saglamaktadir.

93
94

“...yan yana oturan iki kimsenin arasin1 agmaz...”.
“Cuma giinii imam hutbe verirken arkadasina sus (dinle) desen (yine) bile yine de lizumsuz s6z sdylemis
olursun.”.


https://islamqa.info/tr/answers/109323/bayram-namazi-cuma-gunune-denk-geldigi-ile-ilgili-daimi-fetva-komisyonun-fetvasi
https://islamqa.info/tr/answers/109323/bayram-namazi-cuma-gunune-denk-geldigi-ile-ilgili-daimi-fetva-komisyonun-fetvasi
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Diger taraftan Miisliimanlarin her hafta bir araya geliyor olmalar1 aralarindaki iletigimin
saglamlagsmasi acisindan oldukca onemlidir. S6zii edilen iletisim, kisilerin yasamis olduklar1
olumlu veya olumsuz olaylarin tespiti agisindan gerekli goriilmektedir. Ornegin hastalik,
cenaze veya maddi sikint1 gibi durumlar, Miisliimanlarin birlik olarak iistesinden gelmeleri
gereken meselelerdir. Ayni zamanda nisan, diigiin veya bir bebegin dogumu gibi olaylar da yine
Miisliimanlarin bir araya gelerek sevinglerini paylasmasi gereken durumlardir. Dolayistyla her
hafta Cuma giinii bir araya gelerek iletisim kurmak, olumlu veya olumsuz durumlardan
haberdar olmak, olumsuzluklar1 ortadan kaldirmak adina ¢aba gostermek ve olumlu durumlarda
sevinci paylagsmak, Miisliimanlar arasindaki toplumsal dayanismayi artirmaktadir.

Buraya kadar Cuma’nin kelime ve terim anlamlarma, kutsal bir giin olarak kabul
edilmesinin nedenlerine, Cuma namaz ile ilgili bilgilere, Cuma giinii yapilmasi gereken ve
yasaklanan hususlara, Cuma giiniiniin bireysel ve sosyal etkilerine deginilmistir. Bu baglikta
biiyiik oranda Islam’m temel kaynaklar1 olarak kabul edilen Kur’an ve hadislere yer verilerek
degerlendirmelerde bulunulmustur. Bir sonraki baslik olan ve ¢alismanin bu boliimiiniin ana
konusunu tegkil eden “Cuma’nin Kokeni” basliginda ise dini metinlerdeki verilerden ziyade
Cuma giinlinlin tarihi ve kiiltiirel arka planina dair ulagilan kaynaklardaki bilgiler

degerlendirilecektir.

3.3.1. Cuma’nin Kokeni

Islam, Yahudilik ve Hiristiyanlik ile iliskili bir dindir. Oyle ki Islam’a gore sz konusu
dinlerin kutsal kitaplar1 olan Tevrat ve Incil de insanlara Allah tarafindan gonderilmistir. Fakat
sonrasinda mezkur kutsal kitaplar icerisinde bulunan hiikiimler gonderildikleri toplumlar
tarafindan degistirilmistir (Bakara, 2: 75°°; Nisa, 4: 46°%; Maide, 5: 13°7). Bu tahrifatin iizerine
Allah insanlara son mesaj olarak Kur’an ayetlerini gdndererek onun, bizzat kendisi tarafindan
kiyamete kadar korunacagmi bildirmistir (Hicr, 15: 9°%). Dolayisiyla Islam’da yer alan
uygulamalarin kdkenine dair yapilan arastirmalarda ilk olarak Yahudilik ve Hiristiyanliktaki

uygulamalarin incelenmesinin gerekli oldugu kanaatindeyiz.

% “Simdi (ey miiminler!) onlarm size inanacaklarini mi umuyorsunuz? Oysa onlardan bir ziimre, Allah’in

kelaminu isitirler; sonra o kelami iyice anlamig olmalarma ragmen yine de bile bile onu tahrif ederlerdi.”.
“Yahudilerden bir kismi kelimelerin manalarini ¢arpitiyorlar. Dillerini egip biikerek ve dine saldirarak “isittik
ve kars1 geldik; dinle, dinlemez olasi, rdind” diyorlar. Eger onlar “Dinledik ve itaat ettik, dinle ve bizi gozet”
deselerdi siiphesiz kendileri i¢in daha hayirli ve daha dogru olacakti; fakat inkarlar1 sebebiyle Allah onlari
lanetlemistir. Artik pek az inanirlar.”.

“Ahitlerini bozduklar1 i¢in onlar1 lanetledik ve kalplerini katilastirdik. Onlar kelimelerin yerlerini
degistiriyorlar. Kendilerine bildirilenlerden (Tevrat) dnemli bir kismmi da unuttular. iglerinden pek azi harig
olmak tizere onlardan daima bir hainlik goriirsiin. Sen yine de onlar1 affet, hos gor. Ciinkii Allah iyilik edenleri
sever.”.

“Kesin olarak bilesiniz ki bu kitab1 kuskusuz biz indirdik ve onu mutlaka koruyan da yine biziz.”.
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Islam’da Cuma giinii olan haftalik toplanma giiniine benzer uygulamalar, Islam’dan
once Yahudilik ve Hiristiyanlikta da bulunmaktadir. Yahudiler Cumartesi, Hiristiyanlar ise
Pazar giliniinii haftalik toplanma giinii olarak kabul etmektedir. Dolayisiyla her {i¢ dinde de
haftalik toplanma giinii bulunmaktadir. Uygulanis bi¢imleri agisindan degerlendirildiginde ise
her ili¢ dinin de inananlar1 haftalik toplanma giinlerinde mensubu olduklari dinin
ibadethanelerine gidip kendi dinlerine has ritiieller gergeklestirmektedir (Aydin, 2015: 255).

Diger taraftan Cumartesi ve Pazar giinlerinin kdkenlerine iliskin 6nceki bagliklarda
ulagilan veriler, bizlere Cuma giiniiniin kokenine dair herhangi bir ipucu sunmamaktadir.

Cuma’nin kokeni konusunda, Yahudi ve Hiristiyanlarin uygulamalarinin yani sira
incelenmesi gereken bir diger nokta Islam’m ortaya ¢iktig1 toplumdur. Islam, Arap toplumu
icerisinde ortaya ¢ikmustir. Arap toplumunun Islam ortaya ¢ikmadan &nceki donemi, Islam
tarthi kaynaklarinda yukaridaki basliklarda da deginildigi lizere “Cahiliye Donemi” olarak
adlandirilmaktadir. Her ne kadar Arap toplumu i¢erisinde Yahudiler, Hiristiyanlar ve zikredilen
dinlerin uygulamalar1 bulunsa da Islam tarihi kaynaklarinda ve diger tarihi kaynaklarda bu
donemin kendine has orf ve adetleri oldugundan bahsedilmektedir. Cahiliye Donemi Arap
toplumunun, aile, miras, kolelik, kabileler arasi iligler vb. alanlarda kendi toplumlarina 6zgii 6rf
ve adetleri (Watt, 1986: 23-29; Fayda, 1993: 17-19; Apak, 2013: I, 92) bulunmakla birlikte
calismamizla ilgili incelenmesi gerekli goriilen kisim haftalik ibadet uygulamalaridir.

Islam’dan dnce Araplar, haftanin giinlerini “evvel, ehven, cubar, dubar, mu’nis, ariibe,
siyar” seklinde isimlendirmekteydi. “Cuma” giiniine karsilik gelen giin ise “Artbe” gliniiydii.
Arlbe, sozliikte “Araplik” manasima gelmektedir. Terim olarak ise “Cahiliye toplumunda Cuma
giiniine karsilik gelen giin, Arap toplumunun Islam’dan dnce bir araya gelerek ibadet ettikleri
giin” anlamlarma gelmektedir (Dondiiren, 1987: 142; Fayda, 1991: 422; Karaman, 1993: 85;
Mutgali, 1995: 559; Ibn Manzur, 2003: 159; Erkan, 2006: 1649; Karaman vd., 2008: V, 348).
Arastirmacilar, Arlibe kelimesinin Arapga degil Aramice kokenli olup Arami dilinde “arife
giinii” anlaminda kullanildigin1 ifade etmektedir. Yahudilerde de arife giinii anlamma
uyumluluk arz eder nitelikte Cumartesi olarak kabul edilen haftalik toplanma giiniine hazirlik
olan Cuma giiniinii ifade etmek maksadiyla “ereb shabat (Cumartesi aksami)” tabiri
kullanilmaktadir. Ayn1 zamanda Yahudiler, Medine’de bahsi gecen giinde Cumartesi giiniine
hazirlik amaciyla sabahtan 68leye kadar pazar kuruyorlardi. Tarihi verilere gére Yahudilerin
bu kullanimi Cahiliye Arap toplumu arasinda da yayginlik kazanmistir. Dolayisiyla Araplara
Yahudiler yoluyla ge¢mis olabilecegi iddia edilmektedir. Bu baglamda kaynaklar, Artibe
kelimesinin, Yahudilerle etkilesim sonucu Islam &ncesi Arap diline yerlestigini ve “ereb” den

“artibe” sekline doniliserek Cuma giinii i¢in kullanilmaya baslandigini ifade etmektedir (Fayda,
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1991: 422; Karaman, 1993: 85). Yer verilen bilgilerden hareketle ¢alismamizin bu bolimii
acisindan lizerinde durulmasi gereken diger bir nokta, Cuma giiniiniin “Artbe” ismiyle
kullanildig1 donemde igerdigi uygulamalardir.

Ates’in (1996: 63-64) ifadelerine gore Cahiliye dénemi Araplari, islam dini ortaya
¢ikmadan Once Aribe giiniinde toplanarak icerisinde hutbenin de yer aldig1 haftalik ibadetler
gerceklestirmekteydi. Ates, Araplarm, Arlbe gilinii hutbe esliginde gergeklestirdikleri bu
ibadete “Yevmii’l Aribe (Araplik Giinii)” veya “Ma’rizat (Agiklama Giinii)” seklinde isimler
verdiklerini de ifadelerine eklemektedir. Islami kaynaklar da s6z konusu goriisii destekler
bilgiler igcermekte ve bahsi gecen ibadette yer alan hutbenin, Hz. Muhammed’in dokuzuncu
dereceden atasi olan Ka’b b. Liieyl tarafindan icra edildigini aktarmaktadir. Oyle ki bu
kaynaklara gore Ka’b, her hafta Artibe olarak adlandirilan giinde Kureysli Araplar1 bir araya
toplayarak onlara toplumsal dgiitler iceren hutbeler® verirdi (Ibnii’l Cevzi, 1966: 1, 73-74;
Déndiiren, 1987: 142; Fayda, 1991: 422; Karaman, 1993: 85; Imam Kurtubi, 2003: XVII, 330;
Hamidullah, 2011: 45; Soysaldi, 2011: 151).

Yine Ates (1996: 62), Cahiliye Donemi’nde Arap toplumu arasinda Cuma ile ilgili var
olan uygulamalarmn kaynaginin, Ibrahim Peygamber Dénemi’ne dayaniyor olabilecegi seklinde
bir goriis ortaya atmaktadir. Zira Cahiliye Donemi’ni anlatan ¢esitli kaynaklarda daha 6nce de
yer verildigi iizere Araplarm Ibrahim Peygamber Dénemi’nden kalma bir¢ok uygulamayi farkls
kiiltiirlerin etkileriyle terk ettikleri goriilmektedir (Cagatay, 1957: 92; Kuzgun, 1997: 33-39).
Dolayistyla Cuma uygulamalar1 da ibrahim Peygamber Dénemi’nde var olan ve sonradan terk
edilen uygulamalar arasinda kabul edilebilmektedir. Fakat Ibrahim Peygamber Dénemi’ni ele
alan tarihi kaynaklar incelendiginde “Artibe” veya “Cuma” adiyla bir araya gelinip ibadet edilen
Ozel bir giine rastlanmamaktadir.

Cuma giiniiniin kokenine dair ileri siiriilen diger bir goriis, Hz. Muhammed donemine
aittir. Bu goriise gore Cuma giinii, Allah tarafindan haftalik toplanma ve ibadet giinii olarak
tayin edilmeden (hicretten) dnce Medineli Miisliiman Araplar, kendi aralarinda Yahudilerdeki
Cumartesi ve Hiristiyanlardaki Pazar giiniine karsilik olarak bir araya gelip ibadet ettikleri 6zel
bir giin niteliginde “Aribe” giiniinii tayin etmislerdir. Oyle ki kaynaklarda bahsi gecen giiniin,
Miisliimanlar arasinda gerceklestirilen bu uygulama neticesinde “toplanma, bir araya gelme”
anlamlarmna gelen “Cuma” ismini ald1g1'® bilgisi de yer almaktadir (Fayda, 1991: 422; Imam

Kurtubi, 2003: XVII, 330; Karaman, vd., 2008: V, 348-349). Cuma giiniiniin kdkeninin, s6z

% Bahsedilen hutbeler i¢in bkz. Tbnii’l Cevzi, 1966: I, 74.

190 fmam Kurtubi (2003: XVIII, 330), séz konusu bilginin yan1 sira Mekke’de Kureysli Araplarm bu giinde
toplanip bir araya gelmelerinden dolayr “Arfibe” isminin yerine “Cuma” isminin Ka’b b. Liieyl tarafindan
Peygamberden ¢ok 6nceki donemde verilmis olabilecegini de aktarmaktadir. Ayrica bkz. Dondiiren, 1987: 142.
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konusu olaya dayandigmi varsayarsak Miislimanlarin 6zel bir giin tayin ederken neden
Cuma’y1 sectikleri sorusu ortaya c¢ikmaktadir. Kanaatimizce Medineli Miisliman Araplar,
atalarindan aldiklar1 miras neticesinde Cuma giiniinii se¢gmislerdir. Nitekim bir hafta igerisinde
Cumartesi ve Pazar digsinda bes giin daha bulunmaktadir. Fakat Medineli Araplar, 6zellikle
Arlbe yani Cuma giiniinii Miisliimanlara has bir giin olarak belirlemislerdir. Bu yonde bir tavir
sergilemeleri, kuvvetle muhtemel ki, eski Arap toplumunun yani atalarinin da gegmiste bahsi
gegen bu giinde bir araya gelmis olmalarindan kaynaklanmaktadir. Boyle yorumlandiginda s6z
konusu goriisiin, Cuma giiniliniin kokeninin “Aribe” giiniine dayandig1 goriisii ile baglantili
oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Buraya kadar aktardigimiz bilgiler 1s1ginda genel bir degerlendirme yapacak olursak
Islami cerceveden bakildiginda haftalik toplanma giiniiniin, Yahudilik ve Hiristiyanlktaki
haftalik toplanma giinlerine, gordiigii fonksiyon ag¢isindan benzerlik gdstermesi makul ve
mantikli goriinmektedir. Ciinkii Islam, yukarida da deginildigi iizere Yahudilik ve Hiristiyanlig1
da aynm1 kaynaktan ortaya ¢ikan dinler olarak tanmimlamaktadir. Oyle ki baz1 islami kaynaklar,
Allah’in Yahudilik ve Hiristiyanliga da haftalik toplanma giinii olarak Cuma giiniinii tayin
ettigini fakat onlarin Cuma giinli hususunda anlasmazhiga diiserek kendilerine Cumartesi ve
Pazar giinlerini haftalik toplanma giinii olarak sectiklerini ileri siirmektedir (Zemahseri, 1407:
11, 644; Dondiiren, 1987: 142; ibni Kesir, 1989: IX, 4591; Ates, 1996: 64-66; Derveze, 1997:
IV, 66-67; Agkus ve Altuncu, 2017: 2783; Taberi, 2018: V, 247-248). Bu noktada Islam’da da
haftalik toplanma giiniiniin var olmasi ve sozii edilen dinlerle amag, islev ve fonksiyon
bakimindan benzerlikler gostermesi herhangi bir ¢eliski veya problem teskil etmemektedir.

Islam’da haftalik toplanma giinii olarak neden Cuma giiniiniin se¢ildigi yani Cuma
giinlinlin kokeni hususuna ise tarihi kaynaklarda yer alan bilgiler 151k tutmaktadir. Kaynaklar,
Arap toplumunda Islam dini ortaya ¢ikmadan ¢ok 6nceki donemlerde haftalik olarak insanlarin
toplanip bir araya geldikleri, ritlieller gergeklestirdikleri ve “Arlibe” olarak adlandirdiklar1 bir
giiniin var oldugu bilgisini aktarmaktadir. Bu noktada kanaatimizce Islam dininin genel
karakteristigi devreye girmektedir. Zira daha énce de bahsedildigi iizere islam dini, biiyiik
oranda kiiltiirii tamamen ortadan kaldirmak yerine Islami cerceveye biiriindiirme seklinde bir
yontem izlemektedir. Ayn1 durum haftalik toplanma giiniiniin tayini esnasinda da kendini
gostermektedir. Arap toplumunda insanlarin toplanip ritiieller gergeklestirdikleri bir gilin zaten
mevcuttu. Fakat 6nce Hz. Muhammed’in Medine’ye hicreti esnasinda Cuma giiniinde o giine
has namaz ibadetini gerceklestirmesi ve ardindan Allah tarafindan ayetler gonderilip Cuma
giinii kutsanarak Cuma namazmin farz kilinmasi, sdéz konusu giiniin Islami bir boyut

kazanmasini saglamustir. Sonug olarak Cuma giinii, Islam dinine has, namaz ibadetinin
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gerceklestirildigi, Miislimanlarin haftalik olarak bir araya gelip ahlaki 6giitler aldig1 bir giine

donlismiistiir.
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SONUC

Calismamizda yasayan diinya dinlerinden olan Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da yer
alan haftalik kutsal toplanma giinlerinin ortaya ¢ikisinin kdkeninde dini nedenlerden ziyade
kiilttirel arka planlarm bulundugu sonucuna ulagilmistir. Bu baglamda kronolojik siralama esas
almarak oncelikle Yahudilikte haftalik kutsal toplanma giinii olarak kabul edilen “Sabat’in
(Cumartesi’nin)” kokeni ele alinmistir.

Yahudilikte Sabat’in dini baglamda kutsal olarak kabul edilme nedenleri arasinda
Tanr’nm evrenti alt1 glinde yaratip yedinci giin yani Sabat gilinii dinlenmesinin yani sira yine
Tanrt’nin Yahudileri Misir’daki kolelikten kurtardigi giiniin Sabat olmasi1 sayilmaktadir. Fakat
zikredilen her iki sebep de bizleri, neden Cumartesi giiniiniin se¢ildigi sorusunun cevabina
ulagtrmamaktadir. Yahudiligin icerisinde dogdugu kiiltiir incelendiginde ise karsimiza Babil
toplumundaki uygulamalar ¢ikmaktadir. Babilliler’de, ayin on dordiincii veya on besinci
giinlerinde yani dolunayda gergeklestirilen, igerisinde her tiirlii isten uzak durarak Tanri’ya
adaklar sunmay1 barindiran Babilonya Sabat’1 bulunmaktadir. Babil Yaratilis Destani’nda da
yer alan ve Ay merkezli bir ritiiel olan Babilonya Sabat’1, her tiirlii isten uzak durarak Tanr1’ya
adaklar sunma seklinde icra edildiginden “Tanrilar1 yatistirma veya bagislanma giinii” olarak
da nitelendirilmektedir. Diger taraftan Babilliler yine Babil Kitabesi’nde yer alan aymn yedinci,
on dordiincii, yirmi birinci ve yirmi sekizinci giinlerini de kutsal gilinler olarak kabul etmis ve
bu giinlerde birgok isi yapmaktan uzak durmuslardir. Bu baglamda Sabat her ne kadar igerisinde
kutlama barmdirmasi yoniinden Babil toplumundaki uygulamalardan ayrilsa da yedinci giinde
kutlanmasi, icerisinde is yapma yasaklar1 barindirmasi ve is yapma yasaklarinin igerigi
yoniinden s6z konusu uygulamalarla benzerlik tasimasi oldukca dikkat ¢cekmektedir.

Diger taraftan Babil toplumundaki uygulamalarin Ay merkezli olmasi ve Ugarit, Fenike,
Arap ve Sami toplumlarinda da Ay kiiltlinlin var olmasi, arastirmacilari, Sabat’in kokeninin Ay
kiiltline dayantyor olabilecegi diisiincesine gotiirmektedir. Yahudilikte Ay kiiltiiniin varlig1 ve
Ay’m 6nemli bir konumda oldugu dogrudur. Zira Yahudiler bugiin bile birgok kutlamay1 Ay
merkezli gerceklestirmektedir. Ancak Sabat’in uygulanma bi¢iminin, Babil toplumundaki
uygulamalara olan benzerligi goz ardi edilemediginden, Sabat’in kdkenini, salt olarak Ay kiiltii
seklinde kabul etmek miimkiin goriilmemektedir.

Yer verilen bilgilerden hareketle genel bir degerlendirme yaptigimizda Yahudilikte
Sabat’in koken itibariyle Babilonya Sabat’in1 da kapsayan Babil toplumundaki Ay merkezli

uygulamalara dayandigi sonucuna ulasilmaktadir. Bununla birlikte Sabat her ne kadar kdken
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itibariyle Babil toplumuna dayaniyor olsa da Yahudi tarihi igerisinde degisime ugrayarak
Tanr1’nin evreni yaratip ardindan dinlendigi ve yine Tanrt’nin Yahudileri Misir’daki kdlelikten
kurtardig1 giin olma niteliklerini alarak kutsal bir boyut kazanmistir. Bu baglamda Babil
toplumundaki uygulamalardan styrilarak 6zgiin bir giin haline doniismiistiir.

Hiristiyanligin ilk ddnemlerinde de, isa Mesih’in Sabat giiniinii haftalik kutsal toplanma
giinii olarak kabul ettigi ve Sabat yasaklarini uyguladigina dair kanitlar bulunmaktadir. Bu
noktada, Isa Mesih déneminde yasaklariyla birlikte uygulanan ve Cumartesi olarak kabul edilen
haftalik kutsal toplanma giiniiniin neden ve nasil Pazar giinii ile yer degistirdigi hususu 6nemli
hale gelmektedir.

Hiristiyanhigin Isa’dan sonraki dénemi incelendiginde Yahudi kiiltiiriinden tamamen
kopamamakla birlikte biiyiik oranda Roma ve pagan kiiltlirtiniin etkisinde kaldig:
anlasilmaktadir. Roma ve pagan kiiltiirlinden Hiristiyan kiiltiirii igerisine girdigi diisiiniilen
Noel’in kdkeni, bizlere Pazar giiniiniin kokeni hususunda da énemli ipuclar1 sunmaktadir. Bu
baglamda Katolik Hiristiyanlar arasmda Noel yani Isa’nin dogumu bayrami 25 Aralik’ta
kutlanmaktadir. 25 Aralifin Roma Kkiiltiirlindeki yeri incelendiginde ise eski Roma Giines
Tanrilarindan Sol Invictus ve Mitra karsimiza ¢ikmaktadir. Sol Invictus her ne kadar miistakil
bir Tanr1 olarak kabul edilse de Mitra ile 6zdeslestirilmesinin ardindan statli kazanarak
Mitraizm igerisinde sistemli hale gelmis olmasindan dolay1 temelde {izerinde durulmasi
gereken Tanr1 Mitra ve Mitraizm’dir. Romali paganlar arasinda 25 Aralik tarihi Mitra’nin
dogum giinii olarak “Dies Natalis Solis Invicti (Yenilmez Giinesin Dogum Giinii) Bayram1”
adiyla kutlanmaktaydi. Yilda bir kez Giines Tanr1iy1 anmak adina kutlamalar gerceklestiren
paganlar bir siire sonra bu kutlamalar1 yetersiz gorerek Glines Tanrinin her hafta anilmasi
gerektigini diisiinmiislerdi. Bdylelikle Latince “dies solis”, Ingilizce “sunday” olarak kullanilan
ve “glines giinii” anlamina gelen Pazar giiniinii haftalik kutsal toplanma ve kutlama giinii olarak
belirlemislerdi. Giines Tanr1 adina ritiieller gerceklestirilen ddnemde, Roma imparatorlugunun
resmi dininin Hiristiyanlik olmasiyla paganlar da yavas yavas Hiristiyanlik dinine ge¢gmeye
baslamist1. Hiristiyanlik dinine gegmeye baslayan paganlar bu siirecte eski inang ve kiiltiirlerini
tamamen terk edememelerinin sonucunda yeni bir dinsel anlayis ve uygulama bi¢iminin ortaya
¢ikmasina neden olmuslarda.

Diger taraftan Pazar gilinliniin kokeni hususunda Mitraizm ile Hiristiyanlhk
karsilastirildiginda da ortaya bir¢cok benzerlik ¢ikmaktadir. Calismamiz agisindan dikkate
alinmasini gerekli goérdiiglimiiz benzerliklerin ilki Hiristiyanlikta da ilk donemlerde yalnizca
yilda bir kez Isa’nm dogumu anisina bir bayram kutlanirken sonraki dénemlerde Isa’y1 anmak

adma haftalik olarak bir araya gelinen ibadet giinii olugturulmasi ve bu giiniin Pazar olarak
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belirlenmesidir. Uzerinde durulmasmni gerekli gérdiigiimiiz ikinci benzerlik ise Hiristiyan
kiiltiiriinde Tanr1 olarak kabul edilen Isa’nin devamli olarak Giines ve Isik ile zdestirilmesidir.
Sozii edilen benzerliklerin yani sira her iki inancin ayni donemde ayni topraklarda var olmasi
ve paganlarin eski kiiltlirlerinden kopamamalar1 da koken analizi noktasinda goz Oniinde
bulundurulan diger meselelerdir.

Verilenlerden hareketle Pazar gilinliniin kdkeninin Mitraizm’e yani Roma pagan
kiiltiirtine dayandig1 sonucuna ulasilmistir. Pagan kiiltiirliniin etkisiyle ortaya ¢ikan Pazar giinii,
Hiristiyan kiiltiirii icerisinde Isa merkezli bircok olayin gergeklestigi giin niteligini de alarak
dontistime ugramis ve kutsal bir boyut kazanmistir. Ancak Pazar giiniiniin, her ne kadar kutsal
bir boyut kazanarak doniisiime ugrasa da hem Hiristiyanligin genel karakteristigi hem de Pazar
ibadetlerinde Isa’ya tapmnmalar1 ve Isa’nm paganlarm taptigi Giines Tanri ile fazlasiyla
bagdasan yonleri goz Oniinde bulunduruldugunda pagan geleneginden tam manasiyla
uzaklagmay1 bagsaramadig1 sdylenebilir.

Cuma’nin kokeninin tarihi ve kiiltiirel arka planlar1 noktasinda arastirmaya, birbirleri ile
iliskili oldugu diisiincesiyle Yahudilik ve Hiristiyanliktan baglanmistir. Bu baglamda haftalik
kutsal toplanma giinii olarak Cuma’y1 kabul eden Islam ile Yahudilik ve Hiristiyanlik arasinda,
haftalik kutsal toplanma giiniiniin varlig1 ve bu giinlerde s6z konusu dinlerin mensuplarmin
kendi ibadethanelerine giderek kendilerine has ritiieller gergeklestirmeleri agisindan
benzerliklerin oldugu sonucuna ulagilmistir. Bahsi gecen benzerlikler bizlere, yalnizca,
Islam’da da haftalik toplanma giiniiniin mevcudiyeti konusunda kaynaklik etmekte ancak
haftalik kutsal toplanma giinii olarak neden Cuma giiniiniin se¢ildigi konusunda herhangi bir
sonuca ulastirmamaktadir.

Islam’m igerisinde dogdugu Arap kiiltiirii incelendiginde ise Arap toplumunda Islam
dini ortaya ¢ikmadan Once insanlarm bir araya gelerek ibadet ettikleri “Ar(ibe” giiniine
rastlanmaktadir. Cahiliye Arap toplumunda, Cuma giiniine karsilik Arlibe giiniiniin kullanildigs,
Arlibe giiniinilin, igerisinde bir araya gelinerek gerceklestirilen ibadetleri barindirdig1 ve bu
ibadetler arasinda hutbenin de yer aldig1 gibi dikkat ¢ekici noktalar bulunmaktadir. Ayrica
belirtmek gerekir ki Islami kaynaklarda Artibe giiniinde var olan hutbenin Hz. Muhammed’in
dokuzuncu dereceden dedesi olan Ka’b b. Liieyl tarafindan verildigi bilgisinin yer almas1 da
tarihi verileri destekler nitelik tasimaktadir.

Cumanin kdkeninin Arfibe disinda, Hz. Ibrahim dénemine dayaniyor olabilecegine dair
goriisler de bulunmaktadir. Bu goriise, Hz. Ibrahim dénemini ele alan tarihi kaynaklar
incelendiginde “Arfibe” veya “Cuma” ismiyle bir araya gelinip ibadet edilen 6zel bir giine

rastlanmadigindan itibar edilmemektedir. Diger taraftan Cuma’nin Medineli Miisliiman Araplar
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tarafindan Yahudi ve Hiristiyanlardaki haftalik kutsal toplanma giinline karsilik ortaya
cikarildigina dair goriisler de mevcuttur. Ancak soz konusu goriis gecerli olarak kabul
edildiginde yine neden Cuma giinii se¢ildigi sorusuna cevap bulunamamaktadir. Netice
itibariyle Cuma’nin Medineli Miisliimanlar tarafindan ortaya ¢ikarildig1 goriisii, Cuma giiniiniin
kokeninin Artibe oldugu goriisiiyle iliskilendirerek ¢oziim yoluna gidilmistir. Bu baglamda,
Medineli Miisliiman Araplarin haftalik kutsal toplanma giinii olarak Cuma’y1 se¢mis
olmalarinin, eski Arap toplumunun yani atalarinin da gegmiste bahsi gecen bu giinde bir araya
gelerek ibadet etmelerinden kaynaklaniyor olabilecegi diisiincesine ulagilmaktadir.

Yer verilen bilgilerden hareketle genel bir degerlendirme yapildiginda Cuma giiniiniin
kokeninin eski Araplarda var olan Ariibe giinline dayandigi sonucuna ulasilmaktadir. Bu
noktada Islam’mn Cuma giinii hususunda kiiltiirii tamamen ortadan kaldirmak yerine Islami
cerceveye biiriindiirme metodunu izledigi yorumu yapilabilir. Zira Arap toplumunda insanlarin
bir araya gelerek ibadet ettikleri ve hutbe verdikleri bir giin zaten mevcuttu. Ancak Islam ile
birlikte bu giin, Allah’1n kutsal kabul ettigi, icerisinde namaz ve islam dininin hiikiimlerinin yer
aldig1 hutbeleri barmdiran bir giine donlismiistiir.

Yahudilik, Hiristiyanhk ve Islam dinleri haftalik kutsal giin fenomeni baglaminda
karsilagtirildiginda su sonuglar ¢ikarilabilmektedir: Her ii¢ din de haftalik kutsal giinlerde o
dinlere ait ibadethanelere gidilerek belirli ritlieller gerceklestirilmesi baglaminda benzerlik
tasimaktadir. Diger taraftan Yahudilikteki Cumartesi (Sabat) gilinli icerisinde yasaklar
barmndirmas1 a¢isindan her ne kadar Islam’daki Cuma giiniine kismi olarak benzerlikler tasisa
da -Cuma vaktinde eglence ve ticaretin Allah tarafindan yasaklanmasi- temelde Islam’daki
Cuma giiniinden de Hiristiyanliktaki Pazar giiniinden de ayrilmaktadir. Hiristiyanliktaki Pazar
giinii ise diger iki dindeki haftalik kutsal giinler ile karsilastirildiginda daha az 6zgiin olmasi ve
Hiristiyanligin ortaya ¢iktig1 glinden itibaren var olmamasy/ kutsal kabul edilmemesi noktasinda
tezathk tasimaktadir. Islam’daki Cuma giinii, Kur’an merkezli ele alindiginda yalnizca
icerisinde gerceklestirilen ibadet merkezli olarak kutsalligin aktarilmasi yoniinden Cumartesi
ve Pazar giinlerinden farklilik arz etmektedir. Tanah ve Yeni Ahit’te Cumartesi ve Pazar
giinlerinin sik¢a yer almasi ve kutsalligmin farkli boyutlarina vurgunun var olmasi, bahsi gecen
farklilig1 destekler nitelik tagimaktadir. Ayn1 zamanda Yahudilikteki Cumartesi giinii tam giin
bir dinlenme, ise ara verme, evde yemek yeme, ardindan ibadethanede anma minvalinde
gerceklestirilirken; Hiristiyanliktaki Pazar giinii, sabah ve aksam olmak {izere giinde iki kere,
ibadethanelerde ve dini dnderler esliginde anma, Islam’da Cuma ise 6gle vaktinde dini onder

esliginde namaz kilinarak anma seklinde icra edilmektedir.
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