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OZET

Ibn Riisd, Islam diisiincesinde felsefi bir problem olarak yer alan mucize meselesini
kendi diislince sistematigi igerisinde ele almistir. O, birgok diisiiniirden farkli olarak
peygamberlerin mesruiyetini ispatlamaya ¢alisirken insan aklina ve bilgisine hitap eden deliller
sunmaya ¢alismistir. O, peygamberlerin sadece insantistii olay ve durumlarla iliskilendirilerek
aciklanmasimnin  mucize gosterebilen herkes tarafindan peygamberlik iddiasinda
bulunabilecegine yol agacagini ve bunun peygamberligin ispati noktasinda yegane delil olarak
sunulamayacagini ¢esitli 6rnekler vererek aciklamistir.

Bu calismada mucize kavrami ve mahiyeti, mucizenin epistemolojik, metafizik ve
ahlaki imkani, mucize-vahiy iligkisi, mucizenin ¢esitleri ve Kur’an’in mucizeligi gibi konular
cercevesinde ortaya cikan vahiy, mucize, niibiivvetin imkan1 ve ispat1 gibi problemler Ibn
Riisd’iin bakis acis1 ve degerlendirmeleri dogrultusunda ele alinip incelenecektir. Ayrica Islam
diisince gelenegi iginde bazi filozoflarin goriislerinden de mukayeseli bir bigimde istifade
edilmeye ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: ibn Riisd, Niibiivvet, Vahiy, Mucize, KerAmet.



SUMMARY
MIRACLE CONCEPTION OF IBN RUSHD’S

Ibn Rushd discussed the miracle issue, which is a philosophical problem in Islamic
thought, within his own thought systematic. Unlike many thinkers, while trying to prove the
legitimacy of the prophets, he tried to present evidence that appeals to human mind and
knowledge. He clarifies by giving various examples that the prophets only by associating them
with supernatural events and situations can ve claimed as a prophecy by anyone who displays
miracles and that this cannot presented as the only evidence at the point of proof of prophecy.

In this study, problems such as the concept of miracle and its nature, the epistemological,
metaphysical and moral possibilities of miracle, the relationship between miracle and
revelation, the types of miracle, and issues such as revelation, miracle, possibilities and proof
of prophethood appearing within the concept of miracle of the Qur'an are examined in
accordance with the perspective and evaluations of Ibn Rushd. In addition, it will be tried to
utilize comparatively the views of some philosophers within the Islamic thought tradition.

Key words: 1bn Rushd, Prophethood, Revelation, Miracle, Wonder.
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ONSOZ

Islam diisiince gelenegine gore mucizeler, peygamberlerin dogrulugunun ispatlanmasi
icin Tanr1 tarafindan meydana getirilen olagan dis1 olay ve durumlardir. Peygamberlik
iddiasinda bulunan bir zattan bu iddiasi ile alakali delil istenmesi, ayn1 zamanda bu kisinin
kendi savinin gergekligini kanitlamak igin yani mesruiyeti i¢in birtakim mucizevi olaylar
gerceklestirmesi gerekli goriilmiistiir. Mezkir konuyla alakali gerek kutsal kitaplardan gerekse
tarihi dokiimanlardan edinilen bilgiler 1s18inda ge¢mis peygamberlerden kavimleri tarafindan
mucize gostermesi talep edildigini ve Tanri’nin inayeti sayesinde farkli mucizelerle iddialarinin
desteklenmis oldugunu gérmekteyiz.

Mucizelerin varligini kabul etmenin 6n sart1 Tanr1’ya imandir. Pozitif bilimlerin hakim
ve bilimsel bilginin 6nem kazandig1 bu donemde metafizigin konusu olan mucizeler birtakim
tartismalar1 beraberinde getirmistir. Determinist anlayisi benimseyen diisiiniirlere gore
mucizeler imkansizdir. Onlara gore evrende siiregelen olaganiistii bir diizen vardir. Bu
diizendeki unsurlar daima birbirini takip eder ve tabiat kurallarim1 meydana getirirler. Bu
determinist yaklagim dikkate alinarak yapilan tanim, mucizelerin doga kanunun kirilmasi olarak
tarif edilmesi sonucuna yol agmistir. Ne var ki bu kabul bagka problemleri meydana getirmistir.
Tanr1 doga kanunlarina miidahale mi etmektedir? Miidahale varsa bu kanunlar zorunlu mudur?
Tanri’nin diizen ve nizami yani iradesi degiskenlik mi gostermektedir? Bu sorulara verilen
yanitlar mezk(r meseleye karsi tutumumuzu belirlemektedir. Nitekim Tanri’nin miidahaleci
degil, evrenin devamli isleyisinde aktif rol aldigini, yarattiklari ile siirekli iliski icinde
bulundugunu ve mucizelerin Tanri’nin ilahi litfu oldugunu savunan birgok goriis mevcuttur.
Bununla birlikte determinist anlayisa karsi c¢ikanlar bilimin tabiattaki mevcut diizeni
kanunlastirmada yetersiz kalacaginmi savunurlar. Nitekim Kopernik’e (1473-1543) kadar
Diinya’nin Giines’in etrafinda dondiigii bilinmiyordu. Halbuki bilim ilerlemeci ve degiskendir.

Bu calismamizin giris bdliimiinde mezkiir konu hakkinda islam diisiince gelenegi
icindeki felsefi, kelami ve tasavvufi yaklagimlar incelenecek, akabinde birinci boliimde
meselenin kavramsal ¢ergevesi, epistemelojik, metafizik ve ahlaki imkani, mucize-vahiy-bilim
iliskisi ele alinip degerlendirilecektir. ikinci béliimde el-Kesf an mendhici’l-edille ve Tehdfiitii
Tehdfiiti’I-feldsife adl eserleri 1s131nda Ibn Riisd’{in mucize anlayis1 bazi Islam filozoflarmin
goriisleri ile mukayese edilerek, niibiivvet meselesi, mucize ¢esitleri, Kur’an’in mucizeligi,

keramet kavramina yaklasimlari ¢er¢evesinde ortaya konulup analiz edilecektir.



Vil

Tez ¢alismamin planlanmasi, yiiriitiilmesi ve olusturulmasinda destek ve katkilarini sunan
danisman hocam Prof. Dr. Kemal S6zen’e; bilgi ve tecriibelerinden yararlandigim Dog. Dr. Ali
Kiirsat Turgut ve Dog. Dr. Sabri Y1lmaz hocalarima; bu siirecte manevi destegini esirgemeyen

aile bireylerime ve arkadaglarima igten tesekkiirlerimi sunarim.



GIRIS

Islam diisiincesi igerisinde mucize problemi genellikle Tanr1-Alem/sebep-sebepli iliskisi
baglaminda c¢o6ziilmeye calisilmistir. Tanri’’nin eylemlerinin nedenlere bagli kalmasinin,
kudretini sinirlandirabilecegi diisliincesinden hareketle indeterminist, yine O’nun her seyi bir
diizen ve nizam lizere yarattig1 ve bu kusursuz sistemin O’nun ilmi ve kudretinin sinirsizligia
delil oldugunu ileri siiren determinist yaklagimlarla mezklr mesele hakkinda farkli goriisler
belirtilmistir. Bu boliimde mucize problemi Islam diisiincesinin temel alan1 olan kelam, felsefe
ve tasavvuf disiplinleri ¢er¢evesinde ele alinip incelenecektir.

Mucizeler, kelam alaninda niibiivvetin ispat1 noktasinda bagvurulan énemli delillerden
biridir. Kelamcilara gére mucizeler aklen miimkiindiir. Tanri’nin iradesi, kudreti ve ezeli ilmi
karsisinda eylemlerinin sebeplere baglanmasi sart degildir.

Es’arlyye’ye gore, esyada goriilen ve ona ait bilinen tabiati degisebilir niteliktedir.
Onlara gore meydana gelen olay ve durumlar Tanri’nin o anki iradesi neticesinde olusur.
Tanr’nin alem iizerinde siirekli bir tasarrufu bulunmaktadir.! Ates her zaman yakmaz, sarap
her durumda sarhos etmez. Atesin yanmasinin faili onda bulunan yakma 6zelligi degil, bizzat
Tanr1’dir. Atesin yakici olmasinin nedeni O’nun atese yanma 6zelligi bahsetmesinden otiirtidiir.
Onlara gore sebep-sebepli arasindaki iliski adet geregidir. Mucizelerin aklen imkansiz gibi
goriinmesi olay ve durumlarin Adet iizere gerceklesmesi neticesindedir.?

Maturidi mezhebi, cisimlerde gozlemlenen kendilerine has ve zit 6zellikler sebebiyle
nesnelerin Tanr tarafindan yaratilmig olduguna dolayistyla Tanri’nin varligina delil teskil
edecegine igaret etmistir. Tanri’nin yaratma fiilinde bir sebep ve hikmet bulunmakta oldugunu
savunmaktadir. Sebeplerin sebepli iizerindeki etkisinin yok sayilamayacagini, fakat burada
kat’1 bir zorunluluktan da s6z edilemeyecegini belirtir. Onlara gére Tanr1 isterse yarattigi seyin
tabiatini degistirebilir. Ciinkd, biitiin gii¢ ve kudret Tanr1’ya aittir.’

Mu’tezile mezhebi ise, Tanri’nin fiillerini bir amaca gore yarattigini ve her esyada
miindemig¢ 6zelliklerin bulundugunu savunur. Onlara gore sebep ve sonug arasinda zorunlu bir
iliski bulunmaktadir. Tanr1 yarattig1 kanunlarla celisecek gelisigiizel miidahalelerde bulunmaz;
fakat O murat ederse, esyanin Ozellikleri bir anda degisebilir. Mu’tezile, peygamberlik

iddiasinda bulunan kisinin en saglam delilinin mucizeler oldugunu diisiiniir. Mezkr ekole gore

Ciiveyni, Kitabii’l-Irsad-Inan¢ Esaslart Kilavuzu, ¢ev. Adnan B. Baloglu, Sabri Yilmaz, Mehmet ilhan ve
Faruk Sancar, TDV Yayinlari, Ankara 2012, s. 260-261.

2 Osman Karadeniz, Ilim ve Din A¢isindan Mucize, Marifet Yayinlari, Istanbul 1999, s. 137-139.

8 Matiridi, Kitdbii 't-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu, ISAM Yayinlar1, Ankara 2002, s.22-23.



mucizelerin nesillere aktariminin haber yoluyla olmasmin neticesinde siipheye diismenin
gereksiz oldugunu, c¢iinkii bu kabilden olaylarin, yalan {izere birlesmeleri imkansiz olan
topluluklar sayesinde aktarildigin ve kesinlik ifade ettigini savunurlar.*

Islam filozoflar1 icerisinde Dehriler ve tabiatci filozoflar haricinde mezkir mesele
peygamberlik ve mucize iliskisi baglaminda ele alinmistir. Messai filozoflar meseleyi Faal Akil
ile ittisal ¢ergevesinde ele almislar ve peygamberlerin mucize gostermelerini imkan dahilinde
gormiislerdir. Filozoflar genellikle sebep-sebepli arasindaki bagin zorunlu oldugunu
diisiiniirler. Farabi (6. 950) ve ibn Sina (6.1037), olus ve bozulus aleminde meydana gelen her
seyin bir sebebinin oldugunu ve sebepler zincirinin ilk sebep olan Tanri’da son buldugunu
savunurlar. Buradan filozoflarin siinnetullah ¢ercevesinde determinist goriiste oldugunu
rahatlikla sOyleyebiliriz. Mucizeleri, savunduklar1 sudiir nazariyesi icerisinde reddetmezler.
Peygamberlerde bulunan miitehayyile giicii ile Faal Akil’la ittisal kurmalari neticesinde onlarin
bazi mucizevi olaylar1 gerceklestirmeleri miimkiin goriilmiistiir. Farabi, peygamberlerin
miitehayyile giicleri sayesinde Faal Akil araciligiyla Tanri’dan tasan gaybi haberleri
edinebileceklerini savunur.® ibn Sini ise nefsi giicli olan veli kisilerin kerAmet ve
peygamberlerin mucize gosterebileceklerini ve aklin da bunu onayladigini belirtir.® Gazali
(6.1111), filozoflar1 Tanri-alem iliskisindeki determinist tutumlarindan dolay1 tenkit eder. Ona
gore Tanri’min eylemlerini sebeplere bagli kilmak, O’nun irade ve kudret sifatlariyla
celismektedir. Sebep ve sonug arasindaki bag Tanri’nin takdiridir.” Ibn Riisd, Gazali’nin bu
konu hakkindaki diislincelerine zit goriisler beyan eder. Hemen belirtelim ki, meseleyi
ayrintilariyla bir sonraki boliimde ele alacagiz.

Tasavvuf literatiiriindeki mucize tasavvuruna gore peygamberden zuhur eden olagan
dis1 olay ve durumlar, onun peygamberliginin ispati niteligindedir ve bu yolla inanmayanlara
meydan okumasidir. Onlara gére mucizenin yaraticisi ve sahibi Tanr1’dir. Olaganiistii durumlar
sadece peygamberlerde degil, Tanri’nin litfuna nail olan veli kullarda hatta giinahkar
kimselerde dahi goriilebilmektedir. Bu sira dis1 haller amacia gore farkli isimlendirmeler
yapilarak tasnif edilmistir. Peygamberligin delili noktasinda mucize, Tanri’nin veli kullarina
bahgettigi hal tiiriinde keramet, kafirlerin-glinahkarlarin sergiledigi ve onlarin daha ¢ok

tagkinliklarinin artmasi neticesinde daha siddetli azapla muamele edilecekleri haller olarak

4 Halil Ibrahim Bulut, Mu’tezile Mezhebinde Nedensellik Tartismalar1, Marife Bilimsel Birikim, 2004, 3(3),
5.275-292; Metin Ozdemir “Mu’tezile nin Niibiivvet Miidafaas1”, Kelam Arastirmalar: Dergisi, 2007, Say1 5,
s. 57-64.

5 Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, MU IFAV Yayinlari, Istanbul 2013, s. 143-146.

6  Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, s. 216.

" Ibn Riisd, Tehdfiit et-Tehdfiit-Tutarsizhgin Tutarsizligi, ¢ev. K. Isik, M. Dag, Ondokuz Mayis Universitesi
Basimevi, Samsun 1986, s. 289.



mekr, ihanet ve istidrac olarak adlandirilmistir.? Tasavvufi anlayzs, olaganiistii tiirden hadiselere
inanma, dini bir 6nem atfetme ve savunuculugunu yapma egilimi igerisinde keramete biiyiik
Onem verir.

Mutasavviflar kerametin hak oldugu noktasinda naslara bagvurmuslar ve Hz. Meryem’e
kis giiniinde yaz meyveleri bahsedilmesi,® Ashab-1 Kehf kissasi!® ve Hizir’in gaybi bilmesi'!
hadiselerini 6rnek gostermislerdir. Kerametlerin de tipki mucizeler gibi olaganiistii hadiseler
tiiriinden olmasi beraberinde bazi tartismalara yol agmistir. Keza mucize ve keramet tiirlinden
hadiselerin birbirine karistirilmas: neticesinde her keramet gosteren zatin peygamber
zannedilebilmesi problemi ortaya ¢ikmistir. Bu karisiklig1 giderebilmek igin; peygamberlerin
inkarcilara karst meydan okuyarak dogrulugunu ispat etmesi amaciyla mucizeleri
gerceklestirdigi, kerametin veli kulun istegi disinda meydana geldigi, mucizelerin benzeri
yerine getirilemezken ayni kerametin birgok kisi tarafindan gosterildigi, bir kulun keramet
gosterebilmesi i¢in manevi olarak kendini gelistirebilmesi ve takva iizere olmas1 gerekirken,
mucizelerin peygamberlerden bir hazirlik siirecine gerek duyulmaksizin zuhur ettigi seklinde
aralarindaki farklar tespit edilmistir.!?

Ana hatlariyla mezkdr meselenin ne oldugu ile aldkali bilgiler determinizm-
indeterminizm yaklagimlarina gore degerlendirilmis, buna paralel olarak Islam diisiincesinde
yer alan farkli disiplinlerin konu hakkindaki goriislerine ve mucizelerin keramet tiiriinden
olaylarla arasindaki ayrima kisaca yer verilmis olup, bdylelikle problemimizin anlasilabilmesi
ve Islam fikir ekollerinin bakis acisi icerisinde degerlendirilebilmesi agisindan zihni bir
hazirlig1 olusturmus bulunmaktayiz. Bundan sonra birinci bdliimde mucizenin mahiyetini

inceleyecegiz.

8  Siileyman Uludag “Keramet”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), ¢. XXV, s. 265.

®  Al-i Tmran 3/28.

10 Kehf 18/74-80.

1 Neml 27/40.

2 Halil Ibrahim Bulut, “Harikulade Olmas1 Acisindan Kerdmet ve Mucize Iliskisi”, Sakarya Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, Say1 3, s. 347-349.



BIiRINCi BOLUM
MUCIZENIN MAHIYETI

1.1. Mucize Kavrami

“Acz” sozliikkte “bir seye gii¢ yetirememek; one gecmek, baskalarini aciz birakmak;
engel olmak, hizin1 kesmek; kararsizlik; bir seyin sonu ve arkasi” gibi anlamlara gelir. Acz
kokiinden tiiretilen kelimeler incelendiginde maddi ve manevi olarak iki zit hususta kullanildigi
goriiliir. Adamin sirt1, arkasi, beytin ikinci misrasi, son erkek evlat, gecenin son anlari, yasgh ve
glicsiiz kadin, hurma kiitiigiiniin kokleri gibi maddi veya somut anlamda; bir seyi yapmaya giig
yetirememek, geri kalmak, kudreti olmamak, daha ¢ok kelimenin manevi anlamda
kullanimlarina 6rnek teskil eder. Aslinda acz kokiinden tiireyenler, kudret ve acizlik yani iki zit
kavram etrafinda kullanilmistir. Nitekim insan viicudunda sirt bolgesi en saglam yer olarak
yorumlanirken beytin ikinci misrasi siirin ana temasini iceren kismi, kok agacin ayakta
kalmasini saglayan temeli, karanligin en zifiri oldugu an ise gecenin son anlaridir. Kelam
literatiirtinde bu kdkten tiiretilen mucize kelimesi karsi konulamayan “olaganiistii” anlaminda
kullanilir. Mucize kelimesi Islami literatiire hicri Ill. asrin sonlariyla IV. asrin baslarinda
girmistir. Clinkii mucize kelimesinin Kur’an’da kullanimi yoktur ve anlam itibariyla onu ifade
eden ayet, beyyine, burhan, sultan, hak ve furkan terimleriyle ifade edilir.™®

Kur’an’da acz kelimesi ise gii¢ yetirememek, aciz birakmak,* ¢cocuk doguramayacak
yasli kadin,®® Tanri’nin Ayetlerini yalanlamak igin birbiriyle yarisanlar,'® sokiilmiis hurma
kiitiigii'” anlamlarinda kullanilmistir. Fetihler neticesinde topraklarin genislemis olmasi sonucu
yasanan farkli din mensuplariyla kiiltiirel etkilesim saglanmasi, Kur’an’in i’cazina yonelik
cesitli tartigmalar1 beraberinde getirmistir ve adeta diger dinlerle yarisircasina, rivayetler
vasitastyla O’nun mucize olusu ve peygamberin mucizevi olaylar gosterecegi meselesi Islam
kiiltiiriine girmistir.'®

Mucize, niibiivvet iddiasinda bulunan sahsin mesruiyetini, gosterecegi birtakim
olaganiistii olay ve durumlarla kanitlamasidir. Dolayisiyla mucize, kisaca “Peygamber

oldugunu ileri stiren kimsenin elinde dogrulugunu kanitlamak i¢in Allah tarafindan yaratilan

13 Halil ibrahim Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Mucize, Arastirma Yayinlari, Ankara 2016, s. 15-20.
14 Enfal 8/59; Fatir 35/44; Cin 72/12.

15 Hud 11/72; Suara 26/171.

16 Hacc 22/51; Sebe 34/5, 38.

17 Kamer 54/20; Hakka 69/7.

18 fsrafil Balc1, Hz. Peygamber ve Mucize, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara 2016, s. 35.



harikulade olay” olarak tanimlanir.!® Daha ayrintih bir tamm vermek gerekirse mucize;
“Peygamberlik iddia eden bir zatin elinde, inkarcilara meydan okudugu sirada, kendisini
dogrular mabhiyette, bagkalarimin benzerini yapamayacaklari, Tanr1 tarafindan yaratilan,
olaganiistii olaydir.”?°

Bakillani (6.1013)’ye gore, kullarin gii¢ yetirebildigi fiiller mucize olamazlar. Ciinkii
mucizeler Tanr1’nin kudretiyle kulda inkisaf olan, mu’tad olmayan, siradan bir durum olacaksa
da diger kullarin gili¢ yetirebildigi fiillerin artitk kimsenin yapamayacagi hale gelmesi
neticesinde gerceklesir. Ornegin, peygamberlik iddiasinda bulunan bir kisi peygamberliginin
delili olarak ellerini hareket ettirebilmesini gosteriyor ve ondan bagka hi¢ kimse bu eylemi
gerceklestiremiyorsa iddiasinda dogrudur.?! Bati’nin klasik teoloji kaynaklarina gére mucize,

»22 glarak tanimlanir.

“Bir Tanr1 tarafindan gergeklestirilen, dini 6nemi haiz, olagantistii bir olay
Yapilan bu tamimlamalardan yola c¢ikarak hangi tlirden olay veya olgularin mucize

sayilabilecegine ve kimlerin elinde zuhur edebilecegine dair kosullar belirlenmistir.

1.1.1. Mucizenin Sartlari

Peygamberlerin olaganiistii birtakim olay veya durumlar gosterebilen ve risalet gorevi
olmayan sahislardan ayirt edilebilmeleri i¢in bazi kistaslar belirlenmistir. Ciinkii her mucize
olagandisidir fakat her olagandisi sey mucize degildir.

Mucizeler Tanri’nin fiili olmalidir. Yani O’nun dilemesiyle meydana gelmektedir.
Nitekim Kur’an’1 Kerim’de, “Allah’in izni olmadik¢a herhangi bir mucize getirmek higbir
peygamberin haddi degildir.”?®> buyrulmaktadir. Peygamberler mucizelerin meydana
getirilmesinde sadece aracidirlar. Mucizeler olaganiistii durumlar sergilemelidir. Clinkii mu’tad
olay ve durumlarin insanlar tizerinde herhangi bir etkisi olamayacagindan, her insan tarafindan
gergeklestirilmesi miimkiin olup niibiivveti ispat amacina hizmet edemeyecegi oldukea agiktir.
Ozetle, tabiat kanunlarina dahil olan her olay ve durum, mucizenin disindadir. Peygamberler
tarafindan ve iddiaya uygun olarak gerceklestirilmelidir. Ciinkii mucize peygamberlik
iddiasinda bulunan bir kisinin iddiasinda dogru oldugunu ispatlamasi i¢in delil teskil eder.
Dolayisiyla mucize gergegin sahtesinden, dogrunun yalancidan ayirt edilebilmesinde temel
sartlardan biridir. Mucize peygamberlik gorevinin ilanindan sonra gergeklesmelidir. Ciinkii

mucizelerin meydana gelmesindeki amacg riSdletin dogrulanmasidir. Bu goriise ilaveten

19 Halil ibrahim Bulut, “Mucize”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXX s. 350.

20 Karadeniz, [lim ve Din Acisindan Mucize, S. 27.

2 Karadeniz, Ilim ve Din Acisindan Mucize, s. 24-25.

2 Richard Swinburne, Mucize Kavrami, ¢ev. Aydm Isik, Iz Yaymcilik, Istanbul 2012, s. 34.
2 Rad, 13/38.



geleneksel anlayis igerisinde peygamberlerin secilmis, kutsi sahislar olduklarini pekistirmek
amaciyla onlarin risalet vazifelerinden onceki yasayislarina dair gerceklestigi iddia edilen

birtakim mucizelere deginilmistir.?*

1.1.2. Mucize Cesitleri

Kaynaklarda farkli bir¢ok tasnifleme olmakla birlikte hissi, haberi ve akli mucizeler
olarak yapilmis ii¢lii siniflandirmadan yola ¢ikarak meseleyi ele alacagiz.

Hissi mucizeler, insanlarin duyularina hitap edebilen, tabiat kanunlarinin devre disi
birakildiginda meydana gelen olagantistii olay veya durumlardir. Bu tiirdeki mucizeler zaman
ve mekanla sinirl olup, giiniimiize ulasmasi genellikle haberi aktarimla saglanmistir. Ornegin,
atesin Hz. Ibrahim’i yakmamasi, Hz. Musa’nin 4sasmnin yilana déniismesi, Hz. Isa’nin alaca
hastalarini ve gérme engellileri iyilestirmesi bu kabildendir.?

Haberi mucizeler, Peygamberlerin Tanr1 vahyi ile gecmis kavimlerden ve gelecekte
olmasi miimkiin olay ve durumlardan haberdar edilmesidir. Kur’an kissalar1, Hz. Peygamber’in
Bizanshilarin Iranlilar1 savasta maglup edecegini bildirmesi haberi mucizelere 6rnek olarak
verilebilir.?®

AKli mucizeler, insanlarin akil ve idraklerine hitap eder, boylelikle insanlar diislinerek,
tefekkiir ederek hakikati kavramaya calisirlar. Bu mucizeler diger mucize tiirlerine gére daha
giiclii kanit teskil ederler. Kur’an’in mucizelere karsi durusu da bu tiir kabilindendir. Kur’an
evrenin nizam ve diizenine dikkat ¢ekerek insanlara Yaratici’nin varlhigi, birligi ve kudretine
dair ¢ikarimda bulunmasini tavsiye etmektedir. Yani somut verilerden hareketle gercege

ulagsmamizi saglar, bu sebeple her ¢aga hitap edebilen evrensel hakikatlere bizleri yonlendirir.?’

1.2.Mucizenin Epistemolojik, Metafizik ve Ahlaki Imkani

Mucizenin kaynagi ve bilgi degeri bakimindan giivenirligi yaninda metafizik ve ahlaki
bakimdan imkani hususunda birtakim tartigmalar yapilmis ve bu ¢ercevede muhtelif goriisler
ileri siiriilmiistiir. Bu kisimda 6ncelikle mucizeleri epistemolojik a¢idan imkan1 meselesine yer

vermek istiyoruz.

24 Karadeniz, flim ve Din A¢isindan Mucize s. 33-47. Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Mucize., s. 20-35.
% Halil Ibrahim Bulut, “Mucize”, TDV Islam Ansiklopedisi DIA, c. XXX, s. 350-351.

% Bulut, “Mucize”, c. XXX, s. 350-351.

27 Bulut, “Mucize”, c. XXX, s. 350-351.



1.2.1. Mucizenin Epistemolojik imkam

Tarihte yasanmis mucizevi olaylarin glinlimiize aktarimi genellikle rivayetler yolu ile
saglanmistir. Bu sayede elde ettigimiz bilgilerin kokeni, dogrulugu ve ispat edilebilirligi
noktasinda birtakim tartismalar1 da beraberinde getirmistir. Biz de burada mucizevi olaylarin
bilgi degeri tasiyip tasimayacagini ve kaynaklariin giivenilirligini inceleyecegiz.

Daha 6nce de belirtildigi gibi mucizelerin aktarimi haber yoluyladir ve haberin dogru
bilgi sunabilecegi hakkinda kesin bir yargiya ulasilabilmis degildir. insanlarm bir konu
hakkinda bilgi sahibi olabilmeleri yani yasanan olay ve durumlarin zihin tarafindan bir veri
olarak islenip bilgiye doniistiiriilebilmesi birtakim siire¢ ve islemleri gerektirmektedir.
Oncelikle duyu organlarimizin algilayislarinin tam olmasi, sirastyla yorumlama, degerlendirme
ve akil slizgecinden gegirilerek sentez yapilmasi gereklidir.

Vahiy veya rivayet yoluyla bilgi edinmek gibi dogrudan miisahede edemedigimiz fakat
hakkinda bilgi sahibi olabildigimiz durumlar s6z konusudur ki, mucizeler bu kabildendir.
Haberi bilgi, “her ne kadar yakin olmada ve derece itibariyla miisahedeye ulasamiyorsa da aklin
siizgecinden gectigi dl¢iide subtitu nispetinde zaruri bilgi ifade eder.”?®

John Locke (1632-1704)’a gore, insan kendisindeki bilgi eksikligini olasiliklart kabul
ederek giderir yani olasiliklar1 dogru bilgiymisgesine kabul eder, bu tiirden bir bilginin yol
gostericiligine kanaat getirir. Olasiliklar gercege benzerlik olarak da adlandirilabilirler. Idealar
arasindaki gecici ve degisken iligkilerin gostergesi olan olasiliklar, gercegin bizzat kendisi
olamadiklar1 i¢in zihnin tutumu inan¢ ve kabul etme seklindedir. Locke, olasiliklarla ilgili
yargilarimizin dogru olabilmesini insanlar tarafindan sahit olunmus olay ve durumlar olmasina
baglar, fakat gozlem ve deney neticesinde elde edilen tecriibelerimizin baskalarinin
tanikliklarindan daha giivenilir bilgi sundugunu belirtir.?® Kisacas1 Locke, Hume gibi insanlarm
gecmis tecriibelerine dayanan olaganiistii durumlarin varligini ve bilgi degeri tasidigini inkar
etmemesine ragmen, tecriibeye dayali bilgilerimizin kesinlik agisindan daha giivenilir oldugunu
diisinmustiir. David Hume (1711-1776), sahitligin mucizeyi tespiti konusunda yeterli
olamayacagini, aktarimi saglayan sahislarin dogru sozlii olup olmayacagini bilemeyecegimizi,
bu rivayetlere kiiltiirel unsurlarin karisabilecegini, zaten insanlarin mucizelere inanma

egiliminin oldugunu ve bazi insanlarin da bunu koétiiye kullanmis olabilecegini, mucizelerle

28 Karadeniz, flim ve Din Agisindan Mucize, s. 155. ) .
2 John Locke, Insamn Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, cev. Meral D.Topgu, Oteki Yayinlari, c.4, Istanbul
2007, s. 387.



ilgili aktarimlarin rasyonel kriterlerle degerlendirilmedigi, bu sebeplerle deney ve tecriibeye

dayanmayan bilgilerin giivenilir olamayacagim belirtir.*°

1.2.2. Mucizenin Metafizik Imkam

Kainatin isleyisinde diizen ve nizam olmasi, bilimin bu diizeni formiile edip
ispatlayabilmesi neticesinde mucizelere, olagandis1 olay ve durumlara kapi1 agabilmek
beraberinde bazi tartismalart meydana getirmistir. Bir yandan Tanri’nin yaratma eyleminin
sebeplere gore gergeklestigi yani ilahi bir siinnete gore isletildigi diisiincesi diger bir taraftan
ise O’nun istedigi anda sebepsiz murat etmesine gore gergeklestigi tartigmalari iki farkli anlay1s
cergevesinde degerlendirilmeye calisilmistir.

Tanr’nin sebeplere bagh fiilde bulunma diigiincesinin O’nun kudretini ve iradesini
siirlayacagini ileri siirenler tabiat kanunlarinin zorunlu degil, miimkiin oldugunu savunurlar.
Tanr’nin hikmeti geregi kanunlarinda bir degisme olmayacagini ve bir seyi yaratmaya karar
verdigi anda sebeplerini de hazirlayacagini diisiinenler ise O’nun her geyi ilahi bir siinnete yani
kanuna gore yarattigini savunurlar. Yaratilista keskin, kuvvetli bir sebeplilik bagi bulundugunu
diisiinenler savlarini desteklemek adina su sorular1 yoneltirler:

Tanrr’nin kudreti her zaman genel-gecer bir diizen olusturmaya yetmiyor mu?

Tanr1 kusursuz bir evren yaratamaz mi1?

Kainata miidahalede bulunmasi1 durumunda evrenin kusursuzluguna gélge diismez mi?
Yaratiligta bir zorunluluk iligkisinin yani sebep-sonu¢ baginin zorunlu olmadigini diisiinenler
ise; evrenin, Tanr1’nin miidahalesine gerek duymadan ¢alisan bir makine olamayacagini, bizim
sebep-sonug olarak miisahede ettigimiz olaylarin sadece adet lizere gergeklestigini, O’nun
yarattig1 sebeplere bagli kalmasinin kudretini sinirlandirabilecegini, meydana gelen sira dist
durumlar oldugu zaman Tanri’nin yasalarina bagli kalmadigin1 dolayisiyla kendi kurallariyla
celisecegini ileri siirerek deterministlerin goriislerine karsi gikarlar.®!

Kanaatimizce her iki goriisiin de kendi iddialarinda hakli oldugu yonler bulunmaktadir.
Kesin bir sekilde hiikiim verebilmek pek de miimkiin goriinmemektedir. Gegmisten giiniimiize
mezklr mesele hakkindaki tartismalarin halen devam ediyor olusu ve giincel bir mesele olarak

yerini korumakta olmasi bu diisiincemizin hakliligini destekler niteliktedir.

% David Hume, Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Arastirma, ¢ev. Miinevver Ozgen, Biblos Yayinlari, s. 135-

165.
31 Fatih Topaloglu, Felsefi ve Teolojik A¢idan Mucize, Ragbet Yaynlari, Istanbul 2011, s. 92-26.



1.2.3. Mucizenin Ahlaki imkam

Mucizenin ahlaki agidan imkani ile ilgili incelemelerimizi, onun miimkiin ve failinin
Tanr1 oldugu kabuliinden hareketle ele almaya calisacagiz.

Mucizelerin Tanr tarafindan gergeklestirilen, dini bir dnemi olan, gorevlendirilen
peygamberlerin ve vahyin dogrulugunu kanitlayan olaganiistii olay ve durumlar olarak tasdiki
beraberinde, “Tanr1 mucizelerini neden belirli kisilere gosterirken, aci ve sikinti i¢inde bulunan
zor durumdaki caresiz insanlara yardim etmez? Mucizevi olaylarin bizleri ahlaki acgidan
baglayiciligi nedir?” gibi sorulara cevap aramamiza neden olmustur. Ciinkii kudretli, iradeli ve
kusursuz bir Tanr1 anlayisimiz mevcutsa ve alemdeki hicbir seyin onun amaci ve iradesinin
disinda gerceklesmeyecegini diisiiniiyorsak, alemde var olan kotii olay ve durumlart O’nunla
iliskilendirmememiz Tanri’nin ahlakiligi sorununu ortaya ¢ikarir. Mucize meselesinde su soru
akla gelmektedir; Tanri’nin her an aktif miidahalesinin olacagi sira dis1 durumlar oldugu halde
kot olaylar mevcutken ni¢in O’nun inayeti tecelli etmemektedir? Burada teist agisindan aleme
Tanri’nin miidahale etmedigi diisiincesi onu deizme gotiiriirken, teistin takinabilecegi en
azindan deizme yaklasmadan iki tavir mevcuttur. Buna gore ya mucizeler reddedilmeli ya da
kotii olaylarin Tanri ile baglantili olmadigi, kotiiliiklerin insanlarmn hiir iradesi ile yaptiklart
fiillerden kaynakli oldugu savunulmalidir.®?

Richard Swinburn’e goére mucizeler dini 6neme sahip durumlar olmalidir. Ona gore
Tanr1 nihai bir gayesi olmadan keyfi miidahalelerde bulunursa sira dis1 olaylarin mucize olarak
adlandirilmamalar gerekir. Tanr1’nin bu dahiliyeti kutsal ilahi bir amaca hizmet etmeli ve “iyi”
bir olay olmalidir.®® Swinburn’iin ifadeleri {izerine Tanri’'min helaklerini (Nuh tufani,
Firavun’un askerleriyle bogulmasi, Ad, Semiid ve Lit kavminin helaki) mucize kategorisinde
diisinmek pek miimkiin goriinmemektedir. Bu olaylar, Tanri’nin insanhiga uyarilari
mahiyetinde diisiiniilebilir, fakat mucizevi hadiseler dogrudan ahlaki bir yargi veya ders
ctkarmamizi amaglamazlar, ancak onlar1 mucize olarak kabul edenler tarafindan, ibret alinacak
bazi ahlaki 6gretiler icerdigi diistiniilmektedir.

Mucizelerin farkli imkansal boyutlarini inceledigimizde, bilgi degeri tasimasi
bakimindan farkli yaklasimlar oldugunu, metafizik agidan Tanri’nin giicli ile alakali cesitli
tartigmalara yol actigini, ahlaki acidan ise mucizelerin neden kotii olaylarin ortadan
kaldirilmasinda rol almadig1 ve mevcut kabul edilen olaganiistii olaylarin ahlaki anlam tasiyip

tasimadigi ile ilgili yine bir goriis birligi bulunmamakta oldugunu tespit etmis bulunmaktayiz.

32 Aydm Isik, Vahiy ve Mucize, Elis Yayinlari, Ankara 2006, s. 250-255.
8 Richard Swinburne, Mucize Kavrami, s. 43.
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1.3. Mucize-Bilim Iliskisi

Mucize-bilim iliskisinde bilimin mucizeleri agiklamakta yetersiz kalacagini savunanlar
olmakla birlikte mucizelerin imkanini yok sayan goriisler de bulunmaktadir. Bilim tabiattaki
tekrarlayan ve halihazirda devam eden diizenden yola ¢ikarak kanunlarini olusturmaktadir.
Bilimin kanunlarinin ihlali veya istisnai durumlar olup olamayacagi hakkinda bizlere bir bilgi
sunmas1 miimkiin degildir. Yani mucizelerin doga kanunlarinin ihlali olduguna kesin kanaat
getirebilmemiz igin bu kanunlarin her yoniiyle bilinebilmesi gerekmektedir, fakat bilimsel
calismalarda bugiiniin dogrular1 gelecekte yanlislanabilmektedir.

Aydinlanma donemiyle birlikte, rasyonel metotlarla kanitlanamayan bilgi yok
sayllmaktaydi. Pozitivizmin hakim olmasi neticesinde matematik ve fen bilimleri 6nem
kazanmisti. Evreni anlamlandirmaya c¢alismanin da yontemi, bu bilimlerin ¢6ziim yollarini
kullanmaktan ge¢cmekteydi. Boylelikle doga yasalari formiile edilmis ve bu yasalarin
degismezligi kabul edilmistir. Newton’un (1643-1727) ortaya koydugu mekanik doga yasalar1
her ne kadar Tanr1 miidahalesini tamamen diglamamigsa da takipgileri tarafindan kati bir
materyalist tutumla, Diinya’nin mekanik bir makine gibi isledigi, bu isleyiste Tanri’nin
herhangi bir miidahalesinin olmayacag: onun goriislerine atfen savunulmustur. Hatta zamanin
ruhunun bir yansimasi olarak o donemdeki bazi teologlar da bu diisiincelerden etkilenerek
Tanri’nin evrendeki isleyisinin diizenli ve kusursuz oldugunu, dolayisiyla miidahalesinin
kurdugu diizeni bozmasi anlaminda bir paradoksa yol acabilecegini tartismislardir. Fakat
burada teologlarin tamamen determinist gériise teslim oldugunu sdylemek yanlis olacaktir.3

Yakin donemdeki bilimsel gelismelerle birlikte yani Newton fiziginin hakimiyetinin
yerinin kuantum kuraminin olasilik¢i teorisine birakmasi ile birlikte determinist anlayis yon
degistirmek durumunda kalmistir. Kuantum kuramina gore atom alti pargaciklar olan
elektronlarin nerede, ne zaman bulundugu tespit edilemez. Bazi oOl¢iimler neticesinde
elektronun yeri tespit edilebilir fakat bu elektronun yer degistirmesine sebebiyet verir. Yani bir
elektronun yerini belirleyemeyiz, fakat nerede olabilecekleri ile ilgili olasiliklar1 saptayabiliriz.
Kuantum mekaniginde parcaciklarin ancak olasiliklarinin bilgisi mevcuttur. Aslinda
parcaciklarin yer tespitinde onun yerini degil, parcaciga ait olasiliklardan birinin gerceklestigi
goriiliir.® Dogada kat1 bir belirlenimciligin bulundugu, bu teorinin varligi ile son bulmustur.
Artik bilim ve teoloji mezklr mesele hakkinda birbirine yakinlagmaya baslamig, doga

yasalarinin baz1 6zel durumlarda askiya alinabilecegi tartisilmaya baglanmastir.

3 Kemal Batak, “Doga Yasalarinin Zorunlulugu, flahi Fiil ve Mucize-Tanri Diinyada Fiilde Bulunabilir mi?”,

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2009, Say1 20, s. 36-47.

% dris Kalp, “Kafasi Karisanlar Icin Kuantum Fizigi”, https://bilimfili.com/kafasi-karisanlar-icin-kuantum-
fizigi/, (erisim tarihi: 18.02.2019).
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Evren ile ilgili meseleler hem bilim hem de teoloji tarafindan incelenmektedir,
konusulan konu ayni, fakat inceleme metotlar1 farklidir. Inanan bir kisiye gére mucizelerin
mabhiyetine salt bilim agiklik getiremez, ¢ilinkii bilim, mucizeleri doga kanunlarinin devreden
cikarilmasi olarak aciklamaktadir. Teist burada sOyle bir argiiman gelistirir; “Bugiin doga
kanunu olan seyler yarin da ayni sekilde kabul edilecek mi?”” Ciinkii bilim dogmatik degildir ve
daima gelisim halindedir. Ornegin, atomun parcalanamayacag1 diisiincesi, atomun
pargalanmasiyla gecerliligini yitirmistir. Kisacasi teist, bilimin mucizeleri agiklamada yetersiz
kalacagini diisiinmektedir. Burada teistin argiimaninda hakli olabilmesi i¢in doga kanunlarini
evrensel ve degismez kabul etmesi gerekmektedir. Dolayisiyla, bu sekilde bir 6n kabul varsa
bilime gére mucizeler imkansizdir, sayet doga kanunlari istisnai olaylara kapi araliyorsa burada
mucize degil de tesadiiften, olasiliktan s6z edilebilir. Bilimin yaklasimina goére, doga kanunu
ortadan kaldirilmamus, yeni bir doga kanunu vuku bulmustur.*®

Mucizelerin kabulii 6ncelikle Tanr1’ya iman1 gerekli kilar. Mucizeler Tanri’nin fiilleri
olarak kabul edilirlerse agiklanamazlar. Clinkii Tanr1, zamandan ve mekandan miinezzehtir.
Bilimin ise zaman ve mekandan bagimsiz olarak agiklama getirebilmesi diisiiniilemez, ¢iinkii
bilim insan iiriiniidiir. Zaten teiste gore Tanr1 agkin, insan ise stirl bir varliktir. Insanin sinirh
olusu mucizelerin Tanr tarafindan gerceklestirildigi diislincesini gerekli kilar. Meydana gelen
olaganiistii durumlar O’na atfedilir.®” C.S. Lewis’e gdre mucizeler imanin meselesidir.
Mucizelere inanmayan bir kisi, bagindan olaganiistli bir olay geg¢se bile olayin sebebini daha
somut seylerde arayacaktir. Onun tabiriyle, gérmek inanmak degildir (seeing is not believing).3

Her ne kadar bilim ve din mucizeler konusunda ¢atigtyor goriinse de giiniimiizde inangl
kisiler bilimle ¢atismamak icin mucizeleri sembolik, inanci giiclendiren metaforlar olarak
yorumlamaktadirlar.®

Netice itibartyla mucizeler konusunda bilimin metafiziki kabullerden uzak bir tutum
sergilemesi mahiyetinin agiklanmasini giiclestirmektedir, yani mucizeler bir iman meselesi

olarak kalmaya devam etmektedir.

% Tsik, Vahiy ve Mucize., s. 260-264.

37 Isik, Vahiy ve Mucize, s. 264-265.

38 Clive Staples Levis, Miracles, Harper Collins Publishers (e-book), 2009, s. 5.
39 Isik, Vahiy ve Mucize, s. 267.
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1.4.Mucize-Vahiy Tliskisi

Sozliikte “hizli bir sekilde ve gizlice sdylemek, isaret etmek, ilham etmek” anlamindaki
vahiy (vahy), terim olarak “Allah’mn bir emri, bir hitkmii veya bilgiyi peygamberine gizli olarak
bildirmesi” demektir. Vahiy, Tanr1’nin insanlara kendini agmasidir.*°

Mucizelerin vahyi destekledigi diisiincesi her ne kadar teologlar ve filozoflar tarafindan
ifade edilmis olsa da bu kabul beraberinde ¢esitli problemleri ortaya ¢gikarmistir. Klasik teoloji
diisiincesine gore peygamber olan kisi mutlaka mucize gostermelidir ki, vahyin dogruluguna
gdlge diismesin. Burada su sorular akla gelmektedir;*

e Her mucize gosteren peygamber midir?

e Her peygamber mucize gostermeli midir?

e Kisinin peygamberlik kurumuna olan inanci yoksa mucizeyi nasil
anlamlandirir?

Mezkir sorulara verilen farkli cevaplar mezklr mesele hakkindaki yaklagimlari
cesitlendirmistir. Ornegin, Es’ari teolojisine gére vahyin kaniti sadece mucize olabilir.*?
Es’ariler her ne kadar yegane kanit olarak mucizeleri savunmus olsalar da peygamberlerin
disinda da olaganiistii olaylar sergileyen kisiler vardir. Burada gergek ile sahteyi ayirt
edebilmenin sart1 vahye bagvurmaktir. Aslinda vahyin delilini mucize olarak kabul eden Eg’arf,
vahyi ve peygamberligin mesruiyetini yine vahiyle desteklemistir.*® Yine baska bir yaklasima
gore, mucizeler zaman ve mekan dahilinde meydana gelen olaylar olmasi sebebiyle bugiin i¢in
haber niteligi tasimaktadir ve dogrulugu siiphelidir. Yani mucizenin vahyin kaniti oldugu,
haberin dogruluguna inananlar i¢in gecerlidir.** Peygamberlik ve mucizeler arasindaki iliskinin
zorunlulugunu tartisan Ibn Riisd’e goére, “Vahyin dogrulufu mucizelere baghdir.”
diyebilmemiz icin mucizelerin sadece peygamberlere 6zgiilenmesi gereklidir.*®

Vahiylerde belirtilen mucizevi olaylarda gecen ifadeler mecaz veya sembolik anlam
icermeksizin ayni sekilde kabul edilirse, vahiy dogrudan mucizelerin imkanin1 onaylamakta,
dolayisiyla vahiy-mucize arasindaki iliskinin yonii ortaya ¢ikmaktadir. Yani mucizelerin kanitt
bizzat vahyin kendisi olacaktir. Vahiy ifadelerinin olaganiistii bir yolla aktarimi onun mucize

oldugunun gostergesidir, yani hem mesaj hem de kanal mucizedir.*8

40 Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy ”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA) 2012, c. XLII, s. 440.

4 Isik, Vahiy ve Mucize, s. 270-271.

42 Ethem Ruhi Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, izmir ilahiyat Vakfi Yaymlari, izmir 2014, s. 149-150.

4 Isik, Vahiy ve Mucize, s. 273.

44 Swinburne, Mucize Kavrami, s. 51,58-59.

4 bn Riisd, “el-Kesf an Minhaci’l-edille”, ¢ev. S. Uludag, Felsefe-Din Iliskileri iginde, Dergah Yayinlari,
[stanbul 2017, s. 226, 236.

% Isik, a.g.e., s. 278-283.
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Yakin donem teologlarinin bir¢ogu pozitivizmin etkisiyle kutsal kitaplarda gecen
olaganiistii hadiseleri mitolojik ve sembolik hikayeler olarak yorumlamislardir. Miisliiman
teologlara gore sadece anlatilan mucizevi olaylar degil, vahyin kendisi mucizedir. Dolayistyla
en harikulade mucize Kur’an-1 Kerim’dir. O, dil, iislup, i¢erik ve anlam yoniinden olaganiistii
olup, benzerinin yerine getirilemeyecegi hakkinda meydan okuyarak, insanlarin akillarina ve
duyularma hitap eden, gegerliligi zaman ve mekénla smirlanamayan bir kitaptir.’

Daha 6nce de belirtildigi tizere mucizenin imkanini kabul etmek, beraberinde Tanri’ya
olan inanc1 gerekli kilar. Inanan bir kisi Tanr1’nin mucizeler gerceklestirecegini kabul etse bile,
peygamberlik kurumuna olan inanci yoksa mucizelerin peygamberlerin mesruiyetini

sagladigini kabul etmeyebilir.

1.5. Kur’ani Bakis Acisindan Mucize

Insanin tefekkiir eden ve ifade edebilen bir varlik olarak diger canlilardan ayrilmasi
sebebiyle, vahiy ve vahyi 6nermeler, akla hitap ederek ve insanlara seslenen bir Tanr1 inancina
dayandirilmistir.*®

Mucize ile ilgili ayetler incelendiginde®® peygamberler Tanr1’nin izni olmadik¢a mucize
gerceklestiremezler. Ayrica mucizeyi gerceklestiren bizzat Tanr1 olup, peygamberler
aracidirlar. Yani mucizeler Tanr1’nin fiilidir.

Kur’an-1 Kerim’de kelime anlamu itibariyla “mucize” yer almamaktadir. Daha 6nce de
inceledigimiz tizere mezklr kelimenin kokii olan “acz”, Kutsal Kitap’ta olaganiistii, harikulade
hadiseler anlamina gelmeyip, “aciz birakmak, gii¢ yetirememek, sokiilmiis hurma kiitiigli ve
dogurganligi olmayan kadin” manalarinda kullanilmistir. Mucizenin anlamina karsilik gelecek

“éyet”SO

kelime ise olarak yer almaktadir. Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamber’den istenen
harikulade olaylara karsi menfi bir tutum sergilemekteyken ortaya koydugu ayetlerle adet
oldugu iizere gerceklesen olaylar1 odak olarak gostermektedir. Ornegin, gece ile giindiiziin
birbirini takip etmesi, gemilerin deniz yolculuklari, yagan yagmur, esen riizgar;>! kuslarin
ucusu®? erkek ve kadmin bir 6zden yaratilmasi®® gibi her yerde Tanr1’nin ayetleri vardir. Bunlar

O’nun kudretine isaret eder ve hedef kitlesi ise diisiinebilen akil sahipleridir. Ozetle, mucizeler

4 Aydm Isik, “Din-Bilim Iliskisi Problemine Mucizeler Uzerinden Genel Bir Bakis: Vahiy Nesnesinin

Mucizeligi Tartismasi1.” Kelam Arastirmalart Dergisi, 2007, ¢. 5 (1) s. 95-102.
®  Isik, Vahiy ve Mucize., s. 34.
4% Rad 13/38; Mumin 40/78.
50 Ankebut 29/50; Yunus 10/20; Ra’d 13/7; En’am 6/37; 6/109.
51 Bakara 2/164.
5 Nahl 16/79.
5 Ram 30/21.
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Kur’an’da olagandisi olay ve durumlarda aranmazken, dikkatleri dogaya ¢ekerek zihinleri ilahi
kanunlar: (tabiat kanunlar1) kesfetmeye yonlendirmektedir. >

Mucizenin peygamberlik delili sayilabilmesi i¢in nebi siradan bir insanin
kabiliyetlerinin 6tesinde bir durum sergileyebilmelidir. Bir olayin mucize olabilmesi i¢in;
Peygamber tarafindan 6nceden bildirilmesi, inkarcilarin huzurunda ortaya konulmasi ve
bununla insanlara meydan okunmasi (tehaddi) gerekmektedir. Dolayisiyla isra, mirac, Ay’in
yarilmasi, kalbi temizlik ameliyati, meleklerin Bedir Savasi’ndaki yardimi gibi hadiseler
mucizenin amag¢ ve tanimina uygun diismez. Daha 6nceki peygamberlerin kendi mensuplari
tarafindan ilahlastirilmis olmasi sebebiyle, Hz. Peygamber’e hissi mucize yerine akli ve manevi
bir mucize olan Kelamullah verilmistir. Nitekim akla hitap eden mucizeler zaman ve mekanla
sinirlanamazlar, onlar daha etkili ve kalicidirlar. >

Kur’an, Hz. Peygamber’den mucize talep edenlere karsi sik sik kendisinin sadece bir

uyarici, mucizeleri gerceklestirebilecek tek Zat’in da Tanr1 oldugunu dile getirmistir:

De ki: "Ben de ancak sizin gibi bir insanim, (Ne var ki) bana, ‘Sizin ilah'iniz ancak bir tek ilahtir.” diye
vahyolunuyor. Kim Rabbine kavugmayi umuyorsa yararli bir ig yapsin ve Rabbine ibadette kimseyi ortak
kosmasin."5®

De ki: "Ben de ancak sizin gibi bir insanim. Fakat bana ildhinizin yalnizca bir tek ilah oldugu vahyediliyor.
Artik O'na yonelin ve O'ndan bagislanma dileyin. Allah'a ortak kosanlarin vay haline!">’

"Ancak Allah'tan gelenleri teblig edebilirim ve O'nun vahiylerini agiklayabilirim. Kim Allah'a ve
Resuliine kars gelirse, siiphesiz onlar icin, icinde ebedi kalacaklari cehennem atesi vardir."

Ey Peygamber! Biz seni bir sahit, bir miijdeleyici, bir uyarict; Allah'in izniyle kendi yoluna ¢agiran bir
davetgi ve aydinlatic bir kandil olarak génderdik.>®

Tanri, daha Onceki peygamberlere verilen hissi mucizeler neticesinde inkarcilarin
tutumunun degismedigine de vurgu yapar:

“Onlar, ‘Hayir, bunlar karma karigik yalanci diiglerdir. Hayir, onu kendisi uydurdu, hayir, o bir sairdir.

Eger boyle degilse dnceki peygamberlerin (mucizelerle) gonderildikleri gibi o da bize bir mucize getirsin’

dediler. Onlardan 6nce helak ettigimiz hi¢cbir memleket halki iman etmedi de simdi bunlar m1 iman

edecekler?7%
Kur’an-1 Kerim’in bu konudaki tutumunu biitiinciil bir yaklasimla yorumladigimizda

insanin irade hiirriyetine sahip olmasi ve bunun neticesinde edinilen imanin Tanr1 nezdinde

% Hikmet Zeyveli, “Kur’an ve Kur’an Dig1 Islami Rivayetlerde Mucize”, Din Dilinde Mucize, KURAMER
Yayimlari, Istanbul 2015, s. 109-114.

5 Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Mucize, s. 202-219.

% Kehf 18/110.

7 Fussilet 41/6.

% Cin 72/23.

% Ahzab 33/45-46.

8  Enbiya 21/5-6.
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daha serefli olacag1 gerceginden hareketle O’nun imana delil olarak mucizeleri indirmesi
Tanrt’nin ilahi hikmet ve gayesi ile ¢eliskiye diisecektir.

Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamber’e isnat edilmek istenen ¢esitli mucizevi hadiselerin
gergeklesmeyecegine dair yaptigi vurgularla®! adeta rivayet kiiltiiriinden etkilenen abartil1 akla
ve Tanr1 kelamina uygun olmayan peygamber tasvirinin oniinii kesmistir. Yahudi ve Hristiyan
kiiltiirtindeki peygamber tasvirleri ve Kur’an-1 Kerim’in dnceki peygamberlere bahsedilmis
mucizeleri ele almasindan etkilenilmis olmas1 Miisliimanlarin da peygamberlerine olaganiistii
nitelikler yakistirmasina neden olmustur.%? Ancak Kur’an, Hz. Peygamber’i ancak bir uyarici
olarak nitelendirir. Dolayisiyla Kur’an’in peygamber tasvirine uygun olmayan olaganiistii
hadiseler ancak rivayet yoluyla literatiire kazandirilmis ve Islami kiiltiirii etkileyebilmistir.

Islami literatiirdeki mucizevi olaylarn bizlere aktarimi, hadiseye tanik olabilen kisilerin
bireysel tecriibelerini anlatmasi yoluyla gerceklesmektedir. Bu tecriibeler neticesinde elde
edilen bilgi kisilerin duyum-algilama-yorumlama yetenegi ile orantilidir. Bunun da 6tesinde
vuku bulan olaganiistli olaylardan haberdar olmamiz ge¢misten gilinlimiize genellikle sozlii
aktarim yoluyla saglanmistir. Yani mucizeler gergeklestigi donemdeki kisiler icin daha gercekei
bir bilgidir ve onlar tizerinde bu bilgi daha etkilidir. Fakat giincelde bizler i¢in bu aktarilanlar
tarihsel olay niteligindedir. Iste bu nedenle Kur’an’1 Kerim her ¢aga ve zamana seslenebilmesi
neticesinde mucizelere dayali “tarihsel olay” olmanin 6tesinde akla hitap etmistir. Zaten her
caga hitap edebilen muhteva barindirmasi sebebiyle kendisi basl basina bir mucizedir.

Tanr1, misriklerin mucize taleplerine olumlu bir cevap vermemekle birlikte mucizeleri
gergeklestirebilecek tek giiciin kendinde ve takdirine bagli oldugunu hatirlatmustir. Kimi zaman
mucize talebinde bulunan miisriklere gegmis kavimlerin basindan gecen olumsuz
olaylar/helakler anlatilarak onlarin akli ¢ikarimda bulunmalarini saglamak istemistir. Kur’an’in
Tanri’nin yiiceligi, hikmeti, birligi gibi meselelerde ispat i¢cin basvurdugu yontem; dis
diinyadaki varliklarin kusursuz nizaminin gézlemlenerek yani somut olgularin akil siizgecinden
gecirilmesi neticesinde hakikate erisebilmektir. Buradan da anlasilacagi gibi mucizeler
tizerinden degil, tabiata, gozlem ve deneye dikkatimizi ¢ekerek ultihiyetinin ve mutlak
iradesinin farkina varmamizi saglar. Bilimin ve somut kanitlarin daha ¢ok itibar gordiigii goz
onitinde bulunduruldugunda Kur’an’in bu yaklagimimin son derece dnemli bir tavir oldugu
gercegi ortaya ¢cikmaktadir.

Sonug itibartyla bu boliimde, mucizenin ne oldugu hakkinda birtakim incelemelerde

bulunulmus, meselenin kosullar ve tiirleri arastirilmis olup akabinde bilgi kuramui, fizik 6tesi

61 Nisa 4/154; En’am 6/37; Ytnus 10/20; Ra’d 13/7; Isra 17/89-93.
62 Balci, Hz. Peygamber ve Mucize, s. 96.
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ve ahlaki imkani yoniiyle tartisilmis ve mezkir konunun kendisiyle baglantili oldugunu tespit
ettigimiz bilimsel, iletisimsel ve dini yonleriyle aldkali kiyasi bir yaklasimla problemin
mahiyeti ile ilgili zihinlerde bir ¢ergeve olusturmus bulunmaktayiz. Ele aldigimiz biitiin bu
asamalar neticesinde soyleyebiliriz ki, mucizelerin peygamberligin kanit1 olarak
tanimlanabilecegine dair farkli tavirlar s6z konusu olmus; bir taraf mucizeleri nedensellik-bilim
iliskisi dogrultusunda reddederken diger cihettekiler yine Tanri-doga-insan baglantisi etrafinda
Tanr1’ya imanin da bir sonucu olarak mucizelerin dogaiistii ve dini 6nemi olan bir olay/olgu
olduguna kosulsuz inan¢ tutumu igerisindedirler. Mesele bu boyutlariyla hala tartisiimakta
olup, biz bir sonraki bdliimde problemin Ibn Riisd tarafindan nasil ele alindigmni baz1 Islam

filozoflarinin goriisleriyle kiyasi bir bicimde inceleyecegiz.
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IKiNCI BOLUM
IBN RUSD’UN MUCIZE ANLAYISI

Ibn Riisd’iin mucize anlayisin1 ortaya koyabilmeyi amacladigimiz bu béliimde sirasiyla
niibiivvetin imkani, mucizenin ¢esitleri, Kur’an-1 Kerim’in mucizeligi incelenecek ve mucize-
keramet iligkisinin karsilagtirmali olarak tahkiki yapilacaktir. Konularin daha anlasilir
kilmabilmesi icin yer yer Islam filozoflarmin goriisleri mukayeseli bir bicimde ele alinacaktir.
Netice olarak elde edilen tiim bu bilgiler dogrultusunda arastirmanin konusuna dair
diisiiniirimiiziin bakis a¢is1 yansitilacaktir.

Bu béliimde inceleyecegimiz konu basliklarinin alt yapisini olusturabilmenin bir yolu
olarak tabiat felsefesine bagvurmak gerekli goriilmiistiir. Bu baglamda Gazali’nin Tehafiit’tinde
yer alan 17. mesele tahkik edildiginde Ibn Riisd’iin Gazali’nin nedenselligin redddine dair
yaptig1 agiklamalar ¢iiriitebilmek i¢in adeta bir cevap niteliginde determinizm savunmasi
yaptigini gdrmekteyiz. Iste bu noktada Ibn Riisd’iin mucizeye dair goriislerinin zihni temelini

ve beslendigi fikirleri anlayabilmenin 6niinii agmis bulunmaktayiz.

2.1. Mucizeler ve Sebeplilik Meselesi

Gazali, Tehdfiitii’l-felasife adli eserinin 17. meselesinde, Tanri’nin alem iizerindeki
tasarrufu konusunda, filozoflarin stidur teorisindeki semavi ilkeler sistemine dayandirarak
aleme dogrudan miidahalesini goz ardi eden diislincelerini ve sebep-sebepli iligskisinde
savunduklart determinist tutumu elestirmistir. O mucizeler hakkindaki diisiincelerini
filozoflarin sebeplilik goriislerine muhalif bir bakis agisiyla ele almistir.

Gazali’ye gore sebep-sebepli arasindaki baglanti zorunluluktan dolay degil, aliskanlik
ve fiillerin es zamanh olarak ger¢eklesmesinden kaynaklanmaktadir. Tanri, kudreti geregi
sebep olmadan etkiyi, etki olmadan da sebebi yaratabilir. O, Tehdfiit’tinde yer alan ates pamuk
ornegiyle bu durumu agiklar; ates her durumda pamugu yakmayabilir veya yanma
gerceklesmisse de atesin bizzat kendisi fail degildir. Yani yakan etken temastir, faili ise
Tanr’dir. Filozoflarin atesi her zaman yakan fail konumunda diisiinmelerinden 6tiirii Hz.
Ibrahim’in yanmamas1 mucizesini reddettiklerini belirtmistir. Gazali bu meselede filozoflarin
iddiasini su sozleriyle bertaraf etmektedir: “Tanr1 atesin yakmasini iradesi ile tayin edip bizzat

gerceklestiriyorsa, ayn1 Fail’in yakma fiilini yaratmamasi da aklen miimkiindiir.”® Gazali,

88 Gazali, Tehdfiitii’l-feldsife-Filozoflarin Tutarsiziigr, cev. M. Kaya, H. Sarioglu, Klasik Yayinlari, Istanbul

2005, s. 169.
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nedenselligin reddinde, fikirlerini yumusatarak varliklarin bir tabiat1 oldugunu kabul etmis,
fakat Tanr1’nin kudretinin kisitlanmasini arzu etmedigi i¢in atesin yakma 6zelliginin oldugunu,
ancak O’nun bazi durumlarda araya engeller koyarak atesin etkisini sinirlandirabilecegini
veyahut atese atilan Hz. Ibrahim’in viicudunda atesin yakma giiciinii engelleyen yani talk etkisi
saglayacak bir 6zelligin o anda yaratilmis olabilecegini savunmustur.®*

Az once bahsedildigi gibi sebep ile neticenin ayni1 andalig1 aralarinda bir zorunluluk
bagi oldugunu sart kosmaz. Diislinlirimiiz Gazali, bunu bir misalle agikliga kavusturmak
istemistir. Dogustan gorme engelli birinin glindiiz vakti gozlerindeki perde (sebep) kaldirilinca
etraftaki cisimleri ve renkleri algilamaya baslayacagini (sonug), boylece gorebilmesinin gergek
sebebini gozlerindeki perdenin kaldirilmasi olarak diigiinecegini belirttikten sonra ayni sahsin
gece olunca cisimleri algilayamayacagini ve gorebilmesindeki asil sebebin giin 15181 oldugunu
fark edecegini sdyler. Bu 6rnekte de goriildiigii tizere Gazali sebep ile sonug arasindaki art arda
bulunma durumundan hareket ederek bunun her kosulda asil gerekgeleri bildigimiz anlamina
gelmeyecegini gostermek istemistir. Gazali, vermis oldugu 6rnekte her ne kadar Giines 151811

13

fail olarak gostermisse de devaminda “...Gordiigiimiiz gegici olaylarin Otesinde baska bir
sebebin bulundugunu anlariz.” diyerek asil failin somut bir madde olarak algilanmasi
diisiincesini ciiriitmeyi hedeflemistir. %°

Gazali, mucizelerin kabulii noktasinda, maddenin kendi cinsinden olmayan unsurlari
blinyesine kabul ederek olgunlastigi, form aldigi ve bunlarin asama asama gerceklestigi
ornegini verir. SOyle ki, toprak bitkiyi, bitki hayvani, hayvan insan1 besler yani bitki kana, kan
spermaya doniislir. Maddenin gecirdigi bu asamalarin stiresi bizzat Tanr tarafindan kisaltilarak
mucizeler gerceklesebilir.®® Ancak Tanri, ilme karsi duyulan giivenin sarsilmamasi igin
mucizeleri alelade bir zamanda yaratmaz, hikmeti geregi siklikla ve gereksiz yere
gerceklestirmez ve bizlerde bunun bilgisi mevcuttur.®’

Diisiiniir Gazali, filozoflarin siradan insan ruhunun kendi bedenini etkileyebildigi®® gibi
peygamberlerin de giiclii ruhlarimin yagmur, deprem ve sicaklik degisimleri gibi olaylar
tizerinde etkide bulunabileceklerini ve mucize kabullerini bununla siirlandiklarini belirterek

onlarin ruhani gii¢leri ile mucizelerin ger¢eklesmesinin miimkiin oldugunu, fakat bu durumun

Tanri’nin peygamber {izerinde bu gilicii yaratmasiyla gerceklesebilecegini sdylemistir.

8 Gazali, Tehdfiitii'I-feldasife, s. 171.

65 Omar Edvard, Moad, “Gazali’nin Vesileciligi ve Varliklarin Mahiyeti”, Gazdli ve Nedensellik, ed. Y. Tiirkben,
Elis Yayncilik, Ankara 2012, s. 121-122.

6 Gazali, Tehdfiitii'I-felasife, s. 172.

7 Gazali, Tehdfiitii’'I-feldasife, s. 171.

8 Michael Marmura, “Tehafiit’{iniin 17. Meselesinde Gazali’nin Ikincil Sebep Teorisi, Gazdli ve Nedensellik,
ed. Y. Tiirkben, Elis Yaymecilik, Ankara 2012, s. 93.
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Peygamberin niyeti ve ¢abasina ilaveten, Tanri’nin miisaadesiyle evrensel nizamin yardimei
olmas1 neticesinde mucizeler gerceklesir.%® Burada {izerinde durulmas: gereken, Gazali’nin
mucizelerin ortaya ¢ikisinda peygamberlerin ¢aba ve niyetini yani sahsi etkilerini goz ardi
etmeyisidir.

Sonug olarak Gazali Tehdfiitii 'I-felasife’de sebeplilik ve mucize iliskisini ele aldig1 17.
meselede, evrendeki diizen ve nizama bakildiginda bizlerin zihninde meydana gelen bilgilerin,
Tanr’nin tabiattaki olaylar1 adet iizere yaratmasindan kaynaklandig: belirtilir. Kanaatimizce
Gazali’nin kars1 ¢iktigi husus, Tanri’nin kudretini kisitlayan, kendi iradesi ile yarattigi diizene
uymak zorunda birakilan bir Tanr1 tasavvurunu kapsayan zorunlu nedenselliktir.

Ibn Riisd, varliklarda bulunan sebep-sebepli iliskisine dair belirttigi Gazali’nin
indeterminist goriislerine elestirel bir cevap niteliginde meseleyi incelemistir.

Gazali’ye gore filozoflar sadece belirli birka¢ durumda doga yasalarinin ihlal edilerek
mucizelerin gergeklestigini kabul ederler: "

1- Filozoflar, tahayytil yetisi gelismis olan kisilerin, Levh-i Mahfuz’daki suretleri
algilayabildiklerini ve bu sayede gelecek hakkinda bilgi sahibi olabileceklerini iddia
ederler, ancak bu, peygamberler uyanikken; siradan insanlarda ise riiya halinde
gerceklesir.

2- Nazari yetisi gelismis olan insanlar akledilirleri anlayip, yorumlayip, analiz ederek
bilgi haline doniistiirebilirler. Baz1 insanlar daha kolay neticeye ulasirken, bazilart
uzun c¢alismalar sonucunda bilgiyi elde ederler, ancak peygamberler biitiin
akledilirleri en kisa siirede kavrayabilirler ve bunun i¢in bir 6greticiye ihtiyag
duymazlar.

3- Mucizeler ameli yetisi gelismis kisiler tarafindan gergeklestirilebilir. Burada onlar
nefsin beden lizerinde etkisi oldugu gibi beden dis1 somut maddeler iizerinde de
etkisinin olabilecegini diistiniirler. Dolayisiyla, doga olaylar1 {izerinde tasarrufta
bulunan peygamberler bu sayede mucizelerin vuku bulmasini saglarlar.

Ibn Riisd, Gazali’nin filozoflar hakkindaki goriis Ve tespitlerinin sadece ibn Sina’ya ait
olabilecegini belirttikten sonra bir cismin, 6ziinde kuvve halinde bulunmayan bir sekil veya
duruma doniismesinin miimkiin olmadigin1 belirtir. Hatta cisim potansiyel olarak doniisiime
imkan saglasa bile insanin her kosulda bunu gerc¢eklestirmesinin giicii dahilinde olmadigini
sOyler. Yani her miimkiin sey imkan alanina ¢ikmayabilir. Ona gore gerceklesmesi miimkiin

olan mucizeler semiyat yolu ile aktarilandan akil 6tesi bir yaklagimla imkani saptanabilen seyler

8 Gazali, Tehdfiitii'I-feldsife, s. 172-173.
0 fbn Riisd, Tehdfiit et-Tehdfiit-Tutarsizhgin Tutarsizlig, s. 283-285.
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olmalidir. En biiyilk mucize Kur’an-1 Kerim’dir. Ciinkii insanlarin akli incelemeleri ve
analizleri neticesinde bugiin ve kiyamete kadar gercekligi bilinecek, gecerliligi devam
edecektir. Zaten peygamberlerin de niibiivvetlerini ispati noktasinda baska tiirden mucizelere
basvurmalar1 gerekmez. Ona gore peygamberligin delili, goriilmeyenleri, bilinmeyenleri
kavrayabilen; koydugu kurallar1 gergeklerle c¢elismeyen ve bununla biitiin insanlarin
mutlulugunu saglayabilen fiilleri gerceklestirebilmektir.’

Ibn Riisd, kelamcilarin nesneler iizerinde gdzlemlenen sebep-sebepli iliskisini inkar
etmelerini safsata olarak yorumlamaktadir. Faillerinin bilinmedigi olay veya durumlar sz
konusu olabilir, bu arastirmanin konusudur. Kelamcilar, failleri heniiz bilinmeyen durumlar igin
etkilesimde bulundugu gdzlemlenebilen ve kavranan olgular1 reddedemezler.”?

Ibn Riisd, tek tek her bir nesnenin kendine 6zgii nitelikleri bulundugunu kabul eder,
dolayisiyla nesnelerin farkli farkli tabiatlari oldugunu inkar etmez. Aksi halde tiim nesneler ayri
isimlendirilemez, tanimlanamaz tek bir “sey” olur. Hatta bunun da 6tesinde tek bir sey olamaz.
Ciinkii bir nesnenin sahip oldugu tek bir farkli 6zellik yoksa digerleri ile ayniliga sahipse, bu
teklik aslen teklik olamaz. Bu durum ise bizi varliklarin aslinda var olamayacagi sonucuna
gotlirtir. Diislinlirlimiiz, Gazali’nin atesin her durumda yakic1 olmayacag 6rnegine cevaben iki
nesne arasinda bir miinasebetin gergeklesebilmesi i¢in sonsuz sayida sebeplerin birbiri ile iligki
icinde bulunmasi gerektigini, bu iliskilerin bazi durumlarda engellerle karsilasabilecegini,
dolayistyla atesin yakici etkisini engelleyebilecek (talk tasi gibi) bir durum s6z konusu
oldugunda ise atesin yakma niteligini ortadan kaldirmayacagim sdylemistir.”®

Diisiiniiriimiiz ibn Riisd, aklin diger kavrama yetilerinden ayrildig:1 noktanin varliklarin
sebepleri ile kavramasi oldugunu, nedenleri reddedenin ise akli reddetmis olacagini ifade
etmistir. Ona gore kelamcilar, nesnelerin aligkanlik (adet) {izere ayni neticeleri elde etmesini,
sebep-sebepli arasinda zorunlu bir iligkiyi gerektirmeyecegini diislinmektedirler.
Diisilinliriimiiz bu noktada adet teriminin nesneye mi yoksa faile mi ithafen sdylendigini
sorgular ve siirekli yaratma halinde farkli fiiller gergeklestiren Tanr1 hakkinda yanildiklarini
diisiiniir. Clinkii Tanr’nin siinnetinde (adet) bir degisme olmayacagini ayetle delillendirerek
ispat eder. Dolayisiyla adetler nesnelerin sahip oldugu durumlarsa bu onlarin bir tabiata sahip
oldugunu gosterir. Zaten filozoflar, nesnelerin fiillerinde bir failin etkisinin oldugunu da

reddetmemislerdir, ancak onlara gore bir Ik Fail (ilk Sebep) vardir ve maddelerle etkilesimi

"t Ibn Riisd, Tehdfiit et-Tehdfiit-Tutarsizigin Tutarsizhigr, s. 285-287.
'? Ibn Riisd, Tehdfiit et-Tehdfiit-Tutarsizligin Tutarsizhigu, s. 291.
8 Tbn Riisd, Tehdfiit et-Tehdfiit-Tutarsizligin Tutarsizligi, s. 291.
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dogrudan gerceklesmez. Ilk Fail’den tasan hiyerarsik akillar araciligryla, son akil olan suret
verici sayesinde nesnelere etki eder.”

Ibn Riisd’e gére var olan bilginin kaynagi Tanr’’nin bilgisidir. Devamli var olan,
siiregelen durumlar bilginin olusmasinda etkendir ve bu esyanin tabiati lizere var oldugunun
kanitidir. Gergeklesmeyen olay ve durumlarin bizlere herhangi bir bilgi sunmasi imkansizdir.
Eger bizler bir sey i¢in “miimkiin” tabirini kullantyorsak, o seyin varligi veya yoklugu hakkinda
yakin bir bilgiye sahip olmamamizdan kaynaklanir. Uciincii halin imkansizligindan dolay1 bir
sey i¢in var veya yok hiikkmiinii verebilmemiz, o varligin tabiatin1 bilmemizi gerektirir. Aslinda
bilinmeyeni kavramak veya goriilmeyeni bilmek varligin tabiatin1 kavramaktan bagka bir sey
degildir. ™ Bu durum peygamberlerde vahiy, insanlarda riiya araciligiyla gerceklesir.

Goriildiigii iizere diisiiniiriimiiz ibn Riisd, hem akli hem de nakli delillere bagvurarak
nesnelerin kendilerine 6zgii tabiatlarinin oldugunu, her esyanin dogasina uygun neticeleri
doguracagini, dolayisiyla sebep ile sebepli arasinda zorunlu bir bag bulundugunu
savunmaktadir. Onun cismin kendisinde miindemi¢ &zelliklerinin  disinda bir hale
doniisemeyecegi, ancak neden ile sonu¢ arasinda bazi engellerin husule gelebilecegi,
dolayisiyla failin fiilini gergeklestiremeyecegi durumlarin da olabilecegi hususunu géz ardi
etmeyerek aslinda Gazali ile fikren ortak bir paydada bulugmus oldugu sdylenebilir. Fakat
onlarin bu miisterekliginde niians farki olarak diisiinebilecegimiz sey, esyalara yiiklenen

zorunlu misyonun, Tanri’nin giiciinii tartigmal1 hale getirecegi endisesidir.

2.2. Niibiivvetin imkam ve Ispati

[lk béliimde ele aldigimiz gibi mucizeyi tanimlarken ondan niibiivvetle gérevlendirilmis
peygamberlik unvanma sahip olan kisinin iddialarimi kanitlayabilme yolunda gosterdigi
olagandisi haller olarak bahsetmistik. Yine mucizeye inanmanin 6n kosulu olarak Tanr1 ve nebi
olgularmin kabuliiniin gerekliligine de deginmistik. Burada mucizeyi tartisabilmek
peygamberligin de anlasilmasini gerekli kilmaktadir. Dolayisiyla niibiivvetin imkéansal
boyutunu ele alip, dogrulugunun hangi sart ve durumlarla ispatlanabilecegini Ibn Riisd’iin bakis

acisiyla beraber cesitli filozoflarin goriisleriyle mukayese ederek inceleyecegiz.

™ ibn Riisd, Tehdfiit et-Tehdfiit-Tutarsizligin Tutarsizhig, s. 292-293.
> bn Riisd, Tehdfiit et-Tehdfiit-Tutarsizhgin Tutarsizlig, s. 296-297.
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2.2.1. Farabi’ye Gore Peygamberligin Imkam ve ispati

Farabi’nin peygamberlik hakkindaki goriislerini ele alabilmemiz ig¢in onun Yeni
Platonculuk ekoliiniin Tanri-dlem iligkisine dair varsayimlarindan etkilenerek alemin
yaratilisina dair diislincelerini ele aldig1 sudir teorisi ve bu kuram ile iligkili insani akillar
nazariyesini incelememiz faydali olacaktir.

Kelime anlamu itibariyla sudir; ¢ikmak, fiskirmak, vuku bulmak, meydana gelmek;
felsefi bir terim olarak ise Zorunlu Varlik’tan tasarak alemde olusan her sey anlamina
gelmektedir.”® Her seyin “Bir” niteligine sahip Tanr1’dan ¢iktigini ifade i¢in kullanilan bir terim
olan sudir (émanation), alemin c¢esitli varliklar sebebiyle olustugunu ileri siiren felsefi bir
doktrindir. Farabi ve Ibn Sina gibi Islam filozoflari, yaratmanin Tanri’nin &zgiir iradesiyle
oldugu fikrini benimsemekle birlikte, tipki bir giilden kokunun yayilmasi, bir 151k kaynagindan
15181n ¢ikmasi gibi, dlemin Tanr1’dan hicbir sey eksiltmeden sudir ettigini, Tanr1 ile maddi alem
arasinda “akil” diye adlandirdiklar1 birtakim manevi varlik katmanlari koymak suretiyle
yaratmay1 bir siireg icerisinde degerlendirip olus realitesini izah etmislerdir.”” Farabi’ye gore
Tanr1’nin kendi zatin1 diisiinmesiyle O’ndan suddr eden ilk akil ortaya ¢ikar ve buradan itibaren
cokluk baglar. Bu meydana gelen ikinci varlik hem kendini hem de suddr ettigi varligi akil eder.
[k akil Ik Varlik’1 diisiinerek ikinci akil ve kendini bilmesi ile de birinci sema meydana gelir.
Ikinci akil kendini var edeni diisiiniir ve boylece iiciincii akil olusur, yine kendi zatin1 aklederek
sabit yildizlar kiiresi meydana gelir. Bu silsile ayn1 dogrultuda onuncu akla kadar devam eder.
Boylelikle dokuz nefs ve felek tamamlanir. Onuncu akil ise digerleri gibi Halik’ini ve kendini
tefekkiir eder, ancak ondan yeni bir kiire ve felek stidur etmez. “Faal Akil” olarak isimlendirilen
bu akildan ay-alti varliklar Alemi yani maddi alem olusur.”® Ozetle, Zorunlu Varlik olan
Tanr’dan diisiinme bakimmdan ¢oklugu barmdiran bir akil sudiir etmistir. Ik Akil’dan
sirasiyla tagarak ¢ogalanlar Ay-iistii ve Ay-alt1 Alemdeki miimkiin varliklardir. Burada stdur
nazariyesini anlatmamizin gayesi, bu sistemde diisiinmenin yaratma anlamina geldigini ve her
bir varligin bir sonrakinin nedeni oldugunu fark etmemiz i¢indir Ki, Farabi’nin Tanri-dlem
iliskisinde belirgin bir bicimde determinizm diisiincesinin hakim oldugunu gérmekteyiz.

Onuncu akil olan Faal Akil’in, Ay-alt1 alemde bulunan dort element, madenler, bitkiler,
hayvanlar ve insanlar iizerinde etkisi vardir ve Ay-iistii alem ile olan iligkilerinde aract olma

gbrevini {istlenir. Yani fizik ile metafizik dlem arasinda vasita niteligi tasir.”® Yine burada

6 Tbrahim Hakki Aydin, Fardbi’de Metafizik Diisiince, Bil Yaynlar1, Istanbul 2000, s. 161.

7 Kemal Sozen, “Gazali’nin Suddr Teorisini Elestirisi”, Islami Arastirmalar Dergisi, ¢. 13, S. 3-4, Ankara 2000,
s.402-403.

'8 Férabi, El-Medinetii’l Fazila/Ustiin Ulke, gev. S. Say, Kurtuba Yaymecilik, Istanbul 2015, s. 47-75.

" Taylan, Isldm Diisiincesinde Din Felsefeleri, $.140.
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sOyleyebiliriz ki, Ay-alt1 alemdeki varliklar da kendi yetkinlikleri bakimindan hiyerarsik olarak
siiflandirilmstir.

Faal Akil ile beser iligkisini incelemek i¢in yaratilanlarin agama sirasina bagl olarak
bitkisel, hayvansal ve insani nefsin tiim 6zelliklerini kendinde barindiran insanin diisiinen nefs
olarak bilgiyi idrak etme asamalarindan s6z etmek gerekir. Farabi’nin insani akillar teorisine
gore aklin ilk agamasi olan heytlani-bilkuvve akil, dogustan istidat halinde bulunan akledilirleri
kuvve olarak algilayabilme potansiyeli barindirir. Heyulani akila gelen stretlerin algilanmasi
neticesinde artik bilkuvve akildan bilfiil akla gegis saglanacak, boylelikle esyanin suretleri
zihinde tasavvur edilebilecektir. Aklin yetkinliginin bir sonraki asamasinda ise bilfiil akil
akledilirleri bilip, maddeden soyutlayip, bagimsiz olarak zihinde diislinebiliyorsa artik
miistefad akil seviyesine ulasmustir ki, bu insan aklinin yetkinliginin son merhalesidir. Iste
Farabi, Faal Akil’1n insan ile olan etkilesiminin bu kemalden sonra basladigini dile getirmistir.®
Yine burada goriiyoruz ki Farabi sistemli bir sekilde kademeli olarak ilerleyen belirlenimci bir
yaklasim icerisindedir. Boylelikle Farabi’nin peygamberlik anlayisini degerlendirebilecek fikri
altyapiy1 olusturmus bulunmaktayiz. Az 6nce aklin yetkinliginin agsamali olarak ilerlemesinden
s0z etmistik. Burada her bir aklin bir iist seviyeye cikabilmesini saglayan giiciin Faal Akil
oldugunu belirtmeliyiz. O bizzat etken sebeptir. Daha 6nce de bahsettigimiz iizere 0, Ay-iistii
alemle iletisimi saglayan bir koprii konumundadir. Gorevi ise akleden canliy1 ulasabilecegi en
son olgunluga yani “saadetii-1 kusva” ya eristirebilmektir.8! Bunu gergeklestirebilmesinin
kosulu ise insanin miistefad akil seviyesine ulasabilmesine baglhdir. Iste Faal Akil ile ittisali
saglayabilen, miitehayyile kuvvesine tagan bilgileri alabilen peygamber veya filozof, bilge
kisidir. Bu hal ya uykuda sadik riiya vasitasi ile ya da uyanikken gergeklesebilmektedir.®? Bu
noktada Farabi, peygamber ile filozofu denk tuttuguna dair itirazlarin 6niinii kesebilmek igin
orada bulunan bir niians farki neticesinde meseleyi a¢ikliga kavusturur. Buna gore bilge kisi
stirekli teorik ¢aligma vasitasiyla temas kurabilecek yetkinligi elde ederken, peygamberler zihni
bir ¢abaya gerek duymadan dogrudan miitehayyile kuvvesine tasan bir bilgi akigina maruz
kalirlar.® Bu olay hakim kiside gerceklesirse ilham, nebide ise vahiy olarak adlandirlir.®*

Buraya kadar ele aldigimiz meseleler neticesinde Farabi’nin peygamberlik makamini

hem aklen hem de ser’an miimkiin, hatta insan ile Tanr1 arasinda dogrudan bir iletisimin

80  Farabi, El-Medinetii’l Fazila/Ustiin Ulke, s. 111-125.

8L Aydm, Fardbi’de Metafizik Diisiince, s. 219.

82 Farabi, El-Medinetii’l Fazila/Ustiin Ulke, s. 127-130.

8  Tbrahim Medkir, “Farabi 17, cev. Osman Bilen, Klasik Islam Filozoflar: ve Diisiinceleri iginde, ed. M.M.
Serif, Insan Yayinlari, Istanbul 2017, s. 86.

8 Taylan, Islam Diistincesinde Din Felsefeleri, s. 144.
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imkansizlig1 neticesinde feyz kavrami araciligiyla, insan akli ve Tanri’nin bilgisi arasinda
kurulan irtibat sayesinde, beserin mutlulugun kaynagini elde edebilecegini savunarak
peygamberligi zorunlu olarak gordiigiinii séylemek miimkiindiir.

Farabi niibiivvetin delillendirilmesi noktasinda, mucizelerin énemine deginmis Ve
peygamberlerin mucize gostermelerini gerekli gormiistiir. Ona gore nebinin sahip oldugu
manevi gii¢ sayesinde vahiy almasi, yani Faal Akil ile kurdugu baglantt mucizedir. Nebilerin
peygamberler bu manevi giicleri sayesinde yagmur yagdirabilir, Ay’1 bdlebilir, dsanin yilana
donilismesine, a’ma ve clizzamlinin iyilesmesine sebep olabilir. Bu minvalde Farabi’nin mezkir
mesele hakkinda kati bir determinist sistem olusturduktan sonra mucizeleri hak olarak gdrmesi
kendisiyle gelistigi sonucunun aktarilmasina imkan tanisa da Farabi ona gore dyle bir yontem
izlemistir ki Ay-iistii alem Ay-alt1 dlemin sebebi yani tabiat kanunlarini tabiat {istii olan akillar
belirlemis olup 0 alemle iletisim kurulmasiyla birlikte zaten olagandisi hallerin meydana
gelmesi s6z konusu olmaktadir. &

Sonug itibariyla Farabi, sudir ve felekler nazariyesi araciligiyla ontolojik ve kozmolojik
meselelere agiklik getirmek istemistir. Din ile felsefeyi uzlastirabilmek i¢in Farabi, seriatin da
ele aldig1 yaratma, diinyevi ve uhrevi yasama dair bilgiler, peygamberlik ve mucize
problemlerini incelemistir. Ona gore peygamberlik vardir ve nebiler Tanr1 tarafindan Faal Akil
vasitastyla kendisiyle temasa gegebilecek manevi ve fiziki donanimda yaratilmiglardir.
Peygamberler insanlar1 en ylice mutluluga ulastirabilecek Ogretileri aktarmakla
gorevlendirilmiglerdir. Onlarin peygamberlik davasindaki hakliliginin ispatt da ancak

mucizeler yoluyla saglanabilir.

2.2.2. ibn Sina’ya Gére Peygamberligin imkam ve ispati

Niibiivvetin mahiyeti ve ispatini, madde-suret iligkisi ve nazari akillarin tahlilini yaparak
kendi igerisinde sistematik bir metotla ele alan Ibn Sina, dncelikle “seylerin” madde ve suret
olarak iki unsurdan olustugunu, bunlarin birbirinden ayrilmalari durumunda ayrilan her bir
unsurun birbirinden bagimsiz var olacagin agiklayarak ise baslar. Ardindan o, akillar teorisini
inceler. Diisiiniir Ibn Sina, insani diisiinen nefse (nefs-i natika) sahip olmasiyla diger canlilardan
ay1rir. Nefs-i natikanin yetkinligi ise hiyerarsik olarak dort asamada gergeklesir. Buna gore;

[k olarak Ibn Sina heniiz suretlerle etkilesime girmemis tiimellerden bahseder ve daha

sonra seyleri maddeyle (hyle) iliskilendirir. Onlarin potansiyel olarak fiil haline ¢ikabilecek

8 Taylan, I:sldm Diisiincesinde Din Felsefeleri, s. 146; Medkir, Farabi 1, s. 87.
8 Taylan, Isldm Diisiincesinde Din Felsefeleri, s. 146.
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giicleri olduklarindan s6z eder. Buna 6rnek olarak ise atesin bilkuvve sogutma giiciine sahip
olmasini verir.

Ikinci asama olarak da kiillilerin suretlerinin yeti olarak zihinde canlandirilabilecegi tam
akildan bahseder. Bu merhalede atesin yakma giicii olduguna dair hiikiim verilebilir.

Uciincii olarak akledilirlerin gii¢c halinden, fiile ¢ikt1g1, kiillilerin suret olarak zihinde
tasavvur edilebildigi miistefad (kazanilmis) akildir.

Son olarak miistefad akla sahip olan kimseler tiimelleri, duyular ve akil aracilig1 ile elde
edilen bilgileri analiz edip ve sentezleyerek yeni bir bilgi haline doniigsmesi ile dolayli olarak
veya bu kademelere gerek duymadan dogrudan dogruya bilgiyi kavrayabilen meleki akil
sayesinde iki farkli tarzda kavrayabilir. iste bu noktada Faal Akil araciligiyla gelen bilgileri
(feyz) dogrudan alabilen kisi Nebi’dir. Vahiy ise bu feyezandir. Nebi’nin amaci duyulur (sonlu
alem) ve distiniiliir (ahiret) diinyalarda mutlu olabilmeyi saglamaktir. Resil, vahiy ile elde
ettigi bilgileri insanlara anlasilir sekilde iletmekle gorevlidir. Hz. Peygamber’in niiblivvetinin
ispat1 noktasinda diger elgilerle yapilacak bir kiyaslama yeterlidir.%’

Ayrica farkli bir bakis agisiyla ibn Sina, insanlarm hayatlarini siirdiirebilmeleri igin
birbirlerine muhta¢ olmalarindan, dolayisiyla topluluk halinde yasamaya mecbur sehirlerin
olusmasinin gerekliliginden yola ¢ikarak niibiivveti ispatlamaya ¢aligir. Zira Ibn Sina bir arada
yasayan toplumlarin diizenini ve adaletini tesis edebilmek igin yasa koymanin sart oldugundan
bahseder ve bu yasa koyucunun da Tanr tarafindan gorevlendirilen bir el¢i olmasi gerektigini
belirtir. Clinkii insanlar tarafindan koyulan kurallar kisi, kosul ve hale gore degiskenlik gosterir.
Halk ise peygamberin diger insanlardan farkli oldugunu ayirt eder. Onlarin farkliliklarini
saglayan sey ise nebilerin mucizeleridir.®

Goriildiigii iizere Ibn Sina, niibiivveti delillendirebilmek igin diger yaratilmislardan
farkli diisiinebilme kabiliyetine sahip olan insanin bu yetkinligini kademeli olarak incelemistir.
Nitekim nebiler insandir ve muhataplar1 bizzat diisiinebilen varliklardir. Peygamberlerin 6teki
akledebilenlerden ayrilan yonii, onlarin bu gorevlerinde hakli ve hakiki oldugunun ispatidir.
Niibiivvet ile vazifelendirilmis insanlarin tiimelleri kavrayabilmesi, Faal Akil’dan tasan
bilgileri dogrudan alabilecek meleki akla sahip olmasi neticesindedir. Bu feyezanla gelen
mesajlar muhataplarinin hem diinya hem de ahiret hayatinda mutlu olabilmelerini saglarlar. Hz.
Peygamberin de aldigi mesajlarin ayn1 gayeye yonelik olmasi, onun hak bir el¢i oldugunun

kanitidir. Mezkfr diisiincelerine ilave olarak Ibn Sina mezkiir meseleyi yaptig1 sosyolojik bir

8 1bn Sina, “Risale fi Ispati’n Niibuvvat ve Te’vili Rumuzihim ve Emsalihim”, ¢ev. H. Aydmn, E. Uysal, H.
Peker, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1998, 7 (7), s. 565-568.
8  [bn Sina, en-Necdt, cev. K. Senel, Kabalc1 Yaymecilik, Istanbul 2013, s. 278-280.
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tahlille ele almistir. Ona gore insanlar hayatlarini idame ettirebilmeleri i¢in toplum halinde
yasamak ve birbirleriyle yardimlasmak mecburiyetindedirler. Olusan toplumlarda bir kaos
ortaminin var olmamasi i¢in de toplumsal diizeni tesis edebilecek yasalarin mevcudiyeti sarttir.
Evrensel, her ¢aga hitap edebilecek kanunlarin olusabilmesi beser akli ile degil, Tanri’nin
vazifelendirdigi elgilerin ilettigi kurallar neticesinde olusturulmalidir. Zaten toplumun da bu
gorevlinin birtakim {stlin niteliklere sahip olmasi sebebiyle siradan insanlardan ayrimh

oldugunun farkina varmasi séz konusudur.

2.2.3. Gazil’ye Gore Peygamberligin Imkam ve ispati

Gazali, peygamber gondermenin imkanini, Mu’tezile’'nin mesele hakkindaki
goriiglerine karsit elestiriler dogrultusunda ele almistir. Ona gore Mu’tezile’nin Tanri’nin
peygamber gondermesini zorunlu olarak gormesi dogru degildir. Dolayisiyla peygamberlik
miimkiindiir. Delili ise Tanr1’nin ezelden beri var olan iyi-kotii, faydali-zararli seyler hakkinda
bilgisinin mevcut olmasidir. Bu bilgilerin iletilmesi ise ancak gorevlendirilen peygamberlerin
varligi ile saglanmaktadir. Peygamberligi dogrulayan fiiller ise olaganiistii haller olan
mucizelerdir.®

Gazali, Mu’tezile’nin mezklr mesele hakkindaki baz stiphelerinin bulunduguna kanaat
getirir. Ona gore bu ekol, peygamberin akilla dogrulugu bilinebilecek meseleler hakkinda
gonderilmesi halinde bunun sagma ve beyhude bir durum olacagini, aklin yetersiz geldigi
durumlar i¢in var olmasinin da yine ayni sekilde tuhaf olacagini, ¢linkii akil dis1 seyleri akilla
onaylamanin miimkiin olamayacagini belirtir.%

Diisilintiriimiiz Gazali, ekol hakkindaki bu varsayimsal diislincelere cevaben, aklin
hiikkiim verebilme noktasinda kavramaya ihtiyaci oldugundan yani iyi ve koti seylerin
bilinebilmesinin dnkosulu olarak seylerin faydali ve zararli 6zelliklerini anlatan bir anlaticinin
varligma duyulan ihtiyagtan bahseder. Dolayisiyla peygamberler aklin tek basina hiikiim
veremeyecegi seyleri haber vermek icin gonderilmistir.%!

Mu’tezile’nin peygamberligin mesruiyetini kanitlayabilme noktasinda Gazali, Tanri’nin
acikca peygamberin dogrulugunu ifade etmesinin imkansiz oldugunu, bu nedenle elgisini
mucizelerle desteklemesi gerektigini, fakat bu olaganiistii fiillerin sihirden ve tilstmdan ayirt
edilebilmesi hususunda insanlarin bunu bilemeyeceginden dolayr mucizelerin peygamberlerin

dogruluguna delalet edemeyecegini diisiindiiklerinden bahseder.%?

8 Gazali, Itikadda Orta Yol, ¢ev. O. Demir, Klasik Yaynlari, Istanbul 2012, s. 161.
0 Gazali, Itikadda Orta Yol, s. 162.
91 Gazali, Itikadda Orta Yol, s. 163.
92 Gazali, Itikadda Orta Yol, s. 162.
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Diistintiriimiize gore insanlar sihir ve tilsim gibi olagandisi fiilleri peygamberlerin
mucizelerinden pekala ayirt edebilirler. Clinkii onlarin mucizeleri sihir ile elde edilemez ve bu
fiillerde benzerinin gerceklesemeyecegine dair meydan okuma mevcuttur. Sihirbazlar ise
bundan acizdir.

Gazali’nin ifadesiyle Mutezile’ye gore, insanlar mucizeleri digerlerinden ayirt
edebilmis olsalar bile dogruya sevk ettiginden sliphe duymak gerekebilir. Ciinkii Tanri,
peygamberleri araciligiyla kullarint denemis ve heldk etmek istemis olabilir. Yani
peygamberlerin gosterdikleri dogrularin aslinda bizleri yanlisa sevk etmesi aklen miimkiindiir.
Ciinkii akil, Tanr1’nim insanlar1 kandirmasimi miimkiin goriir.%

Gazali, peygamberlerin insanlari dogruya yonlendirdigini ve giivenilir olduklarinin
bilindigini, bunun Tanr1 tarafindan agik¢a belirtilmesinin gereksiz oldugunu Kkral-el¢i 6rnegi
tizerinden agiklar. Bu 6rnege gore kralin, askerlerinin ve el¢isinin ayni ortamda bulundugu farz
edilir ve burada el¢i kendisine itaat edilmesini askerlere beyan eder. Fakat askerler, kraldan
bununla alakali onay beklemektedirler. Kral ise s6zlii bir ifadede bulunmaz. Bunun tizerine elgi,
iddiasin1 dogrulayabilmek icin kraldan her zamanki davramiglarinin aksine li¢ defa tahtina
oturup kalkmasimi ister. Kral dedigini yaparak elgisini onaylar. Askerler yalan sdyleme
potansiyeli olan kralin onlar1 aldatacagi ihtimalini diisiinmeden o insanin elgiliginin
dogruluguna kanaat getirir. Netice itibariyla kral aliskanliklarina aykiri hareketiyle karsi tarafa
o kisinin elgisi oldugunu so6z ile sdylemis gibi olur. Tanri’nin yalan sdylemesi, aldatmasi
imkansizdir. Clinkii yalan, sozlii olarak sdylenir ve Tanri’nin kelami bizlerdeki gibi sozlii ve
sesli degildir. O’nun kelam1 zat: ile kaimdir.%®

Diisiiniirlimiiz Gazali kerameti caiz gérmiistiir. O’na gore keramet, dogal siirecin (adet),
Tanr1 eli ile bozulmasidir. Mucize hem sihir hem kerametten meydan okuma yonii ile
ayrilmaktadir. Mucizenin peygamberlik iddiasi ile birlikte gerceklesmesi peygamberligin
dogruluguna delildir.%

Sonug olarak peygamberligin imkan1 meselesinde Gazali, aklin tek basina yeterli
olmadig1 durumlarda peygamberlerin aklin hiikiim veremeyecegi seyleri bildirdiklerini sdyler
ve Tanri’nin dogru ve yanlis1 insanlara bizzat kendi tarafindan isitsel olarak sdylemesinin
imkansizligindan dolay1 peygamberligi gerekli goriir. O, peygamberlerin dogrulugu noktasinda
ise mucizelere basvurmus, meydan okuma ve peygamberlik iddiasi ile ger¢eklesmesinin o zatin

peygamberligine delil olacagini belirtmistir.

9 Gazali, Itikadda Orta Yol, s. 163.
% Gazali, Itikadda Orta Yol, s. 162.
% Gazali, Itikadda Orta Yol, s. 163-165.
%  Gazali, [tikadda Orta Yol, s. 165.
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Gazali, Hz. Peygamber’in niiblivvetini ispatinda, Ehl-i Kitab’in itirazlarini ¢iiriitmeye
yonelik cevaplar vererek savunmaci bir yaklasimla meseleyi ele almistir. Hristiyanlarin ileri
stirdiigii iddialara gore, Hz. Peygamber sadece Araplara gonderilmis, evrensel olmayan yoresel
bir el¢i statiisiindedir. Gazali, onlarin bu savlarina karsilik, Hz. Peygamber’in tiim insanligin
kurtulusu i¢in vazifelendirildigini ve tebligini Arap cografyasinin da o6tesine ulastirdigini, bu
bilgileri ise ge¢mis topluluklarin aktarimlari sayesinde bildigimizi, bu sebeple kaynaginin
giivenilir oldugunu agiklamistir. Ayrica Gazali, onlarin bu iddiasinda ¢eliskiye diistiiklerini
belirtmistir.%’

Hz. Isa’nin peygamberligini dahi kabul etmeyen Yahudilerin iddialarina kars: ise daha
farkli bir savunma metodu uygulayarak meseleyi inceleyen Gazali, elgiliginin delilleri
tizerinden, Hz. Peygamberin niibiivvetini ispatlama yoluna gider. Ciinki Tanri’nin resul
gondermekteki maksadinin farkli zamanlarda ayni olmamasi miimkiin degildir. Diisliniliriimiize
gore, Hz. Musa’nin mucizesi olan asanin yilana cevrilmesi, Hz. Isa’nin mucizesi olan &liilerin
diriltilmesinden veya korlerin iyilestirilmesinden gaye bakimindan farkli degildir. Yahudilere
gore Hz. Isa’nin seriatinin kabulii, Hz. Musa’nin peygamberligini ve hiikiimlerini nesh etmek
demektir ki, bu Tanr1’nin kadim bilgisine olan giiveni sarsar ve karar degistiren bir ilah imajina
sebep olur. Diisiiniiriimiiz, Tanr1’nin hiikiimlerinin yenilenmesinin, 6ncekileri tamamiyla yok
ettigi diislincesini gerektirmeyecegini, degisen zamana ve kosullara gore bazi giincellemelerde
bulunulmasinin bir sakincast olmayacagini sdyleyerek Yahudilerin bu diisiincesini bertaraf
etmek istemistir. Yine Yahudilerin, Hz. Musa’nin son peygamber ve getirdigi hiikiimlerin
yegane gegerli din oldugu hakkindaki iddialarini reddetmistir. Ciinkii “Mucizeler zorunlu
tasdiktir.” ve mucize gosteren Hz. Isa’min mucizesinin reddi, Hz. Musa’ninkilerini de
reddetmeyi gerekli kilar.%®

Diistiniiriimiiz Gazali, Tanr1’nin seriatin1 giincelleyecegi diisiincesini kabul edip Hz.
Muhammed’in peygamberligini inkar edenlere karst deliller getirmistir. O’na gére mucize,
“Dogrulugunu kanitlamak isteyen peygamberin meydan okumasi ile birlikte, insanlarin karsi
koyamayacaklar1 sekilde gerceklesen fiildir.” Hz. Peygamber, mucizesi Kur’an ile meydan
okumustur ve karsitlarinin bu iddiasin1 ¢iiriitemedigi nesiller boyunca aktarilan tarihi bilgilerle

sabittir.®® Buna ek olarak Hz. Peygamber’de zuhur ettigini diisiindiigii (Ay’in ikiye ayrilmasi,

% Gazali, Itikadda Orta Yol, s. 167.
% Gazali, I:tikadda Orta Yol, s. 168-170.
9 Gazali, Itikadda Orta Yol, s. 170-171.
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parmaklarindan su ¢ikmasi gibi) farkli olagan {istli durumlar1 da niibiivvetine delil olarak

gdstermistir.1%

2.2.4. ibn Riisd’e Gore Peygamberligin Imkam ve Ispati

Ibn Riisd, niibiivvetin imkan1 meselesini, kelamcilarin mezksir konu hakkinda beyan
ettigi fikirleri elestirerek ele alip incelemis ve kendi delilleriyle onlarin hatali diisiincelerini
cliriitmek istemistir.

Diisiintirimiiz, Peygamberlik kurumunun varligini, kelamcilarin, Tanri’’nin zati
ozellikleri ve yarattig1 kullarinin O’na gore konumlari itibariyla kiyaslayarak delillendirmeye
calistiklarin1 su sekilde agiklamistir: Tanr1, kelam edendir ve O’nun iradesi karsisinda teslim
olan, isteme ve se¢ebilme 6zerkligi bahsettigi kullarinin sahibidir. Bu nedenle de Tanri’nin elgi
gondermesi goriiniir dlemde imkan dahilindedir. Bu duruma kiyasla ebedi dlemde bulunan
Tanr i¢in de miimkiindiir. Yani resul génderme hem sahidde hem de gaipte mevcuttur.’* fbn
Riisd burada 6zellikle Eg’arilerin yaptiklar1 sahidin gaibe kiyast metodu iizerinden yaptiklari
delillendirme yOntemini elestir ve bu yontemin ancak ¢ogunlugun ikna edilmesinde faydali
olacagimi diisiiniir. Ancak insanin biligsel gelisiminin yani bilgi edinme siirecinin somuttan
soyuta dogru tekamiil gosterdigi ve ayrica Kur’an-1 Kerim’in metafiziki kavramlarin zihnen
anlamlandirilabilmesi noktasinda yer yer bu usile basvurdugu goéz éniine alindigindal®? ibn
Riisd’iin bu metodu hafife alan tavr diisiindiirtictidiir.

Yine Ibn Riisd, kelamcilarin verdigi padisah-elci 6rneginden bahsederek meseleyi daha
aciklayici hale getirmek ister. Bu misale gore bir zat padisahin yanindayken bizzat hiikiimdar
tarafindan gorevlendirilen bir el¢i oldugunu beyan eder ve buna ilaveten {izerinde gorevine dair
isaretler bulunursa, etrafindaki insanlar onun dogru s6zlii olduguna kanaat getirirler. Kelamcilar
da bu isaretlerin peygamberlerde zuhur eden mucizeler oldugunu iddia etmislerdir.1%

Bu kiyas metodunun halk iizerinde dogru bir sekilde tesir edecegini diisiinen ibn Riisd,
meselenin detayli olarak incelendiginde birtakim problemlere sebep olabilecegini belirtir. Ona
gore kelamcilarin iddia ettigi gibi elginin dogrulugunu tasdik edebilmek i¢in tizerinde bulunan
isaretlerin sadece el¢iye ait olmasi gerekir ve padisahin da bunu halkina 6nceden bildirmesi
esastir. Ayrica insanlarda goriilen mucizeler, peygamberlere 6zgiilenemez. Seriat mucizelerin
sadece peygamberlerde goriilecegi ile alakali bir hiikiim vermemistir. Akil ise zaten bu yargida

bulunabilecek yetiye sahip degildir. Ciinkii insanlar peygamberligi onaylanmis kisilerde

100 Gazali, Itikadda Orta Yol, s. 172.

101 {bn Riisd, “el-Kesf an Minhaci’l-Edille”, Felsefe-Din Iliskileri i¢inde, s. 222.
102 Nir 24/35.

103 fbn Riisd, “el-Kesf an Minhaci’l-Edille”, Felsefe-Din Iliskileri iginde, s. 222.
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meydana gelen mucizelere bir¢ok kez tanmiklik edebilmis ve mahiyetini kavrayabilmis
degildir.!® Biitiin bunlara ilaveten ibn Riisd, hiikiimdar-elci 6rnegine dayandirilarak resullerin
varligini ispatlamaya ¢aligmanin hatali bir kiyas olacagini, ¢iinkii yaratilmiglarin eylemleri ile
Yaratan’in fiillerine dair ¢ikarimda bulunmanin ancak birbirlerine esit olmalar1 halinde
miimkiin olacag1 gerekcesiyle bunun imkansizligindan bahseder.'%

Yine kelamcilarin iddia ettikleri gibi, “Mucizevi olaylar peygamberlerin dogrulugunun
ispatidir.” tiirlinden bir 6nermeyi kabul edebilmemizin su iki dnciilii onaylamaktan gectigini
belirtir:

a-) “Peygamberlik iddiasini ortaya koyan bu zatin elinde mucize zuhur etmistir.”

Bu oOnciilii tasdik edebilmemiz icin olaya sahit olabilmek gereklidir. Ayrica bu
olaganiistii durumlarin hakiki olduklarin1 kabul etmek ve higbir kimsenin bu yetenege sahip
olamayacagina kanaat etmek gerekir.

b-) “Elinde mucize zuhur eden zat peygamberdir.”

Zikredilen onciilii onaylamanin 6n sarti, Peygamberlik kurumunun varligini kabul
etmek ve ancak peygamberin bu olagandisi olay ve durumlar1 gergeklestirebilecek tek yetkin
kisi oldugunu tasdik etmektir.!® Yukarida belirtildigi iizere meseleyi mantik kurallari
cercevesinde ele alan diisiiniiriimiiz Ibn Riisd, buna ilaveten ikinci dnciildeki ifadeyi dil bilgisi
kurallarindan yola ¢ikarak daha anlasilir kilmak ister.

“Elinde mucize zuhur eden herkes, peygamberdir.” ifadesinin Arapga orijinal metninde
climlenin ilk kism1 miibteda, ikinci kism1 haberdir. Bu iki unsurun birlesimi bir yargiy igerir
ve bu hikkmii elde edebilmek iki unsurun ayri ayri hakikatini kabul etmekten gecer. Netice
olarak hem mucizelerin hem de Peygamberlik makaminin varligin1 kabul etmek gereklidir.1%’

Peygamberligin varligini sadece akilla delillendirmenin yanlis olacagini ve kelamecilarin
bunu miimkiin gérmelerinin de onlarin bilgisizliklerinden kaynaklandigin1 belirten Ibn Riisd’e
gore resullerin varligi akla gore zorunlu degil, miimkiindiir. Onlarin bu konuda diistiikleri hatay1
ise sOyle aciklar:

Onlarmn ileri siirdiikleri gibi, tabiatta karsiligi olan imkan kabilinden olamaz. Ciinki
bizlerin bir seyi tabiatta miimkiin olarak nitelendirebilmemiz onun gerceklesip
gerceklesmeyecegiyle ilgili ihtimalleri tecriibe edebilmemizle alakalidir. Ornegin yagmurun
yagmasinit miimkiin olarak diislinmemiz, onun varlig1 ve yoklugunun yasanmasi neticesinde

saglanmistir. Bu takdirde Ibn Riisd’e gore Peygamberlik miiessesesini inkar edenler igin bdyle

104 Tbn Riisd, “el-Kesf an Minhaci’l-Edille”, Felsefe-Din Iliskileri i¢inde, s. 222-223.
105 {bn Riisd, “el-Kesf an Minhaci’l-Edille”, Felsefe-Din Iliskileri i¢inde, s. 225.
106 {bn Riisd, “el-Kesf an Minhaci’l-Edille”, Felsefe-Din Iliskileri i¢inde, s. 223.
107 fbn Riisd, “el-Kesf an Minhaci’l-Edille”, Felsefe-Din Iliskileri iginde, s. 224.
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bir ¢ikarimda bulunmak dogru olmayacaktir.!®® Dolayisiyla bu tavir iginde olanlar
Peygamberligin tecriibe edilemeyecegini diisiiniirler.

Olaganiistii hallerin peygamberlige delil olusunu, “Her kim elinde mucize zuhur ederse,
o peygamberdir.” 6nermesinden hareketle elestiren diisiiniirlimiiz, peygamberlik makaminin
kabul edilmesi ve olaganiistii durumlarin onaylanmasi halinde bile bunun birtakim ¢ikmazlara
ve siiphelere sebep olacagim dile getirir. Ibn Riisd, zikredilen bu yargiy1 nakli bilgi ile
onaylamanin dogru olmayacagindan bahseder. Ciinkii 0, nakilde bu nev’iden bir aktarimla
alakali kesin bir ifadenin olmadigini, aksi bir durum s6z konusu olsa bile bir seyi kendisi ile
kanitlamanin ¢ok da dogru bir yontem niteligi tastmadigini belirtir. Ancak Ibn Riisd’e gore
bizler peygamberlerin mucizelerine bizzat sahit olup sadece onlarda bu olaganiistiiliikleri
gozlemlersek ve bu durumlarin bir adet iizere gerceklesmesi ile yani her peygamberin mucize
gostermesi alisilagelmis bir mesele haline gelirse bdyle bir hitkiim vermemiz yerinde
olacaktir.’®® Kisacas1 mucizeler peygamberlere 6zgiilenmelidir. Boylelikle yukarida mezkir
onermenin gergek resullerle yalanci/sahte olani ayirt etmede bir dlgiit olarak kullanilmasinda
bir engel olmayacaktir. 110

Ibn Riisd, aklin peygamberlik ve mucize arasinda bir bag olduguna dair bir hiikiimde
bulunamayacagini “doktor ve tedavi” metaforu ile 6rneklendirerek agiklar. Buna gore bir kisi
hastay1 tibbi yontemlerle tedavi ederek iyilestirmesi ve bizim de zihnen o sahsa doktor unvanini
uygun gordigimiizde oldugu gibi, “aklen” mucize gosteren bir zat peygamberdir, yani
niibiivvetin delili mucizedir, diyebilmemiz hatali bir istidlal olacaktir.** Yani akil, mucize ile
nebilik arasinda dogrudan bir ilgi kurup, mucize gosterenin peygamber olduguyla ilgili
hiikiimde bulunamaz.

Diisiintirimiiz, kelamcilarin olagantistii fiiller gerceklestirebilen peygamber olmayan
bir zatin hileyle nebi oldugu iddiasinda bulundugu vakit, i’cazinin kendiliginden yok olacag:
diisincesinin delile dayanmayan iddialarindan biri oldugunu belirtir. Zira kelamcilara gore
birtakim fazilet sahibi dogru sozli kisilere Tanri tarafindan mucize bahsedilebilir ancak,
faziletlerini koruyamazlar ise bu 6zellik onlarin elinden alinacaktir. Ibn Riisd i¢in bu varsayim,
erdemli olmayan sihirbazlarin mucize gosterebilecegini diistinenler i¢in gegerli degildir. Ayrica

buradaki baska bir ¢eliski de mucizelerin niibiivvet i¢in asil bir gerekce olarak gosterilmesi ile

108 {bn Riisd, “el-Kesf an Minhaci’l-Edille”, Felsefe-Din Iliskileri i¢inde, S. 224-225.
109 {bn Riisd, “el-Kesf an Minhaci’l-Edille”, Felsefe-Din Iliskileri i¢inde, s. 226.
10 {bn Riisd, “el-Kesf an Minhaci’l-Edille”, Felsefe-Din Iliskileri i¢inde, s. 226.
111 fbn Riisd, “el-Kesf an Minhaci’l-Edille”, Felsefe-Din Iliskileri iginde, s. 227-228.
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sihirbaz ve veli kullarin da olaganiistii durumlar sergileyebilmesinin imkéan dahilinde
goriilmesidir. 112

Hz. Peygamber’in, biitiin insanligi Tanri’nin bildirdigi yasa ve kurallara uymaya ve
peygamberlik hususunda O’nun tarafindan gonderilen bir elgi olduguna ikna etmeye ¢agirirken
herhangi bir mucizevi olaya bagvurmadigindan, olas1 bir olagandisi hal ile karsilagildiginda ise
bunun kendiliginden yasamin akis1 dahilinde vuku bulan seyler oldugundan bahseden Ibn Riisd,

bu diisiincesini su ayetler dogrultusunda desteklemek istemistir:

“Yerden bize bir pmar figkirtmadik¢a; yahut senin hurmalardan, tiziimlerden olusan bir bahgen olup,
aralarindan saril saril rmaklar akitmadik¢a; yahut iddia ettiin gibi, gokyliziinii iizerimize parca parga
diisiirmedikge; yahut Allah’1 ve melekleri karsimiza getirmedikce; yahut altindan bir evin olmadikc¢a; ya da goge

cikmadikca sana asla inanmayacagiz. Bize gokten okuyacagimiz bir kitap indirmedikce gdge ¢iktigina da inanacak

degiliz.” De ki: “Rabbimi tenzih ederim. Ben ancak restl olarak gonderilen bir beserim.” 13

Goriildiigii gibi Ibn Riisd peygamberligin imkanini, kelamcilarin konu ile ilgili
diisiincelerine reddiye niteliginde agiklamalariyla ele almistir. Ona gére mucizelerin nebilige
delil olusu ne ser’an ne de aklen onaylanabilir. Ciinkii seriat peygamberlik delili olarak
mucizelerle alakali dogrudan bir hiikiimde bulunmamistir. Hatta Hz. Peygamber’den
gosterilmesi  beklenen mucizevi olaylarin  gergeklesmeyecegi, onun sadece elgilikle
gorevlendirilen bir beser oldugunun vurgulandig: ayetleri 6rnek gostererek meseleyi daha
aciklayic1 héle getirmistir. Daha once bahsi gectigi gibi Ibn Riisd, mucize ile peygamberlik
arasinda ise aklen zorunlu bir bagin bulunmadigini tib-tabib metaforu iizerinden agiklamas,
ancak bu iligkinin aklen kabuliinde hak peygamberlerin olaganiistii durumlarina birgok kez sahit
olup olayin zihnen anlamlandirilmasi ve benimsenmesi gerektigine deginmistir. Biitiin bunlara
ilave olarak o, kelamcilarin iddia ettikleri gibi mucizelerin peygamberlige delil sayilabilmesi
icin mucize ve peygamberlik makaminin ayr1 ayr1 kabulii ve akabinde olaganiistii olaylarin
sadece nebilere hasredilmesi gerektiginden bahseder. Ciinkii ona gore veli ve sihirbaz kullarin
gosterdigi sira dig1 eylemlerine kars1 peygamberlerin olaganiistiiliiklerinin farkli bir konumda
bulunmasi gerekmektedir. Ayrica ibn Riisd’{in mucize anlayis1 geleneksel mucize tanimindan
farkli olup, bu konudaki tavrini s6yle aciklamaktadir:

Bir olaymn/olgunun bilgi olarak kabul edilebilmesi o seyin siirekli olarak var olan
tizerinden elde edildigi veriler sayesindedir. Tanri’nin bilgisi ise varliklarin hem nedeni hem
de sonucudur. Yani var olan Tanrt’nin ilminden farkli bir sey olamaz. Hz. Peygamber’e Zeyd’in

gelecegi hakkinda bir bilginin bahsedilmesi ve buna uygun bilginin gerceklesmesi, Tanr1’nin

112 Kemal Sozen, “ibn Riisd’e Gére Hz. Peygamber’in Niibiivvetinin Ispat1”, IV. Kutlu Dogum Sempozyumu,
Isparta 2002, s. 76.
13 fsra 17/90-93.
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Oncesiz bilgiye zaten sahip olmasindandir. Bilgi ise Oncesiz olanin bizlerin zihninde vuku
bulmus halidir. Bu, tabiatla iligkili dncesiz bilginin tabiatin1 kavramaktir. Dolayisiyla hakkinda
kesin delile heniiz sahip olmadigimiz seylerin diinyadaki hayatta gerceklige kavusmasi varligin
0ziinli sonradan anlamlandirabilmemizdir. Bu bilginin gergeklesmesi ise peygamberde vahiy,
insanlarda riiya ile gergeklesir.'** Ibn Riisd biitin bu bahsettiklerini ise Tanr1 kelamiyla
kanitlama yoluna giderek meseleyi 6zetler. “Allah’tan baska goklerde olsun yerde olsun hig
kimse gayb1 bilemez1°

Isimleri mezk(r IslAm filozoflarinin mesele hakkindaki goriisleri birlikte
degerlendirildiginde; Farabi ve Ibn Sina’nin Tanri-alem iliskisine dair ele aldig1 akillar teorisi
dogrultusunda peygamberlerin Yaratici’ya ve insanlara gére konumu belirlenmis, onlar
Farabi’de miistefad, Ibn Sina’da meleki akil olarak adlandirilan akillara, sahip olduklar1 son
nefsani yetkinlige ulagsmalar sayesinde Faal Akil’dan tasan ilahi bilgilerin muhatabi olma ve
ayrica kullara aktarimini saglama gorevini iistlenmislerdir. Yine onlara gore, peygamberler
aldiklar1 vahiyle diinya ve oteki dleme dair yasantida mutlulugu saglayabilmenin normlarini
aktarmaktadirlar ve bu gayelerindeki dogrulugun ispati, onlarin i’cazlaridir. Ozetle onlar,
peygamberlik kurumunun mesruiyeti noktasinda mucizelere 6nem atfetmislerdir. Gazali’de de
tipk1 diger diisliniirler gibi nebinin hakliligini kanitlayabilmenin yontemi Tanri’nin elgisini
mucizelerle desteklemesine baglidir. Yine o, Halik’in mahldklari ile olan iletisiminin dogrudan
gerceklesmesinin miimkiin olamayacagini diisiindiigiinden, peygamberligi gerekli gormektedir.
Tipk1 Ibn Sina gibi Gazali de, peygamberlerin toplumlarin diizenini olusturmada yasa koyucu
pozisyonunda oldugunu ve bunun tahsisinin ise ancak Tanri’nin kurallariyla olusturulacagini
diistinmektedir. Ayrica Gazali, peygamberlik miiessesesinin ispatinda ge¢mis elciler hakkinda
miitevatir olarak aktarilan bilgilerin var oldugunu, onlarla yapilacak ereksel bir kiyaslama
neticesinde de Hz. Peygamber’in hakliliginin ortaya ¢ikacagini sdylemektedir.

Ibn Riigd ise bahsedilen filozoflardan daha farkli bir tavir sergilemistir. O
peygamberligin ispatinda mucizeleri yeter sebep olarak gormeyip, akli ve dini olarak referans
gostermenin de yanlis oldugundan s6z eder. Sayet mucizeler nebilere delil olacaksa hem
peygamberlik olgusunun hem de olaganiistli olay ve durumlarin ayr1 ayr1 kabul edilmesiyle
beraber mucizelerin sadece resullere Ozgiilenmesini sart kosar. Diisiiniirimiize gore Hz.
Peygamber’in yegane mucizesi Kur’an-1 Kerim’dir. Ibn Riisd’iin diger filozoflardan ayrildig1
nokta, peygamberligi miimkiin olarak gérmesi olmakla beraber Gazili de peygamberligin

imkan1 konusunda diger filozoflardan farkli bir yaklasim igerisindedir. Goriiyoruz ki Gazali,

Y4 ibn Riisd, Tehdfiit et-Tehdfiit-Tutarsizligin Tutarsizhigi, s. 296-297.
115 Neml 27/65.
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Tanri-insan iliskisinde peygamberligin gerekli olduguna dair mutlak fikirlerinin olmasiyla
beraber -6nceki diisiincelerinin de 1s18inda, tipki determinizmin Tanr1’y1 yarattigi kanunlara
bagl kilmasinda kars1 ¢iktig1 gibi- Yaratici’nin kudretini kisitlayabilme endisesi tasidigindan
dolay1 el¢i gonderme meselesini zorunlu degil de miimkiin gormek istemistir. Son olarak
Farabi, peygamberi filozoftan ayr1 bir degerde konumlandirabilmek i¢in, nebilerin yaratilig
itibartyla vahyi alma yeteneginden bahsederken ibn Riisd, mezkir meseleye farkl1 bir tavirla
yaklagsmistir. Zira Farabi bilgi teorisini Tanri’dan tasan maltimatlar1 aktaran Faal Akil’la
ittisalle temellendirirken, diisiiniiriimiiz ibn Riisd ise meseleyi insan zihninin ¢abasina, yani
calisarak elde edilecek yetkinlige bagl kilmuis, ittisali insanin soyut kiilli kavramlar1 idrakiyle
baglantili kilmistir.}'® Bu diisiincelerine paralel olarak da peygamberlerin filozof olmasi

gerektiginden sdz etmistir. Ona gore her nebi filozoftur fakat her filozof nebi degildir.!!’

2.3. Mucizenin Cesitleri

Ibn Riisd, mucizeleri berrani ve miinasip/ehli olmak iizere ikili bir tasnifle incelemistir.
O, berrani mucize ile peygamberlerden zuhur eden hissi mucizeleri kastetmistir. Bu neviden
mucizelerin nebiligin ispat1 olmasina kars1 sergiledigi tavri temkinli ve mesafelidir. Cilinkii bir
insana peygamberlik vasfin1 saglayan unsurun vahiy oldugunu belirten Ibn Riisd, ancak
nebilerin varliginin kabulii ve sadece onlardan zuhur edecek olaganiistii fiillerin tasdik edilmesi
kosuluyla berrani mucizelerin kanit sayilacagini belirtmistir. Bu diislincesini, iki tabibin
mesleki yetkinligini delillendirme noktasinda basvurduklart metotlar hakkinda yaptigi
metaforla agikliga kavusturmak istemistir. Buna goére tabiplerden biri, doktor olduguna dair
ispatini su stiinde yiiriiyebilme saviyla dile getirmis, digeri ise hastalarmin sikintilarini tibbi
usullerle tedavi ederek giderecek olmasini iddia etmis olsun. Ikisi de varsayimlarini
gerceklestirdigi takdirde, tedavi neticesinde hastayi iyilestirenin kaniti bizzat tip ilmi olup
burhani bir yéntemle meseleyi delillendirmis olacaktir. Iddiasin1 gergeklestiren teki sahsin
olagandis1 bu fiili gerceklestirebilmesine paralel yapilacak kiyaslama ile kitlelerin zihinlerinde
onun hakkinda hastalig1 tedavi edebilecegine dair bir zan olusacaktir. Diisiiniirimiiz bu noktada
berrani mucizelerin peygamberlige delil olabilmesinin halki ikna etmede dogru bir yontem
olacagini, fakat tek basina yeterli bir ispat metodu sayilamayacagini dile getirmistir.'!8

Ibn Riisd’e gdre miinasip/ehli mucizeler ise peygamberligin mahiyetine uygun olarak

gerceklesen, aldiklart vahiylerle sahis ve topluluklarin 1slahi igin ameli, ahlaki, hukuki, ilmi ve

18 Hiiseyin Sarioglu, Ibn Riigd Felsefesi, Klasik Yaymlar, Istanbul 2012, s. 126-133.
"7 Tbn Riisd, “el-Kesf an Minhaci’l-Edille”, Felsefe-Din lligkileri iginde, s. 330.
118 [bn Riigd, “el-Kesf an Minhaci’l-Edille”, Felsefe-Din Iliskileri i¢inde, s. 236.
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manevi agidan ortaya koyduklari normlar biitiiniidiir.'*® Onun bakis acisiyla peygamberligin
maksadina uygun olan da Kur’an-1 Kerim’in metedolojisine miinasip olan da bu nev’iden
mucizelerdir. O, miinasip/ehli mucizelerin peygamberlige delil olmasini hem halk (avam) hem
de ilim sahiplerinin (ulema) ortak paydasi olarak diisiinmiistiir. Oyle ki, seriat evrensel, her
doneme hitap edebilen akli hiikiimlerle muhataplarina seslenmektedir.*?° Kur’an-1 Kerim’in Hz.
Peygamber’in diger nebilerin i’cazlarma nail olmadig1 hakkindaki tutumu Ibn Riisd’{in mezk{r
mesele hakkindaki diisiincesini destekler niteliktedir.'?*

Goriildigli  lizere meseleyl berrani ve miinasip/ehli mucize smiflandirmasi
dogrultusunda ele alan diisiiniiriimiiz, peygamberlerden zuhur eden tiim olaganiistii durumlari
berrani; insanlar1 hidayete ulagtiracak zihinsel, ruhsal, pratik ve yasal islaha yonelik ortaya
koydugu ilke, kural ve degerleri ise miinasip/ehli mucizeler olarak nitelendirmistir. ibn Riisd’iin
peygamberlik kurumunun varliginin amacina uygun olarak gordiigii ise ikinci kategoriye dahil
olan mucizelerdir. Ciinkii ona gore berrani mucizeleri dogrudan peygamberlik sifati ile
iligkilendirmek uygun degildir. Ancak konuyu ilmen degerlendirme kapasitesine sahip olmayan
kitleleri ikna edebilme iizerinde miispet etkisinin oldugu ise yadsinamaz. Miinasip/ehli
mucizeler ise hem halk hem de ulema i¢in niibiivveti ispat noktasinda miisterektir, zaten seriat

da buna itimat eder.

2.4. Kur’an’in Mucize Olusu

Peygamberlerin dahili (miinasip) ve harici (berrani) mucizelerini kategorize eden,
peygamberlik sifatina ve seriata uygunlugu bakimindan liizumlu olanin teblig edilen vahyin
insan topluluklarinin diinyevi ve uhrevi hayatlarini iyilestiren kurallardan olugmasi gerektigini
savunan Ibn Riisd, Hz. Peygamberin kendisiyle herkese meydan okudugu ve peygamberligine
delil niteliginde gosterdigi mucizesinin Kur’an-1 Kerim oldugunu beyan etmistir.1?2 Kur’an’m
mucize olusu ile ilgili diislincelerini ortaya koyarken bir taraftan da mucizenin hangi yonleriyle
peygamberligin ispat1 olabilecegini tartismistir. Bu yoniiyle diyebiliriz ki ibn Riisd, mezkir
meselenin alakali oldugu farkli boyutlarini da ele alarak konuyu bir¢ok agidan, biitiinciil bakis
acistyla incelemistir.

Ibn Riisd 6ncelikle Aziz Kitap’in mucize olusunu form itibartyla incelemistir ve bir

Mu’tezile bilgini olan Nazzam’in konu hakkindaki beyanlarini dile getirip tasdik etmistir.

119 Halil fbrahim Bulut, “Ibn Riisd’iin Mucize Anlayis1”, Dogu Bat: Iliskisinin Entelektiiel Boyutu I[bn Riisd ii
Yeniden Diisiinmek: Ibn Riisd, Sivas 2009, c.2, s. 369.

120 {bn Riisd, “el-Kesf an Minhaci’l-Edille”, Felsefe-Din Iliskileri i¢inde, s. 237.

121 fsra 17/59, Taha 20/133, Fatir 35/23-26.

122 fbn Riisd, “el-Kesf an Minhaci’l-Edille”, Felsefe-Din Iliskileri iginde, s. 228.
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Alimler, Kur’an’1n alisilmisin disinda harici bir mucize oldugu mu yoksa bilinen bir eylem olan
“s0z” olmast itibariyla mu’tad fiiller nev’inden mi oldugu hakkinda farkli goriisler
sunmuglardir. Nazzam’a gore, Kur’an’in bir esinin getirilmesinin imkansizligr, O’nun dil
kurallar1 yoOniinden benzersizligi, ustiinliigiiniin disindadir. Yani buradaki mesele cins
bakimindan farkliligi degildir. O’nu farkli kilan sey onun “tek’ olmasidir. Zaten azlik ve ¢okluk
bakimindan kiyaslanabilen seyler ayni cinstendir. Sonug itibariyla Kur’an’in alisilmais fiillerden
cins itibariyle farkli olmas1 zorunlu olmayip, zat1 ile mucizedir.?®

Kur’an-1 Kerim’in bizatihi mucize olusu ile ilgili yaptigi aktarimin akabinde
diisiinlirimiiz mezklr konuyu Aziz Kitab’in mucize olusunun delilleri bakimindan
ayrmtilartyla incelemistir. Ibn Riisd’e gore Kur’an, Hz. Peygamber’in niibiivvetinin
dogrulugunu ispatlar ve 0 bunu Kutsal Kitap’in isaret ettigi iki gerekce ¢ergevesinde agiklar.
Ik olarak, Tanri’dan gelen &gretiler dogrultusunda insanlarin ruhlarinin olgunlasmasi ve
onlarin daimi mutluluklarin1 saglamasi i¢in kurallar koyan insanlarin varli§inin ge¢cmis
uygarliklardan bu yana bilindigini aktarmistir. Bu mesele miisahede edilemeyen ancak haber
yolu ile aktarilip, gercekligi kabul gormiis miitevatir haber nev’indendir. Bu tiir haberler,
birlesip yalan sdylemeleri miimkiin olmayan insan topluluklarinin aktardigi bilgilerdir ve
kesinlik ifade eder.'?* Iste Kur’an’da da bildirildigi gibi resuller ve nebiler olarak isimlendirilen
bir topluluk mevcuttur. ikinci esas olarak ise 0, peygamberlik sifatinin en temel 6zelligi olan
vahiy aracilifi ile seriat ve norm ortaya koyan kisinin resul oldugu gerceginin
yadsinamayacagindan bahseder ve yine Kur’an’in bu meseleye isaret ettigini su ayetler

dogrultusunda agiklar:

“Ey insanlar! Peygamber rabbinizden size gercegi getirdi. Su halde kendi iyiliginize olarak iman edin.
Eger inkar ederseniz bilin ki goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah’indir. Allah smirsiz ilim ve hikmet
sahibidir.”2

“Ey insanlar! Siiphesiz size rabbinizden kesin bir delil geldi ve size apagik bir nur indirdik.”1%

Ibn Riisd’iin mesele hakkindaki iddialar1 ve ortaya koydugu gerekgelere bakildiginda
yani peygamberligin hakikatini delillendirme noktasinda ayetler 1s1¢inda Kur’an-1 Kerim’e
basvurdugu goriilmektedir. Kanaatimizce bu noktada bir seyi kendisiyle ispatlama yoluna
gittigini goren Ibn Riisd, karsisina ¢ikabilecek itirazlarin 6niinii kesebilmek igin konu hakkinda

One siirdiigl iki gerekgenin hakikatini tartismak istemistir.

123 {bn Riisd, “el-Kesf an Minhaci’l-Edille”, Felsefe-Din Iliskileri i¢inde, s. 229.
124 Spzen, “Ibn Riisd’e Gore Hz. Peygamber’in Niibiivvetinin Ispati”, s. 73.

125 Nisa 4/170.

126 Nisa 4/174.
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Muhtemel kars1 sdylemlere cevaben ibn Riisd, his ve akil dtesi yani 6grenme yolu ile
elde edilmesi miimkiin olmayan bilgiler ortaya koyabilen sahsin ancak niibiivvet ile
vasiflandirilacagini, bu sifatin da sebebinin sadece Tanri vahyine mazhar olabilen kisiye
verilecegini agiklamistir. Yani eskatolojik meseleler hakkinda Tanri’dan insanlara bilgi
aktarabilecek tek otoritenin peygamberlik kurumu olmasi hasebiyle resuller vardir ve bunun
bilgisi hem tevatiiren hem de Kutsal Kitap tarafindan aktarilmustir.*?’

Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamberin niibiivvetine delil olmas1 bakimindan gecerli tek
ispat kaynagi1 oldugunu ve resuliin yegdne mucizesinin de ancak essiz, zaman ve toplumlar iistii
Ogretiler ve bilgiler igeren eskatolojik, metafizik yani his ve akil Otesi meselelere dair bir
muhatap niteligine sahip bu Kutsal Kitap olacagini savunan Ibn Riisd, harici bir ispat arayisina
girmeden i¢erdigi doktrinlerin Tanr1 kaynakli hakiki bir mucize oldugunu yine Kutsal Kitap’in
kendisiyle kanitlamak istemistir. Kisacast Kur’an-1 Kerim’in mucizeligini dahili delilleriyle
ispatlama yoluna gitmistir. O Kur’an’in mucize olusunu Aziz Kitap’in muhtevasina uygun {i¢
boyutta ele almistir. Buna gore;

Ilk olarak, Kur’an-1 Kerim’in igerdigi bilgi ve uygulamalarmn beseri caba ile
ogrenilmesinin miimkiin olmadigini ifade etmistir. Yani onun tanrisal bilgi diizeyinde olusunu
kastetmistir.

Ikinci olarak, Kur’an’in akil ve duyu dtesi varlik alan1 hakkinda haber veren bazi ayetler
icermesini dile getirmistir.

Son olarak da, insan tiriini olan edebi eserlerden farkli diizen ve ifade tarzina malik
olmasin gdstermistir. 128

Diisiiniirimiiz mezk{r mesele hakkinda ii¢ hususta yaptig1 analizin akabinde problemi
daha derinlemesine incelemek i¢in bazi ilave tespitlerde bulunmustur. Ona goére Kur’an-1
Kerim, sahislara diinyevi ve uhrevi hayatlarinda onlari neyin mutlu edip neyin Kkoti
hissettirecegini, bulunacaklar1 iyi ve kotii eylemlerin hangi miktar ve diizeyde olmasi
gerektigini adeta bir gidanin sifasi i¢in hangi 6l¢li ve sartlarda yenilmesi ile alakali bir recete
verircesine sunmaktadir. O, bu neviden kosullarin miktarini st bir aklin, filozof ya da alimin
hakkiyla belirleyemeyecegini sdylemistir. Ibn Riisd’e gore bu ancak Tanri vahyinin
peygamberin sozii araciligiyla iletilmesi neticesinde miimkiin olabilir. Biitiin bu goriislerinin
akabinde, Tanr1’nin iletisini aktarmakla yiikiimlii olan Hz. Peygamber’in sdylemlerinde hakli
ve hakiki oldugunu kanitlayabilmek i¢in 0, meseleyi daha da derinlemesine inerek

neticelendirmeye ¢alismistir. Diisiinlirimiiz, Hz. Muhammed’in i¢inde yasadigi toplumun o

127" Ibn Riigd, “el-Kesf an Minhaci’l-Edille”, Felsefe-Din liskileri iginde, s. 231.
128 fbn Riisd, “el-Kesf an Minhaci’l-Edille”, Felsefe-Din Iliskileri iginde, s. 232.
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giiniinii ve gegmis hafizasimi degerlendirdiginde Grek milletleri ve benzerlerinin aksine Arap
toplumunun diisiinsel ekollere sahip ilmi ve felsefi ¢calismalara sahip olmadigini, ayrica Hz.
Muhammed’in kendisinin de okuma-yazma bilmedigini ifade etmistir.}?® Bu diisiincelerini de
su ayetler dogrultusunda desteklemek istemistir:

“Sen bundan 6nce ne bir kitap okuyabiliyor ne de onu kendi elinle yazabiliyordun; dyle
olsayd1 gercegi ciiriitmeye calisanlar kuskuya diiserlerdi.”*%

“Ummilere kendi iclerinden, onlara ayetlerini okuyacak, onlar1 armdiracak, onlara
kitab1 ve hikmeti dgretecek bir el¢i génderen O’dur.”*3

“Onlar, ellerindeki Tevrat’ta ve Incil’de yazili bulduklari o el¢iye, o iimmi peygambere
uyarlar,”132

Ummilik meselesinde okuryazar olmamak, daha 6nceki ilahi kitaplar hakkinda bilgi
sahibi olmamak ve Mekkeli olmak gibi farkli tartismalarin oldugu disiiniildiigiinde, Kur’an-1
Kerim’in Tanr1 kaynakli ve mucize oldugunu kanitlayabilmek icin Ibn Riisd’iin Hz.
Peygamber’in immiligini okuryazar olmamaya dayandirmasi, peygamberlerin idrak gii¢lerinin
Ustiinliigii géz oniine alindiginda ve idrak bes duyudan hafiza giicline oradan da kiilli idrake
dogru evrilmekteyken Hz. Peygamberin bahsedilen anlamda bilgisiz oldugu goriisii elestiriye
agiktir.

Kur’an’in mucizeligini, yani tanrisalligin1 kanitlayabilmek adina ortaya koydugu tiim
bu savlarma ilave olarak Ibn Riisd, diger semavi dinlerin Ogretileriyle yapilacak bir
kiyaslamanin neticesinde Kutsal Kitap’in seriatinin en iistiin oldugunun agik¢a goriilecegini
iddia etmistir. Ayrica kapsamma bakildiginda islam’in sinif, etnik koken ve toplum farki
gbzetmeksizin her insan1 kucaklayan evrensel bir din olmasi hasebiyle onceki kavmiyetgi
dinlerden bu yonii ile de iistiin oldugu goriisiinii savunmustur.**3

Goriildiigii iizere Ibn Riisd, Hz. Peygamberin risaletine delil olarak sundugu tek gecerli
mucizesinin Kur’an-1 Kerim oldugu diisiincesinden hareketle Aziz Kitap’t hem bi¢im hem de
konu ile irtibath igerigi itibariyla analiz ederek ve yer yer ayetlerden de destek alarak, O’nun
i’cazin1 kanitlama yoluna gitmistir. O, ise Oncelikle Kur’an’in sekilsel olarak “tek”ligi ile

alakali savlar1 sunarak baglar. Diisiinilirlimiize gore, Aziz Kitap’in bir benzerinin olmamasi yani

essiz olmasi Onun zati itibariyla mucize olmasini saglamaktadir. Burada mesele hakkinda genel

129 {bn Riisd, “el-Kesf an Minhaci’l-Edille”, Felsefe-Din Iliskileri i¢inde, s. 233.

130 Ankebut, 29/48.

181 Cuma, 62/2.

182 A’raf, 7/157.

133 fbn Riisd, “el-Kesf an Minhaci’l-Edille”, Felsefe-Din Iliskileri iginde, s. 234-235.
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bir ¢erceve sunduktan sonra dediiktif bir metotla, konuyu genelden 6zele detaylarina inerek
incelemistir. Bu noktada igerigin ayrintilariyla ele alinip analiz edildigini gérmekteyiz.
Disiinlirimiiz  Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamberin niibiivvetinin dogruluguna
delaletinde, onun miitevatir haber niteligi tasimasi ve peygamberligin temel dayanagi olan
vahyi bilgiler 1s1¢1nda norm ve kanunlar igermesi olarak iki esas ¢ercevesinde konuyu agikliga
kavusturur. Hatta bu esaslarin dogrulugunun saglamasi olarak Aziz Kitap’in his ve akil 6tesi
bilgiler icermesini gosterir. ibn Riisd, Kur’an’in bizatihi mucize olusunu, onun diger yazilh
eserlerden farkli hitabet ve edebi 6zellikte, akil ve duyularla kavranamayan Tanr1 kaynakl
ogretilere sahip olmasi dogrultusunda dahili delilleriyle agikliga kavusturmak istemistir. Kutsal
Kitap’mn igerdigi bilgilerin mizaninin, dahi bir zekénin kavrayamayacag: tiirden ve aktariminin
da ilgili konular hakkinda fikri altyapisi olmayan bir toplumda yetismis iimm1 bir peygamberin
sOzii lizere olmasini, hatta diger seriatlarla yapilacak bir kiyaslamanin neticesinde 6tekilerden
kapsam ve ser’an istiin oldugunun anlasilacagini da dile getiren ibn Riisd, bdylelikle Kur’an-1
Kerim’in tanrisalligin1 ve mucize olusunu detaylariyla ispatlama yoluna gitmistir. Sonug olarak
oOna gore, peygamberin mesruiyetine delil olan ve Tanri’nin dgretilerini iceren Kutsal Kitap,

mucize niteligi tasir.

2.5. Mucize-Keramet iliskisi

Mukayeseli olarak ele alip inceleyecegimiz bu iki kavram arasindaki miinasebeti
benzerlik ve farkliliklar ile ortaya koyabilmemiz ve bir neticeye varabilmemiz i¢in, mezkir
methumlarla baglantili olarak goriilen ve iliski yoniiyle de yakin bulunan terimlerle ilgili
aciklama yapma gerekliligini uygun gordiik. Buna goére mucize ve keramet arasindaki iligkinin
tam olarak kavranabilmesi igin ilham-veli-keramet meselelerine paralel olarak, vahiy-
peygamber-mucize konulari birer birer tetkik edilecek, miisabih ve tefrik cihetleri
belirlendikten sonra ise Ibn Sina ve ibn Riisd’iin meseleye dair goriisleri karsilastirmal1 olarak

degerlendirilecektir.

2.5.1. Veli, ilham, Keramet ve ilgili Kavramlar

Veli, bir kimseyle yan yana olmak, bir seye yakin olmak anlamina gelen Arapca “vely”
kokiinden tiiremis bir sifattir.®* Sozliikte, yardim eden/edilen, koruyan/korunan manalarina
gelmektedir. Kelime, Kur’an-1 Kerim’de dost ve yardimci anlamlarinda miispet yonde hem

Tanr1’ya hem de kullarina ithafen yer almis olup®®®, menfi olarak ise seytanin da inkarcilarin ve

134 Bekir Topaloglu- ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, ISAM Yaymlari, istanbul 2010, s. 336.
135 Bakara 2/257; Maide 5/55; A’raf 7/196.
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136 olarak zikredilmistir.®*” Veli

kotii insanlarin; miinkirlerin ve zalimlerin de seytanin dostu
ismi ve bu ismin kdkiinden tiiretilen kelimeler Tanri’nin disindaki varliklara nispet edildiginde
bu varliklar arasindaki iliskiden dogan yakinlik kastedilir.!®® Tasavvuf terimi olarak ise veli,
“Allah dostu” olarak ifade edilmistir. Veli kavrami ayrica inanan kullarina yardim eden,
koruyan, gbzeten, insana sah damarindan bile yakin olan Tanri’nm isimlerinden biridir.!®
Genel itibartyla her inanan Tanri’nin velisidir. Daha 6zelde ise kullugunda ve ibadetlerinde
diizenli yani istikamet iizere bulunan salih sahislara denilmistir.}4° Tanr1’nin dostluguna mazhar
olabilmenin yolu ibadet ve kullukla dogru orantili oldugunu diisiinenlere gore inananlar igin
veliligin bu orantiya nispetle dereceleri oldugu diisiiniilmektedir. Kur’an-1 Kerim’e gore
Tanr’nin dostlugunu kazanabilmek 6ncelikle ona iman1 gerekli kilar.1#!

Glincelde evliyalarin zihinlerdeki tasavvuruna dair bir ¢ergeve belirlemek gerekirse; zat
ile karsilagildiginda Tanr1’nin yolunda olduguna kanaat getirebilecegimiz, giigliiklere sabreden,
az yiyen ve az uyuyan, diinya malina nem vermeyen, ibadetlerini aksatmayan hatta nafilelere
onem veren, yardimsever, adalet gdzeten, miitebessim kisiler olarak tamimlayabiliriz.142
Evliyalarin dualarinin kabul olduklar1 ve gelecekle alakali dogru dngoriilerde bulunabilme gibi
olaganiistli hallere sahip olabildikleri hakkinda goriisler mevcuttur. Bu ayrintiyr keramet
mefhumu ele alindiginda detayli olarak inceleyecegiz. Ayrica velilerin peygamberlerin varisi
oldugu ve bu yonleriyle ilhama mazhar olabilecekleri goriisii de mevcuttur. Bu noktada ilham
kavramini incelemek konuyu daha da acikliga kavusturacaktir.

[lham sozliikte, “birden yutmak, igmek” anlamindaki Arapca “lehm” kokiinden
tiiremistir ve yutturmak manasma gelmektedir. Terim olarak ise, “Tanri’nin dogrudan veya
melekler araciligiyla iyilik telkin eden bilgileri insanin kalbine ulastirmasidir.” {lhamm esast,
kisinin kendisi ya da iliskili oldugu insanlarin hayatlarina etki eden bilgilerin, bilgi kaynaklarini
kullanmadan insanin kalbinde birdenbire belirmesidir. Bu kavram Kur’an-1 Kerim’de sadece
Sems suresinde!®® ge¢mektedir. S6z konusu ayette Tanri’nin nefislere kétiiliikleri ve bu
kotiiliikleri bertaraf etme yontemlerini yani yanlisi ve dogruyu ilham ettiginden bahsedilmistir.
Seytanin vesvese ile insanlar1 kotiiliiklere yonlendiren diistinceleri asilamasina karsin Tanr1’nin

dogrudan ya da melekler vasitasiyla hayirli ve gergek bilgileri kullarina ilham ettigi ile alakali

136 Nisa 4/76; Al-i Imran 3/175.

187 Siileyman Uludag, “Veli”, (Tasavvuf terimi), TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XLII, s. 25.

138 Musa Kogar, “Kur’an’da Veli Kavram1”, Arayislar -Insan Bilimleri Arastirmalari-, 2003, ¢.5, S.9-10, 5.183.
139 Bekir Topaloglu, “Veli”, TDV Isldam Ansiklopedisi (DI4), c. XLII, s. 24,

140 Siileyman Uludag, “Veli”, Di4, c. XLIII, s. 25.

11 Y{nus 10/62-64.

142 Uludag, “Veli”, DI4, c. XLIII, s. 25.

143 Sems, 91/8.
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goriis birligi mevcuttur. Bu hususa Hz. Musa’nin annesine verilen gaybi bilgilerin ilham
tiiriinden oldugunu 6rnek olarak gosterebiliriz. 144

[lhamin bilgi kaynag1 olup olamayacag: ile alakali farkl1 diisiinceler s6z konusudur.
Genellikle sifi ekoliindeki alimlerin goriislerine gore ilham, Tanrn tarafindan sunulan bilgi
niteliginde oldugundan dolay1 en dogru kaynaktir ve tanrisal buyruklara uyan kisiler bu
tecrilbbeye mazhar olabilirler. Diger taraftan ilham1 miimkiin olarak goriip genel gecer, makbul
bilgi niteliginde olamayacagini, ¢iinkii bu tiirden hadiselerin 6znel oldugunu ve muhatabini
ilgilendirdigini, bagkasina iletilmesi ile ilgili bir ylikiimliiliik barindirmayacagin1 savunanlar
mevcuttur. Onlar bu goriislerini delillendirirken Kur’an-1 Kerim’de bilgiye ulasma yontemi
olarak belirtilen duyu, akil yiirlitme ve vahyi referans olarak gdsterirler. Yine sufiler akil ve
duyularin yeterli gelmedigi olay ve durumlar i¢in ilhami gerekli gérmektedirler. Bu yaklagim
akli analizler sonucu elde edilen nazari usulden ayr1 olmakla beraber bilgi tiiri yoniinden farkli
bir cins olmasiyla bilginin kaynaklarini ¢esitlendirir.14°

Buraya kadar agiklamaya calistigimiz, Tanri’nin ilim ve amelde iistiin ¢aba sarf eden
kullarinin onun dostlugunu kazanip, veli sifatin1 almaya hak kazandigi ve bu 6zelligi itibartyla
ilahi bilgilerin bizzat Tann tarafindan veya vasitalariyla velilerin kalbine ilham edilecegi
hakkindaki bilgilerdir. Iste bu noktada velilerin tanrisal bilgiye mazhar olmasini da kapsayan
keramet methumunu inceleyecegiz.

Keramet sozliikte, “comertlik, ahlak sahibi olmak, iyilik” anlaminda isim gérevinde
kullanilir. Terim olarak ise, Tanri’nin takva sahibi veli kullarindan izhar olunan olaganiistii
olaylar olarak tanimlanmaktadir.1*® Kerametin imkani noktasinda da daha 6nce tartistigimiz
determinizm ile aldkali yaptigimiz ¢ikarimlar bu meselede de gecerlidir. Kisaca deginmek
gerekirse, tabiat kanunlarinin Yaratici’sin1 kat’i bir sebep-sonug iligkisine mahkiim etmek
istemeyen diisiincelere gore keramet aklen miimkiindiir.}*’ Islam diisiince tarihinde kerameti
Kur’an ve hadislere dayandirarak kabul edenler olmakla birlikte peygamberlerin mucizeleriyle
karisabilme ve nebilerin i’cazlarii basitlestirip niibiivvetin delili olmaktan ¢ikabilme tehlikesi
barindirmasi sebebiyle reddedenler bulunmaktadir.**® Bu iki ayr1 cihette bulunan diisiincelerin

dayanaklarini inceledigimizde kerameti mimkun gorenler, Tanri’nin nebilerine onlarin tasdik
y .

edilmesi icin nasil mucize bahsediyorsa, vell kullarina da keramet ikram edecegini, zaten

144 yusuf Sevki Yavuz, “Itham”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c.XXII, s. 98.

145 Cagfer Karadas, “Tasavvufta Peygamberlik Vahiy ve Ilham”, Vahiy ve Peygamberlik i¢inde, ed. Y. S. Yavuz,
KURAMER Yayinlari, Istanbul 2018, s. 597.

Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 182.

Halil Ibrahim Bulut, “Harikulade Olmas: Ag¢isindan Keramet ve Mucize Iliskisi”, Sakarya Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2001, Say1 3, s. 338.

148 Siileyman Uludag, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kesif ve Kerdamet, Sufi Yaymecilik, Istanbul 2017, s. 134.

146
147
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velinin kerametinin de tabi oldugu nebinin mucizelerinin devami olarak sayilacagini, nasil Ki
mucizeler inananlarin tatminini saglamaktaysa kerametin de tasavvuf ile ilgilenenlerin yani
miiritlerin sevkini artirip, bu yolda bagliliklarini saglamlastiracagmi iddia ederler.’*® Ote
taraftan keramete kars1 mesafeli ve menfi tutum i¢inde olanlar, nebi ile veliyi miisavi konuma
getireceginden, sayet keramet var olsaydi en ¢ok sahabe ve tabiinin bu olaganiistii zuhuru hak
edeceginden, ancak bununla alakali herhangi bir aktarimin olmadigindan, Kur’an-1 Kerim’in

siinnetullah hiikmii’*® ve gayb1 bilmenin Tanr1’ya mahsus oldugunu vurgulamasi,®

yine farz
ibadetlere nafilelerden daha ¢ok 6nem verilmesi, keramet ile ilgili aktarimlarin hicri 11l. asirdan
sonra vukua gelmesi gibi sebepleri 6ne siirerler.>?

Kaynaklarda maddi ve manevi olmak iizere iki tiir keramet s6z konusudur. Maddi
kerametler gaybi bilgilerin haber verilmesi, ilhami bilgiler edinmek, hayvan ve cansiz
varliklarla iletisime ge¢mek, su iizerinde ve havada yliriiyebilmek, atesin yakmamasi ve az
zamanda ¢ok is gorebilmek gibi tabiatiistii hadiselerin velilerde ortaya ¢ikmast tiiriindendir.>
Yine burada da deginmek gerekirse kerameti miimkiin gorenler, Belkis’in tahtinin getirilmesi®>
Ashab-1 Kehf olay1,®® Hz. Musa’nin annesinin ilhama mazhar olusu,’®® Hizir'm gaybi
bilmesi'®’ hadiselerinin Kur’an-1 Kerim’de var olusunu dayanak gostererek kevni kerametlerin
varligint delillendirirler. Ancak karsit goriiste olanlar, bu olaganiistii olaylarin yasandigi
donemdeki peygamberlerle baglantili oldugunu, dolayisiyla nebilerin mucizeleri sayilmasi
gerektigini ifade etmislerdir. Yani bu olaylar peygamberlerin hakliligin1 teyit eden
durumlardir.®® Manevi kerametler ise, seriata uygun bir hayat yasama, giinahlardan sakinma,
sahip olunan ilim ve yapilan amellerin istikamet lizere olmasi tiirlindendir ve bunlara
gergek/hakiki keramet de denir.'® Bu keramet nev’i tiim Islam diisiince ekolleri tarafindan
kabul gormiistiir. Zaten Kur’an-1 Kerim’in kullarindan bekledigi tavir da bu yondedir. Ayrica
velilik mertebesine ulasan kisilere keramet tiirlinden olaganiistii kabiliyetler verilecegi veya

peygamberlerin mucizevi olaylarina benzer durumlarla karsilasacaklarina dair bir hiikiim de

s6z konusu degildir.?®® Bir¢ok Islam diisiiniirii de istikAmet {izere bir yasay1s tarzinin makbul

149 Uludag, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kesif ve Kerdmet, s. 125.

150 fsra 17/77; Ahzab 33/62.

51 Y{inus 10/20; En’am 6/19; Had 11/123; Nahl 16/77.

152 yusuf Sevki Yavuz, “Keramet”, (Kelam Terimi), TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXV, s. 269.

153 Dilaver Selvi, Islami Kaynaklarda Veldyet ve Keramet, Hosgorii Yaynlari, Istanbul 2012, s. 234.

154 Neml 27/40.

1% Kehf 18/10-26.

156 Kasas 28/7.

157 Kehf 18/60-80.

158 Yuysuf Sevki, Yavuz, “Keramet” (DI4), c. XXV. s. 269. Bulut, a.g.e., s. 336.

19 Siileyman Uludag, “Tasavvuf Kiiltiirinde Keramet Anlayis1”, Bursa 'da Diinden Bugiine Tasavvuf Kiiltiirii-3,
Bursa Kiiltiir Sanat ve Turizm Vakfi Yayinlari, Bursa 2014, s. 24.

160 Bulut, “Harikulade Olmas1 A¢isindan Keramet ve Mucize Iliskisi”, s. 342.
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oldugu goriisiinde hemfikirdir. Hatta bir¢ok sifi kendisinde zuhur eden keramet hadiselerinden
endise duymus, bunu bir nimet olarak degil de kendisini biiyiikliik ve iistiinliik duygusuna
kaptiracagi bir stnama olarak gérmiistiir.'%!

Bu asamalardan sonra, keramet mefhumu ile alakali terimler ve aralarindaki iliski
yonleri hakkinda birtakim bilgiler verecegiz. Az 6nce velilerin mesele hakkindaki birtakim
kaygilarindan sdz etmistik. Iste onlarm bu tasalari istidrac ile kars1 karsiya birakilmalarma dair
endiseleridir. Sozliikte “yavasca, tedrici, kademeli olarak sonuca ulastirmak™ anlamina gelen
istidrac, terim olarak Tanri’nin bazi kisilere sapkinliklarini artirmak, dolayisiyla yaptiklarina
karsilik azaplarmi da cogaltmak igin, kibirlerini sisirecek iistiinliikler bahsetmesidir.'®? Buna
ornek olarak Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen Firavun kissasmi!®® verebiliriz. Istidraca maruz
kalan kisiler elde ettikleri basarilar1 kendilerine mal ederek bobiirlenirler ve kibirleri onlar1 daha
da azdirir. Yine mezkir konu ile alakali bagka bir terim olan ihanet ise kendisine peygamberlik
veya Tanr1 misyonu yiikleyen birinin bunu kanitlayabilmek adina biiyii ya da sihir kabilinden
fiilleri gergeklestirdigi esnada iddiasina zit olaylarin gerceklesmesine denilmektedir. Buna
ornek olarak yalanci peygamber Miiseylemetii’l-kezzab’in tek gbzii gérmeyen birini tedavi
etmek isterken sahsin diger goziiniin de kér olmasini verebiliriz.!54 Matinet ise inanan kimseye
Tanr1 tarafindan bahsedilen yardim tiiriinden hadiselerdir.’®® Keramet konusu ile
iliskilendirdigimiz istidrac, ihanet, matnet tiirlinden hadiselerin kategorize edilmesinin
muhtemel nedeni, olagandisi olay ve durumlarda bulunabilen her kisiye veli statiisii
yiikleyemeyecegimiz i¢indir. Cilinkii kevni kerametlerin sadece miimin kullarda zuhur edecegi
ile ilgili bir genellemede bulunmak dogru olmayacaktir. Nitekim tilsim veya sihir isleriyle

ugrasan, inangsiz veya baska dinlere mensup kisilerin oldugu bilinmektedir.6®

2.5.2. Peygamber ile Veli, Mucize ile Keramet Arasindaki Fark

Mucize ve keramet kavramlarinin aralarindaki ayrimi belirleyebilmek icin ilhama
mazhar olan velinin, Tanr1’dan aldig1 vahyi teblig etmek zorunda olan peygamberden durum,
amag ve hedef bakimindan ayrildigini anlayabilmemiz gerekir.

Vahiy, Tanri’nin istedigi hiikiim, emir ve bilgileri nebisine gizlice bildirmesidir. Bunu

elcisinin kalbine yerlestirerek, perdenin 6tesinden gerceklesecek hitapla veya gorevlendirecegi

161
162

Uludag, “Tasavvuf Kiiltiiriinde Keramet Anlayis1”, s. 29

Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 164.

163 Zuhruf 43/46-56.

164 M.Sait Ozervarl, “Harikulade”, TDV Islam Ansiklopedisi (DI4), c. XV, s. 182,
185 yysuf Sevki, Yavuz, “Keramet” (DI4), c. XXV, s. 265.

166 Bulut, “Harikulade Olmas1 A¢isindan Keramet ve Mucize Iliskisi”, s. 344.
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melek araciligiyla yapabilir.!®” Peygamberlik unvani bizzat Tanri’nin seg¢imi neticesinde
kazamlirken, veli olabilmek kisinin ¢abasi ile orantilidir. Ilham, teblig sart1 tasimayip kisiye
0zgii niteliktedir ve baglayicilig1 yoktur, fakat vahiy muhataplarina ortaya koydugu hiikiimlere
uyma sart1 tasimaktadir. Yani biitiin insanliga seslenir ve uyulmasi zorunlu yargilar igerir.
Peygamberler mesruiyetini kanitlama noktasinda mucizelere ihtiyag duyarken, velilerin
boylesine bir olaganiistiilik sergileme amaci olmadigi gibi, istidrac olma endisesi
tasidiklarindan dolay1 baslarina sira disi1 bir hadise gelse bile saklama ihtiyaci duyarlar.6®

Geldigimiz bu noktada mucize ve keramet iliskisinin yoniinii daha iyi kavrayabilmenin
oniinii agmis bulunmaktayiz. Oncelikle bu iki mefhumun benzer &zelliklerine, ardindan da
ayrildiklar1 noktalara deginecegiz. Ikisi arasinda sira dis1 olaylar kabilinden ve Tanri’nin fiili
olmas1 yoniiyle seklen bir ortak yonleri bulunmaktadir, ancak;

e Mucizeler Tanr tarafindan gorevlendirilen el¢ilerde 6n hazirliksiz olarak zuhur
ederken, keramet belirli bir yetkinlige ulasabilen her insanda izhar olabilir.

e Peygamberin elgilik gorevini insanlara bildirmesinden sonra yani nebinin
peygamber oldugunu duyurmasiyla mucizelerin gerceklesmesi gerekirken,
keramet genellikle hazirliksiz, beklenmedik anlarda tahakkuk eder.

e Islam diisiincesinde mucizeler peygamberligin hakikiligine kesin bir delil
niteligindeyken, keramet gosterebilmek kisinin veliligine kefil olabilecek bir
durum sayilmaz.

e Mucizeler vahyi de kapsar, dolayisiyla iman ve amel etmek sarttir, ancak
keramet sadece tecriibe eden kisiyi baglar, 6znel tecriibedir.

e Peygamber, mucizesinin Tanr1 tarafindan kendisini desteklemek amaciyla
gerceklestiginden eminken, veli kul ise basindan gecen adet dis1 olaylara kars1
tedbirlidir. Ciinkii istidrac olabilme endisesi tasir.

e Peygamberlerin mucizeleri bir benzerinin yapilamayacagi tirdendir, ancak

kerametler bu 6zellikten beridir.16°

167 Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XLII, s. 440.

168 Selvi, Islami Kaynaklarda Veldyet ve Kerdmet, s. 76-140.

169 Selvi, Islami Kaynaklarda Veldyet ve Kerdmet, s. 247-255; Bulut, “Harikulade Olmas1 Agisindan Keramet ve
Mucize Iliskisi”s. 347-350.
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2.5.3. ibn Sina’nin Arif-Keramet Anlayisi

Meseleyi diisiiniiriimiiz ibn Riisd’iin bakis agisiyla sonlandirmadan 6nce, ibn Sina’nin
el-Isarat ve’t-tenbihdt adli eserinin doga bilimleri ile ilgili boliimiinde ariflerin makami ve
olagantistii hadiselerin sirlarina dair yaptig1 agiklamalardan yola ¢ikarak, keramet mefhumuyla
alakali goriislerine yer vermek istiyoruz.

Islam filozoflarnin biiyiik bir ¢cogunlugu marifete ulasma ydntemini Faal Akil ile
ittisalde aramislarsa da Ibn Sind’nin bu metoda ilave olarak tasavvufi bir bakis agisiyla
harmanlayip daha sifiyane yorum getirdigini bahsi gecen eserdeki yaptigi agiklamalarinda
gormekteyiz. Onun ariflerin makamina dair yaptig1 tahlilde, arif kavraminin tanimu, sartlari ve
amacina dair goriislerini; akabinde keramet ve mucize tiiriinden hadiselerin ise kimlerden ve
nasil meydana gelebilecegi konusunda yaptig1 agiklamalari inceleyecegiz.

Oncelikle Ibn Sina, meseleye arifin tanimimi yapmakla baslar. Ona gore arifler, ilahi
aleme nail olabilmek i¢in bedenlerinin arzularimi terk etmis kisilerdir ve riyazat:1 ile paralel
dereceleri olan, bagkalarinda mevcut olmayan keramet tiiriinden bazi hususlara sahiptirler. Bu
gizli isler mele-i a’la’y1, Tanri’nin rahmeti ve hiddetini gézlemleme yani marifet ve hikmeti
elde edebilmekten alinan hazdir.}’® ibn Sina bu yaptig1 genel tanimlamadan sonra meseleyi
biraz daha detaylandirmak ister ve arifin kademelerinden s6z eder. Ona gore diinyanin
nimetlerinden beri duran “zahid”; nafile ibadetlere 6nem veren “abid”’; Tanri’nin nurunu elde
edebilmek icin zihnini daima Hakk ile mesgul eden kisi ise “arif’tir. Yine konunun daha iyi
anlasilabilmesi i¢in biraz daha detaya yer vererek birtakim agiklamalarda bulunur. Ibn Sina arif
olmayanin, ziihdii Tanr1 ile yapilan ticari bir anlagma gibi algiladigindan bahseder, ancak asil
olanin kendini Tanr1’dan uzaklastiracak her seyden uzak durmak oldugunu zikreder. Ona gore
nefis gaflettedir ve onu uyandirmanin yolu riyazattan gecer. Boylelikle Tanri’nin nuruna ve
bilgisine muttali olmanin yolu kolaylasir. Kisacas1 arif, “kutsi aleme her seyi ile yliriiyen
kimse”dir. Yani 0, irfan1 higbir seye tercih etmez. Ona gore ibadet Tanr1’ya ulasmanin serefli
bir yoludur, korku ve ¢ikar i¢in yapilmamalidir, esas amag Hakk’tir.}"

Kademeli bir sekilde detaylandirarak arifi tarif eden Ibn Sina, geldigi merhalede hangi
basamaklar1 ¢ikarak Tanri’ya ulagilabilecegi ile alakali bilgiler verir. O kutsi dleme dogru
harekete gegiren ilk menzilin irade oldugunu ifade eder. Ibn Sina’ya goére akabinde riyazat
yapilmalidir. Yani bir beden ve zihin idmani sarttir. Bunun i¢in ise viicudu Tanr1’dan alikoyan

her tiirlii seyden uzak durmak, zihni tefekkiirle yapilan ibadetlerle mesgul etmek, hos sozlii 6giit

170 bn Sina, i;a;jetler ve Tembihler, gev. E. Demirli, A. Durusoy, Litera Yaymcilik, Istanbul 2014, s. 223; Dilaver
Giirer, “Safi Ibn Siné ve Makalamat’al-Arifini”, Tasavvuf [Imi ve Akdemik Arastirma Dergisi, C. 6, S. 143.
171 fbn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 224.
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nev’inden seyler dinlemek ve Tanr1’y1 6vmek gerekir. Bu yapilan irade ve riyazat neticesinde
Tanr’nin nuru arifin kalbinde parlar. Ne zaman Tanri’y1 hatirlatict bir sey gorse ve O’nu
diisiinse bayginlik gecirir. Bu sayede Hakk’1 goriiyormus gibi olur. ibn Sind’ya gére bu
asamadan sonra ihsan sahibi olan zat i¢sel bir degisim gecirmistir, artik bu duruma alistig1 i¢in
bayginlik gegirmeyecektir. Arifin riyazati i¢ huzura doniisiir, Tanr1’y1 tanima bilgisine ulasr.
Bu halin sonunda batinda olan agik¢a goriilebilir. Zikredilen derecede marifet ara sira
geceklesmektedir. S6z konusu kademeyi astiktan sonra ibn Sina, arifin iradesi disinda kendi
kendine kutsi aleme ylikselebilecegini ve bir sonraki seviyede ise Tanr1’nin sifat ve tecellisinin
tipki cilali bir aynadan bakildig1 gibi goriinecegini iddia eder. Bu noktada arif hem nefsini hem
de Tanr1’y1 miisahede edebilmektedir. Sonra nefsini kaybederek sadece kutsi yone bakar. ibn
Sina burada vusuliin yani kavugsmanin gerceklestigini, dolayistyla zatin “her seyi ile Hakk’a
yoneldigini” soyler. Mezkir asamada artik irfan baslamistir ve onun da agiklanamayacak
dereceleri vardir.}’

Mezkir meselenin tanimi ve irfanin agamalarindan bahsettikten sonra bu zatin kigisel
ozelliklerine deginen Ibn Sind’ya gore arif, vuslat aninda ya her seyden gecip sadece Tanri ile
mesguldiir ya da giicii 6l¢iisiinde hem diinya hem de ahiret i¢in ¢aligmaktadir. O, yaratilanlar
i¢inde en mutlu kisidir. Ogiitlerini yumusak bir {islup ile verir. Cesurdur; ¢iinkii 6liim korkusu
yoktur. Comerttir; dliinya malina sevgisi yoktur. Hatalar1 affedicidir, kimseyi incitmek istemez,
zihni Hakk ile mesgul oldugundan kinini unutur. Kalbine gelen ilhamin etkisiyle 1y1 ve koti
haller ona gore esittir. Mesela pis ve giizel koku onun hissiyatinda farkli degildir, ¢linkii zihni
Tanri ile mesguldiir.!"®

Bu meselede son olarak ibn Sina, Tanri yoluna herkesin giremeyecegini ve bu irfan
ilminden haberdar olanlarin ¢ok azinin bunun kiymetini bileceginden bahseder. Ciinkii onun
deyimiyle, “Herkes ne i¢in yaratilmigsa kendisine o sey kolay gelir.” Yani fitrat itibariyla bu
ilme uygun olmayan buna mazhar olamaz.'”* Bu noktada kanaatimizce ibn Sina kendisi ile
¢elismektedir. Buraya kadar gelinen asamada arifin irfan1 nasil elde edebilecegi ile ilgili
kademeli olarak adeta bir recete sunan diisliniir, yaratilistan gelen bir yetenek olmasi
gerektiginden bahsederek kisisel ¢cabayi fitrata yenik diigirmiistiir.

Olaganiistii olaylarin sirlarin1 ibn Sina, nefis-beden ve akillar teorisinde ele aldig1 ortak
duyu incelemesi iizerinden yaptig1 analizlerle agiklar. Oncelikle ariflerin aglikla nefislerini

terbiye etmelerinden ve uzun siiren aglik hallerinin onlarin hayatlarin1 devam ettirmede bir

172 {bn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 226-230.
173 1bn Sina, I:saretler ve Tembihler, s. 230-231.
174 fbn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 232.
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engel teskil etmeyeceginden s6z eder. Bu diisiincesini daha anlasilir kilabilmesi i¢in hastalik
metaforundan faydalanir. Nefis ile beden arasindaki iliskinin normal bir halde dengeli
oldugundan, ancak hasta insanin hastalik halinde bitkisel nefis gii¢lerinden uzak kalacagindan
yani istahsizlig1 neticesinde a¢ kalip bu durumun da bedeni giicii ile zit bir hal alacagindan
bahseder. iste ona gore arif de kendisinde hastalik bulunmaksizin nefsi ile zitlasir ve az hareket
ederek giiclinii korur. Yine 0, nefis-beden miinasebetine vurgu yaparak arifin kapasite istii
fiillerde bulunabilecegini agiklar. Oyle ki, bir insan ferahlik halinde nefsinin giiciinii doruk
noktasina ¢ikarabilir veya tiziintii ve korku esnasinda siradan bir zamanda yapabildiklerini bile
yapamaz hale gelebilir. Buna stres veya endise halinde bedenimizin istemsiz terlemesi,
titremesi veya gecici sok yasanmasi durumunda zihin ve viicudun hareketsiz kalmasi 6rnek
olarak verilebilir. Iste Ibn Sina’ya gore arif de ferahlik durumunda, ilahi bir yardim alarak
izzete nail olur ve giiciiniin 6tesinde fiilleri yapabilme kabiliyetini elde eder.!”

Ariflerin gaipten haber verebildiklerine sasirmamak gerektigini yaptig1 ortak duyu
analizi neticesinde delillendirerek agiklayan ibn Sina, 6ncelikle bu tiirden bilgilerin uyku veya
uyaniklik halinde edinilebilecegini sOyleyerek meseleyi ele alir. Ardindan dis duyularimiz
sayesinde tecriibe ettigimiz suretlerin ortak duyuda gozlemlenebilir olmasina deginir. Ancak bu
olaym sadece dis duyu yolu ile degil, i¢ bir nedenden dolay:1 da gergeklesebilecegini savunur.
Dolayisiyla Ibn Sind’ya gore tahayyiil ve vehim kuvveleri ortak duyu levhasinda suretleri
goriiniir kilabilmektedir. Ibn Sina’da ortak duyu, dis idrak giiglerinin (bes duyu) elde ettigi
bilgileri isleyerek suretleri resmeder, ayrica i¢ idrak gii¢leri olan hayal, vehim, hafiza ve
hatirlamanin baglangi¢ noktasidir. Kisacasi ortak duyu bes duyunun verilerini idrak giiglerine
ileten bir merkez durumundadir.1”® Ona gére uyku halinde diger duyu mekanizmalari islevlerini
yitirirken, ortak duyu bundan etkilenmedigi i¢in uyku esnasinda birtakim olaylar goriinebilir.
Cilinkii duyusal algilamalardan uzaklasan nefis kutsiyete nail olacaktir. Gaipten bir haber, uyku
halinde veya tahayyiil yetisinin gereksiz mesguliyetlerden uzak kaldigi serbestlik halinde
gelebilmektedir. Ayrica uyaniklik s6z konusu iken de nefis, gaipten bilgi almaya giicii yetecek
derecede yetkinlige ulastiysa ulvi Alemin sirlarina erisebilir. Ibn Sind’ya gére bazen bu hadise,
dogrudan hatirlama giiciinde tezahiir ederek gerceklesirken bazen de hatirlama kuvvesine
inerek, burada parlak bir 151k gibi goriiniirken ortak duyudan aldig1 yardimla bu parilt1 surete
biirlindiiriiliir. Yani ortak duyuda somutlastirilir. Buradan miitehayyile kuvvetine intikal eder.

Ulvi alemden gelen bilginin miitehayyiledeki tesirine goére yorumlamaya bagvurulabilir.

175 {bn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 233-236.
176 Kemal Goz, “Ibn Sina Diisiincesinde Ortak Duyu (Hiss-i Miisterek) Kavramu”, PAU flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2018, c. 5 (10) s. 320-324.
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Uyaniklik veya uyku esnasinda gelen hakikatler hatirlama giiclinde yer edinmis yani net ve
kolaylikla bir animsama gergeklestirilebiliyorsa bu apagik bir vahiy veya yoruma gerek
duyulmayan bir rityadir. Ancak aksi bir durum séz konusu ise yani zihinde sadece izler
kalmissa, Ibn Sina vahyin tevil edilmesi Ve riiyanin yorumlanmas1 gerektigini ifade eder. O, bu
tiirden gaybi bilgilerin, giiclii bir zan, melekten gelen bir seslenme, gaipten bir ses veya
dogrudan gozle goriillmesi gibi metotlarla edinilebilecegini sdyler.}’’

Olaganiistii hadiselerin izahim detayli bir sekilde analiz ettikten sonra ibn Sina, bu
tirden olaylarin imkansal boyutunu tartigmistir. Her ne kadar hakkinda tartigilip, herkes
tarafindan sahitlik veya tecriibe edilebilecek mevzular olmasalar da diisiinlire gore bunlarin
aklen kabulii imkan dahilindedir. Ciinkii dogada kat1 bir belirlenimcilik s6z konusu olmadigi
i¢in hemen mucizeleri reddetmek hatali bir tutumdur.1’®

Daha &nce de mevzuubahis oldugu iizere Ibn Sina, nefislerin bedenleri ve cisimleri
etkileyebilme potansiyelinin oldugunu sdylemektedir. Ona gore bu gii¢, yaratiligtan bir mizag
sebebiyle veyahut iistiin bir feraset sahibi kiginin nefsini riyazet ile egiterek kesben elde
edilebilir. Iste ilki mucize sahibi bir peygamberken, bu giicii kazanabilen kisi keramet sahibi
bir velidir. Bu yetenegini kétiiye kullanan kisiler de olabilecegini ifade eden ibn Sina, bu
sahislar1 “al¢ak bir sihirbaz” olarak nitelendirir ve arinmis nefis sahiplerinin bulunduklar
siiftan olamayacaklarim ifade eder.”®

Daha sonra Ibn Sina, olaganiistii durumlari kategorize eder ve bu hallerin dogada
bulunan ii¢ ilkeden kaynaklandigini agiklar. Bunlarin birincisi daha 6nce de iizerinde durulan
nefsani kuvvetler yani sihir, keramet ve mucizeler tiiriinden hadiselerdir. Ikincisi, cisimlerin 6z
niteliklerinden dogan ¢ekim kuvvetidir. Buna demir-miknatis drnegini verir. Son olarak da
goksel kuvvetlerden bahsederek, tilsimlar1 emsal gosterir. '8

Son olarak dogada gerceklesen gergekiistii olaylar oldugunu kabul ettigini sdyleyen Ibn
Sina, bunu inkar edenleri agik¢a uyarir. Kendilerinin bakis agisina gore acikliga kavugmamais
bir seyi reddetmelerinin, delili olmayan bir seyi kabul etmekle ayni kefede bulunacagini

sdyleyerek onlara “imkan dahilinde serbestlik verme™yi tavsiye eder.'8!

177 {bn Sina, Isaretler ve Tembihler, 5.237-243.
178 {bn Sina, Isaretler ve Tembihler, . 243.
179 {bn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 245-246.
180 {bn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 246-247.
181 fbn Sina, f;aretler ve Tembihler, s. 247.
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2.5.4. ibn Riisd’iin Keramet Anlayis1

Ibn Riisd’iin eserleri incelendiginde, onun diisiince yapisi igerisinde keramet kavramina
dair dogrudan bir tanim ve agiklama yaptigina veya tenkitte bulunduguna rast gelmemekle
birlikte, mezkGr mefhum hakkinda takindig1 tutumu belirleyebilmek i¢in konumuzla alakali
buldugumuz nefis ilmi hakkindaki goriislerinden faydalanacagiz. Her ne kadar nefis ile alakali
diisiincelerinin temelini Aristoteles’in eserlerinin serhleri araciligiyla olusturdugunu gorsek de,
mezk{r mesele hakkindaki goriislerini kendi fikir ve yorumlariyla harmanlayarak ele aldigim
soylemeyi gerekli gordiik. Ise oncelikli olarak birbirleriyle ilintili ve konuya agiklik
getirebilmesi bakimindan hiyerarsik bir tekdmiil igerisinde gordiiglimiiz nefsin temel
giiclerinden kisaca bahsettikten sonra bireysel idrak giiclerine deginecegiz. Bdylece
meselemizin odak noktasi olan ilahi idrakleri kavrayabilmemizin 6niinii agmis olacagiz. Son
olarak kiilll idrak yani akletme mekanizmamizi isleten Faal Akil’1 ve ittisal methumlarii
inceleyerek mevzuumuzun zihnen anlasilabilirligini tamamlayacagiz. Diigiiniiriimiiziin mucize
kavrami hakkindaki tutum ve goriislerini 6nceki basliklarda degerlendirdigimiz i¢in agirlikli
olarak ilahi idrak tiirleri olan riiya, kehanet ve niibiivvet cercevesinde degerlendirmelerimizi
yapacagiz.

82 Ve ya§amin

Beden sahibi varliklari cansiz varliklardan ayiran, bedenin biitiinliigiinii'
devamliligini saglayan yani canliyr canli kilan sey,'® Ibn Riisd tarafindan nefis olarak
tanimlanmustir.}3% Ona gore, bu nefis sahibi varliklarin hayatlarmi idame ettirebilmeleri ve
canliliklarmin devamliligini saglayabilmeleri i¢in beslenme, biiyiime Ve lireme yetilerine sahip
olmasi gerekmektedir.185 Ayrica isitme, gérme, tatma, dokunma, koklama giigleri ile nefis
sahipleri yasamsal etkinliklerini yerine getirebilmekte ve dis diinya hakkinda birtakim veriler
elde edebilmektedir.!® Biraz 6nce de meselemizin genel cergevesine degindigimiz gibi kisisel
idrak giiclerinin altyapisini bahsedilen yasamsal fonksiyonlar ve etkinlikler olugturmaktadir.
Bireysel idrak gii¢lerine deginmemizin sebebi, konumuz olan ilahi idraklerin, bu giiglerin
islevleri tizerinden anlasilabilmesini gerekli kilmasindan dolayidir. Bu idrak kuvvetleri de kendi
igerisinde onceki bir sonrakinin dayanagidir ve sonraki bir 6ncekinin yetkinligidir.

Diisiiniiriimiiz Ibn Riisd’iin sirasiyla ortak duyu, tahayyiil, miifekkire, hafiza ve istek
giicleri hakkindaki goriislerinden bahsedecegiz. O, ortak duyu hakkinda bes duyunun dis

diinyadan elde ettigi verileri isleyerek, tek tek algilanan mahsusati bire disiirdiigiinden

182 bn Riisd, Telhisu Kitabi n-Nefs-Psikoloji Serhi, cev. Atilla Arkan, Litera Yaymecilik, Istanbul 2007, s. 37.
183 {bn Riisd, Telhisu Kitabi n-Nefs-Psikoloji Serhi, s. 4.

184 Atilla, Arkan, 7bn Riisd Psikolojisi, iz Yaymcilik, Istanbul 2015, s. 77-88.

185 {bn Riisd, Telhisu Kitabi 'n-Nefs-Psikoloji Serhi, s. 40.

18 fbn Riisd, Telhisu Kitdibi n-Nefs-Psikoloji Serhi, s. 60-80.
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bahseder.!®” Ayrica bu kademede ortak duyu idrak etme fiilini idrak eden giictiir.*®® Yani duyu
objeleri arasindaki farkliliklar, zithiklar ve ayirt edici 6zellikler hakkinda zihinde bir algilayis
olusmaktadir.!® Ancak daha sonra ayrintisina ileride deginecegimiz iizere, uyku halinde ortak
duyunun c¢alisma prensiplerinin duyudan hafizaya degil, hafizadan duyuya dogru tersten
ilerleyecegini gorecegiz. Bir sonraki basamagimiz ise tahayyil giiciidiir. Dis diinyadaki
objelerin niteliklerini algilayan duyularin, ortak duyuda bir araya getirilmesi sonucunda idrak
edilmesiyle yoklugunda dahi zihinde biraktig1 izler sebebiyle hayal edebilecegimizi ifade eden
fbn Riisd, ' farkli objelerden algilanan 6zellikleri daha 6nce hi¢ karsilasmadigimiz denizkizi,
anka kusu gibi unsurlara déniistiirebilecegimizi de ekler.?®* Bu giicte somut objeden uzaklasip
duyu fiilinden dogrudan faydalanamayacagimiz i¢in yanilma payi ortak duyuya nispeten
fazladir.!®2 Diisiiniir akabinde miitehayyile giiciinde bulunan objelerin soyut kopyalar1 hakkinda
bireysel anlam, yargi ve mana ¢ikaran ardil kavram olan miifekkire giiciinden bahseder.
Kisacas1 bu gii¢ objenin suretinden anlam ¢ikarma islemidir.’®® Burada gériiyoruz ki obje
bazinda somuttan soyuta, yargi bazinda ise nesnelden 6znele dogru bir tekamiil s6z konusudur.
Ilaveten miifekkire giicii, nesne tekrar hatirlanmak istenirse suret ile anlami arasinda bag

kurarak hafiza giiciine takdim eder.!®

Miiteakiben bu hatirlama ve hafiza giicii onceki
bahsedilen giiclerin 6zelliklerini biinyesinde toplayan aralarinda en yetkin olanidir. Kademeli
olarak bahsetmek gerekirse ortak duyuda verileri birlestirip, nesne olmaksizin tasavvur edip
ona ait bir anlam yikleyebiliyoruz, hafiza giiclinde ise tahayyiildeki kopyalar
hatirlayabiliyoruz. Yani Ibn Riisd’e gére somuttan gittikce uzaklasip soyut izlenimler iizerinden
anlam olusturabiliyoruz.'®® Hafiza giicii soyut verilerden faydalandig1 yani duyudan uzaklastigi
i¢in bir seyi hatirlamak isteyen birisi zihnine odaklandig: takdirde duyularinin etkileyisinden
uzaklasircasina i¢ idrak giiglerine yonelir. Bu nedenle diisiiniire gére uyku veya ndbet gibi duyu
algilayisindan uzak hallerde sira dist olaylara vakif olunabilir.1%

Buradan da anlasilacagi iizere hiyerarsik olarak ortak duyu, miitehayyile, miifekkire ve

hatirlama giiclerinin islevleri neticesinde bilgi-mana-yargi olugsmaktadir. Hafiza giiciinde uyku

tirlinden hallerde alemin tuhafliklarina nail olabiliyorsak, bilgi olusturmaya giden somut

187 [bn Riisd, Telhisu Kitdbi n-Nefs-Psikoloji Serhi, s. 90.
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objelerden yani dis diinyadan bagimsiz gaybi tlirden bilgiyi almaya muttali olamiyoruz. Ona
gore dis diinyanin objelerinden elde edilen veriler, ilahi idraklere giden yolda bir hazirlik siireci
olarak diisiiniilebilir. " Son olarak deginecegimiz hareket giiciinde ise ibn Riisd, idrak ve
hareket eden varlik olarak insanin eylemini saglayan diirtiilerin akil ve tahayyiil oldugunu
sOyler. Arzu ve aklin yonetiminde harekete gecisimizi irade; arzu ve tahayyiiliin ¢iktisini ise
sehvet olarak ifade eder.'®® Tahayyiil giiciindeki imajlarin insan davramslarini ydnlendirdigi
gdz 6niine alindiginda ibn Riisd, model aldigimiz kisilerin 6rneklik sergilemeleri gerektigi igin
peygamberlerin rol model olarak 6neminden s6z eder.'*

Buraya kadar problemimizin anlasilmasi ve ¢oziilmesine giden yolda diistinsel hazirlig
olusturmus bulunmaktayiz. Ibn Riisd’iin bakis agisina gore asil meselemiz olan ilahi idrakler
igerisinde degerlendirebilecegimiz ve keramet nev’inden hadiselerle iliskilendirebilecegimiz
uyku, riiya, kehanet ve niibiivvet methumlarini ele alacagiz.

Kuvve ve fiil olmasi bakimindan, uyanikligi bilfiil duyu ile uyku halini ise bilkuvve
hissetme olarak agiklayan diisiiniir, istisnai olarak riiyalardaki uyar tiirinden tahayytillerin
duyulan bilfiil hale getireceginden bahseder. Hatta o, sadik riiyalarin bilkuvve durumunun,
uyanikken bilfiil olan duyulardan daha serefli oldugunu savunur. Ancak burada duyu gii¢lerini
kiigiimsediginden s6z edilemez, normal durumlarda duyu idraki daha iistiindiir.2° Bahsedilen
farkli durum, ruhani idrak hadiseleri i¢indir. Bu tiirden ilahi hadiselerin sadece uyku degil,
uyaniklik esnasinda da gergeklesebilecegine kanaat getiren Ibn Riisd, dis idrak gii¢lerinden
uzaklasarak miifekkire ve hafiza giiciiniin birlesip i¢ idrak giiclerinin etkin hale getirilmesiyle
nefsin igeri yonelecegini, vahyin bu nedenden dolay1 sara hastalig gibi bir halde niizul ettigini,
hatta bazi durumlara insanlarin uyanikken ancak uykuda akil erdirebilecegi durumlarla
karsilasabilecegini ifade eder.?%

Kul ¢abasindan bagimsiz olarak elde edilebilen algilari ilahi idrakler olarak isimlendiren
Ibn Riisd, onlar1 kendi igerisinde kehanet, riiya ve niibiivvet olarak kategorize eder. O, gelecege
dair yasanmasi1 muhtemel olaylar hakkinda uyarici riiya gérmeyen kimsenin olmadigini
belirterek bu vasitayla elde edilen bilgilerin kisisel tiirden olmas1 hasebiyle bu hadisenin tesadiif
ile aciklanamayacagimi dolayisiyla fail bir nedenden dolay1 gergeklestigini belirtir.2%? Riiya

disindaki kehanet ve niiblivvet olgularinda ise onlarin meshurata dayali rivayetler olmasindan
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Otiirii yalanlanmamasi gerektigini ifade eder. Zaten daha 6nce de Kur’an-1 Kerim’in Hz.
Peygamberin niibiivvetine delil olmasi ile aldkali kisimda bu hususa deginmistik. Bu arada
belirtmek isteriz ki Ibn Riisd, ilahi idrakleri riiyalarin mahiyeti {izerinden aciklayarak digerleri
icin de gecerli oldugunu ifade eder.?’ Uyku esnasinda aktif olan dolayisiyla riiyalardan sorumlu
olan giiciin miitehayyile oldugunu belirten diisiiniiriimiiz, bu giiciin ortak duyu izleri ile veya
hafiza giiciindeki nesnelerin suretleriyle, bazi hallerde ise zihin dis1 bir kaynak nedeniyle
hayalleri iiretebildigini sdylemektedir. Ona gore uykudaki isleyis hafiza giiciindeki kopyadan
ortak duyuya dogrudur ve bu sekilde harekete gecirilen ortak duyu ise miitehayyileyi aktif
kilmaktadir. Bunun gerceklesmesi i¢in somut bir objeye gerek duyulmadigi ortadadr. Iste uyku
halinde de zihinde tipki obje duyularla algilantyormusgasina bir farkindalik olugmaktadir. Hatta
fbn Riisd uyanik, hasta veya asir1 endiseli bir kisinin de miitehayyile giicii fazla galistig1 igin
uyku halindekine benzer durumlarla karsilasabilmekte oldugunu ifade eder.2%*

Ibn Riisd’iin diisiince sisteminde kuvveden fiile dogru tekamiil gdsteren tiim olay ve
olgularin bir faili bulunmaktadir ve faille obje ayni tiirden olmalidir. Bu sebeple bilginin etkin
giicli ve ruhani bilgiyi saglayan yine onun tiirtinden olan Bilfiil Akil’dir. Gelinen bu noktada
diisiinlirlimiiz, niibiivvetin bilgi kaynagini da bu akilla temellendirmektedir. Bu tiirden bilgilerin
insanlara sunulmasimnin da Tanri’nin  inayeti nedeniyle oldugunu diisiinmektedir.?%®
Soziinii ettigimiz bu Mufarik Akil, vermek istedigi bilgiyi nefse kiilli olarak iletir, ancak
miitehayyile giicii bu kiilliyi ciiz’i bir sekilde anlamlandirir. Bu asamada Ibn Riisd, sahsin alg:
ve yorumlamasini kendi zamaninin sosyo-kiiltiirel diisiince yapisindan bagimsiz
diisiinmemektedir.?®® Ruhani idraklerin eregini diisiiniir, kisinin idrakinin kisith oldugundan
otiiri, muhtemel koti olaylara kars1 hazirlikli olabilmesi veya hayirli islerde daha fazla zevk
alabilmesi i¢in insana bahsedilen bir liituf olarak agiklar. Bu nedenle de sadik riiyalarin
niibiivvetin aletlerinden biri oldugunu belirtir.?%” Ancak sadece peygamberler degil,
miitehayyile giicii kuvvetli insanlar da riiyalar yolu ile bilgi edinebilmektedir, fakat Ibn Riisd
bu vasitayla elde edilen verileri kategorize edip sinirlandirmistir. Bunlar; teorik bilimler, pratik
sanatlar ve bireysel ameli giiglerle alakali bilgilerdir. O pratik sanatlarla ilgili bilgilerin bir
kismimin uykuda kazanilabilecegini, tip ile ilgili tedavi yontemlerinin ve buluslarin bu usulle
yapilan ikazlarla elde edildigini ifade etmistir. Teorik bilimler hakkinda farkl bir bakis agis1 ile

meseleyi ele alan Ibn Riisd, nazari bilginin temin edilmesine dair akli devre dis1 birakmanin

203 Arkan, Ibn Riisd Psikolojisi, s. 239.
204 Arkan, Ibn Riisd Psikolojisi, . 241-242.
205 Arkan, Ibn Riisd Psikolojisi, . 243-245.
206 Arkan, Ibn Riisd Psikolojisi, s. 247-248.
27 Arkan, Ibn Riisd Psikolojisi, s. 250.
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dogru bir yontem olamayacagini belirtir, ¢ilinkii insan zihninin yaratilis itibariyla ilk onciillere
sahip olmasinin deneyim ve akil yiiriitme sonucunda bir anlam kazanacagini sdyler. Ancak bu
tutumun istisnas1 olarak peygamberlerin bazi hallerde vasitasiz bu tiirden bilgilere nail
olabilecegini tayin eder.2%®

Goriiyoruz ki niibiivvet haricinde nazari bilgilerin elde edilmesinin kendine 6zgii usulii
bulunmaktadir. Bu da akil yiiriitmeden gegmektedir.?’® Burada tespit ettigimiz baska bir 5nemli
husus da Ibn Riisd’iin bilgi kaynag1 olarak duyu ve akil disinda tanrisal idrakleri de kabul
etmesidir.

Buraya kadar gelinen noktada diisiliniiriimiiziin bakis agisindan bilgi kaynagi olarak duyuyu
aktif kilan ciiz’i bilginin nasil elde edildiginden ayrintili bir sekilde bahsedildi. Diger bilgi
kaynaklari olan akil ve tanrisal idraklere temas edilirken, kiilli bilgiyi algilayabilmenin nazari
cabaya ve akil yiirlitmeye bagli ve bu islemleri etkin kilan giiciin Faal Akil olduguna
deginilmisti. Burada insanin teorik bilgiye erisiminin agamalarin1 ve dayanaklarini inceleyerek
ittisal meselesini Ibn Riisd’iin perspektifinden agikliga kavusturmus olacagiz. Oncelikle ise,
akledilebilir suretlerin yani kiillinin ne oldugundan bahsederek baslayacagiz. Diislinliriimiize
gore maddeden uzak ve suretlerin maddesinden tamamen soyutlandigi, konusu olan obje ile
aynilesmis seyler makullerdir.?*® O akil etmenin asamalarim soyle temellendirmistir:

1. Miifekkire ve hafiza giicliniin neticesinde bireyler ciiz’1 idrakleri olusturur.

2. Killi idrak giicline sahip insanin akletme kabiliyetini ve tiimelleri kavrayabilme

kapasitesini heyllani yani bilkuvve akil olarak nitelendirir.

3. Bilkuvve akli, bilfiil akla doniistiirerek olgunlagsmasini saglayan son asamada, bu
doniisiimiin insan harici bir cevher olan siirekli etkin akil yani Faal Akil tarafindan
saglandigindan bahsederek artik aklin bilmeleke halini aldigini ifade eder ve bu siireci
ittisal olarak adlandirir. 2!

Ibn Riisd’e gore kiilli bilgiyi elde etmenin metodu olarak gosterilen Faal Akil ile ittisalin
saglanmas1 i¢in insan zihninin birtakim olgunlasma siirecinden gecmesi gerekmektedir. ilk
asamada diislinebilen nefsin temyiz yani ayirt etme cagina erisebilmesi beklenmektedir.

Akabinde bu yetkinlige sahip olduktan sonra teorik ¢aligma ve akil yiiriitmelerin sonucunda

hazirligin1 tamamlayan zihin, son asamada Faal Akil’1t yani evrenin tiim gergekligini idrak

208 Arkan, Ibn Riisd Psikolojisi, . 252-258.
209 Arkan, Ibn Riisd Psikolojisi, S. 258.

210 Arkan, Ibn Riisd Psikolojisi, . 266-276.
21 Arkan, Ibn Riisd Psikolojisi, s. 323-324.
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edebilecektir.?!? Ayrica o, bu ittisali saglayabilmenin kisiyi gercek mutluluga gétiirecegini ve
bireyin insani yetkinligini tamamlayacagini ifade etmistir.?'3

Konumuzla alakali yaptigimiz tiim bu incelemelerin sonucunda diisiiniiriimiiz, tamamen
mekanik bir neden-sonug iliskisine kapilmadan insanin bilgiyi elde etme metodu olarak duyu
idraki ve akil yiiriitmenin gereginden siklikla soz etmistir. Kisilerin sosyo-kiiltiir ve
cevrelerinden, ayrica yasadigl zaman diliminin fikri diisiince yapisindan bagimsiz bir algilama,
kavrama ve yorumlama yapamayacagini da belirterek bilgi olusturma siirecine sosyolojik bir
yorum getirmistir. Riiya, kehanet ve niibiivvet vasitalari ile ilahi bilgiye mazhar olunabilecegini
ifade ederken peygamberin haricinde hi¢bir sahsin vasitasiz teorik bilgiye ulasamayacagini,
ancak bireyin sahsi birtakim uyarilar alabilecegi veya yine zihni ¢aligma onkosuluyla pratik
sanatlarla alakali ilham tiirlinden maliimata erecegini de goz ard1 etmemistir.

Mucize ve keramet anlayisina dair bir mukayesede bulunmak istersek, daha once de
belirtildigi tizere mucizeler sadece peygamberlere 6zgii fiillerden olmalidir ve peygamberligin
ispatinda yeter bir delil teskil etmemektedirler. Onun i¢in 6nemli olan ehll mucizelerdir ve bu
tiirden i’cazlar ortaya konulan bireysel ve sosyal normlardan olusmaktadir. ibn Riisd’e gére Hz.
Peygamber’e delil sayilabilecek tek mucize Kur’an-1 Kerim’dir. Ciinkii hem kutsal kitaplar hem
de peygamberlik miiessesesi miitevatiren bilinmektedir. Ayrica onun bireysel ve toplumsal
normlar koyarak his ve akil tesi bilgiler sunmasi da mucize olusunu kanitlamaktadir. Ariflik
mertebesini kisilerin yetenegi, zekasi ve ahlaki faziletlerine dayanak gdsteren diisiiniir, onlarin
da bu istiin kabiliyetlerini yaptiklar1 zihinsel hazirlik ve ¢aligmalarla Tanri’nin bilinmesi ve
taninmasina adadiklarini sdylemektedir.?* Hatta cok zeki bir insanin gegmis zamanlarin bilgi
birikiminden faydalanmadig1 ve teorik bir calisma yapmadigi takdirde herhangi bir ilim dalinda
basarili olamayacagindan bahseder. Ancak vahyi veya vahiy tiirii ilham gibi bir hali bu durumun
istisnasi olarak goriir.?'®

Sonug olarak mucizeler gibi keramet tiirii hadiselere de mesafeli bir tavir takinan
diisiiniirimiiz her ne kadar duyu ve akla ilaveten ilahi idrakleri de bilgiye ulasmada bir metot
olarak gorse de nazari ilimleri, nebi olmayan kisilerin ilmi ¢aligmalarina ve ¢abalarina bagh
kilmistir.

Ibn Riisd’{in mucize ve keramet iliskisine dair diisiincelerini ortaya koyabilmek icin bir

onceki boliimde yaptigimiz mucize methumu hakkindaki analizlerimiz mevcut olup, keramet

22 Arkan, Ibn Riisd Psikolojisi, S. 325.

23 Arkan, Ibn Riisd Psikolojisi, s. 285.

214 ibn Riisd, “Faslu’l-Makal”, ¢ev. S. Uludag, Dergah Yayinlar1, Felsefe-Din Iliskileri iginde, Istanbul 2017, s
109.

215 fbn Riisd, “Faslu’l-Makal”, Felsefe-Din Iligkileri iginde, s. 80.
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kavramimin incelenmesini Oncelikle iligkili buldugumuz konular iizerinden agikliga
kavusturduktan sonra islam felsefe geleneginde keramet meselelerine dair yaptig1 ayrintili
aciklamalarini fark ettigimiz Ibn Sina’nin bakis agisin1 ele almay1 uygun gérdiik. Akabinde de
distiniirimiiziin konuya dair goriislerini analiz etmis bulunmaktayiz. Nihayetinde her iKi
filozofun fikirlerini kiyaslayarak mesele hakkindaki tespitlerimizi ortaya koymus olacagiz.

Ibn Sina, arifler adim verdigi, bedenini riyazat ile terbiye ederek hem Tanr1’nin bilgisini
hem de olagandis1 halleri elde eden bir sinifin varligin1 kabul etmektedir. O bu unvani
alabilmeyi Kisilerin nefis terbiyesi ile iliskilendirse de fitraten bu sifata meyilli olabilmenin
gerekliliginden de bahsetmistir. Ibn Riisd ise ariflik sifatin1 zeka sahibi, yetenekli ve fazilet
sahibi kisilerin, yaptiklar1 teorik c¢aligmalarla kabiliyetlerini Tanri’nin bilinmesine yonelik
kullanan kisilere atfeder. Burada her iki diistiniir kisilerin mezklr mertebesini bireysel istidada
dayandirsalar da ibn Sina’nin yetenegi performansa déniistiirme araci olarak ileli bir yagam
tarzin1 sundugunu, Ibn Riisd’iin ise zihinsel ve ahlaki gelisimi esas alarak teorik calismay1
onceledigini gormekteyiz. Yine iki diigliniirde de ariflerin maksadinin Tanri’nin taninmasi
olarak degerlendirildigine isaret etmek istiyoruz.

Ibn Sina ve Ibn Riisd’iin olagan dis1 tiirden hadiselerin aciklamasini duyu analizi
tizerinden yapmakta olduklarim1 gérmekteyiz. Bu da onlara gore, dis diinyadan miistakil bir
sekilde kutsi bilgilere nail olunamayacagi anlamina gelmektedir. Yine uyaniklik halinde bu
tiirden hadiselerin gerceklesebilecegi hakkindaki fikirleri miisterek olup, ikisi de bu hallerin i¢
duyu giiglerinin etkinlesmesi durumlarinda miitehayyilede gergeklesecegini belirtirken, Ibn
Sina i¢ duyu giiclerini harekete gecirmenin yolunu az yemek, az uyku ve az harekette aramakta,
Ibn Riisd ise kisinin hastalik, iiziintii veya panik halinin ruhani analizi neticesinde hayal
giiciiniin faal hale gelmesini tanik gostermektedir. Aslinda burada duyularin pasifize edilisinin
neticesinin ayni, yonteminin farkli oldugunu gérmekteyiz.

Riiyalar araciligiyla bilgi edinmeyi kabul eden diisiiniirlerimiz, miitehayyilenin kuvvetli
olmasi halinde uykuda bazi tiirden uyarilara nail olabilecegini ifade etmislerdir. Ancak Ibn Sina
diisiincesinde arifler ve veliler, riyazat neticesinde kesben teorik bilgilere ulasabilmekteyken,
Ibn Riisd’de peygamber harici insanlarin sadece uyar tiiriinden ve ameli sanatlarla alakali
bilgilere nail olabilecegini gormekteyiz. Su var ki, her ikisi de el¢ilige has mizag sebebiyle b-
nebinin vasitasiz olarak, Faal Akil araciligiyla ilim sahibi olacag fikrini sunmaktadir.

Son olarak toparlamak gerekirse, Ibn Sina’nin meseleye sufi bakis acisiyla yonelerek
odak noktasin1 ahlaki ve dini riyazata ¢evirdigini, Ibn Riisd’iin ise bu bahsi gegen noktalar1 gz

ard1 etmeden, nazari, bilimsel ve zihni calismayr da gerekli gordiiglinii tespit etmis
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bulunmaktayiz. Insani yetkinlesme Ibn Sina’da Tanri’dan insana dogruyken, Ibn Riisd’de kul

cabasindan hakikate, Hakk’a dogrudur.
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SONUC

Bu ¢alismamiza konu olan ibn Riisd’{iin mucize tasavvuruna dair goriislerini ortaya
koyabilmemiz i¢in 6ncelikle mucizenin ne olduguna dair birtakim aragtirmalarda bulunduk.
Islam diisiince geleneginde mucizeler olaganiistii ve Tanr1’nin isi olmas1 bakimindan miisterek
bir kabule sahiptir, ancak hangi sartlar altinda ve ¢esitleri bakimindan ne tarz bir tasnife dahil
edilecegi, bilgi kaynagi olup olamayacagi, Tanri’nin kudretiyle ve merhametiyle ¢elisebilme
ihtimali ile bilimden uzak kabuller igerebilme bakimindan tartismalar s6z konusu olup bu bahsi
gecen yonleri hakkinda kesin bir kanaate varilamamistir. Sunu da eklemek isteriz ki bu
olagandis1 olaylarin muvafakati inanca muhtagtir. Goriiyoruz ki mucizenin iligkili oldugu
nesne, fail ve i¢erigini tartisabilmemiz ve belirli kabullere gore inceleyebilmemiz nedensellikle
siirlandirildiginda inkar, imana baglandiginda ise tasdik cihetinden farkli tutumlara neden
olmaktadir. Kanaatimizce Islam diisiincesinde meseleye farkli bakis agilarmin ve yaklagimlarin
olmasinin nedeni, Kur’an-1 Kerim’in muhtevasinda tabiatiistii hadiseler yer alsa bile mezkir
mevzu hakkinda inananlar1 gozlem ve akletmeye yonlendirmesidir. iste bu noktada Ibn
Riisd’{in de mezkiir probleme kars1 tavrinin diger Islam diisiiniirlerinden farkli olmasinin &niinii
acan bir tespitte bulunmus olmaktay1z.

Her esyanin bir tabiata sahip olmasi sebebiyle dogasina uygun fiiliyatta bulunabilecegi
ve seyler hakkinda edindigimiz bilgilerin aslinda varliginin nedenleri ile anlasilmasi neticesinde
olustugu fikirleri diisiinirimiin mucize anlayisinin kapsam ve dayanaklarini olusturan
unsurlardir. Peygamberligin ispati noktasinda mukayese edilen filozoflardan farkli bir tavir
i¢inde bulunan Ibn Riisd’e gére mucizeleri gerekli gérmek hem peygamberlik miiessesesinin
hem de mucize olgusunun onayina muhtactir. Zaten 0, inanmayan bireylerde her iki kavramin
da mana olarak bir karsiliginin bulunmayacagin ifade etmistir.

Ibn Riisd’iin goriislerini beyan ederken, fikirlerini destekleme noktasinda vahye atif
yaptigini da soyleyebiliriz. Bu noktada mucize kavraminin tamamen yalanlanmasi veya inkari
s0z konusu degildir. Onun olagandis1 olaylarin vukuu olarak bilinen mucizelerin geleneksel
anlayisindan ziyade, hakkinda bilgi sahibi olmadigimiz olay ve olgularin ancak varligin
tabiatin1 heniiz kavrayamamamiz sebebiyle gaib sayildigini, fakat 6ziinii anlayabildikten sonra
bilgi haline doniistiirebilecegimizi, dolayisiyla bunu saglayacak giiciin vahiy veya sadik riiya
olabilecegini ifade etmesi, bizi mucize anlayisii determinist tutumuna bagli kalarak
olusturdugu sonucuna gotiirmiistiir. Kanaatimizce din ve felsefeye karsi uzlastirmaci bir

yaklasim ic¢inde bulunan diisiiniirimiiziin nakli olarak var olan mucizeleri tamamen
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reddedecegi de diisiiniilemez. Ayrica harikulade olarak gergeklesen mucizelerin de pozitif
tesirini yadsimadigini, i’cazlar1 kendi igerisinde berrani ve ehli olarak siniflandirarak bu
dogrultuda her iki mucize tiiriiniin farkli toplumsal kesimlere etkide bulunacagina dair yaptigi
tespitte de gormekteyiz. Su var ki onun 6nem verdigi insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu
saglayacak bireysel ve toplumsal degerleri sunan ehli mucizelerdir. Bu diisiincesini de Kur’an-
1 Kerim’in mevzu hakkindaki akiler yaklagimiyla delillendirmistir.

Genelde peygamberlik kurumunun, 6zelde Hz. Peygamberin mesruiyetini kanitlama
noktasinda ibn Riisd’iin vahye ve miitevatiren aktarilan bilgilere basvurdugunu sdyleyebiliriz.
Hz. Peygamberin tek mucizesinin Kur’an-1 Kerim oldugunu beyan eden diisiiniiriin, Kitab’in
risaleti, Hz. Peygamberin de Kur’an-1 Kerim’i dogruladigi iddiasinda yaptigr saglamada
inanilirligini sadece iman edenler iizerinden saglayabilecegini ve meselenin inkarcilar iizerinde
bir etki birakmayacagini fikren belirtmek isteriz. Ayrica Kitab’in eskatolojik meseleleri igeren
bilgiler sunmasini, kisi ve toplum bazinda refah saglayacak bilgiler igermesini, bu malumatlarin
ise hangi kosul ve sartlarda fayda saglayacagi ile ilgili bir regete vermesini kutsalligina dayanak
gosterirken ve bu tiirden verilerin tanrisal bilgi diizeyinde olmasindan kaynakli ancak nebiye
iletilen vahiy sayesinde miimkiin olacagini ifade ederken bilgiyi insani ve rahmani olarak
siiflandirdig1 sonucuna varmis bulunmaktay1z.

Bilgi edinme yontemi olarak duyu ve akla ilaveten ilahi idrakleri de kabul eden Ibn
Riisd, bu tiirden algilayislar riiya ve vahiy kavramlar etrafinda agikliga kavusturmustur. O,
insanlarin uyku halinde ¢esitli uyarilara nail olabilecegini, hatta pratik sanatlarla alakali bazi
ilhamlar1 elde edebilecegini onaylamakla beraber, bilimsel bilgilerin kavranmasinda kisinin
ancak akil yiiriitme ve ¢alismaya muhta¢ oldugunu da belirtir. Ancak bu durumun istisnasi
olarak peygamberlerin bu muhakemeye ihtiyag duymamasini gosterir. Bu tiirden bilgeligin
nebide daimi olmas1 sebebiyle her peygamberin bir filozof oldugunu ifade eden diisiiniiriin,
Kur’an-1 Kerim’in i’cazin1 peygamberin iimmiligine dayandirmasi, bizi kendisiyle fikren
celistigi diisiincesine gotiirmiistiir.

Netice itibaryla Islam filozofu olarak Ibn Riisd’{in rasyonalist ve determinist bakis
acistyla, dini kabullerinin tenakuza diismemesi i¢in bu farkli yaklasimlari harmanlayarak ve
kendi formiilasyonuyla bir mucize anlayisi sundugunu, ayrica takindigi bu akilci ve
belirlenimci tutumun kaynagini Kur’an-1 Kerim’e hasrettigini, veli veya sihirbazlarin
faaliyetlerinin olaganiistii hadiseler olarak kabuliinde olusabilecek muhtemel bilgi kirliligi ve
dini dezenformasyon endisesi tasimasi nedeniyle bu tiirden olaylara mesafeli bir tavir
takindigini, ge¢mis topluluklarin kiiltiirlerine ve bilgi birikimlerine 6nem verdigini tespit etmis

bulunmaktayiz. Gegmiste ve giincelde sahte elcilerin ve velilerin ortaya ¢ikip halkin inanca
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dayali duygularini istismar eden insanlarin olmasi, ayrica giiniimiizde deney, gézlem, akil ve
bilimin geldigi nokta ve degeri goz dniine alindiginda Ibn Riisd’{in tutumunun ne denli bir deger

ifade ettigi asikardir.
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