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OZET

Veli olarak kabul edilen sahislarin kerametlerinin anlatildigi menkibeler, dini efsaneler
halk edebiyatinin onemli friinlerindendir ve halk {izerinde etkisi biyiiktiir. Anadolu
cografyasi bu tiirler i¢in olduk¢a zengindir. Anadolu’nun ¢ogu yerinde tiirbesi bulunan veliler
vardir. Bu tiirbeler etrafinda anlatilan birgok menkibeler, efsaneler mevcuttur.

Insanoglu tarihin ilk dénemlerinden itibaren hayvanlarla siki iliski kurmustur. Tiirkler
icinde aynisi gegerlidir. Anadolu insani, hayvanlar1 kurmus oldugu bagin neticesinde giinliik
yasamlarina, folklor iirlinlerine, inanmalarina ve anlatilarina dahil etmislerdir.

Keramet, velilerin en dikkat ¢eken alametlerindendir. Velilerin en ¢ok iizerinde
durdugu kerametlerden biri hayvan kerametleridir. Evliya Anlatilarinda Hayvan Sembolizmi
baslig1 altinda hazirlanan bu tezde, velilerin hayvanlar iizerinde cereyan eden kerametleri,
keramet motifi basliklar altinda incelenmeye ve bir araya getirilmeye ¢aligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hayvan, Anlati, Efsane, Menkibe, Veli, Keramet.



SUMMARY
ANIMAL SYMBOLISM IN THE NARRATIVES OF ISLAMIC SAINTS

Sagas, religious legends, in which the miracles of people who are accepted as saints
are told, are important and can be affected by the people. Anatolian geography is rich for
these species. There are saints who have mausoleums in Anatolia. There are many legends
told around these shrines.

Mankind has established a close relationship with animals since the first period of
history. The same is true for Turks. As a result of the bond that Anatolian people have
established, they have included animals in their daily lives, folklore products, beliefs and
narratives.

Miracle is one of the biggest beliefs of saints. One of the best important miracles of
saints is the miracles that appear on animals. Animal Symbolism in the narratives of Islamic
Saints is tried to be examined and brought together in this thesis, and miracles occurring on
animals, within the motif of miracles.

Keywords: Animal, Narrative, Legend, Saga, Saint, Miracle.
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ON SOZ

Dini sahsiyetler etrafinda olusan anlatilar halk tarafindan s6zlii gelenege biiylik
katkilar saglamistir. Menkibeler de sozlii kiiltiir geleneginin en 6nemli tlirlerinden olmakla
birlikte yaziya da gecirilmesi ile kusaktan kusaga aktarilmistir. Halk edebiyatinin diger
tiirlerinden farkla menkibelere kutsiyet atfedilmis ve menkibelerin kahramanlar1 olan velilere
saygi gosterilmistir. Kerametlerle siislenen bu anlatilar her zaman merak uyandirmistir.

Insanoglu hayatinin her alaninda hayvanlarla igli dish olmustur. Hayvanlar,
Tiirklerinde sosyal yasantisinda, inanglarinda, kiiltiirel ve ekonomik hayatinda, edebi
eserlerinde mithim bir yer teskil etmistir. Anadolu insan1 hayvanlar igin sembolik anlamlar
yiiklemistir. Bununla birlikte halk muhayyilesinde gelisen anlatilarin hemen hepsinde
hayvanlar karsimiza ¢ikmaktadir. Aynmi sekilde velilerle ilgili olan anlatilarin ¢ogunda
hayvanlari bulmak miimkiindiir.

Calismamizda bu anlatilarda gegen velilerin hayvanlar iizerinde gosterdigi keramet
motiflerinin incelemesini yapmaya calisgtik. Buna istinaden yiiksek lisans ve doktora
tezlerinde derlenen efsane metinlerindeki, 6ne c¢ikan menkibe ve efsane kitaplarindaki,
menkibelerle ilgili hazirlanan ¢esitli makalelerdeki ve yayimlanmis ¢esitli eserlerdeki anlatilar
taranmistir. Bilindigi gibi Anadolu cografyasi s6hreti dilden dile yayillan pek cok veli
barindirmaktadir. Ayn1 zamanda cografyamizin hemen her yerinde tiirbeler bulunmaktadir.
Halk her zaman tiirbelere ilgi duymus ve saygida bulunmustur. Tiirbeler etrafinda da pek ¢ok
uygulamalar yapilmis, veli ile ilgili pek cok efsaneler anlatilmistir. Bu hususta yatir, tiirbe,
ziyaret yerlerinde yapilmis olan calismalarda anlatilan efsaneler de inceleme konusunu
olusturmustur. Metinler, menkibelerle ilgili 6nemli ¢alismalar yapan Ahmet Yasar Ocak’in
hazirlamis oldugu keramet motifleri tasnifinde yer alan, velilerin hayvanlar iizerinde
gerceklestirdigi keramet motifleri bagliklar1 altinda degerlendirilmistir. Tezimiz amaci
menkibelerin ve dini efsanelerin Tiirk halk edebiyatindaki yerinin 6nemini ve Tiirk kiiltiir
diinyasinda sikc¢a yer bulan hayvan kiiltiinden hareketle velilerin gosterdigi kerametlerde yer
alan hayvan motiflerini tespit edebilmektir.

Calismamiz “Ozet”, “Onsdz” kisimlarinin yaninda “Giris”, “Birinci Boéliim™: Tiirk
Kiiltiiriinde Hayvanlar”, “Ikinci Boliim”: Hayvanlar1 Konu Alan Keramet Motifleri, “Sonug”,
“Kaynak¢a” boliimlerinden olusmaktadir.

Giris boliimiinde c¢alismaya kaynak olusturan veli, evliya, keramet, menkibe

kavramlarinin ne olduguna dair kisaca aciklamalara yer verilmistir.
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Birinci bolimde hayvanlarin Tiirk kiltiiriindeki yeri, degeri ve Tirklerin inang
diinyasinda hayvanlarin ne sekilde yer aldigi belirtilmeye calisilmistir.

Ikinci boliimde taranan metinler, velilerin hayvanlar iizerinde gergeklestirdigi keramet
motiflerinde yer alan bagliklarin altinda yer verilmistir. Anlatilar, Ahmet Yasar Ocak’in
olusturdugu keramet motifleri tasnifine gore siralanmistir. Kerametlerin olusumunda
mucizelerinde etkisi vardir. Bundan dolay1 basliklar altinda Kur’an-1 Kerim’de gecen mucize
orneklerine, bazi ayetlere yer verilmis ve peygamber kissalarindan bahsedilmistir.

Sonug kisminda ¢alismamizin genel bir degerlendirmesi yapilmistir.

Kaynak¢a boliimiinde c¢alismamiz hazirlanirken yararlandigimiz  eserlere yer

verilmigtir.



GIRIS

A. Veli, Evliya

Veli kelimesi, ermis, dost, eren, evliya, anlamlarini ifade eden, Arapga da vela veya
yaklagsmak anlamini tasiyan veliye fiilinden tiiremistir. Evliya kelimesi veli kelimesinin ¢ogul
halidir. Fakat halkin dilinde tekil olarak kullanim1 yaygindir.

TDK’nin Tiirk¢e Sozligi’nde veli kelimesi ermis olarak agiklanmaktadir. Ayni
sekilde Ali Piiskiilliioglu’nun hazirlamis oldugu Tiirkge Sozliikte de veli, “ermis, eren, evliya”
(1999: 1577) olarak belirtilmistir.

Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Ligat Sozligii’nde veli kelimesini
“keramet sahibi olanlar, erenler; Allah’a daha yakin bulunanlar; emir sdhibi bulunanlar;
himaye edenler, koruyanlar” (1993: 242) olarak agiklamistir.

Silleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii’nde veli kelimesini agiklarken yar,
ermis, sevgili tabirlerini kullanmis ve devaminda “Hakk’in dostu ve sevgili kulu” (2002: 372)
seklinde agiklamistir. Mehmet Emin Bars da benzer bir sekilde tanimlama yaparak velileri
“Hayatin1 ziihd ve takva ile ibadet ve taat iizere devam ettirerek Allah’in rizasim1 kazanip
gaybi hallere vakif olma nimetine eren Hakk’a yakin kullar” (2013: 27) seklinde tanimlar.

Abdurrahman Cami’nin yazdigi, Siilleyman Uludag ve Mustafa Kara’nin hazirladig
Nefahatii’l-Uns adli eserde veli sdyle agiklanmustir: “Vilayet vely kokiinden gelir ve yakin
olmak manasim1 ifade eder. Sibeveyh’e gore isimdir. Kanln’l-Luga’da itaat, efendilik,
padisahlik ve dostluk manasina gelir denildi” (Uludag ve Kara, 2011: 65).

Semseddin Sami, Kamis-1 Tiirki isimli eserinde veliyi su sekilde agiklamistir: “Hak
Taald’ya vasil ve kurbiyyet-i ildhiyyeye nail olan zat, aziz” (Sami, 2015: 1305).

Eren, veli, evliya, ermis gibi kavramlarin hemen hemen tiim sozliiklerde benzer
anlamlan goriilmektedir. Bunlarin disinda seyh, dervis, pir, sih, dede gibi isimlendirmeler de
karsimiza c¢ikmaktadir. Bu kavramlar anlam itibariyle birbirine benzerlik tagimaktadir.
Erenler, tasavvuf yolundadirlar ve Allah’a yakinlasarak velilige ulagmis kisilere verilen

isimdir (Aday, 2013: 23). Abdiilkadir Sezgin bu sozciiklerle ilgili sunlar1 séylemistir:

Eren, veli, evliya, ve dost kelimeleri dilimizde Tiirk¢e’lesmis, Tiirkge kelimeler olarak kullanilmakta
olup, es anlamlilar ile birlikte, “ermis, iyi yetismis, nefsini terbiye etmis, Allah dostu, goniil eri, darda
kalmigin, bunalmigin yardimeisi, Hak dostu, olacaklari dnceden bilen ilim sahibi, hastalara sifa dagitan,
yolda kalmislar1 koruyan, keramet sahibi, Allah’a daha yakin olan kimse, vasil olan, kamil insan”

anlamlarin ifade ediyor (Sezgin, 1998: 457).



Veliler peygamberlerden sonra Allah’a en yakin kisilerdir. Kuran-1 Kerim’de bir¢cok
ayette bu durum karsimiza ¢ikabilmektedir. “Bilesiniz ki Allah dostlarina asla korku yoktur;
onlar tiziintii de ¢cekmeyecekler (Yunus/62). “Rableri katinda onlara esenlik yurdu vardiwr. Ve
vapmakta olduklar: (giizel) isler sebebiyle Allah onlarin dostudur” (En’am/127). “Dogrusu
insanlarin Ibrdhim’e en yakin olani, ona tdbi olanlar, su Peygamber (Hz. Muhammed) ve
iman edenlerdir. Allah da miiminlerin dostudur” (Al-i Imran/68).

Sitk1 Giille veliligi soyle agiklamstir:

Allah Teala’y1 zat ve sifatlariyla taniyan, Yaratani yaratanlardan ayiran, Islam’in emirlerini yerine
getiren, yasaklarina yanagmayan, diinyanin lezzet ve sehvetlerine dalmayan, siirekli Allah’t anarak
ukbaya, Oteki aleme yonelen, giizel huy ve ahlaklarla bezenen, cenneti uman, cehennemden korkan,
kimsedir. Kul, ibadetleri ve ibadetlerindeki ihlasiyla Allah’in huzuruna yaklasirken Cenab-1 Hak da
rahmet ve lituflariyla kuluna yaklasir. Bu yaklagsma sonunda yakinlagsmanin meydana geldigi nokta da

“velilik” gerceklesir (Gtille, 1998: 59).

Allah’a ulasabilmek i¢in manevi bir miicadeleye girilerek, birgok yolun katedilmesi
suretiyle veli olma seviyesine erisebilen kisiler Allah dostu olarak nitelendirilmistir. Veli
olabilmenin temel sart1 tiim incelikleriyle seriat kurallarina bagl olmak ve bu kurallarin disina
citkmamaya Ozen goOstermektir. Velillk makamina gelindiginde Allah bu kulu tiim
kotiiliklerden korur ve dualarim1 kabul eder. Cesitli 6zellikler vererek harikulade giicler
gostermesini saglar (Ocak, 2010: 2-3). Allah’in kula, ayn1 sekilde kulun da Allah’a dost
olmasi veliligin iki temel unsurudur (Giille, 1998: 59).

Mithat Sertoglu evliyaligin sufilikle iliskisini ortaya koyarak su aciklamay1 yapmistir:

Evliyalar, sufiler arasinda yetigsmistir. Sufi, Allah’in emirtu demektir. Allah’a yakin olmak i¢in her
seyden vazgecmis, goniillerini Allah sevgisiden baska her seyden temizlenmis, zihinlerini Allah
diisiincesinden bagka her diisliinceden uzaklagtirmis kimselerdir. Bunun i¢in kendi nefisleriyle miicadele
ederek ona iistiin gelmisler, onu mahvetmisler ve bu sayede fenafilldh=Allah’ta yok olma derecesine
erigsmislerdir. Evliyalar, sufiler arasinda yetismistir. Sufi, Allah’in emirlerine ve peygamberin

stinnetlerine siki siki uyarak bu vasita ile ezeli ve ebedi hakikate ermis olandir (Sertoglu, 1970: 5).

Tiirkler Islamiyet’in kabuliinden &nce atalar kiiltii, Samanizm, Manihaizm, Budizm,
Hristiyanlik gibi bir¢ok inang sisteminde yer almislardir. Her inanig tamamen silinmeyip,
farkli sekil ve igeriklerle sekillenmistir. Dolayisiyla velilik algisi atalar kiiltii ve samanlik
ogretisi kapsaminda sonra da tasavvufla birlikte bir gelisim gdstermistir. Olmiis ata ruhlarmin
aileyi korudugu inancinin hakim oldugu atalar kiiltiiyle beraber samanlar hastalar iyilestiren,

gelecekten haber veren, atesten etkilenmeyen, hayvanlari diriltebilen, tabiat hadiselerine yon



verebilen, Tanr1 ile konusabilen insanlardir. (Ocak, 2018: 141). Samanlarin o6zellikleri
velilerin 6zellikleriyle hemen hemen aynidir. Ateste yanmamak, kus suretine girip ugmak gibi
(Inan, 2017: 78). Jean-Paul Roux, Tiirk velilerini “Miisliiman sekline biiriinmiis saman”
olarak nitelendirmistir (1994: 56). Tiirk veli tipinin ilk 6rnegini ise Dede Korkut’un sahsinda
gorebilmekteyiz. Dede Korkut ve samanlar arasinda bir benzerlik vardir (Ocak, 2010: 13-14).
Dede Kokut’ta peygamber zamaninda yasamig, Oguzlarin tam bilicisi, her ne derse olur,
samanlar gibi gaipten tiirlii haberler verirdi (Ergin, 2018: 73).

Ahmet Yasar Ocak velileri niteliklerine gore su tiplere ayirmistir:

1. Kiiltlerinin mahiyetine gore:

a. Mahalli Veliler

b. Genel Veliler

2. Sahsiyetlerinin Niteligine Gore Veliler

a. Gergek veliler

ai) Ait Olduklar1 i¢ctimai Cevreye Gore
1)Sehirli Veliler

2)Kdy ve Asiret Velileri

aii) Misyonlarina gore

1)Gazi-savas¢1 Veliler

2)Misyoner Veliler

3)Meslek Piri Veliler

4)Miirsid Veliler

b. Hayali Veliler

c. Veli Olmadig1 Halde Sonradan Veli Telakki Edilenler
ci) Tevrat Mense’li Veliler

cii) Kur’an-1 Kerim Menge’li Veliler

ciii) Anadolu’da Ilk Miisliiman Arap Gazileri

civ) Bazi Tarihi Sahsiyetler (Ocak 2010: 19-26).

Veliler kutsiyet atfettiginden dolayr daima saygi duyulan kisiler olmuslardir. Onlar
Allah dostlaridir. Siradan degildirler. Olaganiistii vasiflara sahiptirler. Hem yasarken hem
oldiiklerinde tiirlii keramet gosterebilirler. Giiniimiizde de Anadolu halki evliyalarin mezarini,
tiirbesini veya dergahini ziyaret etmektedirler. Onlara dua ederek is bulma, hastaliktan
kurtulma gibi gayeleri vardir. Fakat dua eden kisi i¢ten yapmalidir, yoksa isteginin

gerceklesmeyecegine inanilmaktadir (Kaya, 2001: 200).

B. Keramet



Keramet kelimesi sozliikte ermis kisilerin gosterdiklerine inanilan, sagkinlik uyandiran
dogaiistii gii¢ ve davraniglardir. Arapga k-r-m kokiinden tiiremis olup “comertlik, azizlik”
anlamina gelmektedir.

Ferit Devellioglu ise Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Ligat Sozligii’nde kerameti
“kerem, bagis; ikram, agirlama; velilerin lizumu aninda gosterdikleri fevkalade hal” (1993:
508) olarak agiklamistir.

Semseddin Sami, Kamis-1 Tiirki’de sozciigli “kerem, liituf ihsan; evliyaullahtan sadir
olan harikulade hal” (2015: 631) seklinde tanimlamistir.

Tasavvuf Terimleri Sozligi'nde peygamberlik iddiasinda bulunma durumu
olmaksizin bir kimsede harikulade hallerin ortaya ¢ikmasi keramet kavramini agiklar (Uludag,
2002: 208-209). Bekir Sigsman’a gore keramet iyi ve ahlakli olmak, degerli ve comert olmak
demektir. Peygamberlik iddiasizi olmadan bir kiside olaganiistii hallerin meydana gelmesi
veliligin alametlerindendir (Sisman, 2009: 17). “Keramet, miimindeki fazilete verilen bir
mikafattir” (Uludag, 2017: 89).

Insanoglu icin olaganiistii hadiseler her zaman ilgi ¢ekici olmustur. Toplumun s6zlii
geleneginin yani sira yazili kiiltiirimiizde de bu hadiseler hep anlatilmistir. Her toplumun belli
bir inang sistemi vardir. Tiirkler de nasil Islamiyet dncesi samanlarin olaganiistii giiclerine
hayranlik duyduysa, Islamiyet sonrasi da evliyalarin kerametleri de o denli ilgilerini cekmistir.
Islamiyet’le bir kavram daha ortaya ¢ikmistir ki bu da mucizedir. Fakat mucizeleri
peygamberler gergeklestirir. Keramet ise velilere o6zeldir. Kur’an-1 Kerim’de keramet
kavramiyla iligkilendirilen ¢ok sayida ayet vardir. Asaf b. Berhiya goz acip kapayincaya kadar
Belkis’in tahtin1 Hz. Siilleyman’in yanma getirmistir (Neml/40). Hz. Meryem’in yaninda
mevsiminde olmayan meyvelerin olmasi, hurma agacindan hurmalarin dokiilmesi
(Meryem/25) bunlara Ornektir. Siiphesiz velilere atfedilen kerametler peygamberler igin
anlatilan mucizelerden daha fazladir (Uludag, 2017: 101). Ahmet Yasar Ocak, evliya
menkibelerini incelerken veliligin ilk sartinin seriat kurallarina bagli olmak oldugunu,
sonrasinda velilik makamina gelinince Allah’in o kulu dualarin1 kabul ederek kotiiliiklerden
koruduguna, hatta diger kullarda olmayan harikulade haller, lituflarda bulundugu yorumunu
getirmistir (2010: 3). Abdiilkerim Kuseyri’ye gore evliyada kerametin zuhur etmesi caizdir.
Eger kerametin Allah’in kudretiyle gerceklestigi bilinirse, ortaya ¢ikmasmna engel olan
herhangi bir durumun bulunmadigi anlasilir. Kerametin meydana gelmesi kisinin dogru yolda
oldugunun bir gostergesidir. Bir kisi hallerine sadik degilse o kiside kerametin zuhur etmesi

caiz degildir (Kuseyri, 2017: 433). Velilerin kerametleri de nesilden nesile aktarilmistir.



Genel olarak bu olaganistiilikler toplum muhayyilesinde saygi duyulan olaylar olarak
kalmastir.

Siileyman Uludag, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kesif ve Keramet adl1 eserinde keramet ile
ilgili kapsamli bir ¢alisma yapmustir. Bu c¢alismasinda kerameti harikalarin ¢esitleri olarak
sOyle siiflandirmistir:

1. Bilgi Tiirii Kerametler: Bir velinin akil ve duyu yoluyla bilinmesi miimkiin olmayan
olaylar1 bilmesidir. Kur’an’da, menkibelerde 6rnekleri vardir.

2. Giigle Ilgili Kerametler: Bir velinin havada ugmasi, su iizerinde yiiriimesi, yabani
hayvanlart buyruguna almasi, tayy-i mekanla bir yone varmasi, bir insanin kaldiramayacagi
agirlig1 kaldirabilmesi gibi kerametleridir.

3. Dua ile Ilgili Kerametler: Bir velinin Allah’a dua etmesi ve duasmin gerceklesmesi
kerametlerindendir.

4. Maddi Kerametler: Havada ugmak, suyun iizerinde yiiriimek, ateste yanmamak bu
tiir kerametlerdendir. Tasavvuf kitaplarinda genisce yer alir.

5. Manevi Keramet: Hakiki, ilmi, irfani keramet olarak da gecer. Seriatin kurallarina
uymak, kulluk gorevini yerine getirmek, bu yonlii giinahlardan uzak durmak bu
kerametlerdendir. Velilere gore en biiyiik istikdmet-diirtistliik kerametten {istiindiir (Uludag,
2017: 79-85).

Uludag, ayn1 eserinde keramet tiirlerini de belirtmistir:

. Oliileri diriltme

—

. Oliilerle konusma

. Denizin infilak etmesi, dibinin ortaya ¢ikmasi, kurumast

. Bir maddenin bagka bir maddeye doniismesi, kimyasal degisim
. Tayy-i mekan/yerin diiriilmesi

. Hayvanlar, canlilar, maddeler ve bitkilerle konusma

. Hastalara sifa verme ve sagliga kavusturma

. Tabiat kuvvetlerine ve hayvanlara hiikmetme, onlar1 emre muhassar kilma
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. Tayy-i zaman, uzun zamanin kisalmasi

—
o

. Nesr-i zaman, kisa bir slirenin uzamast; bast-1 zaman, zaman i¢inde zamanin yaratilmasi

[
—_—

. Duanin ve bedduanin kabuli

—_
N

. Gayb niteliginde olan bazi seylerin kesfedilmesi ve olmadan evvel bazi hususlarin haber verilmesi

—
[08)

. Uzun siire a¢ ve susuz kalmaya tahammiil ve sabretme

—
N

. Tasrif/Tasarruf/Tevecciih

—
9,1

. Cok miktardaki giday1 bir oturusta yeme

[EY
(2]

. Haramdan korunma

—_
3

. Bir mekan1 uzaktan gérme



18. Heybet
19. Velilere kotiiliikk yapanlarin musibetlere dii¢ar olmalari

20. Cesitli sekillere girme (Uludag, 2017: 98-100).

Siileyman Uludag, Ibn-i Arabi’nin sekiz organin kerametlerini ise sdyle dzetlemistir:

1. Goziin Kerameti (Harama, giinaha bakmamak.)

2. Kulagin Kerameti (Giybet, fuzuli s6z, haram ses dinlememek; Kur’an, vaaz, hak s6z
dinlemek.)

3. Dilin Kerameti (Haram s6z sdylememek, dogru konugmak.)

4. Midenin Kerameti (Haram lokmadan sakinmak, helal yemek.)

5. Elin Kerameti (El ile giinah islememek, eli sevap ve hayirli islerde kullanmak.)

6. Cinsel Organlarla Ilgili Kerametler (Haram, giinah, gayr-1 mesru yerlerde
kullanmamak.)

7. Ayagin Kerametleri (Glinaha gitmemek.)

8. Kalbin Kerametleri (Kalp disindaki yedi organa ait tiim kerametlerin kaynagidir.)
(Uludag, 2017: 91-93).

Mehmet Demirci kerameti maddi (kevni) ve ilmi (manevi) keramet olarak ikiye
ayirmistir. Maddi kerametler havada u¢mak, denizde yiiriimek gibi; ilmi kerametler iste

ahlakli olmakla ilgili kerametlerdir (Demirci, 2011: 14). Kerametin 6lgiilerini soyle belirtir:

1.Kerameti gizlemek esas olmalidir. Ciinkii keramet bir hicap (perde) olabilir. Keramete takilip
kalanlar, onu kendilerinden bilip esas gérevlerini unutabilirler. Amag keramet gostermek degildir.

2. Keramet degil istikamet esastir. Su {istiinde yiirlirsen saman ¢opii olursun. Havada ucarsan sinek
olursun. Bir géniil ele al ki adam olasin.

3. Asil keramet kotii huylart yok edebilmektir.

4. Kemal sahipleri keramet gostermekten kagarlar. Bunu yar1 yolun bir geregi, hatta manevi ilerleme

yolunda bir tuzak olarak kabul ederler (Demirci, 2011: 14-15).

Keramet belirli bir donem sonrasinda velilerin en belirgin ve dikkat ¢eken
ozelliklerinden biri olarak kabul edilmis ve veliligin bir pargasi olarak goriilmiistiir. Bu
goriisle birlikle tasavvufi donemde yenilikler baslamigtir. Buna istinaden IX. yilizyildan
itibaren yazilan tasavvufi eserlerde velilik ve keramet ayni ¢izgide gelisim gostermistir (Ocak,
2018: 28).

Ahmet Yagar Ocak kerametleri sOyle tasniflemistir:

A. Velinin kendi viicudunda cereyan eden keramet motifleri:

1. Dogum Sirasinda fevkalade hallerin zuhuru



2. Ruhun bedenden ayrilip dolastiktan sonra geri donmesi

3. Yanindakilere ayni anda degisik kiliklarda goriinme

4. Bir anda ¢ok uzak mesafeleri katedebilme (Tayy-i mekan)
5. Cesitli hayvanlarin kalibina girme

. Kus (Giivercin, sahin, dogan) olma

o ®

. Geyik veya geyik cinsinden bir hayvanin bigimini alma
c. Bagka bir hayvan sekline biiriinme

6. Oldiikten sonra yeniden dirilmis goriinme

7. Golgesi yere diismeme

8. Goklerde ugma

9. Ayn1 anda birkag yerde birden goriinme

10. Yemeden, igmeden uyumadan uzun zaman durabilme
11. Oldiiriicii ve tahrip edici seylerden etkilenmeme

a. Ateste yanmama

b. Suda kaynayip dlmeme

¢. Soguktan etkilenmeme

d. Silah, zehir, vs. 6ldiiriicii seylerden miiteessir olmama
12. Cinsi duygulardan uzak olma

13. Olecegi yeri ve zamani 6nceden bilme

14. Olmeden diinyadaki varligin1 ortadan cekme

a. Ortadan kaybolma

b. At Gistiinde goge ¢ekilme

c. Melekler tarafindan gége ¢ekilme

15. Oliim sirasinda ve sonrasinda fevkalade hallerin zuhuru
B. Tabiat varliklar1 ve esya iizerinde cereyan eden keramet motifleri:
1. Cansiz varliklart kendiliklerinden hareket ettirme

. Daglari, tepeleri, tag ve kayalar1 yiiriitme

=2

. Egyalan yiiriitiip ¢cok uzaklara sevketme

. Akarsulart durdurma, tersine akitma

[\ R ]

. Maddelerin mahiyet ve niteliklerini degistirme

. Suyu ve diger igkileri yag, bal veya baska bir maddeye ¢evirme

o &

. Bitkileri tasa ¢evirme
. Tas1, topragi altin yahut miicevherat haline getirme

. Maddelerin bi¢imlerini degistirme, biiyiitiip kii¢iiltme, uzatip kisaltima

A W O

. Kurumus agag veya odun pargasini ulu yesil agac haline getirme

. Odun pargasini aga¢ yapma

o &

. Asay1 degnegi agac¢ yapma
. Ok, mizrak ve benzeri silahlar1 aga¢ yapma
. Bir maddeyi, esyay1 veya cismi yoktan var etme

. Mevsimin diginda ¢icek veya meyva oldurma

~N O »n O

. Meyve agac1 olmayan agaglarda meyve oldurma



8. Tabiat kuvvetlerini ve olaylarini istedigi gibi yonetme

a. Yagmur, kar ve dolu yagdirma

b. Riizgar ve firtina ¢ikarma

c. Simsek caktirma ve yildirimi kullanma

d. Yagan kar, dolu ve yagmuru durdurma, riizgar ve firtinay1 dindirme
9. Yerden, tag veya kayadan su figkirtma

10. Irmak, g6l veya deniz {istiinde yiiriime

11. Irmak, gol veya denizi yarip karsiya gegme

12. Cansiz varliklarin zikir ve tesbihlerini duyma, duyurma

13. Cansiz varliklar1 konugturma

1 4. Cansiz varliklar1 hizmetinde kullanma, onlara s6z gecirme

C. Hayvanlar iizerinde cereyan eden keramet motifleri:

1. Vahsi veya yabani hayvanlari itaate alma

a. Vahsi hayvanlari zarar vermez hale getirme

b. Vahsi ve yabani hayvanlari hizmetinde kullanma

¢. Vahsi ve yabani hayvanlarla dostluk kurma

d. Ehli hayvanlara s6z gegirme

2. Hayvanlari tas haline getirme

3. Hayvanlar1 konusturma

D. Gizli seyler tizerinde cereyan eden keramet motifleri:

1. Akildan gegenleri bilme diigiinceyi okuma

2. Bagka yerlerde vukubulan olaylari, mevcut kisileri gorme, baskalarina gosterme
3. Gizli esya ve maddeleri bulup ¢ikarma

4. Gegmiste olup bitenleri bildirme

5. Gelecekte olacaklar1 haber verme

6. Kabir ahviline vakif olma

E. Mukaddes, insaniistii ve gizli gii¢ler iizerinde cereyan eden keramet motifleri

. Allah1 gérme (Gayri siinni menakibnamelerde Allah't insan suretinde gérme)

N =

. Peygamberi goérme, onun tarafindan irsad edilme

. Aciktan agiga gorme

. Riiyada gérme

. Hizir ve diger gayb erenleriyle goriisme

. Seytan"1 goriip teshis etme, kotiiliiklerine kapilmama

. Cinlerle temas kurma; koétiiliiklerini yok edip hizmetinde kullanma

mNm » ~ W o ®

. Biyolojik mahiyette keramet motifleri
1. Oliiyii diriltme

. Insan diriltme

. Hayvam diriltme

. Kemiklerden diriltme

. Cinsiyet degistirme

A LN O D

. Kisir yahut yasli kadin ve erkegi cocuk sahibi yapma



5. Hastaliklar1 iyilestirme

6. Viicut arizalarini giderme

G. Veliligini kabul edenlere yonelik keramet motifleri:

1. Baskalarin1 ermislige kavusturma

2. Bereket getirme

3. Az yiyecekle ¢ok kisiyi doyurma

4.Baskalarini ikaz edip kétiiliige, tehlikeye diigmekten kurtarma
a.Yanlarinda iken

b.Yanlarinda olmadigi halde géze goriinerek

c. Riiyalarina girerek

5. Tehlike veya felakete maruz kalanlari fiilen kurtarma

a. Yanlarinda iken

b. Cok uzaklardan miidahale ile

6. Ejderha ile savasip 6ldiirerek halki kurtarma

H. Veligini kabul etmeyenlere yonelik keramet motifleri:

1. Bagka bir veliye keramet kuvvetiyle stiin gelme, onu kendisine tabi kilma
2. Hasimlarini beddua ederek muhtelif sekillerde cezalandirma
a. Basina bir felaket getirerek

b. Bir organindan yoksun kilarak

c. Yere gomerek

d. Aniden oldiirerek

e. Tas haline getirerek

3. Hasimlarina korku ve dehset verecek durum ve kiliklarda goriinme
4. Elindeki asa veya degnegi ejderha yapip korku salma

5. Hasimlarina felaket musallat etme

a. Oturduklar yerleri yok ederek

b. Zelzele ve yangin hasil ederek

c. Yere batirarak

d. Gokten ates yagdirarak (Ocak, 2010: 88-92).

C. Menkibe

Ahmet Yasar Ocak’in tanimlamasina gore menkibe; haber vermek, isabet etmek veya
bahiste bulunmak anlamlarina gelen, Arapga nekabe kokiinden tiireyen, (cogul hali menakib)
sozliikte “Ogiintilecek giizel is, hareket ve davranis” anlamlarina gelmektedir. Tasavvufta
sufilerin ortaya ¢ikardiklar1 olaganiistii olaylar1 yani kerametleri anlatan hikayeler anlaminda

ise tahmini olarak XI. yiizyildan itibaren kullaniminin basladigini ifade etmistir (Ocak, 2010:
27).



10

Ali Piiskiilliioglu hazirlamig oldugu Tiirkge Sozliikte kelimeyi “Din ulularinin ya da
tarihe gecmis yigit kimselerin olaganiistii, yiice yanlarini anlatan, dilden dile yayilip gelen
Oykl” (1999: 1091) tanimlamasini yapmistir.

Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢ce Ansiklopedik Liigat adli sozliigiinde menkibe
kelimesini tanimini “Cogu tanmmmis veya tarihe ge¢mis kimselerin ahvaline ait fikralar,
hikayeler” (1993: 615) seklinde yapmustir.

Semseddin Sami menkibeyi Kamds-1 Tiirki adli eserinde su sekilde agiklamustir: “Bir
zatin fazil ve meziyetine delalet eden fikra ve bundan bahseden makale ve risale-i mehdiyye”
(Sami, 2015: 781).

Abdurrahman Giizel, menkibenin terim anlamda dini sahislarin meydana getirdikleri
kerametleri aktaran kiiciik hikayeler (2014: 440) oldugunu belirtmektedir.

Bekir Sisman, menkibeleri genellikle bir dine ve tarithe mal olmus sahsiyetler etrafinda
olusan efsaneler oldugunu soyleyerek sozlii kiiltiirden yazili kiiltiire gegmis bir tiir olarak
nitelendirmistir (2009: 24).

Tahsin Yazici tarafindan cevrilen Ahmet Eflaki’nin Ariflerin Menkibeleri isimli
eserde menkibenin tanimi sudur: “Arap¢a mankaba kelimesinin ¢ogulu olan menakib s6zii bir
insanin fazilet, hiiner ve meziyet gibi dviiniilecek vasiflarini ifade eder” (Eflaki, 2001: 17).

Halil Ibrahim Sahin, menkibeleri yalnizca bir velinin kerametlerinin anlatildig
anlatilar olarak degil, ayn1 zamanda insanlarin ¢evresine kars1 bakis agilarini sekillendirebilen
olaganiistli hikayeler olarak gérmiistiir (2010: 323).

Mehmet Emin Bars menkibe ile ilgili sunlar1 soyler:

Din biiyiiklerinin veya tarihi sahsiyetlerin inanglar1 ugruna yapmis olduklari yasanmis olaylari,
yasadiklar1 sirada ya da 6limlerinden sonra gosterdikleri kerametleri, destani-efsanevi bir dslip ile
anlatan; din biiytiklerini, tarikat {iyelerine ve halka tanitmak, onlar1 yiiceltmek, miiritlerinin yetigsmesi ve
tarikatin biitiinligiinii saglamak, velinin ve tarikatin propagandasini yapmak, resmi din goriigiinii temsil
eden ulema nazarinda veliyi ve tarikatin1 kabul ettirmek i¢in yazilan; yar1 mukaddes bir hiiviyete sahip
olup kendisine inanilmasini isteyen; liglincii sahis agzindan aktarilan; bigim itibariyla gayet kisa ve

edebi uslip kaygisindan uzak, sade anlatilara menkibe denir (Bars, 2013: 13-14).

Menkibeler halkin muhayyilesinde gelisen, gegmisten giiniimiize kadar siiregelen,
sozIli kiiltiirden yazili kiiltiire gegen ve varligini hep devam ettiren, tarihte yasamis iinlii
kisilerin ve din biiyiiklerinin hayatlarini, davranislarini, olaganiistiiliiklerini anlatan bir tiirdiir.
Menkibelerde gecen kerametler daima ilgi ¢gekmistir. Bunun yani sira islevsel olarak anlatilan
hikayelerde algakgoniilliiliik, giizel ahlak, zorluklar karsisinda sabir gosterme gibi konular ile

ornek olmustur.



11

Menkibeler velinin miiritlerinin yetismesi ve mensup oldugu tarikatin ismini
duyurmak igin yazilir. S6zIi kiiltiir geleneginin en giizel 6rneklerini temsil ederler. Nazim ve
nesir bigiminde bulunabilirler. Bunun yaninda igerik olarak inang¢ ve ibadet anlatislari, dini ve
tarihsel sahsiyetlerin yasamlarini olustururlar (Bars, 2013: 12).

Menkibe bir gelenektir. Bu gelenek hem Islam hem Tiirk kiiltiiriinde énemli bir yer
teskil etmektedir. Salih Giilerer, menkibelerin tesekkiiliinii iki asamali olarak tespit
incelemistir: Bunlardan birincisi, veliye ait olan soylentilerin sozlii kiiltiir ortaminda olusup
gelisim gostererek halkin arasinda yayilmasidir. Ikincisi ise halkin arasinda yayilan bu
sOylentilerin menkibe yazicisi tarafindan derlenip metin haline dontstiirilmesidir (Giilerer,
2013: 245). Yazilan bu menkibeler halkin ilgisini ¢ekerek veliye ve tarikata karst duyulan
meraki arttirmistir. Metinler olaganiistii olaylarla siislenmistir. Bununla birlikte Kur’an-1
Kerim’de bahsedilen peygamberleri, Hz. Muhammed ve yakinlari ile ilgili anlatilan
olaganiistii pek ¢ok olaylar keramet unsuruyla birleserek halk arasinda hemen yayilmistir
(Ocak, 2010: 30).

IX. ylizyilda olusan tasavvuf cereyanin etkisiyle mutasavviflarin yetismesi, tarikatlarin
cogalmasiyla birlikte evliya menkibeleri Islam diinyasinda IX. yiizyildan itibaren gelisme
gostermistir. IX. ylizyilda evliyalarin hikmetli s6zlerini, 6rnek teskil edebilecek davranislarini
anlatabilmek amaciyla Siilemi tarafindan Tabakatu’s-Stfiyye, Hucvirl tarafindan Kesfu’l-
Mahciib ve Kuseyri’nin er-Risale’si eserleri yazilmistir. Bu eserlerde evliyalarin menkibeleri
de anlatilmistir. Kadirilik ve Rifailik gibi tarikatlarin olugsmasiyla menkibelerin igeriklerine
keramet unsuru da eklenmistir. Boylece tarikat seyhleri igin yazilan eserlerde velilerin
gosterdiklerine inanilan kerametlerin anlatilmasiyla menkibe kelimesi git gide keramet
kavramiyla ayn1 anlamlarda kullanilmistir. Boylece menkibe metinleri olugsmaya baslamis ve
menkibe yazmak bir gelenek olarak ortaya ¢ikmustir (Sahin, 2017: 16). Bu eserler kendisinden
sonra yazilacak eserlere zemin hazirlamistir. Tezkiret’iil-Evliya, Nefehati’l Uns buna
ornektir.

Menkibe kitaplarmin temelinde keramet ve keramet gésterme giiciine sahip olan
evliyalarin yiiceltilmesi vardir. Bu kitaplar baslangicta sadece tarikat seyhleri ig¢in yazilmig
olsa da zamanla tarikatta onemli bir yere sahip olan seyhleri, seyhlerin halifelerini ve
ailelerini konu ederek genislemistir. (Sahin, 2017: 17). Bunun yaninda metinler sayesinde her
tarikat kendi propagandasini yapma firsati bulmustur. Boylece o seyhe inanan miiritler de
cogalmis olacaktir. Fuad Kopriili’niin de bu konudaki goriisii sdyledir: “Her tarikatin edebi
mabhsulleri, kendilerine mahsus erkan ve adabin, kendi velilerinin menkibelerini terenniim

eden hususi birer propaganda vasitasiydi” (Kopriilii, 2014: 239).
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Arap ve Fars edebiyatinda ortaya ¢ikarak gelisim gosteren menkibe Tiirk edebiyatinda
da kendine &6zel bir konum edinmistir. Tezkire-i Satuk Bugra Han edebiyatimizin ilk menkibe
ornegidir. Ilk sayilmasmin nedeni bahsi gegen hiikiimdarin veliye biiriinmesi ve kerametler
gostermesidir. Boylece bu menkibelerin 6zelligi tam manasiyla evliya menkibesi olmaktadir.
(Ocak, 2010: 43). Tiirklerde tasavvuf edebiyatinin olugmasinda ve gelismesinde 6nemli rol
oynayan sahis Ahmet Yesevi’dir. Yesevi, Tiirklerde tasavvufun yayilmasina vesile olmasinin
yani sira bu anlayisla yetisen insanlarin diger bolgelere gitmesiyle tarikatlarin ¢esitlenmesini
saglamistir (Giilerer, 2013: 238).

Menkibelerin gelisip yayginlagsmasinda tarikatlarin ve tasavvufun etkisi biiytiktiir.
Menkibeler yayginlastikca farkli tarikatlar da kurulup sistemlesmistir. Her kurulan tarikatin
seyhi ve miiritleri ile ilgili anlatilar da yazilmaya ve anlatilmaya devam etmistir. Ozellikle
Anadolu Selguklular1 doneminde Mevlana, Sadreddin Konevi gibi {inlii sahsiyetler hakkinda
menkibeler yazilmistir. Bu siireg Osmanlilar zamaninda da devam etmistir. Anadolu da
Osmanlilarin gelismekte olan siyasi ve edebi hareketlerine es olarak menakibname edebiyati
da gelisim gostermistir. Anadolu’ya cesitli nedenlerle gelen veliler burada da faaliyetlerine
devam etmislerdir. Anadolu’daki menkibelerin birgogu Osmanlinin kurulus ve fetih
zamaninda, dini-askeri nitelikte olup destani islupla yazilmistir. Sonraki zamanlarda
menkibelerin icerigi dini-tasavvufi mahiyete doniismiistiir (Hamarat, 2013: 92). Islamiyet’in
yayillmasinda biiyiik katkilar1 olan Onemli kisileri anlatan Battalndme, Saltuknime,
Danigsmendname gibi eserler de meydana gelmistir. Bunun yaninda Osmanli déneminde
ortaya konan Haci1 Bektas-1 Veli velayetnamesi ayri bir dneme sahiptir. Onun dervisleri i¢in
de anlatilanlar halk tarafindan ilgi gormiistiir. XVII. ve XVIIIL. yiizyillarda sufilerin kerametini
anlatan eserler giderek artmustir.

Menkibeler icerik olarak din biiyiiklerinin ve tarithe ge¢cmis iinlii sahsiyetlerin
kerametlerini olugsmustur. Evliya menkibelerinin konusu gergek kisilerdir. Yasadiklar1 zaman
ve mekan bellidir. Bu metinler yar1t mukaddes sayilmistir (Ocak, 2010: 33). Keramet unsuru
olarak farkliliklar goriilebilir. Pertev Naili Boratav ise evliya anlatilarindaki olaganiistiiliikler

icin elestiri niteliginde su degerlendirmeyi yapmistir:

Evliyalar iizerine anlatilan efsanelerin kimisinde kerdmet diye her anlatilana inanmanin sagmaligin1 ya
da bu hikayelerin sadece birer imge, birer mesel degeri tagimasi gerektigini belirtmek isteyen bir mizah,

bir alay ¢esnisi vardir (Boratav, 1978: 112-113).

Menkibeler 6gretici metinlerdir. Metinlerin anlatilma amaci dinleyenleri dini ve ahlaki

yonden egitmektedir. Menkibeler sayesinde genis halk kitlelerine 6gretilmesi gereken bir
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konu en kisa yoldan anlatilarak kalici olmasi saglanir. Bu ydniiyle menkibelerde halki
bilin¢lendirmek esas olmustur. Menkibe metinleri kisiyi dini yOnden egitir. Menkibe
dinleyicisi anlatilanlardan ders ¢ikarir, 6git alir (Karakas ve Akin, 2018: 91). Kerametlerle
dinleyicinin verilmek istenen mesaj1 daha etkili bir sekilde anlamas1 saglanir.

Menkibelerin 6gretici fonksiyonlarinin yani sira tarihe kaynaklik etme fonksiyonlari
da vardir. Fuad Kopriilii menkibelerin tarihi kaynak olarak degerlendirilmesi gerektigini
sOylemis; dini, siyasi, sosyal ve ekonomik konularda ana kaynak olabilecegini belirtmistir.
Aflaki Menakibi’n1 6rnek gostererek bu eseri igtimai ve dini bakimdan emsalsiz bir kaynak
olarak gosterir. Bundan hareketle 6zellikle XIII. ve XIV. yiizyillarda Anadolu’nun i¢ hayati,
gocebelerin Ozellikleri, sehir ve koy teskilati, dini akimlar, kiyafetler ve gelenekleri hakkinda
bilgi alabilecegimizi ifade etmistir. (Kopriilii, 1943: 423-424).

Menkibelerde tarihi olaylar anlatilirken her ne kadar keramet unsuru kullanilsa da
donemin hiikiimdarinin hayati ve kahramanliklar ile ilgili bilgilere rastlanilabilir. Ornegin
Asikpasaoglu Tarihi gibi Osmanli donemini anlatan tarih kitaplarinda ¢ok sayida menkibeler
yer almaktadir. Ozellikle tarihle ilgili yapilan aragtirmalarda bu kitaplara sikca
basvurulmustur. Yine Osmanlilar doneminde padisah veya devletin iist mevkilerindeki
gorevlilerin hayatini, adaletini ve yigitliklerini anlatan yaziya gecirilmis pek ¢ok eser vardir.
Bu eserlerde menkibe adin1 tagimaktadir. Menakib-1 Sultan Siileyman, Menakib-1 Veziriazam
Lala Mehmed Pasa gibi eserler bunlara ornek gosterilmektedir. Bu metinler sayesinde o
donemin halkinin yasayis sekli ve sosyal hayati bir nevi aktarilabilir ve bu sayede bir
cikarimda bulunabilinir (Oztas, 2018: 33; Sahin, 2017: 17-18).

Sozlii kiltiir iirtinii olan menkibelerin esas amaci mesaj vermek, 6gretmek, tarikati ve
veliyi tanitmak oldugu i¢in sade ve anlagilir bir dille anlatilmig, agir ve siislii ifadelere yer
verilmemistir. Menkibelerin tislubu ile ilgili Fuad Kopriili’niin goriisii de su sekildedir: “Her
tarikat mensubu kendi mesleklerinin propagandasini miimkiin oldugu kadar genis bir nispette
yapmak icin, imkan derecesinde sade bir dille ve halk edebiyati ananelerine uygun eserler
yaziyorlard1” (Koprili, 2014: 239). Sozli anlatimdan yaziya gecirilen menkibelerde o
donemin dil 6zelliklerine rastlamakta miimkiindiir. Bu yiizden metne aktarilan eserlerde edebi
bir anlatim da goriilebilmektedir. Menkibeleri yaziya aktaran kisi genellikle anlatiya sadik
kalma gayretindedir. Bu da veliye inanan kisilerin olaylarin degistirilmesini hos gérmemekte
ve veliye yapilmis bir saygisizlik olarak gormelerinden kaynaklanir (Ocak, 2010: 37).
Menkibelerde; menkibenin sahibinin anilari, kismen ata sozleri; Tiirk¢e, Farsg¢a, Arapga
beyitler, ayet-hadisler, biiyiik zatlarin sdzleri yer alabilir (Mercan, 2003: 116).

Ahmet Yasar Ocak evliya menkibelerinin 6zelliklerini sdyle siralamistir:
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1. Kahramanlari gercektir ve mukaddes sahislardir.

2. Olaylarin belirli bir yeri ve zamani vardir.

3. Surf eglenmek, bir esyanin veya tabiat olaymin izahim1i yapmak i¢in uydurulmus
seyler degildirler. Gergek olduklarina inanilir.

4. Yar1t mukaddes metinlerdir. Kendilerini bir dogma gibi kabul ettirirler.

5. Konu edindikleri veli hayattayken de 6ldiikten sonra da meydana gelebilirler.

6. Bicim olarak kisa ve sade bir anlatima sahiptirler (Ocak, 2010: 33).

Ocak, menkibelerin tasnifini de iki ana baslikta incelemistir. Bunlar: tarihi gergeklere
dayanan menkibeler ve hayali menkibelerdir. Tarihi gerceklere dayanan menkibeler basligini;
menkibelerde ulasilmak istenen maksatlardan birisinin anlatinin kahramani olan velileri
yiiceltmek oldugu i¢in, bu gercek olaylar degismis ya da menkibe motifleriyle siislenmistir.
Hayali menkibeler basligin1 kendi i¢inde ii¢ baslikta incelemistir. Bunlari; toplumun igtimai
degerler sisteminden kaynaklanan menkibeler, ahlaki bir teolojiye dayanan menkibeler ve
propaganda maksadini giiden menkibeler seklinde siniflandirilmistir. Hayali menkibelerde ise
yasanan olaylarin ger¢egi yansitmadigi goriiliir (Ocak, 2010: 34).

Menkibeler edebi degerlerinin yani sira bir¢ok yonden dnemli bilgiler barindirirlar.

a. Bazi tarihi olaylara ve sahsiyetlere dair bilgiler

b. I¢timai, iktisadi, kiiltiirel hayata, Adet ve ananelere dair bilgiler

c. Anadolu ve Rumeli’nin Islamlasmasina ve iskanina ait bilgiler

d. Tirk din tarihine dair bilgiler (Ocak, 2010: 66-69).

Menkibeler bir inanma ile ilgilidir. Onlarda fizik kurallarina uygunluk aranmaz
(Sakaoglu, 2009: 178).

Evliya menkibeleriyle mesgul olmak insan nefsini terbiye eder. Anlatilanlar sayesinde
Allah’a tevekkiil 6grenilir. Kisi sikintiya diistiigli zaman bu durumlara katlanacak sabir ve
iradeye sahip olur. Allah’in velilerinden birini bilmek bir kurtulusa sebep olabilir. Bilmek
buna sebep olabilirken onlar1 sevip, menkibelerini 6grenmek ve tuttuklari yolu tutmaya
calismak da pek cok seye vesile olabilir (Sertoglu, 1970: 7). Menkibelerde kisilere ya da
topluma iletilmek istenen mesaj evliya vasitasiyla daha etkili bir sekilde ulagmaktadir. Bu
anlatilar sayesinde evliyanin 6nemi de kavranmis olur.

Menkibeler eglenmek amaciyla okunan veya anlatilan metinler degildir, dylesine
uydurulmamigtir. Buradaki hadiselerin ger¢ek olduguna inanilmistir. Bundan dolay1
menkibeler yar1 kutsal metin sayilabilmektedir. Birkac sozciik degisikligi disinda menkibeler

degismeden giiniimiize kadar okunmus ve anlatilmistir (Ocak, 2018: 28).
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BIiRINCi BOLUM
TURK KULTURUNDE HAYVANLAR

1.1. Tiirk Kiiltiiriinde Hayvanlarin Yeri ve Onemi

Tarih boyunca insanoglu hayvanlarla etkilesim i¢indedir. Hayvanlar insanlardan ayr1
diistiniilmemistir. Hayvanlardan ilk olarak beslenme ihtiyacini karsilayan insanoglu zaman
icinde onu ehlilestirmis ve bir parcasi haline getirmistir. Hayvan etrafinda bir diinya
kurulmus, kiltiir diinyasina dahil edilmistir. Hayatin devam etmesinde hayvanlarin rolii
biiytiktiir.

Insanlar dogay1 ve evreni anlamlandirmaya calisirken hangi bitkinin veya hayvanin
yararli ya da zararli olabilecegini deneme-yanilma yontemi ile ¢ézmeye ¢alismistir. Daha
sonra kendinin gii¢siiz oldugunu diisiinerek hayatin zorluklariyla miicadele etmede birtakim
varliklar1 kutsallastirmaya baslamistir. Hayvanlarin kutsallastirilmas1 veya ilah olarak
goriilmesi de bunun gostergesi olabilir (Oger ve Kose, 2014: 164). ilkel insanin zihnindeki
hayvan algis1 zamanla degisim gostermistir.

Ilkel insan hayvani birgok ydnden kendisinden iistiin g&rmiistiir. Bunun igin
hayvanlar1 kiilt veya totem olarak kabul etmistir. Bu kabullenis modern insanin idrak
edemeyecegi inanislarin olugsmasina neden olmustur (Yigit, 2018: 93). Hayvan kiiltii en ¢ok
avcl halklarda goriilmekte olup, hayvanla insan arasinda olusan dinsel ve biiyiisel bagin
cevresinde toplanmustir. Hayvanlar, gec¢imini avcilik, balik¢ilik veya hayvan beslemekten
saglayan halklarda biiyiikk 6nem kazanmigtir. Bu Onem zamanla kutsal bir nitelige
biirinmiistiir. Aveiligi kutsallagtiran halklar buna paralel olarak av hayvanini da kutsal kabul
etmistir. Bu sebeple avci av yapmaya hazirlanirken birtakim biiyiisel islemlere basvurur;
maskeler takar, hayvanin disinden, tliylinden, pengesinden yapilan amuletleri tasir, kayalara
av hayvanlarinin resimleri ¢izilir, av hayvanini etkilemek i¢in ¢esitli danslar yapilir ve bunlar
biiyiisel islemlerin bir béliimiinii teskil etmistir (Ornek, 2014: 93-94).

Insanlik igin yasamin temel kaynagm bitkiler ve hayvanlar olusturur. Insanligin
temelinde bulunduklari i¢in hi¢bir zaman onlardan ayri disiiniilmemistir. Bunun i¢in de
hayvanlar ve bitkiler insanligin ilgi alaninin en 6n sirasinda yer almis, kisaca yasamin temel
belirtisi, varolusun ifadesidir (Roux, 2005: 13).

Hayvanlar ve bitkiler sembol ya da kiilt haline gelerek her toplum igin ifade araci
olarak goriilmiis ve toplumlarin sosyal yapisini belirleyen 6nemli etkenlerdendir. Dolayisiyla
hayvanlar Tiirk boylariin hayatlarinda da etkili olmustur. Tiirkler semavi dinlere inanmadan

once ilk olarak “avci toplum” yapisini yasamis, sonra “coban toplum” yapisini benimsemis,
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yerlesik hayata gecince de “cift¢i toplum™ haline gelmistir (Tiirkmen, 2012: 96). Tiirklerin
gectigi bu evrelerde hayvanlar onlarin daima yoldasi olmustur.

Kendisinden daha farkli yeteneklere ve istiin giiclere sahip olan hayvanlar, diinyay1
tanimaya calisan ilkel insanlarin zihninde c¢esitli inanglarin olusmasina neden olmustur.
Hayvanlar ilkel Tiirk insan1 tarafindan bazen endise duyulan bazen de yiiceltilen bir varliktir.
Hayvan; insandan farkli olan, yakin goriilen ve bu nedenle de giivenilen bir tiirdiir. Hayvan,
insanda bulunmayan giiglere sahiptir. Bunlar kas giicii, gii¢lii koku alma duyusu, goris
keskinligi ve yon bulma yetenegidir (Roux, 2005: 70-71).

Hayvanlara simgesel anlamlarin yiiklenmesindeki 6nemli bir faktér de av ve avcilik
gelenegidir. Tirkler avlanmakla sadece besin ihtiyacin1 gidermemis, bunlari bir ritiiele
doniistiirmiistiir. Insanm avlamis oldugu hayvana kars1 saygida bulunmasi, onun kuvvetinden
korkmasi insanlarin hayvan sekline girme istegine yol a¢cmistir. Boylece hayvan sekline
girebilen insan, kendisinden daha gii¢lii olan hayvanlar1 avlarken zorluk ¢ekmemeyi
hedeflemistir. Hayvan sekline biiriinme konulu betimlemelerin arkasinda boyle inanglar vardir
(Coruhlu, 2000: 160). Tirk mitolojisinde av yeralti unsurlarindaki kot ruhlarla da
iligkilendirilmistir. Yeraltindaki ilah ya da ruhlar aveiyr avlayacagi hayvan araciligiyla
yeraltina ¢ekerler. Avci, geyik ya da tilki gibi av hayvanini yakalamaya ¢alissa da pek basarili
olamaz. Avci tarafindan kovalanan av hayvani yeralti ruhunun kendisi veya elgisidir.
Kovalanan av bazen bir bagkasinin ya da avcimin koruyucu ruhu da olabilmektedir. Av
hayvani iyi ruhlarla da iliskilendirilmistir. Yol gosterici hayvan motifleri bu sekilde ortaya
¢ikmistir. Bunun en 6nemli 6rnegi de Oguz Kagan’in savasa giderken kendisine ve ordusuna
yol gosteren kurttur. Bu kurt ilahi bir varlik olarak algilanmis, Gok Tanr1’y1 da temsil ettigi
diistiniilmiistiir (Coruhlu, 2000: 161).

Hayvanlar gdcebe insanin hayatin1 kolaylastiran en Onemli faktordiir. Tiirkler
konargoger bir toplum olarak uzun yillar miicadelesini siirdiirmiistiir. Gogebe yasadiklari
donemlerde ekonomik ve iktisadi nedenlerden Otiirii hayvanlarla olan iliskileri daima
yakindir. Bu kiiltiiriin etkisiyle de ge¢imlerini avcilik ve hayvancilikla saglamiglardir.
Avladiklar1 hayvanin etinden, derisinden faydalanmislardir. Avcilikla ugrastiklar1 donemde
stiriilerine saldiran hayvanlar1 korumak maksadiyla yabani hayvanlari avlamislardir. Onlar1
daha kolay avlayabilmek icin sekil degistirip o hayvanin postuna girerek, c¢ikardiklar1 sesleri
taklit ederek o hayvana benzemeye calismislar ve avlanmayi bu sekilde devam ettirmisler, bir
nevi avladiklar1 hayvanlara doniismeye ¢alismislardir. “Insanlarin hayvan sekline déniisme
isteginin temelinde hayvanlardan korkmalari, onlarin giiglerinden faydalanmak adina onlari

taklit etmeleri ve avcilik temelli ekonomik kaygilar1 yatmaktadir” (Yesildal, 2015: 23).
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Yerlesik hayata gectikten sonra Tiirklerin en biiyiilk ugraglart tarim ve toprak
mahsulleri olmustur. Bu kez de tarlalarina zarar veren hayvanlar1 avlamaya devam
etmislerdir.

Tiirklerin hayvanlarla siki bag kurmalariin diger sebepleri ekonomik kaygilar1 ve
tarihi devirler icinde bagl olduklar1 dini inanglardir. Ozellikle bir dénem etkili olan hayvan
ata inancindan kalan cesitli inanislar, bugiin kabul ettikleri dinlerin etkisinde olan sosyal
yasamlaria dahil etmislerdir (Yesildal, 2015: 9)

Islamiyet 6ncesi Tiirk inanclar1 arasinda en yaygin olan1 koruyucu ruh kavramidir. Her
kahraman kendisinin koruyucu ruhu oldugunu diisiinlir ve bu ruh tarafindan korunduguna
inanmistir. Bu koruyucu ruh, korunan insanin hayvan bigiminde cisimlestigi cani, ruhudur. Bu
sebeple eger hayvan Oliirse o insan da Oliir. Kahramanin 6liimiinden sonra koruyucu ruh
kaybolur (Coruhlu, 2000: 161).

Tiirklerin hayvana verdigi degerin bir diger unsuru kurban inancidir. Kurban gelenegi
Islamiyet oncesi inang sisteminde ve sonrasinda Tiirklerin hayvana bictigi degerin en 6nemli
gostergesidir. At, eskiden Tiirkler arasindaki en popiiler kurbanlik hayvandir. Hiikiimdarlarin
Olimii sonrasinda at1 kurban ettikleri bilinmektedir. Kahramanin at1 ile gomiilmesi &teki
diinyada beraber yasayacaklar1 anlamima gelmektedir. Diinyada kahramana yoldas olan at,
Oliince de diger diinyada onun yoldas1 olacaktir. Atlarin insanlar1 kotii ruhlardan koruduguna
da inanilmigtir. Atin her zaman gékyiizii alemiyle bir baglantisi oldugu diigiiniilmiistiir. Bunun
i¢in atla gdge dogru cikan kisi ayn1 zamanda oradaki aleme gegis yapmis olur. Ornegin Baba
Ilyas’in Amasya Savasi’nda 6lmedigi atiyla goge yiikseldigine inamilmaktadir. Bdylece at
diinya ile gokylizl arasinda bir koprii vazifesi goriir ve bu iki alemi birlestirebilmektedir.

Eski Tirklerin diinyasinda hayvanlarla alakali birgok inang gelistirilmis ve bunlarin
temelinde ongun kiiltityle baglantis1 oldugu kanaati hakimdir. Bu anlayisa gore hayvanlarla
insanlarm birbirine doniigsebilmesi oldukg¢a kolaydir. Tipki saman ayinlerindeki gibi hayvanlar
insanlarin bagka bir hayata gecisinde aract olma gorevini istlenmektedirler. Tiirklerin
toplumsal sembolii olarak kabul goren en iinlii hayvanlar geyik, kurt ve kartaldir. Bu
hayvanlarin {istlendikleri diger bir fonksiyon rehber hayvan olmalaridir. Ongun olan
hayvanlar kabilenin yapacak oldugu goclin yoni dogrultusunda ilerleyerek onlara yol
gostermistir (Koca, 2004: 38-39).

Tarihin ~ her  devrinde Tirkler hayvanlardan bazilarini mukaddes kabul etmistir.
Oguz boylarinin hepsinde bir kus simgesinin bulunmasi ve Oguzlarin destanlarinda da
bunlardan sikca s6z edilmesi ornek gosterilebilir. Yakutlar kartali, kuguyu, kazi, kargayi, boz

inegi, at1, vb. hayvanlar: kutsal saymistir (Tiirktas, 2013: 1094).
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Tiirkler girdikleri inang sistemlerinde hayvani sadece kurban etmemislerdir. Totemizm
ve animizm inanglarinda her kabilenin totem kabul ettigi rehber hayvanlar1 vardir. Buna gore
hayvanlarla akrabalik baglar1 bulunur ve o hayvandan tiiremislerdir. Samanizm’in etkisiyle de
hayvan-ata inanci gelismistir. Geyik, kurt, kartal gibi baz1 hayvanlarin soyundan geldiklerine
inanmuslardir. Inanglarin etkisiyle hayvanlar kimi zaman kutsal, kimi zaman ugursuz, bazen
de ritiiel arac1 halini almstir. Islamiyet’in yayginlasmasiyla farz olan kurban ibadeti de
hayvana verilen degeri yine 6n plana ¢ikarmustir.

Tiirkler Samanizm, totemizm gibi inanglarin disinda da bir¢cok dine mensup olmustur.
Hayvan motiflerinin olusumunda bu dinlerin de etkisi biiyiiktiir. Tiirkler doguda Budist inanca
sahip Cin kiiltiirinden etkilenirken diger yanda batida Zerdiisti olan iran’m inanclariyla
kaynasmis ve diger bir yandan da Maniheizm ve Mazdeizm’i de tanimislardir. Boylece
karsilikli etkilenmeler olusmus, bu dinler Tiirklere 6zgii sekillenmistir. Tiirkler’in Anadolu’ya
yerlesmesi sonrasinda putperestlik ve Hristiyanlik tesirinde bir kiiltiirle temasa gegmeleri s6z
konusu olmustur. Sonrasinda diger dinlerden farkli olarak Islamiyet genis kitlelere yayilmus
ve kabul gormiistiir. Bunlarin neticesinde de Tiirklerde hayvan sembolizmi adi gecen tiim
dinlerden etkilenerek gesitli motifler haline gelmistir (Catalbas, 2011: 55-56).

Hayvanlarla i¢ ice bir hayat siiren Tiirkler zaman kavramiyla hayvanlar arasinda da bir
iliski kurmustur. On ikili dilimlerden olusan bir takvim diistinerek hayvanlarla zaman
kavramini 6zdeslestiren bir anlayis ortaya koymustur. Bu takvim on iki yilda devreder, her bir
yil belli bir hayvanin ismiyle anilir ve o hayvanin isminin verildigi yili etkiledigine inanilir
(Ttrkmen, 2012: 97-98).

Tiirk kiiltiirtinde oldukga genis yer tutan hayvanlar Tiirk sahis adlarinda da kendine yer
edinmistir. Ad vermek basit bir is degildir, verilen ad kisiye etki eder. Ad verilirken giicii
simgeleyen hayvan adlar1 sik¢a tercih edilmistir. Bunun ig¢indir ki aslan, pars, kaplan gibi
yirtict hayvanlar giicii dolayisiyla sahis adi olarak kullanilmistir. Bozkir kiiltiiriiniin olmazsa
olmaz hayvanlarindan boga da her zaman kuvveti temsil etmistir. Dede Korkut Hikayesinde
ad1 gecen Boga¢ Han da buna en iy1 6rnektir. Kartal, dogan, tugrul, sungur gibi adlar da Tiirk
mitolojisindeki dneminden hem sahis adi hem de boylarindan tiirediklerine inanilan hayvan
seklinde boy ad1 olarak kullanilmistir (Karadogan, 2003: 112-113).

Tiirklerin hayvan adlarim1 sahis adi ya da lakap olarak kullanmasi Islamiyet
sonrasindaki donemde velilerde de goriilmiistiir. Bunun sebebi yukaridaki paragrafta da
bahsedildigi gibi Tiirk mitolojisinde hayvan sembolizminin olduk¢a miihim bir yer teskil
etmesindendir. Tiirkler Islamiyet’i benimseseler de dnceki devirlerden kalan mitik inanclari

birakmayarak kiiltiir diinyalarina dahil etmisler ve fikirlerini bu yonde ilerletmislerdir.
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Tasavvuf edebiyatinda da bazi dervislerin bu sembollerle adlandirilmas1 gegmiste Tiirklerin
hayvanlart inan¢ diinyasinda soy, ata olarak kabul ettigi ve yasamin bir parcasi olarak
gordiiklerinin bir isaretidir. Dervislerde goriilen Arslan Baba, Koyun Baba, Geyikli Baba,
Barak Baba, Kurt Baba, Kartal Baba gibi adlandirmalar hayvan sembolizminin bir
yansimasidir. (Harmanci, 2022: 337)

Insanoglu hayvanin kuvvetini kesfedince ona benzemeye calismis, bunun icin onlar
gibi davranarak hayvanlarin postunu giymis ve cikardiklar1 sesleri taklit etmistir. Zaman
icinde tasavvufta da post seyhlik mevkiini anlatan bir sézclik olmustur. Bu da gegmisteki
hayvan kiiltiinlin devami niteligindedir. Menkibelerde velilerin herhangi bir vahsi hayvan
tarafindan zarar gérmedigi, zehirli hayvanlardan etkilenmedikleri anlatilmistir. Veliler de bu
kerametlerinin Allah’in kudreti ile bahsedildigine inanmiglar ve bu dogrultuda dostluk
kurduklar1 vahsi hayvanlarin kiirklerini giyebilmislerdir. Anadolu’daki tasavvufi hareketlerin
onciisii olan dervislerde bu durum karsimiza ¢ikmakta ve orneklerine rastlanmaktadir. Mesela
Geyikli Baba’nin Bursa’nin fethi sirasinda geyik kiirkii giydigi anlatilmistir. (Harmanci, 2022:
338-339). Bektasiligin 6nemli temsilcilerinden Kaygusuz Abdal da hayvan postu giyen
gezgin derviglerdendir (Schimmel, 2001: 352). Sar1 Saltuk’un miiridi Barak Baba’nin iki
yaninda boynuzlu kege basligini takmasi, dans ederken cigliklar atmasi onun bu sekilde
tanimlanmasina sebebiyet vermistir. Kaynaklarda Barak Baba’nin maymun gibi oynayip, ay1
gibi bagirdigr gecmektedir (Schimmel, 2001:352; Harmanci, 2022: 340-341). Tiim bunlarin
neticesinde adi barak olarak tanimlanmistir. Barak adi ise Tiirk anlatilarinda kopegin yerine
kullanilmis ve daha ¢ok 1t barak seklinde tabir edilmistir. Sar1 Saltuk’in miiritlerine bu adla
seslendigi de rivayet edilmistir (Karadogan, 2003: 114). Arslan Baba, Ahmet Yesevi'nin
manevi egitimi almasindaki bas roliin sahibidir. Hz. Ali i¢in de Allah’in aslani sifati
kullanilmis ve On Iki Imam da bu adla tanimlanmustir. Tiirkler gdcebe yasamin getirdigi
kosullar neticesinde hayvancilikla ugragsmis ve ¢obanlik yapmistir. Nitekim bazi dini
sahsiyetlerin ve peygamberlerin de ¢obanlikla ugrastigi bilinmektedir. Buna istinaden Koyun
Baba’nin da ¢obanlik yaptig1 bilinmekte ve onun i¢in bu lakabin kullanildig1 séylenmektedir
(Harmanci, 2022: 342-343).

Tiirklerin en degerli eserlerinden birisi olan; Oguzlarin yagamlarini ve miicadelelerini
anlatan Dede Kokut Kitabi’nda da hayvanlar genis yer tutmustur. Dede Korkut Hikayelerinde
Tiirklerin gbcebe yasam tarzint benimsedigi, avcilik ve hayvancilik ile gecimlerini
sagladiklar1 goriilmektedir. Oguz beylerinin biiylik agillar1 ve iinlii cobanlar1 vardir. At, deve,
boga baslica hayvanlarindandir. Attan aygir, deveden bugra, koyundan ko¢ kesme tabiri de

buna Ornektir. Beyler diizenledikleri toylarda bu hayvanlar1 kestirerek misafirlere ziyafet
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vermiglerdir. Kafir illere savagmaya giderken atla gidilmistir. Bir kisi liince atin kuyrugu
kesilir ya da bogazlanarak atin yemegi verilir. Oguz beylerinden bazilarinin adi hayvan
adindandir. Dirse Han’in oglu Boga¢ Han bir bogayla miicadeleye girmis ve kazanmistir.
Sonucunda da Boga¢ adimi almistir. Bir beyin ad almasmin sarti da hayvanlari
avlamayabilmesidir (Ergin, 2018: 26-28).

Hayvanlar Saman dinlerinin énemli sembollerindendir. I¢ Avrasyanm yerel dinlerinde
hayvanlar insanlarin rehberi, atasi, kurbami, kurtaricisi, totemidir. Iskitler hayvani kurban
ederken kan akitmak yerine bogarak kurban ederler. Hakanin 6liimiinden bir y1l sonra elli at
bogularak kaziga gegirilir. Iskitler i¢in tavsan insanlara dini acidan ruhsal bir rehber olarak
sembollesmistir. Kus, Hunlar i¢in talihin simgesidir; oklarina kartal tiiyii takarlar. Onlar da
Iskitler gibi at kurban ederler. Hunlar atasinin disi bir kurt tarafindan yetistirildigine inanirlar.
Goktiirkler de atasinin disi bir kurt olan Asena’nin olduguna inanirlar. Avrupa Hunlarinda
disi geyik ve inegin, Kirim topraklarimi ele gecirmek i¢in savascilarin yaninda oldugu
belirtilmektedir. Avarlarda kadin mezarlarina dogurganligi simgelediginden Gtiirii yumurta
birakildig: bilinmektedir. Hazarlar bazt mese agaclar1 i¢in at kurban ederlerdi. Hitaylarda
beyaz koyunun kiirek kemigi kehanetin belirlenmesi i¢in bir aragtir. Onlar i¢in balik ve kaz av
torenleri onemlidir. Ava ¢iktiklarinda hayvanin kafatasin1 ve derisini istlerine takinirlardi.
Hitay erkegi kis baslarken bir at, bir koyun, bir kaz kesip kanlarin1 saraba akitirdi. Hitaylar
hayvanlarn cifter cifter kurban ederlerdi (Gokgen, 2019: 20).

Tarihin her devrinde hayvanlar Tiirklerin sosyal ve kiiltiirel hayatinda 6ne ¢ikmasinin
yam sira; Tirklerin folklorunda, halk inanislarinda, anlatilarinda, atasézlerinde, tiirkiilerinde
vazgecilmez unsuru olmustur. Destanlarda kahramanlarin en sadik dostu atidir. Bunun
yaninda kurtta 6zel bir konumdadir. Kahramanlarin giicli, kuvveti hayvanlara benzetilir.
Hayvanlar masallarin da ana kahramanlarindandir. Nasrettin Hoca ve esegi ile ilgili fikralart
oldukg¢a fazladir; esegi ile bir biitiinii olusturur. Tirkiilerde benzetme unsuru bakimindan
kullanimi ¢ok belirgindir. Sevgilinin bakislar1 ceylana, sesi biilbiile benzetilir. Kuslar 6zellikle
turnalar hasreti ¢agristirir. Hayvanlar siyasi semboliin de bir parcasi olmustur. Devletlerin
armalarinda, bayraklarinda hayvansal motifler yer almaktadir. Anadolu Selguklularinin en
Oonemli sembolii ¢ift bash kartaldir. Hayvanlar insanlar1 da karakteristik agidan temsil ederler
ve Orneklemelerin basinda gelirler; kisiler tilki gibi kurnaz, kaplumbaga gibi yavas, keci gibi
inatc1, yilan gibi sinsi, aslan gibi lider, kedi gibi nankordiir. Hayvan sembolizmi ge¢misten

giintimiize Tiirklerin hayatinin her alaninda goriilmektedir.

1.2. Tiirklerin Inan¢ Diinyasindaki Hayvanlar
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1.2.1. Eski Tiirk inan¢larinda Hayvanlarn Yeri

1.2.1.1. Animizm’de Hayvanlarin Yeri

Ilkel insan hayvanin, bitkinin, esyanin; kisacas1 dogada bulunan her seyin bir ruhu
olduguna inanmaktadir. Animizm’e gore de insan 6ldiigii zaman ruhu kaybolmamakta; agac,
hayvan, bitki veya esya da varligin1 devam ettirmektedir.

Animizm evreninde, diinyada yasayan her canlinm bir ruhu vardir. insanlarm kendi
cevresiyle gelisen iligkileri, diger bir insanla olan iligkisiyle aynidir. Agag, tas, nehir gibi
varliklarin bir ruhu vardir. Bu ruh ile varliklarm arasindaki iliskiler devamlidir. Insanlar
giyecek, yiyecek gibi temel ihtiyaglarini karsilamak i¢in 6ldiirdiigii canlilarin da ruhu vardir.
Bedenlerin 6lmesi, ruhlarin 6lmesi anlamima gelmemekte; sadece ruh ile beden birbirinden
ayrilmaktadir. Eger bu ruhlarin rizasi alinmazsa hastalik, 6liim, felaket gibi tiirlii kotii
durumlar kisinin basina gelir ve kisiden 6¢ alinmis olur. Bu yiizden onlar1 6ldiirmeden 6nce
rizas1 alinmalidir (Giiller, 1995: 159).

Animizm inancmnin etkisiyle birlikte eski Tirkler 6len kisinin dbiir diinyada normal
yasantisina devam edecegine inanmiglardir. Bunun i¢in de 6len kisiler esyalar1 ve can yoldasi
olarak gordiikleri atlariyla birlikte gomiilmiistiir. “Nitekim tarihi Tiirkler de oliilere, Obiir
diinyada kullanilmak iizere, atlar ve koyunlar kurban eder ve bunlarin bas ve derilerini, tiirbe
etrafina, dikerlerdi” (Esin, 1978: 13). Kurban edilen atlarin da 6len kisinin yardimcisi
olacagina inanilmistir: “Kurban edilen atlarin tabiat {istii bir hiiviyet kazanarak, 6len kimseye
obiir diinyada bineklik ettigine inaniliyordu” (Esin, 1978: 23-24). Kurban edilen atlarin derisi
de obiir diinyada binek olarak kullanilmasi i¢in direklere dikilmistir. Animizm de ruhlarin
daima yasayacagi inanci, Tiirklerin 6liilerini atiyla birlikte gdmerek, ona diger diinyada yoldas

olacag inancini da beraberinde getirmistir.

1.2.1.2. Totemizm’de Hayvanlarin Yeri

Totemizm belli bir klanin, bir hayvan veya bitki tiirline olan mistik duygularla
baglanmasi ve akrabalik kurmasidir (Ornek, 2014: 41). Kendilerini toteme bagli gdren
toplumlar, bu totemleri akraba olarak tanimiglardir. Bu bazen bir sembol bazen de bir alamet
olarak benimsenmistir. Totem, toplulugun kutsal gordiigii bir varlik olarak bilinmektedir.
Klan toplulugu ve totem arasinda bir kan akrabaliginin olduguna inanilmakta, hatta bu totem
bir hayvansa ¢ogu zaman o kutsal hayvanin klan mensuplarinca kendilerinin ilk atalar1 oldugu
sayilmistir (Tanyu, 1984: 155). Sedat Veyis Ornek, totemlerin en ¢ok hayvanlardan oldugunu

belirterek, bazen s6z konusu hayvan yerine onun bir pargasi olan kuyrugu, dili, pengesi, tiiyii
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vb.’nin totem yerine gectigi sOyler. Hayvan totemleri en fazla avcilikla ge¢imini siirdiiren
ilkel topluluklarda goriiliir (Ornek, 2014: 42).

Klan toplulugu totem saydiklar1 hayvanin tiiyiinii, kemiklerini, pengesini iizerinde
tasimasinin yaninda totemlerinin seslerini, yeteneklerini ve hareketlerini de taklit eder. Totemi
kurt olan bir toplulugun iiyeleri de térende kurt postuna biirliniip, hayvanin ulumasini ve
hareketlerini yaparlar. Klan {iyeleri totem saydiklar1 hayvana veya bitkiye oldukga
saygilidirlar; onu yemezler ve o&ldiirmezler. Ayni atadan tiirediklerine inandiklar1 igin
birbirleri ile de evlenmezler. Insan ile totemi arasindaki iliski yazgi birligine kadar varir; insan
yaralanirsa totemi olan hayvanin da aym aciy1 ¢ekecegine inanilmaktadir. Oliim igin de aym
inan¢ gecerlidir; totem olan hayvan dliirse yazgi birliginde olan insan da onunla birlikte Sliir.
Totemcilikte hayvan ¢ogu zaman kisinin yardimcisi olarak goriilmiistiir. Ozellikle avcilikla
gecinen toplumlarda totem hayvaninin koruyuculugundan ve yardimindan ¢ok sey
umulmustur (Ornek, 2014: 43-45).

Tiirkler baz1 hayvanlarla yirtic1 kuslari kutsal saymis ve kendilerine sembol edinmistir.
Oguzlarda her boyun kendine ait bir kus sembolii vardir. Mogol tarihi hakkinda ¢aligmalar
yapan tarih¢i Resideddin bu kuslara ongon adini vermistir. Bu s6z Mogolcadir, Tirkcesi
tozdiir; kok ve mense anlamina gelmektedir. Tiirkler bu sozle hangi hayvandan ya da kustan
tiiremis olduklarini ifade etmislerdir (Ogel, 2014a: 36-37).

Yakutlar beyaz lekeleri olan boz inek, Kkartal, at, karga, atmaca, turna, kugu gibi
hayvanlar1 kutsal atalar1 olarak saymustir. Ozellikle ayaklarinda ve baslarinda beyazlik olan
inekler ¢ok kutsaldir. Kabileler hangi hayvandan geldigine inaniyorsa o hayvani tirkiitmezler
ve hos tutmaya calisirlar. Her kim kutsal hayvanlarini yaralarsa, oldiiriirse veya korkutursa
onlarin bagma biiyik felaketler gelecegine inanmislardir. Eskiden her Yakut kabilesi
tiirediklerine inandiklari hayvanin adiyla beraber anilmis ve kabiledeki herkes bu hayvanin
ismini soy ismi olarak kullanmiglardir. Neticesinde kimin hangi hayvan ya da kabileden
geldigi kolaylikla bilinmistir. Kartal gibi 6nemli hayvanlara bagl kabileler Yakutlar icin
soylu ailelerinden sayilmustir (Ogel, 2014a: 39).

Buryatlar totem hayvanlarinin etini yememelerinin yani sira kanlarini dahi gérmek
istemezler. Dolganlar kugu, kartal gibi kutsal sayilan kuslarin isimlerini agizlarina almazlar.
Bu hayvanlarin Oliistine bile el degdirmek yasaktir. Totem sayilan kutsal hayvanlar 1yilik
getirdikleri gibi kotiiliikleri de getirebilmektedir; hastaliklarin gelme sebebi de onlardir (Ogel,
2014a: 39-40).
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Ogel’e gore totemizmin en gercek izleri saman elbiselerinde de goriilmektedir. Altay
daglarinda oturan Tardus Tiirkleri atasinin kurt bash bir insan olduguna inanmaktadir. Bu
inang da eski Tiirk totemizminin bir izidir (Ogel, 2014a: 41).

Kurt, Tiirklerin totemizm inanci agisindan olduk¢a 6nemli bir hayvandir. Goktiirklerin
Ergenekon Destaninda kurt, ata olarak goriilmistiir. Tireyis Destanina gore ise Uygurlar
erkek bir kurttan tiiremistir.

Besit kabilesi Altay daglarinin dogusunda yasamaktadir ve bu kabile kendilerinin
kurttan tiirediklerine inanmustir. Bu inancin da ger¢ek oldugunu iddia etmislerdir. Oguz
Destanindaki kutsal gok yeleli kurtta erkektir. Kuzey Dogu Sibirya’daki kavimlerin atalar1 da
erkek bir kurttur. Buryatlarda {ic 6nemli hayvan atadan birisi kurttur (Ogel, 2014a: 49,52).

Merkiit ve Yurtas isimli Teleiit Tiirklerinin kabilesi kendilerinin hayvandan tiiredigine
inanmistir. Merkiit kabilesi kara bir kartaldan, Yurtas kabilesi ise beyaz bir kartaldan
tiiremistir. Yutt1 kabilesinin atas1 koyundur (Ogel, 2014: 52). Goktiirklerin atasiin disi bir
geyik oldugunu anlatan efsaneler de vardir. Disi geyik dogurganlifi sembolize eder.
Kirgizlara ait olan bir anlatida dogan, ata hayvan olarak ge¢mektedir. Kirgiz kabilelerinden
birinin bir atas1 ve ti¢ karist vardir. Bu ii¢ kadinin i¢lerinden en kiigligii uyurken bir riiya
gormiistiir. Riiyasinda ¢adira avci bir dogan gelmis ve yatagin etrafinda dolasarak ugmustur.
Sonucunda kadin gebe kalmistir. Kirgizlarin bu Kkabilesini idare eden kisiler bu kadinin
soyundan gelmistir (Ogel, 2014a: 646-647). Kirgizlara ait diger bir inangta Ata-Magarasinda
ilk atalarinin bir inekle yasadig1 ve bu ilk atayla inekten tiirediklerine inanmalaridir. Uygurlar
da sigin kutsal bir hayvan olarak kabul etmistir (Dogan, 2002: 616). Altaylarin kuzeyinde
yasayan Tiirklerden bazilar1 da ayidan tiirediklerini de sdylemektedirler (Ogel, 2014b: 675).

Bahaeddin Ogel’e gore Islamiyet’in kabuliinden sonra dervislerin hayvan sekline
girmeleri yani don degistirmeleri totemizm inancinin izleridir. Ozellikle kus totemizminde,
Oguz boylarinin kus sembollerini kullanmasina deginerek ilk Tiirk Miisliiman dervislerinin de
kus donuna girmesinin Orneklerini vermistir. Hac1 Bektas Veli gilivercin donuna, Ahmet
Yesevi turna donuna, Dogrul Baba dogan donuna, Abdiilkadir Geylani de beyaz bir dogan
sekline girmistir (Ogel, 2014a: 34-35). Ayrica Abdal Musa’da geyik donuna girmesi de diger

bir Ornektir.

1.2.1.3. Samanizm’de Hayvanlarin Yeri
Samanizm samanlarin dogaiistii varliklarla temasa gegerek, onlarin giiciinii kazanip,

bu giicii de toplum adina yarar saglamak icin kullanan ve bundan dolay1 yapilan ayinlerden
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ibaret olan bir inang seklidir (Ornek, 2014: 50). Samanlar ruhlar ve Tanrilar arasinda siirekli
iletisim halindedir. Giiglerini hayvanlardan aldiklarina inanmislardir.

Samanlar ruhlarla iliskiye girerken ve onlar1 insanlarin lehine yonlendirme gorevini
iistlenirken birtakim ruhlara bagvurmuslardir. Bu ruhlar kurt, tavsan, sigir, ay1 gibi memeli
hayvanlarin ruhundan olabilecegi gibi kartal, baykus, kaz tilirlinden kuslarin ruhu da
olabilmektedir. Bunun igin samanlar gesitli hayvanlarin kiligina girerek seyahat edebilirler.!

Her saman kendine has bir ruhunun olduguna inanmistir. Altayli samanlar bu ruha t6z,
Yakutlar ijakil (ana-hayvan), Kirgizlar arvak derler. Bu ruh samanlarin koruyucu ruhudur.
Yakutlara gore ije kil samanlarin herhangi bir hayvanda boyut kazandigi canidir. Saman kendi
caninin kurt ve ayr gibi hayvanlarda cisimlendigine inanmistir. Samanin hayatiyla bu
hayvanin hayat: birbirine baglanmistir. Ije kil denen koruyucu hayvan ruhu dliirse saman da
oliir (Inan, 2017: 73). Iye Kil samanm baska samanlar1 ldiirmek i¢in gonderdigi hayvan
koruyucusudur. Samanlar bundan dolay:r ruhunu baska hayvanlara transfer ederler. Tuva
samanlarmin iye kili kargadir. Tuva saman inancinda kuzgun yani karga, saman ile samanin
iletisimine gectigi ruh arasindaki iligkiyi kurar. Bu yiizden de kutsaldir (Bayat, 2006: 148).

Saman olmada hayvan ananin rolii biiyiiktiir. Samanin hayvan anas1 ruhu Iyekil cogu
zaman ren geyigi ya da sadece boga seklinde gezmektedir. Sylenenlere gore Iyekil her tiirlii
hayvan sekline girebilir. Ayni zamanda samanin hayvan anasi onun koruyucu ruhudur (Bayat,
2006: 104).

Anlatilana gbre her samanin yirtict bir kus anasi oldugu sdylenmektedir. Bu “ana”
gengel pengeli, demir gagali, uzun kuyruklu bir kusa benzemektedir. Samanin manevi
dogumunda ve dliimiinde olmak iizere sadece iki kez kendini gostermektedir. (Eliade, 1999:
58-59).

Karga (kuzgun), samanlara gore ruhlarin koruyucusu; maddi sayilanlarin veya maddi
diinyanin koruyucusu ise kartaldir. Karga, Altaylarda Tanr1 Ulgen’den insanlar icin ruh ister.
Fakat karga ve kartal Tirk samanlik geleneginde en eski saman olarak bilinmektedir ve
bundan dolay1r samanin hayvan anasi olarak tasvir edilmistir. Yakutlarda samani Kkartal,
Altaylarda ise karga terbiye eder. Hakas ve Tuva samanlarinin koruyucu ruhunun ay1 oldugu
inanct yaygindir. Hakaslar, aba tos olarak tabir ettikleri aymin tasvirini yaparak onu ay1
pencesi ve demir halkayla siislerler. Tuvalarda aduig eren olarak adlandirdiklar1 ay1, samanlari
yabancilardan ve kotii gozlerden koruyan ruh olarak bilinmektedir. (Bayat, 2006: 148-149).

Kartal, Samanizm’de 6nemli bir hayvandir. Samanlar kartali hayvan ata olarak

gormektedirler. Kartal samanin ilk atasi sayilmakla birlikte sirra erisinde onemli bir rol

! hitps://islamansiklopedisi.org.tr/samanizm (Erisim Tarihi: 01.02.2022).
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oynamaktadir (Eliade, 1999: 188). Samanizm’de inanisa gore ilk saman kadinla kartalin
birlesmesinden dogmustur (Bayat, 2006: 100; Eliade, 1999: 95). Fin ve Buryatlar’in inancinda
ilk saman kartaldan meydana gelmistir. Samanlarin ugabilmesi, Kartaldan tiirediklerindendir.
Demir kanath kartal, samanlar1 diinyaya getiren hayvan anadir. Bu kartal ana ¢am agacinin
dallarina kuluckaya yatar. Kartal kuluckaya {i¢ yi1l yatarsa dogan saman ¢ok giiclii, iki yil
yatarsa orta gligte, bir yil yatarsa gii¢siiz olacagi inanci vardir (Bayat, 2006: 100).

Kartal, Yakut’larin yiiksek ruhlar1 tasidigina inanilarak Gok Tanr1’y1 temsil ederek ya
da samanlarin ruhunun ifadesi i¢in Diinya Agacinin tepe noktasinda olarak diistiniilmistiir.
(Coruhlu, 2002: 133).

Genel olarak yeni samanlarin se¢iminin kontrol edilmesi gorevi ecdat saman ruhuna
aittir. Samanlardan birisi 6liirse ecdat saman ruhu yeni aday arayisina girer. Ecdat saman ruhu
samana yardim edebildigi gibi istedigi herhangi bir hayvana da doniisebilmektedir Samanin
hayvan ana ruhuyla ecdat saman ruhu, samani aday statiisiine hazirlamakta 6nemli bir rol
istlenmis olurlar (Bayat, 2006: 149-150).

Samanlar ritiiellerini gerceklestirirken 6zel bir giysi giymektedirler. Genellikle
tizerinde cesitli resimler ve sekiller bulunan bu giysi samanistik islerde 6nemli bir rol
oynamaktadir. Ornegin bir saman giysisinin iizerinde kus resminin bulunmas1 bu samanim kus
yardimiyla 6teki diinyaya ucabilecegi seklinde yorumlanmistir. Saman giysisini giyer giymez
tistiindeki resimlerin kudreti altina girmektedir. Giysinin lizerine, eteklerine asilan insan ve
hayvan kemikleri, kus kanatlar1 ve tiiyleri giysinin sembolize ettigi koruyucu ruhun insan ve
kus oldugu fikrine gotiirmektedir. Saman kiyafetinin iistiindeki hayvana ait pargalar, samanin
koruyucu hayvani olarak kabul edilmistir. Giysi hangi hayvani temsil ediyorsa o hayvanin
tiiyleri ve kemikleri takilir (Ornek, 2014: 65-66).

Samanin yardimci ruh hayvanmin ne oldugu elbise sekline baghdir. Geyik, kus, ayi
sembollerini tagiyan saman kiyafetleri ayirt edilebilmektedir. Bunlar samanin yardimci ruh
hayvanlarinin sembolii oldugundan, is kiyafetinde bu hayvanin derileri yer alir. ilk samanlarin
elbiselerinin sekli kus olmustur (Hoppal, 2012: 206).

Samanistlerde kurban sunulmadan ayin ya da téren yapilmaz. Her ayin i¢in kanl veya
kansiz kurban sunulmaktadir. Kanli kurbanlarin en 6nemli hayvani attir. Attan sonra ise
koyun gelmektedir. Alninda beyazlik olan geng kisrak, Kirgiz ve Kazak folklorunda ruhlarin
hosuna giden ve ayn1 zamanda Tanrinin begendigi kurbanlar arasinda sayilmaktadir. Kurban
edilmis olan hayvanlarin kemiklerinin kirilmasi ve kopeklere verilmesi uygun goriilmez. Bu
kemikler ancak yere gomiilebilir ya da atesle yakilabilir. Gergeklestirilen baz1 6zel ayinlerde

kemikler toplanarak kayin agacina asilir. At kurbanlarinin kafatasi ise siriklarin dstiine dikilir
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(Inan, 2017: 92-93). Ayinlerde okunan manzum dualarda saman, davuluna vurarak tanidig
tiim ruhlar1 isimleriyle ¢agirir. Bunlarin arasinda kartalda yer alir. Saman, kartali “tanr1 kusu
kartal, bakir tirnakli miithis kus, sag kanati giines kaplar, sol kanati ayr1 kaplar” diyerek
niteler (Inan, 2017: 96-97).

Samani Tiirklerde kurdun kutsi mahiyeti vardir. Saman davulunda kesinlikle kurt
resmi bulunmaktadir. Tuba Tiirklerinin saman dualarinda bozkurta hitap edilmistir (Inan,
1998: 73). Kurt, Yakut samanlarinin en énemli afsun hayvanlaridandir (Ogel, 2014: 46).

Saman davulunda resmi olan hayvanlardan birisi de geyiktir. Geyik Samanizm’de
onemlidir. Samanlarin torenlerinde sekline girdikleri hayvan-ata ya da ruhlardandir. Bunun
icin saman elbisesinde, davulun {istiinde hayvanlara ait herhangi bir parca bulunabilir ya da o
hayvani temsil edebilir (Coruhlu, 2002: 142). Samanlarin gerceklestirdigi bir térenin ikinci
boliimii genel olarak bir ren geyiginin kurban edilmesiyle baglamaktadir (Eliade, 1999: 271).

Samanlar ati gokyiizline ¢ikabilmek i¢in binek hayvami olarak kullanmaktadirlar.
Davula “samanin at1” denir. Altay saman davullarinin iizerinde bir at resmi bulunmaktadir.
Saman, davulunu ¢aldigi esnada at1 iistiinde goge yiikseldigi kabul edilmektedir. Buryatlar’da
da at derisiyle kapli bir davul hayvanin kendisini temsil eder. Samanist torenlerde at gergek
manada yoksa bile yakilan kir at killar1 ya da samanin iizerine oturdugu beyaz kisrak postu,
at1 simgeler. At kili yakmak samani Gteki diinyaya gotiirecek olan sihirli hayvani ¢agirmak
anlamina gelmektedir (Eliade, 1999: 204, 511). Saman at yardimu ile yeraltina ya da oteki
diinyaya gecebildiginden Oliimiin de simgesi olmustur. At samanin goge c¢ikabilmesini
sagladigi i¢in ¢ogu kez kanatli diisiiniilmiistiir (Coruhlu, 2002: 140-141).

Yilan Samanizm’de samana yardim eden koruyucu ruhtur. Oliimsiizliigii simgeler ve
yeralti diinyasi ile iligkilendirilmistir. Samanlardan bazilar1 yilan sekline girebilirler. Toéren
sirasinda onun taklidini yaparlar. Bu yiizden saman elbiselerinde yilani temsil eden objeler yer
almaktadir. Altay samanlarinin elbisesinde bazen yilanin basiyla catalli kuyrugu belirgin
olarak gosterilmektedir. Ad1 Yutpa olan bu yilan, yeralti canavarini simgeler. Yakut saman
inanisinda ilk kam bir kara yiland1 (Coruhlu, 2002: 158).

Samanlarin gége yaptiklari yolculuk esnasinda bazen ay1r da yardimer ruh olarak
kullanilmistir (Coruhlu, 2002: 140).

Kaz da samanlarin suretine girdikleri hayvanlardandir. Radloff’un Sibirya adli
eserinde kaz, samanlarin kurban toreni sirasinda goge ulagabilmek igin istiine bindigi
hayvanlardan birisi olarak gegmektedir (Coruhlu, 2002: 151).

Kopek ise kotlii ruhu andirdign i¢in samanlar arasinda popiiler bir hayvan degildir.

Yakut Samanlarma gore kurt ve kopek en koétii hayvandir. En yiiksek ruhlari tagiyan da



27

kartaldir (Ogel, 2014: 52). Giiclii samanlar, ayinleri esnasinda kartal, kurt gibi hayvanlarin
sekline girmektedirler. Buna karsilik zayif samanlar ise kopek sekline girmektedir. Samanlar

kopekleri genellikle yeraltina inerken kullanmistir (Coruhlu, 2002: 154).

1.2.2. Islamiyet’te Hayvanlarin Yeri

Islamiyet’te hayvanlarin olduk¢a &nemli bir yeri vardir. Hayvanlara deger verilmesi;
sevgi ve sefkat gosterilmesi daima Ogiitlenmistir. Hadislerde hayvanlara iskence edilmemesi,
agir yuk yiiklenilmemesi, a¢ ve susuz birakilmamasi sdylenmistir.

Hz. Peygamber’in hayvanlara 6nem verdigi bilinmektedir. Hayvanlara sevgi
gosterilmesi, korunmasi, eziyet edilmemesi, asagilanmamasi gerektigi konusunda c¢ok
hassastir. Hayvanlarin insanlar {izerinde haklari oldugunu sdylemis, dikkat edilmedigi
takdirde kiyamet giinii onlarin bizden sikayetci olacagini belirtmistir.

Kur’an-1 Kerim’de hayvanlar genis bir yer tutmustur. Hayvanlarin insanlara sagladigi
faydalardan bahsedilmistir. Hepsinin temelinde sevgi ve merhamet beslenmesi gerektigi
sOylenmistir. Hayvanlara nasil davranilacagi, hangi muamelelerde bulanacagi anlatilmistir.
Kur’an’da bircok hayvan ismi yer almaktadir. Bazi surelerde hayvan isimleriyle
adlandirilmigtir. Kur’an da yirmi sekiz hayvanin ismi ge¢mektedir. Bunlar; fil, deve, aslan,
kurt, kelebek, ¢cekirge, ari, koyun, keci, sigir, kopek, maymun, balik, yilan, domuz, at, katir,
esek, sivrisinek, bit, orlimcek, karinca, karga, kurbaga, karasinek, pire gibi hayvanlardir.
Kur’an’da Fil, Ankebut (Oriimcek), Neml (Karinca) Sureleri de hayvan ismi tasimaktadur.
(Demirci, 2019: 4795).

Kur’an’da hayvan isimleri sik¢a yer almasi Kur’an’in hayvanlara ne denli olumlu ve
yakin baktiginin gostergesidir. Peygamberlerin hemen hemen hepsi ¢obanlik yapmis,
hayvanlarla icli dislt bir yasam siirdiirmiislerdir. Kur’an’da Hz. Salih’in devesinden soz
edilmesi, Ashab-1 Kehf anlatilirken onlarin kopeklerinden de bahsedilmesi, Suayb
Peygamber’in kizlarinin hayvanlari sulamasi ve onlarin bakimlarini yapmasi peygamberlerin
ve insanlarin hayvanlarla birlikte bir hayat stirdiigiiniin gostergesidir (Demirci, 2019: 4795-
4796).

Kur’an’da hayvanlarin yaratilmasiyla ilgili de ayetler yer almaktadir. Onlarin
giizelliginden, insanlarin hizmetine sunuldugundan, beslenme olarak da faydalanilabilecegi de
belirtilmistir: “Eti yenen biiyiik ve kiiciik bas hayvanlart da O yaratti. Onlarda sizin igin
soguktan koruyucu seyler ve baska yararlar vardir, ayrica onlardan beslenirsiniz.”, “Onlarda
aksamlart otlaktan getirirken, sabahlart otlatmaya saliverirken size sergiledikleri bir giizellik

de vardir.”, “Bu hayvanlar ancak kendinizi fazlasiyla yorarak ulasabileceginiz bir beldeye
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viiklerinizi tasir. Kugskusuz rabbiniz ¢ok sefkatli, ¢ok merhametlidir.”, “Binmeniz ve
glizelligini seyretmeniz icin atlari, katirlari, esekleri de yaratti. O, sizin bilmediginiz baska
seyler de yaratir.” (Nahl Suresi 5-8. Ayet). Ayetlerden anliyoruz ki etinden, siitiinden istifade
edilebilen, tasima araci olarak yararlanilabilen keg¢i, inek, deve, at, esek, katir gibi pek ¢ok
hayvan yaratilmistir ve hayvanlar insanlarin yardimcist olmustur.

Islamiyet’te hayvanlar kurban ibadetinin yerine getirilmesi igin bir arac1 vazifesi
gormektedir. Kurban kesmek Allah’in emrinin yerine getirilmesi ve Allah’a yakinlasmak icin
onemli bir ibadettir. Kurban keserken de hayvanlara usuliince davranilmasi gerekmektedir.
Hz. Peygamber hayvani keserken bile ona sefkatli ve merhametli davranilmasini emretmis,
ozellikle bicagin bilenerek keskinlestirilmesini, hayvanin goziinden saklanilmasini ve hizlica
kesilmesini tavsiye etmistir.

Insanlarin hayvanlara gostermis oldugu deger, hayvanlar etrafinda olusan inang
pratiklerini de gelistirmistir. Bununla birlikte kutsal kabul edilen hayvanlar da olmustur. Bu
inang pratiklerinin olusumunda Islamiyet’te 6nemli bir rol oynamistir. Hz. Muhammed
Mekke’den Medine’ye hicret ederken bir magarada saklanmistir. Saklanmis oldugu
magaranin 6niinde 6riimcek ve giivercinden biri yuva yapmis digeri de magaraya ag 6rmiis ve
boylece Hz. Peygamber’in diismanlar tarafindan goriinmemesini saglamiglardir. Buradan
hareketle Miisliimanlar giivercin ve Oriimcegi korumaktadirlar. Oriimcegi ve giivercini
oldiirmek giinah sayilmaktadir. Yine halk arasinda bu hayvanlar1 oldiirenlerin basma bir

ugursuzluk gelecegine inanilmaistir.
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IKiNCi BOLUM
HAYVANLARI KONU ALAN KERAMET MOTIFLERIi

2.1. Hayvanlar1 Konu Alan Keramet Motifleri

Keramet, velilerin gosterdigine inanilan olaganiistii hallerdir. Ermislere Allah
tarafindan verilen bir ikramdir. Tasavvufta veliligin alametlerinden sayilan keramet, veliye
peygamberlige benzer bir statii kazandirmistir. Bundan dolayr tasavvuf kuramcilart bu
benzerligi aciga c¢ikarmak amaciyla peygamberligi velilikten aywrmis ve onunla
kiyaslanamayacak derecede yilice bir makam oldugunu tiim teferruatiyla agiklamislardir
(Ocak, 2010: 3). Veli, keramet gosterebilir. Biiyiik sufiler kerameti 6nemli gérmezler; asil
keramet Allah yolundan gidebilmek ve ona bagl kalabilmektir. Kerameti hak etmek gerekir,
Allah’1n salih kullar1 arasinda yer almak kolay degildir.

Veliler etrafinda olusan pek ¢ok anlatida keramet unsuru 6n plana g¢ikmistir. Bu
anlatmalarda sikga tekrar eden ve olaylara belli basli 6zellikler veren 6geler vardir. Bunlar
motif olarak ifade edilmistir. Evliya menkibelerinde de bu motifler yer almaktadir.
Menkibelerde anlatilan keramet motifleri ise inanglar dogrultusunda sekillenmistir. Bu
motiflerin kaynag ve tasnifi belli dlciide Tiirklerin Islamiyet’i kabuliinden 6nce mensup
olduklart Samanizm, Maniheizm, Budizm, Zerdistilik gibi c¢esitli dinlere, hatta
Samanizm’den Onceki eski Tiirk inanglarma kadar gotiiriilebilmektedir. Sonug olarak da
Yahudi ve Hristiyan kaynakli azizlerin menkibeleri, Islamiyet &ncesi Arap toplumunda
anlatilan efsane ve mitler, Kur’an-1 Kerim’de yer alan peygamberlere ait mucizeler, Hz.
Muhammed hakkinda anlatilan harikalar, benzeri bulunmayan durumlar keramet telakkisiyle
birleserek halk arasinda cabucak yayilmis ve Islam evliyalarinda goriilen menkibelere
dontigmiistiir (Ocak, 2010: 30-31,70; 2018: 55).

Oliiyii diriltmek, su iistiinde yiiriimek, az yiyecekle ¢ok kisiyi doyurmak, ayn1 anda
birden ¢ok yerde goriinmek, tabiat kuvvetlerine hiikmetmek, ateste yanmamak gibi pek ¢ok
kerametler motif olarak menkibelerde yer almistir. Bunun yani sira evliyalarin hayvanlar
lizerinde gostermis oldugu kerametler oldukca fazladir. Calismamizin bu boliimiinde Ahmet
Yasar Ocak’in Kiiltlir Tarihi Kaynag1 Olarak Menakibnameler (Metodolojik Bir Yaklagim)
isimli calismasinda evliya menkibeleri izerinde yapmis oldugu tasniften hareketle tarafimizca
incelenmis olan c¢esitli makalelerde, yaymlanmis eserlerde, yiiksek lisans ve doktora
tezlerinde yer alan anlatilarda, konumuz geregi yalnizca hayvanlar iizerinde olusan keramet
motiflerinin tasnifinden faydalanilacaktir. Mezari, adak ve ziyaret yeri olarak benimsenmis

her velinin mutlaka kerametlerle oriilii bir menkibesi vardir (Sakaoglu, 2009: 177). Bundan
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dolayr tezimiz igin tiirbe-yatir-ziyaret yerlerini konu alan, bunlarin etrafinda gelisen
anlatilardan da katki saglanacaktir. Bazi kerametler benzer sekilde baska velilerde de
goriilebilmektedir. Bunun disinda bazi menkibelerde birden ¢ok keramet motifine
rastlanabilmektedir. Ayrica ¢alismamizda Ahmet Yasar Ocak’m Alevi ve Bektasi Inanglarinin
Islam Oncesi Temelleri adl1 eserinden de yararlanilacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de gecen peygamberlerin mucizeleri evliyalarin gostermis oldugu
kerametlerle farkli ya da benzer yonler tasidigl i¢cin mucize orneklerine de yer verilecektir.

Tasnifte yer almayan hayvan motifleri de ayrica belirtilecektir.

2.1.1. Velinin Kendi Viicudunda Cereyan Eden Keramet Motifleri

2.1.1.1. Cesitli Hayvanlarin Kalibina Girme

Sekil degistirme, efsanelerde en ¢ok goriilen motiftir. Efsane diinyasinin en yaygin
motifleri arasinda yer alan sekil degistirme bir agacin, dagin, tasin, géliin veya bir hayvanin
ortaya ¢ikisini agiklayan anlatmalarda goriilebilen bir motiftir. Bu motifin yer aldigi efsaneler
bir seyin nedenini, olusumunu, kokenini agiklarlar. Yani aciklayici ve bildirme fonksiyonunu
tasirlar (Ergun, 1997: 167).

Yeryliziinde mevcut her cisim, her madde bir kuvvetin tasiyicisidir, ayr1 goriinseler de neviler arasinda
esasta yine benzerlikler vardir. Bu benzerlikler aralarinda bazi sekil degisikliklerine yol agarlar. O halde
her cisim birden ¢ok goriiniisler altinda tezahiir edebilir. Bir insan, bir hayvan veya bitki yahut esya
seklinde goriilebilir diisiincesinin neticesinde gelisen ve Tiirkcede Don Degistirme olarak bilinen bu

hadise menakibnamelerde ekseri hayvan sekline girme olarak goriilmektedir (Glizel, 1999: 104).

Sekil degistirme motifini inceleyen arastiricilar diinyanin pek g¢ok yerinde olusan
efsanelerde, masallarda ve menkibelerde gegen bu motifin insanin bilingaltindan ve yaratici
ozelliginden ¢ikan arzularin ifadesinden olustugunu ileri siirmiisler ve benligini kesfedememis
insanin kimligini bulmaya ¢alismasinin bir sembolii olarak yorumlamislardir. Sekil degistirme
genellikle tstiin bir giic (yerine gore Allah, sihirbaz, evliya, cadi) tarafindan, yapilan bir
tyilige karsilik miikafat veya kotiiliige ceza olarak gerceklesmektedir (Ocak, 2018: 206).

Samanlarda da sekil degistirme onemlidir. Her kamin kendisine 6zel ijakil yani hayvan
anasi vardir. Yakutlarin inancina gore ijakil samanin herhangi bir hayvanda tecessiim ettigi
canidir, koruyucu ruhudur. Abdiilkadir Inana gdre Samanizm inanglarindan olan bu ijekil
Islam mesayihlerinin menkibelerine de muhtelif sekillerde girmistir (2017: 73-74).

Fuzuli Bayat’a gore samanlarin don degistirmesi temel bir keramet tirtdiir.

Samanlarin efsanelerinde, memoratlarinda yaygin olan don degistirme hadisesi samanin
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hayvan ana tasarimiyla ilgilidir. Koruyucu ruhu olan genellikle kus, kurt, ayr gibi
hayvanlardan olan saman, hayvan anasmnin donuna girmekle, kurtulmay: hedefler. Benzer
bi¢imde zor durumda olan veli, Islamiyet’ten 6nce kendisinin hayvan anas1 olarak bildigi ve
kutsal saydigi kus donuna ¢oguz kez de bir hayvanin suretine girerek kurtulur. Boylece
sekline girdigi hayvanin koruyuculuk gorevini yerine getirmis olur. Baz1 zamanlarda bizzat
hayvanin kendisi, velinin yerini alarak ona gelecek olan zarari engellemis olur (Bayat, 2006:
163).

Namik Aslan’a gore Tiirk halk anlatilarinin her tiirlinde (masal, hikaye, tiirkii,
destan...) sikca islenen sekil degistirme veya suret degistirme motifi iki farkli sekilde
goriilmektedir. Sekil degistirme ya kahramanin iradesine bagli bir meziyettir ya da
kahramanin iradesi disinda sihirli objeler tarafindan gerceklesen fevkaladeliklerdir. Tiirk halk
anlatilarinda kahramanin iradesiyle ortaya c¢ikan sekil degistirmeler, umumiyetle don
degistirme olarak adlandirilmigtir. Masallarda goriilmesinin yan1 sira genellikle evliya
menkibelerinde rastlanan don degistirme motifi kahraman agisindan dini-mistik bir gii¢, bir
meziyet oldugu sdylenebilir. Evliya menkibelerindeki goriiniisii degerlendirildiginde,
gosterilen fevkaldde halin bir keramet olarak takdim edildigi anlagilmaktadir. Evliya
menkibelerinde Islami bir renge biiriinen bu motif Bahaeddin Ogel, Ahmet Yasar Ocak,
Abdiilkadir Inan gibi Tiirk uzmanlarinca Islam oncesi Tiirk inang sisteminin bir uzantist
olarak yorumlanmistir (Aslan, 2004: 38).

Insanlar ilkelliklerinden kurtularak diinyay: ger¢ek manada kesfettikleri dénemlerde
onceki devirlerden kalan aligkanliklarin1 birakmamiglar hatta kabul ettikleri yeni dinlere bu
aligkanliklarini dahil etmislerdir. Tiirkler bir donem Budizm’i benimsemisler ve Budizm’deki
sekil degistirme unsurlarindan bazilarim1 goriip, bu olaylar1 daha sonraki zamanlarda
Islamiyet’e tasimiglardir. (Yesildal, 2015: 26).

Tahtacilarin inancina gore keramet sahibi ermis kisiler her donda goriilebilir (Selguk,
2005: 345).

Halk anlatmalarinda sik¢a karsilagilan bu motif Ahmet Yasar Ocak’in tasnif ettigi
sekilde kus olma, geyik ve geyik cinsinden bir hayvanin sekline girme, baska hayvan sekline
girme olarak {i¢ alt baglhiga ayrilmistir. Motifin kaynaginin Samanizm ve Budizm inanglarmin
olduguna dair goriisler vardir. Anadolu’da goriilen en sik sekil degistirme motifi kus olma,
kus donuna girmedir.

Tarihin iinlii veli sahsiyetlerinden Ahmet Yesevi’nin turna; Abdal Musa, Sultan

Siicaaddin, Seyyit Battal Gazi ve Resul Baba’nin, geyik; Haci Bektas-1 Veli’nin giivercin ve



32

sahin, Resul Baba nin giivercin, Sar1 Ismail ve Haci Tugrul’un dogan; Ahmet Yesevi’ye iftira

atan kisilerin de kopek donuna girdigi bilinmektedir (Giizel, 1999: 105).

2.1.1.1.1. Kus (Giivercin, Sahin, Dogan) Olma

Islamiyet’ten 6nceki Tiirkler’in tarihine baktigimiz zaman kus sekline girme inancinin
Goktiirklerin donemine kadar inilebildigi goriilmektedir. E. Esin VI. yiizyila ait olan Cince
kaynakta bir Tirk hakaninin oglu i¢in “beyaz kugu sekline girdi” seklinde bir kaydin
oldugunu nakletmis ve Cinli heykeltiraglar tarafindan yapilan Kiiltigin heykelinin basinda
ucan kus seklinin biiyiik olasilikla onun ruhunu temsil ettigini sdylemistir. J. P. Roux ise eski
Tirkler de ruhun kus sekline girmesi inancinin VIII. yiizyillda yazilmis bazi metinlerde
gectigini belirtmistir. Esin, kus olma inancin1 Budist etkilere baglamistir. Eliade de eski
Budist azizlerin, yorgilerin kus sekline biiriinerek ugtuklarina dair efsaneler buldugunu ortaya
koymustur. Roux ve Ogel ise bu inanct Samanizm g¢evresinde ele almislardir (Ocak, 2018:
222-223). Ocak kus sekline girme motifinin Budizm kaynakli oldugunu belirtmistir ve su
sekilde ifade etmistir: “Tiirk Samanizmi’ndeki bu telakkinin, Budist etkiler sonucu meydana
geldigini ileri stirmek miimkiindiir” (Ocak, 2018: 223).

Kuslarin ugmasii saglayan sey kanatlaridir. Kanat; u¢gma, hafifleme, kurtulma ve
maddi benlikten siyrilmanin sembolii olmustur. Ruh kanatlarla maddesel govdeden siyrilip
ucar. Kanat yer ve mekan degistirmenin, layik olunan ruhani yapiya girmenin kisaca diinyevi
unsurlardan kurtulup arinarak Tanrisallik mertebesine erismenin de semboliidiir (Ersoy, 2000:
458-459). Tim toplumlarin inanclarinda ve geleneklerinde bu inanis goriilmiistiir. Kuslarin
sembolik olmasi ise ugabilmeleri sebebiyle yer ve gok arasindaki iliskileri, 6liimsiizleri, genel
itibariyle manevi hayati, melekleri ve varolusun iist kademesini simgelemeleridir (Ersoy,
2000: 467).

Kus sekline girme motifi sadece Bektasi menkibelerinde ge¢memektedir. Bu
menkibelerden Once ya da sonra kaleme alinan bircok metinde 6nemli bir yer teskil
etmektedir. Dede Korkut Hikayelerinde Deli Dumrul, canin1 almak isteyen Azrail’in elinden
giivercin sekline girip ugarak kurtulmustur. EbGi Miislim Destani’nin da Eba Miislim’in beyaz
bir sahin seklinde goriildigii anlatilmistir. Saltikname’de cadilar Sar1 Saltik’in dismanidir ve
giivercin seklinde bir kalede yasadiklari ifade edilmistir (Ocak, 2018: 221). Anadolu’da
anlatilan ¢esitli efsanelerde de sikinti goren gelinler, kizlar kus olup ugarlar. Dua ya da
beddua ile de kusa donme sekli sikca goriilmiistiir.

Kus donuna girme pek cok erende anlatilmaktadir. Bu olaganiistiilik ermislerin

gizemli islerindendir. Erenlerim giivercin kiligina doniismeleri, ugup aga¢ dalina konmalari
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Olen ruhlarin kus seklindeki tasavvurudur. Ruh genellikle Sldiikten sonra kus bi¢imine
girerken, efsanelerde ermis kisi hayattayken kusa doniismektedir. Silkinip kusa doniisiim pek
¢ok menkibede goriilmektedir. Kus seklinde kutsal mekanlara ugulur, orada sabah namazi
kilinir ve daha sonra da doniiliir (Onal, 2003: 311).

Bu motif “Ozellikle Tanr1’ya yakin goriiliip kutsal sayilan, iistiin tutulan kimselerin,
bir fevkaladeligi (kerameti) olarak yorumlanmistir. Bu kimselerin Tanriyla miinasebetini
vurgulamak i¢indir ki kuslar i¢erisinden de “giivercin” tercih edilmistir” (Aslan, 2006: 39).

Kanatin ruhun ve Tanriya yaklagmayi igeren her seyin sembolii olmasi giivercini de
kutsal ruhun isareti yapmistir (Ersoy, 2000: 459).

Kus sekline girme motifinde karsilagilan en sik durum giivercin sekline girmektir.
Bunun nedeni tabiati geregi sakin olan bu kusun baris1 ve siikineti, sakin bir karakteri
simgelemesidir. Bu sebeple velilerin mistik tabiatin1 ifade edebilmek icin herhangi bir kus
degil, onlarin yerine giivercin uygun goriilmiis olmalidir (Ocak, 2018: 222).

Giivercinin giinahsiz, temiz insanlarin ruhu olduguna inanilmistir. Renginin beyaz
olmasindan 6tiirii askin ve barigin semboliidiir (Armutak, 2004: 149). Beyaz rengi saflik ve
temizligi simgeler. Giivercinin herhangi bir yere yuva yapmasi da bereketin simgesi olarak
gorilmiistiir.

Giivercinin ugur, bolluk ve bereket getirdigine dair inan¢ anlatilara yansimistir.
Menkibede anlatildigina gére Hz. Muhammed’in Sevr Dagi’ndaki magarada gizlendigi
esnada bir ¢ift giivercin magaranin girisinde bulunan agacin {stiine yuva yaparak
yumurtlamistir. Bunun i¢in de miisrikler hi¢ sliphe etmeden gitmislerdir. Boylece giivercin
peygamberi kurtarict bir rol iistlenmistir (Sinmez ve Aslim, 2017: 211). Giivercinin Hz.
Peygamberi korumasi halk arasinda da hep anlatilmistir. Bundan dolayr da giivercini vurmak
ve etini yemek giinah sayilmigstir.

Kus sekline girme motifi en c¢ok Haci Bektas-1 Veli’nin Viladyetndmesi’nde
gorilmektedir.

Hac1 Bektas-1 Veli, Ahmet Yesevi’den icazet alip Rum’a halife olarak giivercin
sekline girip Sulucakarahdylik’e geldi. Rum erenleri bu durumdan huzursuz oldu. Karaca
Ahmed gelen bu erin Hact Bektas oldugunu diisiindii. Rum erenlerinden Bayezid Sultan’in
halifelerinden Hac1 Dogrul dogan sekline girip Hac1 Bektas’a dogru ugtu. Bunun iizerine Haci
Bektas giivercin seklinden cikip insan sekline girdi. Elini uzatip sikti. Hact Dogrul’un akh
basina gelince Hiinkar’dan 6ziir diledi (Golpinarli, 2019: 18-19).

Kus olma motifinde giivercin disinda dogan, sahin, turna sekline de girilmistir.

Ozellikle Alevi-Bektasi gelenegi icerisinde turna 6nemli bir hayvandir. imam Ali’nin turna
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donuna girerek diinyaya gelmis oldugu diistiniilmektedir. Ahmet Yesevi’ninde turna donuna
girmis oldugu bilinmekte ve c¢ok yaygin olmasada bazen bunun nedeni Imam Ali ile
iliskilendirilirmistir (Tiirkdogan, 2019: 50-51).

Bektasilerde turna ugurlu bir hayvandir. Alevi-Bektasi edebiyatinda 6zellikle siirlerde
turna 6nemli bir semboldiir. Sah Hatayi turna sesini Hz. Ali’nin sesi olarak kabul etmis ve
turnada ilahi 6zellikler bulmustur. Pir Sultan havada sema eden turnalarda keramet bulmustur.
Fakir Edna gokyiiziinde sema ederek ugusan turnalarm imam Hiiseyin i¢in yas tuttuklarmi
sOylemistir (Erdz, 1992: 134-135).

Alevi inanglarinda turna ugurlu sayildigi i¢in avlamak yasaktir ve eti yenmez, avlayan
kisilerin basina felaketler gelebilir. Ugur getirmesi i¢in gelinlerin basina ya da kiyafetlerine
turna tliyl takilir (Tirkdogan, 2019: 51).

Rivayete gore Ahmed Yesevi, Horasan erenleri igin ¢ok degerlidir. Fakat onun
makaminin gercek derecesinin farkinda degillerdir. Ahmed Yesevi’yi imtihan etme amaciyla
biiyiik bir meclis diizenlerler. Buraya onu davet etmek isterler. i¢lerinden yedi tanesi bu daveti
haber vermek i¢in turna sekline girip yola c¢ikarlar. Ahmed Yesevi, Batin giiciiyle bunun
haberini alir. Miiritlerine yedi velinin gelmekte oldugunu soyler. Yanina baz1 dervisleri alir.
Yine turna sekline girerek onlart karsilamaya ¢ikarlar. Semerkand sinirindaki biiyiik nehirde
karsilagirlar (Bice, 2016: 94).

Tageli yoresinde turnalarin ermis olduguna inanilir ve bu inanmayla ilgili sdyle bir
efsane anlatilmaktadir: Turnalar her sene bolgeden gecerken Yalman, Sadik Dede, Kirtil
Sultan, Ali Semerkandi, Ali Mekke yatirlarini ziyaret ederek, iizerlerinde semah donerlermis.
Yilda bir kez olan turnalarin bu ziyaretlerini ancak kalpleri temiz olanlar goriirmiis (Erol,
1996: 168).

Vilayetname’de; Haci Bektas-1 Veli, Ahmet Yesevi'nin nefes oglu olan Kudbettin
Hayder’i kurtarabilmek i¢in sahin sekline biiriinerek Bedahsan’a gitmistir. Ugarak her yeri
dolagmis, Sonunda onun nerede oldugunu anlamistir. Tutsak olan Hayder’in yanina giderek
kendisinin Ahmet Yesevi’nin gonderdigini sdylemistir. Kuvvetinin yerinde olmadigini
sOyleyen Hayder’i kucagina alarak Ahmet Yesevi’'nin tekkesine gotiirmiistiir (Golpinarls,
2019: 10-11)

Saru Ismail, Hac1 Bektas-1 Veli’nin en sevdigi halifelerinden birisidir. Kafir ili olan
Tavas’a gitti ve kiliseye vardi, kesisi Miisliiman etti ve kiliseyi tekkeye c¢evirdi. Daha sonra
sart dogan sekline girdi ve Tavas’ta bir yere kondu. Kafirler kendisini yakalamak istedi. Saru
Ismail de tekrar insan seklini aldi. Bunun iizerine kafirler Miisliiman olup, elini optii

(Golpnarli, 2019: 80).
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Sultan Sucédeddin ile ilgili anlatilan bir rivayete gore bir giin Sultan kendisine kurban
olarak bir koyun vermeyen sahibine kizar. Orada bulunanlarin 6niinde gége havalanarak bir
sahin seklinde geri doniip, koyun siiriisiine saldirir (Ocak, 2018: 221).

Mugla’da derlenen efsanelerde bu motifle ilgili anlatmalar soyledir;

Mehmet Dede talebe yetistirirmis. Sabah namazina talebeleri hocalarinin olmadigini
anlamig. Talebeleri siiphelenmis. Durum bdyle devam edince Mehmet Dede talebelerine,
Mugla’nin alt tarafindaki kopriiye sabah namazindan evvel gelmelerini ve orada
beklemelerini sdylemis. Sabahleyin ii¢ beyaz giivercin gelmis. Fakat talebeleri bunlar1 fark
edememisler. Ertesi giin Mehmet Dede talebelerine ne gordiiklerini sormus. Talebeleri higbir
sey gormediklerini sOylemisler. Mehmet Dede: “Ertesi giin gene gidin, kopriide bekleyin,”
demis. ikinci giin de bir sey fark edememisler. Ugiincii giin beyaz ii¢ beyaz giivercinin
gectigini fark etmisler. Mehmet Hoca yine ne gordiiklerini sormus. Talebeleri “Hocam ii¢
giivercin geldi, bir tanesi Mugla’ya girdi, ikisi Marmaris tarafina gecti,” demisler. Bunun
tizerine Mehmet Dede: “O giivercin ben idim. Sabah namazin1 Mekke’de kildim. Ondan sonra
gelip size sabah namazimi kildirdim” demis (Onal, 2003: 306-307).

Pisili Hoca cemaat namazlarinin camide kilmmasimi sdylermis. Ozellikle sabah
namazinin sevabinin ¢ok oldugunu sodyleyerek sabah namazini kagirmayin demis. Bir giin
kendisi namaza gelmemis. Bunun lizerine cemaat dedikodu etmis. Bu s6zii hocanin ogluna
sOylemigler. Hoca da halkla beraber safak vaktinde diizliikte toplanmalarini sdylemis.
Diizliige gittikleri zaman bir giirliltii kopmus ve ii¢ 151k belirmis. Bu {i¢ 151k giivercinmis.
Birisi Sandiraz’a, birisi Mandran’a, birisi de Yesilyurt’a inmis. Pisili Hocanin oldugu yer
balkanlikmis. Ormanlik yere selamiinaleykiim diyerek gelmis ve ne gordiiklerini sormus.
Sonra siingii zamanindan beri ii¢ arkadas sabah namazini beyt-i serifte kilariz demis (Onal,
2003: 308).

Ulali alim Hiisameddin Efendi Mekke’de namaz kilar, gilivercin olarak ugup gelirmis.
Yaslilardan Ula pazar yerindeki bliyiik bir selvi agacina kondugu duyulmustur. Hiisamettin
Efendi Hoca namaza gelmedigini sdylerlermis Cicekli Baba, Ahi Sinan ve Hiisamettin Efendi
licii li¢ glivercin olarak gelip simdiki tiirbenin agacina konarlarmis. Bu {i¢ giivercin sonunda
iic ayr1 yere u¢gmus. Ug ayr1 yerde mezarlar1 bulunmaktadir (Onal, 2003: 309).

Ula cemaatinden Hiisamettin Efendiye sabahleyin namaza gelmedigini sdylemisler.
Hoca buna cevap vermemis. Sonra doguda Laleli Dag’a, Karacapinar’a sabahleyin ¢ikip orada
gorecekleri bir seyler oldugunu sdylemis. Hocanin sabah namazina gelmemesini elestiren
birkag kisi o yere gitmis. Safak vakti {i¢ giivercinin gectigini, mezarligin iistiinden de ii¢ tane

bliyiik giivercin geg¢mis. Giivercinler nurani bigimde o kisilere goriinmiisler. Ertesi giin
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gidenlere ne gordiigi sorulunca ii¢ tane giivercin gordiiklerini, birisinin Ulaya, birisinin
Mugla’ya, digerinin Pisi tarafina gectigini sdylemisler. Hoca; Ula’ya giden bendim, Mugla’ya
inen Hamursuz dagindaki eren arkadasim, biri de Pisi’ye giden arkadasimdi diyerek sabah
namazini1 Mekke Medine’de kildigin1 séylemis (Onal, 2003: 309-310).

Yozgat’taki Hafiz Nuri efsanesinde, Hafiz Nuri yats1 namazin1 kilarak bir koseye
¢ekilmis ve Kur’an okumaya baslamis. Bu esnada cami kapisinda nur yiizlii ihtiyar gelmis. Bu
kisi Capanoglu Mustafa Efendi’ymis ve hos geldiniz diyerek karsilamis. Nur ylizlii ihtiyar
elini kaldirmis ve “ya Hafiz neden bana zalim dersin, benim zulim yaptifimi nereden
bilirsin?” diyerek ugup gitmis (Karadavut, 1992: 252).

Muhyiddin Abdal’in hayatiyla ilgili derlenen bir menkibede de kus olma motifi
goriilmektedir: Muhyiddin Abdal iri yar1 ve ¢ok kuvvetli bir askermis. Bulgarlarin Tiirklere
zulmedip saldirmamasi i¢in giivercin donuna girerek Aydin’dan Edirne’ye gelmistir.
Muhyiddin Abdal’in Siileyman Danisment, Haci Danigsment ve Sari Danisment adlarinda ii¢
tane ¢ocugu vardir. Bu {i¢ kardes de turna olup u¢mus ve Muhyiddin Baba ile oraya
gelmislerdir (Durbilmez, 2015: 19).

Firat Havzas1 Efsaneleri’nden (Bingdl, Elazig, Malatya, Tunceli illeri) Seker Baba
efsanesinde; savas sirasinda Dogu Anadolu’da Rus birlikleri Bingdl-Siitliice kdyiiniin
yakinlarindaki Gurbet mezarina gondermisler. Burada kanli ¢arpismalar gerceklesmis. Bu
esnada gokten siiziilerek gelen bembeyaz bir giivercin belirmis. Bu giivercin olaganiistii
biiytikliikte ve kuvvettedir ve diisman askerlerini dagitmay1 basarmis. Fakat diisman askerinin
attigr bir kursun sonrasi giivercin 6lmiis. Koyliiler de bu hezimetten kurtulmus. Kusun
Oliimiiyle her yer kararmis. Ortalik aydinlandiginda ceset ve kan izine rastlanmamis. Koy
halki da giivercini mezara gdmmiis. Halk i¢in o giivercin sekline girmis bir veli olarak kabul
edilmis ve kabrini de devamli ziyaret edermis (Alptekin, 1993: 24).

Savas sirasinda yabanci askerler Tiirklerin ismini birakmayacagiz demisler. Yaklasik
altmis yetmis 6grencinin hocalar1 bir seyler yapmak gerek diyerek bir avu¢ nohudu okuyup
iifleyerek hepsine tek tek yedirmis. Her biri kanatlanarak bir yere konmuslar. Sidan Dagi’na,
Sidan Dede konmus. Hepsinin vazifesi olduklart bolgeyi korumakmis. Bir giin askerler Sidan
Dagi’na saldirmaya girigsmisler. Dede, iki dag: sallandirarak diismanlari kovmus ve askerlere
gorlinerek hepsini korkutmusg (Candan, 2018: 121).

Kus donuna girme motifi farkli yorelerin efsanelerinde giivercin avina bagli pek cok
anlatmay1 beraberinde getirmistir. Isparta’da anlatilan efsaneye goére ermis bir velinin oglu
varmig. Bu oglan avciliga ¢ok merakliymis. Her giin ava gidip elindeki tiifekle rastgele ates

acarak biyiik kiiclik demeden av yaparmis. Babasi ogluna rastgele ates edip hayvanlari
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oldiirdiigii i¢in biiyiik giinaha girdigini 6zellikle giivercinlere ates etmesinin hi¢ iyi olmadigini
sOylemis. Fakat ogluna s6z geciremiyormus. Bir giin veli oglunu yanma c¢agirmis. Giin
agarirken falan yere gitmesini, gececek olan gilivercin alayimna ates etmemesini tembihlemis.
Gegecek olan giivercin alayindan sonra arkadan tek bir giivercin gececegini onu vurmasini,
vuramadig1 halde de eve geri donmesini sdylemis. Oglan babasinin dediklerini yapmis. Gegen
giivercin alayinin ardindan tek bir giivercin ge¢mis. Tiifegin sagmalar1 giivercinin tiiylerini
dokmiis fakat onu diisiirmeye yetmemis. Eve dondiiglinde babasi ogluna gittigime ve
vurduguna dair sorular sormus. Oglu da gittigini, ates edip yaraladigin1 ama diismedigini
sOylemis. Babasi da “oglum ben sana giivercinlere ates etme dedim, benim sozliimii
dinlemedin” diyerek gomleginin yakasini agip yarali gégsiinii ogluna gdstermis (Gode, 2002:
491).

Bu anlatmin bir benzeri Manisa/Akhisar’da ibn-i Isa (Seyh Ilyas) efsanesinde
goriilmektedir: Ilyas Celebi babas1 Seyh Ilyas’in 6liimiinden sonra yerine gegmis. ilyas Celebi
ava ¢cok merakliymis ve siirekli ava gidermis. Babasi bugiiniin cuma oldugunu belirterek ava
gitmemesini sdylemis. Babasin1 dinlemeyerek ava gitmis. Havada birka¢ kus uguyormus.
Ates ederek kuslardan birisini yaralamis ama 6lmemis, sadece havada yalpalamis. Dondiikten
sonra babasi ogluna ava gidip gitmedigini sormus. O da gittigini soyleyerek babasindan af
dilemis. Babast ne vurdugunu sormus. O da bir kusa ates ettigini ama kusun 6lmedigini
sOylemis. Bunun iizerine kolunu agmis ve sagmalar oradan dokiilmiis. “Yani babani vurdun”
demis (Candan, 2018: 119).

Yukarida gilivercin avi ile ilgili efsanelerin diger benzeri Gaziantep’te de
gorilmektedir: Avcinin biri tiim giin dolasmis. Bos donmemek i¢in sehir kenarindaki bir
agacta gdziine carpan giivercini vurmak istemis. Ug kez nisan almus. Fakat her defasinda
agactaki giivercin insan sekline girmis. Bundan dolayr vazge¢mis. Dordiinciisiinde hayal
oldugunu diisiinerek tetie dokunmus. Tiifegin patlamasiyla iistiine fenalik gelerek yere
diismiis. Avciyr baygin olarak gorenler evine haber vermis. Yakinlar1 gelerek onu bulundugu
yerden almis. Gazali’ye gotiirmiis. Adam yolda ayilmis. Bunu goren Gazali, bak beni ne hale
koydun diyerek gogsiindeki sagma izlerini gdstermis. Bundan dolay1 giivercinleri Gazali’nin
koruduguna ve bu kusa dokunmama toresinin bu ulu erenin korunmasimdan dogduguna
inanilmis (Ozdemir, 2003: 183).

Gaziantep’te anlatilan diger bir efsane Kara Baba efsanesidir. Kara Baba Buhara’da
inli bir seyhin hizmetindeyken bir can sikintis1 nedeniyle miisaadesi olmadan yanini terk
etmis. Kara Baba donmesi i¢in yapilan maddi ve manevi uyarilara aldiris etmemis ve gurbetin

yolunu tutmus. Kara Baba’nin bu davranisi miirsidini kizdirmis. Arkasindan yetismis, bir
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tokat vurmus. Kara Baba yarali bir giivercin seklinde simdiki mezarinin giiney tarafindaki
diikkkanin yerinde bulunmaktayken yikilan Kara Kabir mescidinin bulundugu yere diismiis.
Sonrasinda insan sekline girmis fakat iki gozden ama kalmis. Yillarca burada oturmus.
Oldiigiinde bugiinkii kabrin bulundugu yere defnedilmis (Ozdemir, 2009: 202).

Izmir'in Odemis ilgesinde anlatilana gére; Imam Birgivi’nin oglu oyun oynarken
giivercin sekline girmis olan babasim1 vurmus. Eve gittigi zaman babasinin kétii oldugunu
gbrmiis ve sebebini merak ederek sormus. Birgivi, ogluna giivercin donuna girerek Mekke’ye
namaz kilmaya gittigini fakat oradan donerken oglu tarafindan vuruldugunu séylemis (Giizey,
2020: 396).

Piri Baba Velayetnamesi’'nde gecen bir kerametinde; denizde firtinaya tutulan
Samlioglu Hoca Ibrahim adli kisi firtinadan kurtulmas: durumunda Piri Baba’nin tiirbesini
yapacagini soylemis. Sonrasinda uykuya dalmis. Rilyasinda Piri Baba agca giivercin donunda
kendisine goriinmiis. Samlioglu Hoca Ibrahim, sdz verdigi gibi tiirbeyi yaptirmis. Yine Piri
Baba’y1 agca giivercin donunda gérmiis ve onunla konusmus (Doganbas, 2007: 172).

Tageli Platosu efsanelerinde, Giilnar’in Zeyne kasabasinda tiirbesi bulunan Seyh Ali
Semerkandi’nin pek cok savasa katildigina dair efsaneler vardir. Bunlardan birisi Kore
savagina giden Giilnarl birisinin bizzat yasayip anlattig1 bir efsanedir. Efsaneye gore; anlatan
kisinin i¢inde bulundugu birlik diismanlar tarafindan pusuya diisiiriilmiis. Diismana olanca
giicle direniliyormus. Cephane bitmek iizereyken birden silahlar susmus. O esnada yanlarina
bir zat belirmis. Ben Ali Semerkandi’yim, mevzilerinizden ¢ikip beni takip edin diyerek bir
giivercin suretine girip ugmaya baslamis. Onu takip etmisler ve onlart iki ates arasindan
cikararak giivenli bir yere gitmelerini saglamis. Boylece kurtulmuslar (Erol, 1996: 105).

Seyh Kasim ile ilgili anlatilan efsanede, seferberlik sirasinda ii¢ asker acikmis. Bir
agacin dalinda {i¢ giivercinin durdugunu gérmiisler. Askerler giivercinleri vurup yemeye karar
vermigler. Iclerinden birisi tiifegi giivercinlere dogru dogrultunca, giivercinlerden birisi
silkinerek Seyh Kasim oluvermis. Meger bu zat giivercin seklinde savasirmis. Seyh Kasim
askerlere bu savasi yalniz onlarin yapmadigini, onlarin askerlerin onilinde diismanlar
kovdugunu, askerlerin iizerlerine atilan kursunlar elleriyle ¢ektiklerini sdyleyerek bir daha
etrafinizdaki kuslara vurmaya kalkmayin; onlar sizleri koruyan erenler olabilir demis (Erol,
1996: 110).

Efsanelerde giivercin, turna gibi kuslarin disinda leylek donuna girmede
goriilmektedir. Leylekler de gilivercinler gibi kutsal kabul edilir, bereketi ve baharin gelisini

temsil eder. Yuvalarin1 bozmak giinahtir.



39

Denizli Tavas’a bagli Tekkekdy’de savas zamanlarinda oradaki yatirlarin farkl
sekillere girdigine dair anlatilan efsanede; Kibris Savasi sirasinda Camlik’a yiizlerce leylek
gelmis. Leylekler burada on-on bes dakika durmuslar sonra da yollarina devam etmisler.
Koyliler bu leylekler igin o boélgenin evliyalari olduklarina ve oraya kendi koylerindeki
evliyalar1 da yanlarina almak amaciyla gittiklerine, sonrasinda onlart alip Kibris’a savagmak
icin gittiklerini sdylemektedirler (Tiirktas, 2012: 316).

Kiitahya’da dogan ve giivercin donuna girmeyle ilgili su efsaneler anlatilir:
Osmanlilarin Ehli Beyt ile ugrastigi donemlerde halk miizik esliginde cem ibadetini
gerceklestirirmis. Bundan oOtlirli Behice Sultan Manisa kadisi tarafindan mahkemeye
cagrilmis. Iki zabit, Behice Sultan’min mahkemeye gotiiriilmesi icin kdye gelmis. Zabitler
Behice Sultan’a kadinin emrini iletmisler. Behice Sultan zabitlere, yasli oldugunu belirterek
gidebilecegini sdylemis. Ancak kendisinin onlara yetisecegini ve 6nden yiirimelerini istemis.
Akdag Tepesindeki ¢esmede bulusmak igin anlasmislar. Zabitler tereddiit etseler de Behice
Sultan’a inanmiglar ve yola koyulmuslar. Bir siire gegtikten sonra Akdag Tepesi’ndeki
cesmeye vardiklarinda kadinin kendilerinden 6nce gelerek kendilerini bekledigini gérmiisler.
Zabitler kendilerinden 6nce oraya nasil ulastiklarini sormuglar. Behice Sultan’da kestirme bir
yol bildigini ve oradan geldigini sdylemis. Behice Sultan buyurun gidelim diyen zabitlere
yine onden gitmelerini Salihli’de Hamza Sultan Tiirbesi’nde onlara yetisecegini séylemis.
Zabitler uzun siiren yolculuk sonrasinda Hamza Baba Tiirbesi’ne ulasmislar. Yine Behice
Sultan onlardan 6nce oraya varmis. Sasirarak yasli olmasina ragmen kendilerinden Once
buraya nasil geldigini sormuslar. Behice Sultan tekrar ayni cevabi vermis. Sonunda Manisa’ya
varmiglar ve Manisa kadisinin huzuruna ¢ikarilarak kurulan mahkemede Behice Sultan
yargilanmig. Mahkeme cem yaptigi malzemelerine el koyarak cem yapmasini yasaklanmis.
Behice Sultan mahkemenin sonunda disar1 ¢ikmis ve dogan kusu donuna girip ugarak koye
donmiis (Aday, 2013: 253-254).

Isik Cakir Sultan giivercin donuna girmistir. Bununla ilgili sdyle bir menkibe vardir:
Sap ocagi agan Isik Cakir’t ¢ekemeyen insanlar, onu kadiya sikayet etmisler. Zaptiyeler
tarafindan atese atilan Isik Cakir, firinin kapisini agtiklart zaman giivercin olmus ve ugarak
bugiinkii Isik¢akir koyiiniin bulundugu yere evine gelmis. Kdyiin bulundugu yerdeki koca
cama konarak otmeye baslamis. Isik Cakir’in zaptiyeler tarafindan gotiiriillmesine oldukca
tiziilen esi “Tanrinin zalimi Isik Cakir’t yer ile yeksan ettin” dedigi anda sirrina eren esi,
giivercin donuna girmis (Aday, 2013: 254-255).

Diyarbakir’da kirklar ile ilgili anlatilan efsanede kus donuna girme motifi su

sekildedir: Kirk evliya, Kirklar Dagi’ndaki bir magaraya girmisler. Daha sonra hig
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gorinmemisler. Aslinda insanlarin arasinda yasiyorlarmis fakat goriinmiiyorlarmis. Bu kirk
evliya her persembe aksami toplanarak birer beyaz giivercin olarak, magaranin tepesindeki

kiiciik delikten igeri girerlermis (Helimoglu Yavuz, 2007: 77).

2.1.1.1.2. Geyik veya Geyik Cinsinden Bir Hayvanin Bicimini Alma

Tiirkler i¢in sembol goriilen hayvanlarin basinda kurttan sonra geyik gelmektedir.
Geyik Tiirklerin hem mitolojilerinde hem de inang sistemi igerisinde dnemli bir yere sahiptir.
Efsanelerde, destanlarda, masallarda, menkibelerde en sik karsilasilan motif de geyik suretine
biliriinmedir. Geyik menkibelerde manevi bir yolu gostermektedir. Kastedilen manevi yol ise
imana gotiiriilen yoldur. Menkibe metinlerinde geyigin yol gosterici fonksiyonu ile sekil
degistirme fonksiyonu i¢ i¢edir. Veli, kisiye dogru yolu gostermek i¢in onun karsisina geyik
sekline girmis halde ¢ikar ve ona yol gosterir (Yesildal, 2015: 73-74).

Tiirkler hem Islamiyet’ten dnce girmis oldugu inang sistemlerinde hem Miisliimanlik
sonrasinda geyige pek cok simgesel anlam yiiklemistir. Bu unsur 6zellikle gesitli tarikatlardan
bahsedilen menkibelerde &n plana cikmistir. Ornegin, Geyikli Baba, Bursa’nin manevi
sahiplerindendir ve onun geyik sekline girdigi anlatilmaktadir. Buna benzer bazi velilerin
binegi de geyiktir (Coruhlu, 2000: 143-144).

Evliyalarin geyik sekline girmesi bazi Hristiyan azizlerinin menkibelerinde de
goriilmektedir. J. P. Roux geyik sekline biirtinen Tiirk velilerinin menkibelerinin Samanizm’le
ilgisi oldugunu diisiiniir ve ona gore Budizm’le ilgisini diisiinmekle uzaklara gitmis olunur.
Ahmet Yasar Ocak ise tam tersi bir goriistedir, Saadet Cagatay’in Miisliiman ve Hristiyan
menkibelerindeki geyik sekline girme motifinin temelinin Buda’nin menkibelerinde gectigini
sOylemesini kanit gostererek, geyik sekline girme motifinin Budizm inanci kaynakli oldugu
kanaatindedir (Ocak, 2018: 210-211). Saadet Cagatay geyik-ceylan sekline giren evliya
menkibelerinin kokeninde buda-geyik inancinin tesiri oldugunu tespit etmistir (Cagatay,
1956: 157-158)

Alevi-Bektasilerde geyik O6nemli bir hayvandir. Bektasi evliyasi kadar olmasa da
Stinni evliyalardan bazilarmin geyiklerle ilgisi olduguna dair anlatmalar vardir. Yoriiklerde
geyigin bolluk ve bereketle iligkisi vardir. Geyigin ugurlu bir hayvan oldugu, nazardan
koruduguna dair inanglar Yoriikler ve Tahtacilarda olan inanmalarin benzerlerine
Anadolu’nun her tarafinda rastlanabilmektedir. Ote yandan Kizilbashigin temel ayinlerinden
sayllan musahiplik ayininde, adaylarin istiine geyik postu ortiilir. Bu ve buna benzer
uygulamalar geyigin Ozellikle Bektasi topluluklarinda kutsal bir hayvan olarak kabul

gormesiyle alakalhidir. Siiphe yoktur ki bunun temelinde buda-geyik minasebetinde



41

gelistirilen evliya-geyik iliskisi bulunan bu goriis, Anadolu’da ortaya ¢ikmamis olup, Islam
oncesi doneme dayanmaktadir. Bu inancin sonucunda da geyigin avlanmasi kesinlikle yasak
goriiliir. Tim Yoriik ve Tahtaci topluluklarinda avcilarin geyigi vurdugu igin basina mutlaka
bir musibet gelecegi inanci1 vardir (Ocak, 2018: 216-217)

Evliyalarda geyik sekline girme motifi denilince akla gelen ilk menkibe Kaygusuz
Abdal’in, Abdal Musa’ya nasil miirit oldugunun anlatildigi menkibedir ve sdyle anlatilir:

Alaiye sancag1 beyinin oglu Gaybi yani tekkeye girdikten sonraki lakabiyla Kaygusuz
Abdal bir giin ava ¢ikmis ve okla bir geyik vurmus. Yarali geyik kaca kaga biiyiik bir asitenin
kapisina girmis. Gaybi de arkasindan dergdha girerek dervislere geyigi sormus. Dervigler
haberleri olmadigin1 sdylemisler. Meger bu geyik suretinde goriinen, bu dergahin seyhi olan
Abdal Musa’ymis. Abdal Musa, Gaybi’yi huzuruna ¢agirarak geyige attigi oku gostermis. Bu
kerameti goren Gaybi, seyhe miirit olmak istemis (Atalay, 2015: 68). Boylece Gaybi Bey,
Abdal Musa’ya miirit olmustur.

Bir giin Hacim Sultan, Begce ve Habib Haci isimli iki veliyle birlikte ziyaret etmek
icin Seyyid Battal Gazi’nin mezarina gitmisler. Hacim Sultan Bulduk c¢ayir1 denilen yere
vardiklar1 zaman cezbeye gelerek cosmus. Yanindakiler bunu yapmasinin sebebnini
sorduklarinda Seyyid’in ruhunun onlar1 karsilamaya c¢iktigin1 sdylemis ve eliyle kirt
gostermis. Begce ve Habib Haci, Hacim Sultan’in gosterdigi yere baktiklarinda bir siginin
uzaklastigini gormiisler, o esnada hemen kaybolmus (Ocak, 2018: 207).

Sultan Sucauddin ile ilgili anlatilan bir menkibede; Acem erenlerinden Baba Haki
isimli Ginlti birisi bir giin, abdallariyla Seyhe miirit olmak i¢in Rum’a dogru yola koyulmus.
Yollar1 bir ¢ole diismiis. Coliin ortasinda ilerlerken aniden bir firtinaya yakalanarak yonlerini
sasirmiglar. Yorgunluk ve imitsizlikle tiikkenmis bir durumdayken, yanlarinda aniden yorgun
bir geyik ortaya ¢cikmig. Abdallar onu yakalayip etini yiyebilmek i¢in geyigin bogazina bir
kusak baglamislar. Fakat geyik silkinerek oOteye kagmis. Tekrar yakalamis olsalarda,
kurtulmus. Boyle bir ugras igindeyken bir kdyiin yanina kadar geldiklerinin fark etmisler. O
esnada kovaladiklar1 geyik kayboluvermis. Bu olaya sahit olan miiritler ve Baba Haki,
evliyalardan birinin kendilerini kurtarmak igin geyik donuna girip bdyle davandigini
anlamiglar. Bir zaman sonra Rum’a geldiklerinde Sultan Sucauddin’e misafir olmuslar.
Yemekten sonra Sultan, Baba Héki’ye o daha anlatmadan basglarina gelen hadiselerin hepsini
anlatmis ve geyigi yakalamak i¢in kullanmis olduklart kusagi ¢ikararak onlerine koymus.
Baba Haki ve abdallar1 0 zaman kendilerini ¢dlde firtinadan kurtaran ve koyiin yolunu
gosteren geyigin aslinda Sultan Sucduddin oldugunu anlamigla. Sonrasinda hepsi, onun

miiridi olmuslar (Ocak, 2018: 208).
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Geyik, Kaygusuz Abdal ve Baba Haki menkibelerinde yol gosterici roliindedir (Ocak,
2018: 212). Dede Kokut Hikayelerinde de buna benzer bir fonksiyon goriiliir. Kam Piire Oglu
Bamsi Beyrek boyunda geyik, Bamsi Beyrek’i Ban1 Cigek’e ulastiran yol gosterici bir motif
olarak karsimiza ¢ikmistir (Ergin, 2018: 8). Halk hikayelerinde ve masallarda da kahramanin
geyigi takip etmesi sik¢a iglenmistir. Bu hikayelerde geyik kahramani asik olunan kisinin
magarasma ya da ¢adirina gotiirdiigii goriilmiistiir. Evliya anlatilarinda ise geyik Islamiyet
yoluna gotiirdiigii anlasilmaktadir. Geyik, insanlar1 manevi yola gétirmede ve buraya
yonelmesinde 6nemli bir aracidir.

Tezkiretii'l Evliya da buna benzer bir menkibe yer almaktadir. Sufi Ibrahim b. Edhem
askerleriyle bir giin sarayindan ayrilarak sahraya ¢ikmis. Kafasinda birgok diisiince
gecmekteymis. Onlarin etkisiyle askerlerden ayrildiginin farkina varmamis. Kendine geldigi
zaman tek basinaymis. O sirada “uyan” sesini duymus. Ama aldiris etmemis. Ayni sesi iKinci
kez isitmis. Uciincii kez de aym sesi duyunca etrafina bakmis. Sesin sahibinin kim oldugunu
anlamaya calisirken bir ceylan karsisinda duruyormus. Ceylan dile gelmis ve beni avlayasin
diye gonderdiklerini sanma. Sen beni avlayamazsin, bunun i¢in mi yaratildin, demis ve
kaybolmus Ibrahim b. Edhem o zaman, gordiigiiniin aslinda bir ceylan olmadigmi ve
kendisini uyarmak i¢in geldigini anlayinca padisahliktan vazgegmis ve tasavvufa yonelmis
(Ocak, 2018: 209).

Hac1 Bektas-1 Veli’nin menkibesinde, Seyyid Gazi mezarini ziyaret etmek icin gelen
Bekce, Habib Haci ve Hacim Sultan’in karsisina alageyik seklinde ¢ikmistir. Bunun yaninda
menkibede, kafir beyi ile adamlarinin karsisina altin geyik seklinde c¢ikan Ras(l Baba,
sonrasinda gilivercin olmustur (Yesildal, 2015: 85).

Antalya bolgesinde Kaygusuz Abdal’in geyik donuna giren Abdal Musa’ya miirit
olmastyla ilgili sOyle bir efsane anlatilmistir: Alanya Beyi’nin oglu Alaattin Gaybi 13-14
yaslarindaymis. Emsallerinin tersine gezip oynamaz, her gilin sararip solarmis. Babasi
arkadaslar1 araciligiyla bunu sordurmus, bir cevap alamamis. Cocuk da i¢indeki sevda atesinin
sebebini bilmiyormus. Bir giin babasinin okunu, yaymi ve atin1 almis. Alanya’dan,
Manavgat’tan, Serik’ten, Beydaglarindan, Cubuk Beli’'nden gecerken bir geyik gérmiis ve bu
geyige asik olmus. Ok atip pesinden gelmis, geyigini istemis. Geyigim buraya girdi demis.
Abdal Musa’nin huzuruna girmis. Abdal Musa, gégsiinden oku ¢ikarip gostermis. Bu muydu
okun, demis. Delikanli geyigin Abdal Musa’nin kendisi oldugunu anlamis, eline ayagina
kapanmig. Miirit olmus (Tekin, 2003: 47).

Bir giin Abdal Musa, dagda geyik donunda gezerken bir avci tarafindan ok ile vurulur.

Geyik yarali olarak avcidan kacar, aver onu kovalar. Sonra geyik bir tekkeye girer. Onun
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takibinde olan avci da tekkenin kapisina kadar gelir. O esnada tekkeden yash bir amca ¢ikar.
Avci ona yarali bir geyigin buraya girdigini sOyler. Bunun iizerine yasli adam hirkasinin
altindan bir ok ¢ikarir ve avciya verir (Selguk, 2005: 346).

Geyigin ok atilarak avlanmasi ve sonrasinda Halifenin geyik donundan ¢ikarak insan
sekline girmesiyle ilgili Giresun’da derlenen Sar1 Halife efsanesinde; bir kis giiniinde kdye
karm ¢ok fazla yagmasindan dolay: yollar kapaninca ¢evre kdylerden tekkeye okumaya gelen
cocuklar gelememisler. Durum bdyle olunca Halife, geyik suretine girip yollar1 agmaya
baslamis. Yollar1 agip Ok Meydani’na gelmis. Ogrenciler gelenin kim oldugunu bilememisler.
Siirekli ok atarak geyigin pesinden gitmisler. Attiklar1 oklardan bazilar1 geyige denk gelmis
ama bir sey olmamis. Halife, Tekkeye geldiklerinde tekrar insan sekline doniiserek sirtindaki
oklar1 yere birakmis. Tim Ogrencilere oklarini bularak almalarmi sdylemis. Boylelikle
tekkenin yolu da acilmis olmus (Goksen, 199: 72).

Sanlurfa adak ve ziyaret yerleri etrafinda olusan anlatiya gore gore, Seyh Casum’un
istedigi hayvan kiligina biiriinebildigine inanilmakla beraber bu hayvanlarin basinda ceylan

gelmektedir (Karakog, 2010: 45).

2.1.1.1.3. Baska Bir Hayvan Sekline Biiriinme

Bu motifle ilgili anlatilarda kopek, keci, kurt, yilan, koyun ve balik gibi hayvanlarin
donuna girme sekilleri goriilmustiir.

Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli’nin menkibesinde Ahmet Yesevi kendisine iftira atanlari
dua ederek kopek sekline sokmustur: Rivayete gére Ahmet Yesevi’nin sohreti her yere
yayilmis. Bazi kisiler bu durumu kabullenememisler. Bundan dolay1 onu hirsizlikla su¢lamak
icin bir okiizii bogazlayarak tekkenin mutfagina gizlice birakmislar. Ertesi giinii hirsizlik
olaymi etrafa yayarak her yeri aramaya baglamiglar. Bu sirada tekkeye de girmigler ve
mutfaktaki 6kiizii gormisler. Bu olaya oldukga tiziilen Ahmet Yesevi dua ederek iftira atan
kisileri kopek sekline sokmus. Iftiracilar ilk nce ete saldirarak yemisler, sonra da birbirlerini
parcalamiglar (Ocak, 2018: 223).

Bu menkibenin farkli bir sekli Fuad Kopriilii tarafindan nakledilmistir. Buna gore
Yesevi’ye iftira atanlar kopek sekline girerek ete saldirmiglar. Fakat ricacilarin araya girmesi
ile seyh kendilerini affederek insan sekline dondiirmiistiir: Ahmet Yesevi’nin sani etrafa
yayildik¢a diismanlar1 fena halde hiddetleniyormus. Onu hirsizlikla suclamak igin bir plan
tertip etmisler. Bir sigir pargalayip gizliden tekkenin igine getirip birakmislar. Yaz mevsimi
oldugundan miiritler disarida vakit gegiriyorlarmis. Bu nedenle pargalanan sigirt

gorememigler. Suri halk ertesi sabah sigirlarini arama bahanesiyle erkenden tekkenin oniinde
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toplanmislar ve Seyh’e iceriyi aramak istediklerini sdylemisler. Hoca Ahmet Yesevi bu
miinafiklara hitaben, “Girin itler, girin kopekler!” demis. Girmisler. Ama Allah’in hikmetiyle
derhal bir kopek sekline doniigserek, parcalayip getirdikleri sigir1 yemeye baglamislar.
Disaridan bu durumu gorenler fena halde korkarak, hemen tévbe edip Seyh’e rica etmisler.
Onlar1 hemen insan bigimine ¢evirmis. Fakat bu fenaliklarinin yadigar: olarak kuyruklari baki
kalmis ve kuyruk biitiin ziirriyetlerine intikal etmis (Kopriilii, 1981: 39).

Anlatilan bu menkibeden anliyoruz ki insanin hayvan sekline donlismesi bir
cezalandirmanin sonucudur. Veliler kendisine saygi duyan insanlara her zaman yardim
ederler. Bu sonucun ortaya ¢ikmasinin nedeni Allah’a dost olan veliye yapmadig1 bir olaydan
oOtiirii atilan iftiradir.

Vilayetname-i Sultan Sucauddin’ de su menkibe ge¢mektedir: Baba Mecnun, Rum’a
gelerek Sultan’a miirit olmus. Fakat bazen onun velayetinden siiphe duyuyormus. Bu
siphesini i¢inde gizlemekteymis. Bir giin Baba Mecnun aniden bir kegi olup melemeye
baglayarak cemaatin ortasina gidip gelmis. Bunun iizerine Sultan miiritlerine ke¢inin basina
bir tas su dokmelerini emretmis. Emri yapildigi zaman Baba Mecnun tekrar insan haline
dénmiis ve yerine oturmus. Bu olaydan sonra Sultan Sucauddin’in gergek bir veli oldugunu
anlamis (Ocak, 2018: 224).

Abdal Musa Vilayetnamesi ve Menakib-1 Kaygusuz Baba’da anlatilan su menkibe de
oldukga tinliidiir: Abdal Musa ve miiritleri yolda giderken biraz uzakta seyhin tizerine dogru
gelen bir kara canavar® grmiisler. Seyh yanindakilere, bunun kendilerinin hasm olan Teke
Beyi’ nin ruhu oldugunu ve hemen &ldiirmelerini séylemis. Miiritler bir baltayla canavari
oldiirmiis. Tam o esnada da Teke Beyi’nin at1 siirgerek onu tepe {istii yere vurmus ve onun
6lmesine neden olmustur (Ocak, 2018: 224).

[zmir’de yapilan derlemede velilerin yilan ve koyun donuna girme sekilleri
anlatilmistir. Urla’da anlatilana goére; Milli Miicadele doneminde Rumlar Urlalilara zarara
ugratmiglar. Bu zamanlarda Rumlarin karsisina bilyiik bir yilan belirmis. Bu yilan yalnizca
Rum askerlerine goriintirmiis. Tiirk askerlerinin karsisina ¢gikmazmis. Askerler korkularindan
dolayr buradan ayrilmislar. Anlatilanlara gore askerlerin karsisinda ¢ikan bu biiyiik yilan
Samut Baba’ymis (Giizey, 2020: 397).

Koyun sekline girme menkibelerde pek karsilasiimayan bir motiftir. Narlhidere’de
Bayram Dede anlatisinda tespit edilmistir. Uysal ve evcil bir hayvan olan koyun bu anlatida

kendisini Bayram Dede olarak tanitmistir. Kadinin birinin annesi hamileymis. Annesi geg

2 Ahmet Yasar Ocak inceledigi metinler sonucunda bu hayvamn hangi cins oldugunun belirtilmedigini ancak
Anadolu’da bu kelimenin kurtlar i¢in kullanildigim1 Srnek gostererek, bu hayvaninda kurt olabilecegini
belirtmistir (2018: 224).
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vakitte komsudan donerken yatirin iistiinde bir koyunun yattigim1 fark etmis ve bu olaya
sasirmis. Eve gittigindeyse birden kapi siingiisii acilmis. Kadin yatirin {stiinde gordigi
koyunu bu sefer iki ayaginin {izerinde gérmiis. Kadinin korktugunu goren koyun dile gelerek
ben Bayram Dedeyim diyerek korkmamasini, onu kollaylp goézledigini soylemis (Giizey,
2020: 397).

Mardin’de anlatilan bir efsanede, kadinin biri riiyasinda bir magara gérmiis. Gordiigii
magaranin i¢inde de kirk tane kara ke¢i varmis. Riiyayr gordiikten sonra hocaya bu kegilerin
nereye gittigini diye sormus. Hoca aslinda onlarin hepsinin sith oldugunu oraya da zikir
yapmaya geldiklerini sdylemis (Sancak, 2008: 75-76).

Simane Ziyareti anlatisinda, Mardin’de Simane denilen bir ziyaret yeri varmis.
Buradan gegerken dua etmeden gegilmezmis. Bir giin, ¢cobanlik yapan bir kadinin hayvanlari
o ziyaret yerinin oldugu yere kagmuglar. Kadin hayvanlar1 yakalayabilmek igin peslerin
kosmus. Ama hayvanlarin kagmasiyla telaglandigi i¢in aklina dua etmek gelmemis. Kadin
ziyaret yerine gittiginde oradaki seyhler dua etmeyi unuttugundan dolay1 yilan kiligina girerek
kadin1 sokmuslar (Sancak, 2008: 77-78).

Tahtacilar arasinda saptanan bir Mira¢ mitinde, Hz. Ali gdgiin yedinci katinda,
Allah’mn  kapisinda aslan donunda bekleyen bir bekc¢idir. Hz. Ali’ye Allah’in aslani
denmesinin sebebinin buradan kaynaklandigina inanilir (Selguk, 2005: 345).

Hz. Ali canavar (kurt) sekline girerek kendilerinin olan bahgeye zarar verir. Hz. Ali,
canavart kovmalar1 i¢in Hasan ve Hiiseyin’i bahgeye gonderir. Korkularindan bahgeye
gidemezler. Hz. Ali bunun tizerine bah¢eye Mehdi’yi gonderir. Mehdi canavari yakalayarak
boynunu kolunun altina sikistirir. Hz. Ali nefes almakta zorlanir ve “Oglum ben babanim,
boynumu birak” der. Mehdi boynundan tuttugu kurdun kendisi babasi olduguna bakinca
hemen onu birakir. Ben nasil babama kars1 boyle sug isledim diye kagar ve bir daga girer
(Selcuk, 2005: 346).

Sanlrfa adak ve ziyaret yerleri etrafinda olusan anlatiya gére gore, Seyh Casum’un
istedigi hayvan kiligina biiriinebildigine inanilmakla beraber bu hayvanlarin basinda ceylan

gelmektedir (Karakog, 2010: 45).

2.1.2. Hayvanlar Uzerinde Cereyan Eden Keramet Motifleri

Evliyalar hayvanlar iizerinde pek cok keramet gostermislerdir. Veliler toplum
tarafindan saygi duyulmus kisilerdir. Tipki insanlar gibi hayvanlarda Allah dostlaria saygi
gostermisler, onlarin itaatlerine uygun hareketlerde bulunmuslardir. Bazen arkadas bazen de

yardimci olmus, onlarla konusmuslardir.
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Evliyalar hayvanlar1 da sevmislerdir. Ebli ishak-1 Kazer(ini menkibesinde, seyhin
hayvan sevgisinde dair serce ve ceylan drnegine rastlanmaktadir. Anlatildigina gore seyh vaaz
ederken bir serge gelip onun elinin iistiine konmustu. Bunun iizerine Ibrahim b. Sehriyar
sercenin kendisinin ona zarar vermeyecegini bildigi i¢in elinin iistline konduguna ve “bu
sergecliglin Allah’in ve Peygamber’niin sozin isitmege geldigine” isaret vermistir (Celebi,
2016: 62).

Bir¢ok peygamber kissast hayvanlar iizerinde gerceklesen keramet motiflerinin
kaynagi olmustur. Bundan dolay1 evliyalarin hayvanlar iizerinde olusturdugu kerametlerin
kaynagini peygamber kissalarinda aramak dogru olacaktir (Kaplan, 2021: 119-120).

Hicret sirasinda rivayete gore Hz. Peygamber ve Hz. Ebll Bekir magaraya girdikleri
zaman, onlarin gizlenmesi i¢cin Allah’in emri ile bir akasya agaci olusmustur. Bu agacin
iistiine bir ¢ift giivercin yumurtalarint birakmistir. Bir Orlimcek magaranin girisine ag
ormistiir (Azimli, 2008: 65).

Hz. Muhammed, bir giin sahradaydi. Aniden “Dur ya Resul” diye bir ses isitti. Bir
adam avlamis oldugu geyigi sikica baglamig, kendisi de yaninda uyuyordu. Sesin geyikten
geldigini anlayarak istegini sordu. Geyik, iki kii¢iik yavrusunun dagda oldugunu, daha
otlayamayacaklarini, ona kefil olmasini isteyerek yavrulara siit verip gelecegini soyledi.
Geyigi saldilar. Sonrasinda geri dondii. Bunu goren adam da imana gelerek geyigi saliverdi
(Gtiltekin, 2006: 192).

Bir giin, Hz. Muhammed eshab ile otururken, yaninda keler bulunan biri geldi. Eshab
Eshabin peygamberin yaninda herkesin hiirmetle oturmasini gorerek kim oldugunu sordu.
Eshab Restllulah cevabmi verdi. Adam, keleri Peygamberin Oniine atti ve keler iman
etmedik¢e kendisinin de iman etmeyecegini sOyledi. Peygamber, kelere hitap edince keler
hemen s6z sdylemeye basladi ve Peygamberin Allah’in ResOl’li oldugunu tasdik etti
(Giiltekin, 2006: 192).

Hz. Peygamber, bir giin Kabe’nin kapisinin 6niinde otururken ayagini kopek 1siran bir
kisi geldi. Biraz zaman gegtikten sonra ayni kopegin 1sirdig1 bir kisi daha geldi. Peygamber
yerinden kalkip kdpegin yanina varinca, kopek kuyrugunu sallayarak s6z sdylemeye basladi.
Peygamber, onlar1 nigin 1sirdigmm sordu, kdpek de onlarin Ebu Bekir ile Omer’e diismanlik
ettikleri i¢in Allah’1n onu bunlara musallat kildigini s6yledi (Giiltekin, 2006: 192).

Hz. Yunus Allah’in izniyle bir balik tarafindan yutulur. Baligin karninda kirk giin
kaldig1 soylenir (Giiltekin, 2006: 257)

Kabilesi iman etmek igin Ishak Peygamberden birgok mucize gerceklestirmesini

istemistir ve Ishak Peygamber de bu mucizeleri gergeklestirmistir. Tilki, ceylan ve kegi dile
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gelerek ona iman etmistir. Olmiis sigir ve 6kiiz derilerini diriltmistir. Duasi ile koyundan
doksan tane kuzu dogmustur.?

Siileyman Peygamber, iistinde Ism-i Azam yazili bir yiiziige sahiptir. Yiizigi
parmagina taktigi zamana tiim mahlukatlar ona itaat eder. Bunun sebebi bu yiiziigiin tasinin
cennetten gelmis olmasidir (Giiltekin, 2006: 222).

Suayb (as.) Allah’mn emriyle peygamber oldugunu agiklayinca kavmi, koyun sahibi
olmayan Hz. Suayb'in, kendilerinin koyunlarim1 ellerinden almak i¢in bdyle bir yola
basvurdugunu iddia ettiler. Suayb (as.) bunu duyunca iiziildii. Allah’a kendisine koyun ihsan
eylemesi i¢in dua etti. Orada bulunan taglara eliyle isaret etmesi emrolundu. Hz. Suayb
emredildigi sekilde taslara isaret edince, o anda hepsi koyun oldu. Hz. Suayb'in koyunlari,

kavminin koyunlarindan birkag misli fazla oldu.*

2.1.2.1. Vahsi ve Yabani Hayvanlar itaate Alma

Ahmet Yasar Ocak bu keramet motifini vahsi hayvanlari zarar veremez hale getirme,
vahsi ve yabani hayvanlar1 hizmetinde kullanma, vahsi ve yabani hayvanlarla dostluk kurma
ve ehli hayvanlara s6z ge¢irme basliklarina ayirarak tasniflemistir.

Bu motif Menakib-1 Sipehsalar, Menakibu’l-Arifin, Menakib-1 Ibrahim Giilsent,
Menakibu’l-Kudsiyye, Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli, Menakib-1 Hacim Sultan, Vilayetname-i
Sultan Sucauddin, Vilayetname-i Otman Baba ve Tiirk destani mahsulleri Tezkire-i Satuk
Bugra Han, Kitab-1 Dede Korkut, Ebu Miislimname, Battalndme, Saltikname ve Tezkiretii’l-

Evliya’da bulunmaktadir (Ocak, 2010: 71-86).

2.1.2.1.1. Vahsi Hayvanlar1 Zarar Veremez Hale Getirme

Evliyalar sahip olduklar {istiin giicler sayesinde vahsi hayvanlari zararsiz hale
doniistiirmislerdir. Aslan, yilan, kaplan gibi hayvanlar itaat altina almislar ve zarar veremez
duruma getirmislerdir. Cekirgelerin yaratacagi zarari da engellemislerdir. Bu hayvanlarda
velilerin keramet sahibi olduklarini anlamislar, onlar1 goriince sessizlesip uzaklagsmislar ya da
sakinlesmislerdir. Zararsiz hale gelerek gitmislerdir.

Manisa-Akhisar il¢esinde Gocek Dedesi efsanesinde; bir seferinde Akhisar’s
cekirgeler basmis. Belediye reisi ne yaptiysa da cekirgelere engel olamamis. En sonunda Kara

Molla’dan yardim istemeye karar vermisler. Kara Molla bir muska yazmis ve muskanin bir

% https://www.gunesgazetesi.net/koseyazilari/2265/2905/--peygamberlerin-mucizeleri.html ~ (Erisim  Tarihi:

06.03.2022.)
* https://m.turkiyegazetesi.com.tr/yazarlar/mehmet-oruc/218735.aspx (Erisim Tarihi: 06.03.2022.)



https://www.gunesgazetesi.net/koseyazilari/2265/2905/--peygamberlerin-mucizeleri.html
https://m.turkiyegazetesi.com.tr/yazarlar/mehmet-oruc/218735.aspx
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zeytin agacina asilmasini istemis. Muskay1 zeytin agacina astiklarinda cekirgeler de yok
olmus (Candan, 2018: 120).

Amasya’dan Glimiis’e dogru c¢ekirge siirlisii gelmis. Halk yardim almak i¢in Mehmet
Hoca’ya gitmis. Halk hocanin istegi lizerine her tarlanin basina bir kova su koymus. Cekirge
stiriisii kovalardaki suya girip yikanip geri gitmisler. Kimsenin mahsuliine bir sey olmamius.
Hocanin ad1 da Sigircik Molla kalmis (Balaban, 2013: 98).

Sanlwurfa Evliya ve Alimleri adli eserde Osman Ciftbudak babasi Abdurrahman
Hafizla ilgili s0yle anlati1 paylasiyor: Evimiz Cumhuriyet ilkokulunun arkasindaydi. Ev eski
yapiydi. Birkac giinden beri evimizde ¢ok biiylik bir yilan ¢ikarak bizi korkutuyordu. Evde
serbest hareket edemez olmustur. Yilan1 6ldiirmek kolay degildi. Babam Abdurrahman Hafiz,
seyhi olan Basrali Ahmet Zeki Hafiz’a durumu anlatti. Basrali Hafiz babama, git yilanin
ciktig1 delige dogru seslen; buradan git yoksa fena olur, sdyle dedi. Babam da yilanin deligine
dogru seslendi. Gergekten bir iki glin sonra yilani bir kedi tarafindan parcalanmis halde
bulduk (Karakas, 2009: 33).

Abdurrahman Cami’nin Evliya Menkibeleri (Nefahatii’l-Uns) adli eserinde bu motifle
ilgili iki menkibe vardir.

Biinan Muhammed es-Hammal menkibesinde “Seyhiilislam buyuruyor ki: O hamal
degil imamdi. Bir ara belediye zabitas1 gorevinde bulunmustu. Onu bir hiicreye kapatarak
Oniine bir arslan biraktilar. Arslan onu sadece koklayip, yaladi” (Camii, 2011: 291).

Bir zamanlar Bistdm’a ¢ekirgeler yagdi. Biitiik ekinler ve agaglar ¢ekirgenin verdigi
zarardan Otiirli kapkara oldu. Seyh Ebu Abdullah Dastani bu olaymn iizerine dama c¢ikti,
yiiziinii gdége cevirdi ve biitiin cekirgeler derhal oradan gitti. Ikindi namazina kadar higbiri
kalmadi ve hi¢ kimsenin bir dalina ve fidanina zarar gelmemisti (Camii, 2011: 427).

Tezkiretli’l Evliya’da bu motifi iceren bircok menkibe anlatilmistir.

Ebt Tiirab’in birgok ¢ocugu vardi. O siralarda insan yiyen bir kurt ortaya ¢ikti. Onun
birka¢ ¢ocugunu pargalamisti. Bir giin seyh seccadenin iistiinde otururken kurt ona hiicum
etmisti. Durum kendisine haber verildigi halde hi¢ kimildamadi. Onu goren kurt geri doniip
oradan savustu (Attar, 2017: 450).

Ibrahim Rakki ile ilgili menkibe; dervislerden birisi vadide giderken bir aslanin
hiicumuna ugradi. Aslan dervise baktigi zaman hirladi. Yiiziinii topraga koydu ve oradan
savusup gitti. Dervis elbisesine dikkat etti. Elbisesi Seyh Rakki’nin elbisesinden bir yamanin
dikilmis oldugunu gordii. Anlad1 ki, aslanin saygis1 bunaydr (Attar, 2017: 612).

Ibrahim Havvas zamanin birinde miiridiyle sahrada yolculuk yapiyordu. Bir ara aslan

ulumasi duyuldu. Bunun iizerine yiiziinde renk kalmayan miirit orada buldugu bir agaca ¢ikt,
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tir tir titriyordu. Ibrahim Havvas sakin sakin seccadesini serip namaza durdu. Aslan iyice
yaklasti. Ibrahim Havvas’m hususi bir alametinin bulundugunu hissedince, goziinii dikip
sabaha kadar kendisini seyretti (Attar, 2017: 723).

Hamid Esved, Ibrahim Havvas ile ilgili sunlar1 anlatiyor: ibrahim Havvas’la yilanla
dolu bir yere vardik. Su tulumunu yere koyup oturdu. Gece olunca yilanlar ortaya giktilar.
Seyhe hitap edip, ya pir diye seslendim. Bana “Allah’1 zikret” dedi. Oyle yapunca yilanlarin
hepsi ¢ekip gitti (Attar, 2017: 724).

Ebu Hanife ilim meclisindeyken 6niine bir akrep geldi. imam-1 Azam talebelerine,
eger biz hakiki alimlerden isek bu akrep bize zarar veremez, diyerek elini akrebin kiskaglarina
uzattl. Imam-1 Azamin elini 1sirmak isteyen akrep derhal can verdi (Giizel, 2019: 101).

Abali Haci Mustafa yasayacak bir evi olmadigi i¢in bir handa kalmaktadir.
Cevredekiler hocaya yiyecek bir seyler getirirler. Hocayla ilgili bir olay anlatilir. Bir giin
hocaya birisi yemek getirir. Hocayr handa namaz kilarken goriir. Hocanin her tarafinda
yilanlar vardir. Ancak bu yilanlarin hicbiri hocaya dokunmaz. Gordiiklerini yorenin ileri
gelenlerine anlatir. Hocanin keramet sahibi biri oldugunu diisiiniirler (Karakog, 2010: 52).

Kiitahya ilinin Tavsanli ilgesinde, Gobel koylinde yatan Kurt Dede’nin kurtlari
uysallagtirdigina inanilmaktadir (Aday, 2013: 272).

Edirne’de anlatilan Debbag Baba ve Pegeli Murat ile ilgili efsanelerde bu motife
rastlanmigtir.

Dervis Debbag Baba Tunca Nehri etrafinda yasarmis. Ayni sehrin konumu ve
mevkisiyle ¢ok gururlanan bir valisi varmis. Vali bir konu hakkinda danigmak i¢in dervisi
cagirmis. Dervisin ise asil amaci kibirli bu valiye bir ders vermekmis. Dervis ve vali konugsma
esnasinda makam birden sinekler ile dolmus ve bu durum valiyi ¢ok rahatsiz etmis. Sinekler
de siirekli valinin etrafinda ugup valiyi rahatsiz ediyormus. Rahatsizligin1 fark eden Dervis
valiye, vali neden sinekleri kovalamiyorsun, kovala da rahatsizlik yaratmasinlar demis. Vali
kovaliyorum ama gitmiyorlar demis. Ardindan Dervis sinekleri bile kovalayamiyorsun sen ne
bicim valisin, sineklerin goziinde higbir itibarin yok demis ve kalkip pencereyi aginca sanki
sinekler emir almis gibi pencereden ¢ikip ugmuslar (Dervisoglu, 2016: 417-418).

Peceli Murat efsanesinde; giinlerden bir giin Kirishane’ye bir manda mezbahaneden
kagmis. Ardinda bir elinde ip bir elinde bigak olan bir grup insan mandayi yakalamaya
koyulmus. Peceli Murat, mandanin kostugu sokakta ilerlerken manday1 kovalayan grup Peceli
Murat’in mandadan kagmasi i¢in haykirmis. Ancak Peceli Murat mandadan kagmayip, ona

dogru gelmesini beklemis. Manda gelip Peceli Murat’in ayaginin ucuna durmus. Boyununu
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Peceli Murat’a dogru uzatmis. Mandanin boynuna dokundugunda manda, Peceli Murat’in
hemen ardindan mezbahaneye dogru yiiriimiis (Dervisoglu, 2016: 434).

Alasehir yoresinde anlatilan bir efsanede ¢ift¢i canavarla olan sikintisin1 Kadi seyh
hazretlerine anlatir ve seyh cakali cezalandirarak sorunu ¢ozer: Bir ¢iftei tarlada islerini
yapiyormus. Bu esnada yakiina bir canavar ¢ikagelmis. Bir siire sonra canavar birden
yerinden firlamis. Okiizlerden birisini kaparak kdseye gidip onu yemis. Bu durumu géren
cift¢inin elinden higbir sey gelmemis. Diistinmeye baslamis. En sonunda bir karar vermis.
Yasanan bu durumu oradaki en yiiksek mevkiye sahip olan Kadi Seyhe anlatacakmus.
Canavarin bir okiizii yemesi iizerine elinde kalan tek okiiziiyle evine donmiis. Uzerini
degistirdikten sonra kadi seyhe gitmis. Sikayetlerini anlatmaya baslayan cift¢i, Kadi seyhe
canavarin okiizlerinden birisini yedigini, okiizlerinin ge¢im kaynagi oldugu sdylemis. Kadi
seyh bu durum karsisinda kerametini gostermis. Kuytu bir yerde canavari yakalayarak hemen
oraya baglamis. Kadi seyh, ¢iftgiyle birlikte canavarin yanma gelmis. Canavara bir ceza
vererek cift¢inin Okiiziinii yedigin i¢in onun isinde ¢alisacagini, boylece bu ¢iftgi bir okiiz
alacak, o zaman serbest kalacaksin demis. Kadi seyhin dedigi gibi olmus. Cift¢i, canavari
okiiziin diger kosumuna baglamis ve islerini bu sekilde yiiriitmiis (Tiirckmen, 2017: 128)

Izmir’de Kurt Baba ile ilgili su hadise anlatilmistir: Kurt Baba kiigiik bir cocukken bir
kurt onu kagirmis ve biiylitmiis. Orada yedi yil kalmis. Sonra viicudu killarla kapli bir sekilde
kacarak bir Tiirkmen kdyiine gelmis. Koy halki onu sahiplenmis. Koyde halka zarart dokunan
biiyiik bir hayvan varmis. Odun toplamaya giden herkesi yiyen bu hayvan1 Kurt Baba ¢ocuk
haliyle koyliilerden istedigi silahla yenmis. Boylelikle kdyii kurtarmis (Glizey, 2020: 413). Bu
anlat1 bize Oguz Kagan’1 hatirlatmistir. Oguz Kagan’in da viicudu killarla kapliydi. Gergedani
kahramanca avlayarak halki bu sikintidan kurtarmisti (Bang ve Arat, 1936: 11-13). Benzer
sekilde Kurt Baba’da kdye zarar veren hayvani vurarak halkin yardimeisi olmustur.

Bolu ve Diizce illerinde, Ak¢akoca ilgesinde yapilan bir derlemede, yore halki Kaplan
Dede’nin adinin bdyle anilmasinin sebebinin, onun kaplanlar1 ve yavrularini siitle besledigini

soylemektedir (Kaplan, 2021: 122).

2.1.2.1.2. Vahsi ve Yabani Hayvanlar1 Hizmetinde Kullanma

Vahsi ve yabani hayvanlar1 hizmetinde kullanma motifinde veliler genellikle aslana
binip yilant kamg¢i olarak kullanir. Tiirkler i¢in giicii aslan temsil etmektedir. Yilan ise
korkulan ve yaklasilmasi bile imkéansiz bir hayvandir. Bu denli kuvvetli ve korkung
hayvanlara s6z gegirebilmek ve ayni zamanda onlar1 hizmetinde kullanmak biiyiik kudret

gerektirir. Velilerin mertebeleri o denli yiiksektir ki bu kerametleri gergeklestirebilirler (Kiling
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Inevi, 2019: 325). Aslami binek olarak kullanmanin yaninda aslana esyalarini yiikleyen veliler
de goriilmektedir. Kurtlar1 emrine alan veli de vardir.

Bu motifte velilerin geyiklerle olan miinasebetleri de 6n plana ¢ikmistir. Veliler
geyiklere ¢ift kosturabilirler. Cami yapiminda da geyiklerden yardim alirlar.

Geyiklere merkeb-i evliya (evliyanin binegi) derler, atasozii halk arasinda geyik-evliya
miinasebetinin telakki tarzini gésteren bir ifade bigimidir (Ocak, 2018: 215).

Ali Berat Alptekin genel olarak efsanelerde geyigin seg¢ilmesini iki yoniyle
degerlendirmistir.

Bunlardan birincisi tabiatla bulusan insanoglunun kendi mizacina uygun hayvani
totem olarak kabul etmesidir. Tiirkler Islamiyet &ncesinde sembol olarak bozkurdu
secmislerdir. Islamiyet’e gegisle birlikte kurdun yerini aslan, Islami dénemde ise geyik
almistir. Ikincisi ise hayvanin giiciinden yararlanmayla ilgilidir. Aslan, geyik, kurt gibi
hayvanlar dayamkli hayvanlardir; bu hayvanlar durmadan giinlerce kosabilir. islamiyet’le
birlikte keramet sahibi kisiler geyige hiikkmetmeye baslamistir. Ornegin;

Geyikli Baba, Abdal Musa’ya geyik siitii gondermistir. Cabbar Dede geyige binerek
Yavuz Sultan Selim’i ziyarete gitmistir. Hact Bayram Dede ile yardimcisi Ali Boz
tekkesindeki islerini geyik yardimiyla yapmislardir. Koyun Baba geyiklerin sirtinda tas
tasitmig; Hizir Baba da kereste tagitmistir. Zeynelabidin Baba geyikle ¢ift siirmekle birlikte
onlarin kemiklerini bir araya getirip tekrar diriltmistir (Alptekin, 2011: 86).

Geyik Islam’da sayginhigi olan bir hayvan olmustur. Emir Sultan Imamiye
mezhebinden ve Molla Fenari’nin 68rencisi, ermislik katina ulagmis birisidir. Timur devrinde
dogatistii yeteneklere sahipti. Padisahlar sefere giderken onun eliyle kilic kusanirlardi.
Rivayete gore bu ermis kisi savasa at yerine bir geyik listiinde gidiyordu (Ersoy, 2000: 428).

Menakib-1 Tacii’l Arifin Seyyid Ebu’l-Vefa’da anlatildigina gére Ramazan Mecnun
seyhin onde gelen halifelerindendir. Bu halife dagdaki tiim geyiklere s6z gegirmesinin
yaninda, geyiklere dediklerini yaptirabilmektedir (Ocak, 2018: 215).

Hasan Dede’nin geyiklerle hasir nesir oldugu, yanmna tuz alip daglara giderek
geyiklere tuz yalattig1 anlatilir (Ocak, 2018: 216).

Koyun Baba da sik sik geyiklerle bir arada goriiliir ve onlara sirtlarinda tas tagitirmis
(Ocak, 2018: 216).

Baba Hizir menkibesinde, geyikler cami yapimi esnasinda geceleri keresteleri
sirtlarinda tagiyarak camiyi yapan ustaya yardim etmistir. (Yesildal, 2015: 80).

Arslana binip yilan1 kam¢1 yapma hadisesi Haci1 Bektas-1 Veli’nin vilayetnamesinde

gecmektedir: Hacit Bektas’in iinii her yere yayilmisti. Her taraftan erenleri gérmeye
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geliyorlardi. Aksehir’de adma Seyyid Mahmad-1 Hayrani denilen bir er vardi. Bu er bir
arslana bindi, bir y1lan1 da kamg1 yapt1. Ug yiiz Mevlevi dervisiyle Hiinkar’1 gérmek igin yola
¢ikt1 (Golpinarli, 2019: 49).

Rivayete gore, Hac1 Bektas-1 Veli’nin Anadolu’ya geldigini isiten Karaca Ahmet
Sultan, gorelim ne erdir, diyerek aslana bindi. Bir yilani da kamg¢i gibi eline alarak
dervisleriyle birlikte Hac1 Bektas-1 Veli’nin yanina dogru yola koyuldu (Ozdemir, 2015: 101).

Karaca Ahmet Sultan Menakipnamesi’nde Karaca Ahmet Sultan’in bir okiiz ve
geyikle tarlay: ¢ift siirmesi, Saltukndme’de ve Hikayat isimli eserlerde onun aslana binip
yilan1 kamg1 yapmasi seklinde gecmektedir. Karaca Ahmet ile bir velinin karsilagsmasinda
aslana binip yilan1 kamg1 yapma kerameti gostermesi sozlii kaynaklarda bahsedilmektedir
(Ozcan ve Géneng, 2015: 735).

Erzurum’da derlenen efsanede Yesilli Baba aslani kaplani kendisine merkep etmistir:
Bagdat’da birisi onu riiyasinda goérmis, gelip esine efendi hazretleri evde mi, diye sormus.
Kadin “O murdar ne zamandan beri efendi hazretleri oldu” diyerek adami kovmus. Adam
gitmemis, tekrar gelmis ve tekrar rica ederek efendi hazretlerinin yerini sormus. Kadin,
cehennem olmus ormana gitmis, cevabini vermis. O zamanlar Top (Kop) daglan
ormanlikmig. Yesilli Baba ormana giderken aslani kaplani kendisine merkep etmis. Yolda
kendisini arayan adamla karsilasmis, sarilip konusmuslar. Karisin1 sorunca Yesilli Baba, “O
benim miirsid-i kamilimdir. O zebaniye sabrede ede bu mertebeye eristim” demis (Seyidoglu,
1978: 217).

Cok eski zamanlarda Karabiik’ten en ¢ok bir saat uzaklikta Oglebeli kdyiinde nereden
geldigi bilinmeyen fakir, ihtiyar bir ¢oban varmis. Okumasi yazmasi olmayan bu iyi kalpli
ihtiyar1 herkes ¢ok severmis. Bunun icin olacak ona Ermis Coban Dede lakabini vermisler.
Bunun yaninda onun birgok muharebeye katildigindan halk onu Bahattin Gazi olarak da
bilmekteymis. Koylerinden yaylaya girmek i¢in Ara¢ ¢ayindan her istendiginde gecilmedigi
icin Coban Dede ¢aya bir koprii yapmay1 diistinmiis. Hayvani ile koprii i¢in agaclari getirirken
yalniz basina, tek bir hayvanla bu isi yapamayacagini anlamis. Durup yardim i¢in Allah’a
yalvarmis. Allah dilegini yerine getirmis. Dagdaki biitliin geyikleri Dedenin emrine vermis.
Geyikler gece kopriiye aga¢ tasimislar. Dede de giindiizleri kopriiyli yapmis. Bir zaman sonra
Coban Dede kdye bir cami yapmay1 diisiinmiis. Geyiklerle bir gecede kdyiin ortasina caminin
temellerini agip, taglarin1 ¢ekmis. Allah’in izniyle ¢ok gegcmeden cami insa edilmis (Tacemen,
2001: 635).

Hasan Baba Camii ile ilgili anlatilanlara gére bu camiyi yapan Hasan Baba’dir.

Ulus’un bir camisi vardir. Kendisi Zeyli dervislerindendir. Buraya gelmis. Camiyi yapmak
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icin dagdan kereste tasimaya baglamis. Bunun i¢in halktan yardim istemis. Ancak halk dervise
keresteleri tagimak i¢in yardim etmemis, iistiine kereste tasimak i¢in okiiz de vermemis. Fakat
gormiisler ki her giin birka¢ tomruk caminin yanina gelip yikilirmis. O giinlerde bir ¢ift 6kiiz
kaybolmus ve dervisten siiphelenmisler. Toplanip onu izlemeye karar vermisler. Eger okiizleri
almigsa onu Oldiirme kararini almiglar. Bir de gérmiisler ki dervis bir ¢ift geyigi okiiz gibi
boyunduruga kosmus, geyiklerle konusarak dagdan tomruklar1 ¢ekiyormus. Bunun {izerine
halk dervis hakkinda akillarina gelen evhamdan utanmis, hemen onun yardimina kosmuslar
(Tacemen, 2001: 638).

Hakkari’de yatirlara bagli anlatilan Seyh Celal menkibesinde, Seyh Celal agac
golgesinde oturup Kur’an-1 Kerim okurken bir yilan yelpaze ile onu serinletmistir: Eski
zamanlarda Biiyiikg¢iftlik’e bagli Yaylacik koyiiniin glineybati mezrasinda Seyh Celal isimli
birisinin yasadigi anlatilirmis. Seyhin biiyiik ve kiiciik olmak {izere iki esi varmis. Biiyiik
kocasina karsi iyi niyetli ve ¢alisgkanmis. Kiigiik ise iyi degilmis. Bir giin Seyh Celal koyiin
biiyiik su kanalin1 agmaya ¢alistyormus. Seyh Celal kanali denilen bu kanalda c¢alisan Seyh
Celal’e biiytik esi her giin yemek gotiiriiyormus. Bir giin yemegi biiyiik esi hasta oldugu i¢in
kiigiik esi gotiirmiis. Bakmis ki Seyh Celal bir agacin golgesinde oturuyor bir yilan ona
yelpaze ile esinti veriyor o da Kur’an-1 Kerim okuyormus. Kazma kiirek ise kendi bagina
kanalda c¢alistyormus. Eve dondiigli zaman kocasina nasil oldugunu sormus. Kocasi, sirrimi
ifsa ettin artik 6liim vaktim geldi demis ve oracikta vefat etmis (Akin, 2008: 145).

Bingol’de Sih (Seyh) Ahmet Efendi anlatisina gére bir ay1 ¢ifte siirmesine yardim
etmektedir: Sth Ahmet biiylik bir zatmis. Ayn1 zamanda fakir birisiymis. Tek okiizli varmis ve
onunla tarlasinda ¢ifte gidermis. Bir giin ¢ifte giderken tarlasina baktiginda dagdan bir ayinin
geldigini ve tarlasina girdigini, okiizle beraber ¢ift siirdiigiinii gormiis. Daha sonra aksam
olurken ayni hadiseyle yeniden karsilasmis (Bazancir, 2010: 40).

Diger bir anlatiya gore Ulu (Baba) Mansur ve Kureys Baba kardestir. Ulu Mansur bir
duvar yapmig, Kureys Baba’y1 ormana gondererek bir aga¢ getirmesini istemis. Kureys Baba
ormana gittiginde vahsi bir aslan1 ve yilan1 yakalayarak, yilani kamgi yapmis. Ulu Mansur
kardesi Kureys Baba’ya baktiginda aslana binip yilan1 kam¢1 yaptigimi gérmis. Ulu Mansur
da duvara yiirii dedigi zaman duvar yiirimiis. Kureys Baba hemen aslandan inerek, yilani
atmis ve ayaklarina kapanarak “Agabey ben sana karsi hasa bir keramet yapip istiinliik
saglamak istemedim. Ben canliy1 yiiriittiim, sen ise cansizi yiriittiin” demis. (Bazancir, 2010:

60).
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Boro Dede ile ilgili anlatida Boro Dede’nin dort adet kurdu vardir. Bu kurtlart emri
altina alir. O zamanlardan birinde kendisine kotli s6z sdyleyen zengin bir toprak agasinin
hayvanlarini kurtlarina telef ettirir (Bezgin, 2019: 131).

Mus efsanelerinde, Seyh idris, Bulanik’in Koyunagili kdyiinde yasayan ve bu kdyde
metfun olan bir velidir. Seyh, aslani binek bir yilani ise kamg¢1 olarak kullanirmis (Ekmekei,
2020: 98).

Ordu’da derlenen Geyik Kosan Dede efsanesinde; giiniimiizde defnedildigi yer
Caldere Camisi’ne bes yiiz metre mesafede olan, insanlarin saygiyla bahsettigi ve sevdigi bir
dede yasarmis. Geyik Kosan Dede geceleri uyumayip Gece olunca evden ¢ikar gidermis.
Ailesi ve komsulart her gece ne yaptigimi merak edermis ancak bir tlirlii meraklarini
giderememislerdir. Sabah uyandiklarinda tarlalarini siiriilmiis, bahgelerini temizlenmis bir
sekilde goriirlermis. Geyik Kosan Dede’nin aslinda Allah tarafindan gonderilen, boynuzlari
altindan ve goriilmeyen iki geyik sahibiymis. Dede kerametinin bitmemesi i¢in ailesine
geyiklere bakmamasimi sodylermis. Bir gece karisi uyandiginda dedenin yine yatakta
olmadigin1 gérmiis. Merakina yenik diisiip dedeyi aramaya koyulmus. Kocasini buldugunda,
altin boynuzlu iki geyik ile tarlalar siiriiyormus. Kadin saskinlik icinde bakarken geyiklerden
biri kadin1 goriip kagmaya baglamis ve kadin geyikleri gordiigii icin keramet acgiga ¢ikmus.
Dede, karisindan dolay1 kerametin bozuldugunu goriince karisma “Iki gdziin oniine aksmn!”
demis. Eve gelip karisinin kor oldugunu gormiis. Yaptigindan biiylik pismanlik duyan Dede,
Allah’a dua etmis. Sonrasinda kadinin gozlerini sivazlamis. Allah, Dede’nin duasini kabul
edip karisinin gozlerini eskisi haline ¢evirmis (Akkus, 2018: 55).

Ordu’da anlatilan baska bir efsanede Seyh Idris Hazretleri miiritlerine okundan birinin
distiighi yere tekke yaptiracagini sdylemis. Burayr insa etmek icin agaclar getirilmesini
istemig. Giuindiizleri getirilmis olan agaglarin ertesi giin birakildigr yerin yukarisinda
oldugunu, bunun birka¢ kez tekrarlandigini géren kisiler bu olaya neyin neden oldugunu
bilememisler. Bunu merak eden Seyh’in miiritleri ve bir gelini varmis. Gelin bir gece bu isin
nedenini 6grenmek i¢in uyumamis ve merakla beklemis. Geyiklerin geceleri boynuzlariyla
giindiiz getirilen agaglar tasidigini gormiis (Akkus, 2018: 86-87).

Seyh Abdullah isimli ermis bir zat varmis. Seneler dnce ii¢ oglunu ve ailesini yanina
alarak Seyhler Mahallesi’nin oldugu yere tasinmis. Seyh Hazretleri geldigi zamanlar mahalle
kirag bir yermis. Ev ve ahir yapimindan sonra sirada cami yapilacakmis. Caminin yapimi i¢in
mahallenin uzagindaki ormandan keresteler ayarlanmis. Sonra sira Keresteleri tasimaya
gelmis. Seyh Abdullah geceleri keresteleri kimseden yardim almayarak caminin yerine

tasirmis. Giin gegtikge keresteler artmis, halk bu duruma sasirmis. Ogullarindan biri nasil
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yaptigint merak edince diger kardeslerinin haberi olmadan bir gece babasimi gizlice takip
etmig. Babasmin onden, geyiklerinse onun arkasindan geldigi gormiis. Hatta geyiklerin
boynuzlarinda kocaman keresteler varmis. Seyh’in oglu babasimnin kerametli oldugunu
anlayinca kimseye bir sey soylemeden eve donmiis (Akkus, 2018: 131-132).

Giresun’da anlatilan Hamza Seyh ve Haci Ilyas efsanesinde, Giice ve cevresinde
yasamis olan Hamza Seyh, Haci ilyas ve Haci Mustafa’nin cevreyi irsat etmek igin
Horosan’dan gelmis erenler oldugu sdylenirmis. Hac1 ilyas Giice’de, Hamza Seyh Seyh Sari
Yakup’da, Hac1 Mustafa’da Kiziltag Koyii’nde yasarmis. Hamza Seyh kardeslerinin hasretine
dayanamayarak bir giin onlar1 ziyarete gitmis. ilk 6nce Giice’de bulunan Haci ilyas’in yania
gitmis. Hamza Seyh kardesini tarlada ¢ift siirerken bulmus, mendilinde getirdgi siitii agabeyi
Haci ilyas’a vermis. Elindeki yilan1 da kirbag olarak kullanan Hamza Seyh agabeyine kardesi
Haci Mustafa’y1 nerede bulabilecegini sormus. Haci ilyas kardesinin gosterdigi kerametlerden
dolay1 onun manevi olarak yiiksek bir mertebede oldugunu anlamis. Cift siirmekte olan Haci
flyas, kendisinde keramet sahibi oldugunu géstermek igin tek eliyle sabanla birlikte dkiizleri
de kaldirarak kardesi Hac1 Mustafa’nin kdyiiniin yolunu gostermis (Goksen, 1999: 61).

Samsun’da Geyik Kosan Tiirbesi ile ilgili anlatida Geyik Baba’nin tarla siirdiirmek
icin geyikleri egittigi anlatilmistir: Geyik Baba adinda bir zat varmis. Bu zatin kii¢iik bir
tarlas1 varmis. Tarlalarini siirmek i¢in iki tane yaban geyigini egitmis. Onlara altin sapanla
tarlay: siirdiirlirken oradan gecen yabancilar geyikleri lirkiitmiisler. Geyikler de ormana dogru
ka¢mislar. Bu olaya sahit olup durumu baskalarina anlatanlar anlatir anlatmaz dilsiz olmuslar.
Geyik Baba ise geyiklerin pesinde kosmaktan hala donmemis. Atin, sapanin ise halen
ormanlik alanda olduguna inanilirmis. Bu zatta keramet oldugunu diisiinen yore halki onun
oldugu bu bolgeye tiirbesini yaptirmislar (Akcay, 2018: 46).

Veliler cami yapiminda geyiklere hiikmederek onlarin yardimini almiglardir. Farkli
olarak Musg’ta yatirlarla ilgili anlatilan menkibelerde malzemeleri kedinin tasidigi
anlatilmistir. Seyh Ayn-el Melik kdye cami yaptirmak i¢in kullanilacak malzemeleri batakliga
atilmis bir sekilde gormiis. Efsaneye gore Seyh batakligin cami olmasi gerektigini anlayip dua
etmis ve sonra bataklik kuruyup buraya cami insa edilmis. Cami insasinda da kedilere
malzemeleri tasitmis (Yalginkaya, 2008: 121).

Bir anlatmaya gore bir giin, bir seyh, Seyh Aynil Melik’ten daha iyi oldugunu
ispatlamak isteyince, bir ayiya binerek yilan1 kamgi olarak kullanmis. O sirada cami
yapiminda calisan Seyh Aynil Melik’in yanina gelip bu kerameti gosterdigini belirterek,
seyhe kerametin nedir gorelim, demis (Yalcinkaya, 2008: 121).
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Kastamonu da derlenen Benli Sultan efsanesinde, halk arasinda Benli Sultan’in atiyla
agaca ciktigi ve agactan agaca atladigi sOylenir. Agacin kavugunda cilehanesi vardir.
Geyikler, bulundugu yerdeki bir tiirbenin kerestesini tasimis. Bunlar geyiklerden disinda
hi¢cbir hayvanla tasinamiyorlarmis. Sultan’a nasil tasidigimi soran koyliiler, geyiklerle
oldugunu soylemis (Yiiksel, 2011: 82).

Edirne’de anlatilan Evliya Kasim Paga adli efsanede hizmet i¢in kullanilan hayvan
baliktir. Evliya, Tunca Nehri kiyisindaki cami insaatinin Kurban Bayrami’na hazir olmasi
icin ¢ok ¢abalamistir. Yapim zamani Evliya ve insaat calisanlarinin yemeklerini yapan
Beyazit Kiilliyesi ascibasisi Yahya Baba, yemekleri Tunca Nehri’ndeki baliklar1 kullanarak
tepsilerle ingaata gotiirtmiistiir. Yeme fasli bittigi zaman yine baliklar tepsileri geri getirmis
(Dervisoglu, 2016: 380).

Bursa efsanelerinde Geyikli Baba, Bursa hisar1 oniine bir geyigin sirtinda gelmistir.
Geyigin sirtinda, altmis okka g¢eken kiliciyla diismanlar1 yararak Miisliiman gazilere yol
acmistir. Gilin batincaya kadar savagarak giin batiminda bir kestane agacinin dibinde
kaybolmustur. Savasa nasil katildig1 bir tiirlii anlasilmaz. Inamsa goére, Uludag’in eteklerinde
geyikleriyle birlikte yagamistir (Olgun, 1989: 189).

Zeynel Abidin Allah dostudur. Geyiklerle ¢ifte kosarmis ve onlarin siitiinii sagarmis
(Balaban, 2013: 543).

Bir menkibede Harakani kiikremis bir aslanin sirtina odunlar yiiklemis kendisi de
odunun iizerine binmisti. Kamg¢1 olarak elinde bir yilan tutuyordu (Demirci, 2011: 94).

Seyh Muhammed ve Seyh Mustafa, Viransehir ilgesinin Sanayi mezarliginda bulunan
ziyaret yeridir. Mezarlardan birisinin Seyh Muhammed adli kisiye, digerininse bu kisinin
kardesi oldugu sdylenen Seyh Mustafa’ya ait oldugu ve bu iki kardesin kerametler gosterdigi
soylenmektedir. Seyh Mustafa’nin hayvanlara s6z gegirebilme gibi bir yeteneginin oldugu
sOylenir. Anlatilanlara gore onun bir kartali vardir. Bu kartalin {izerinde gokyiiziinde ugabilir.
Seyh Mustafa oldiikten sonra kartalin da goége yiikselerek ortadan kayboldugu sdylenir
(Karakog, 2010: 48).

Yukarida gegen anlati Sanlurfa’da derlenmistir. Buna benzer bir anlati daha vardir.
Buna gore Seyh Mustafa, ona sadik olan biiyiik bir kartala sahiptir. Bazen seyh, kartalinin
sirtina binip uzak diyarlara gider. Boylece uzun yillar geger. Anadolu insaninin Kore savasi
diye bildigi savas ¢ikar. Bu savasa, kartaliyla birlikte Seyh Mustafa da katilir. Seyh Mustafa
savag bitince kartaliyla birlikte yurda doner. Cok yasamdan &liir. Seyhine sadik olan kartal,
seyhinin 06ldiigiinde naasinin {izerinden yiikselmeye baglar. Gozlerden kaybolan kartali o

giinden sonra kimse gormez (Borazan: 2005, 87).
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Kafirler denizdeki baliklarin sahadet getirmeleri sartiyla Miisliiman olacaklarini
belirtmis. Sar1 Saltuk Ilyas Peygamberin duasini okumus ve baliklarla konusarak rahibin
kizinin denize diisen kiipesini bulmalarini istemis. Biiyiik bir balik kiipeyi getirmis. Bunun
tizerine rahip ile yanindaki yirmi dort kisi Miisliiman olmuslar (Ugkun, 2014: 142-143).

Bir padisahin oglu arkadaslariyla deniz yolculuguna ¢ikar. Gemi, denizde firtinaya
yakalanarak batar ve tiim yolcular 6liir. Padigah, oglunu diri veya 6lii bulmasi i¢in Hz. Ali’den
yardim ister. Sonra Hz. Ali padisahla, geminin ilk hareket ettigi yere giderler. Hz. Ali,
baliklara padisahin oglunun cesedinden bir parga bulup getirmelerini emreder. Bir siire sonra
bir balik, yiiziikli bir parmakla gelir. Padisah, o parmagin ogluna ait oldugunu sdyler (Selguk,
2005: 342).

Seyyid Harun Veli diye miibarek birinin Seydisehir’e geldigini duyan Dedigi Sultan,
ziyaret bize borg oldu diyerek dervisleriyle birlikte Seydisehir’e dogru yola ¢ikmis. Biraz yol
aldiktan sonra Cigil Dagi yakinlarinda Onlerine bir ayr ¢ikmis. Aymnin kendisine itaate
geldigini anlayan Dedigi Sultan, binek hayvani olarak onu kullanmig (Kartal, 2017: 138).

Seyyid Mahmud Hayrani, veliligini bildigi Hac1 Bektas Veli’yi ziyarete gitmektedir.
Buraya gittigi sirada arslana binip, yilan1 kamg¢1 yaparak li¢ yiiz dervisi ile yola diismiis
(Kartal, 2017: 139).

Esrefoglu Beyi’nin Seyyid Harun Veli’yi ziyaret ettigi menkibede, basta kendisine 6n
yargiyla bakan Esrefoglu Beyi, Harun Sultan’in veli birisi oldugunu kendine gonderdigi
kiiplerin i¢ine tiikiirmesi sonucu yag ve bala doniisen kiiplerin i¢indeki biselerden anlamis ve
hatasindan donmiis. Onu ziyarete aslan1 binek yapip, yilan1 da kirbag yaparak gitmis (Kartal,
2017: 139).

Boro Dede’nin dort adet kurdu oldugu séylenmektedir. Kurtlar1 emri altina alan bu
dede, bir zaman kendisine kotii s6zde bulunan zengin bir toprak agasmin hayvanlarmi, bu
kurtlara telef ettirmis (Bezgin, 2019: 131).

Bolu ve Diizce illerinde tiirbeler etrafinda anlatilan pek ¢ok efsanede bu motife
rastlanmistir. Kasim Dede bulundugu yoredeki tarlalart siirmek istemis. Halk, Kasim
Dede’nin tarlalan siirecek hayvani olmadigini bilerek isi yapamayacagini diigiinmiis. Bir giin
halk, Kasim Dede’nin siirecegi tarlalardan birine gitmisler. Kasim Dede geyikleri kullanarak
tarlalar siirdiigiine sahit olmuslar (Kaplan, 2021: 123).

Yorede, Ali Baba adinda bir zat yasarmis. Ali Baba’nin bir tane okiizii varmis ve bir
tek oOkiiziiyle tarlalar siirmeye gidermis. Bir giin karis1 Ali Baba’nin tarlalar tek okiizle nasil
stirdiigiinii gérmek icin birlikte tarlaya gitmek istemis. Fakat Ali Baba tarlaya gittiginde

gorecekleri karsisinda saskinlik ifade eden sozciikleri s6ylememesini isteyerek tarlanin yolunu
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tutmuglar. Tarlaya geldiklerinde hanimi, ormandan bir geyik gelerek yardim ettigini goriince
saskinlikla tepki vermis ve geyik ormana geri kagmis. Bu olaydan sonra Ali Baba da kayiplara
karismis (Kaplan, 2021: 123).

Bolu’'nun Camyayla Koyli’ndeki tiirbede yattigina inanilan bes kiz kardes geyik
besleyip siitlerini sagarmis. Gegimlerini bu geyiklerin siitleri sayesinde saglarlarmis (Kaplan,
2021: 123).

Sarikiz, geyik sagarak onlarin siitlerini, fakirlere dagitirmis (Kaplan, 2021: 123).

Findicak koyilinde onceden fakir, iginde kotiiliik olmayan; bir evi, iki tane okiizii olan
ve ismi Ahmet olan biri yasarmis. Okiizlerinden biri bir giin 6lmiis ve Ahmet bu duruma ¢ok
tiziilerek, Tanr’ya dua etmis. Ardindan koyliiler Ahmet’i geceleri tarla siirmeye giderken
goriince merak icinde takip etmisler. Koyliilerin takibi sonucu Ahmet’in tek kalan okiiziine
yardim i¢in dagdan bir kara geldigini gordiiklerinde ¢ok sasirmislar (Kaplan, 2021: 123-124).

Geyikli Baba Orhan Gazi zamaninin biiyliik velilerindendir. Bursa yakinlarinda,
Uludag’in eteginde yatmaktadir. Sultan Orhan Gazi Hazretleri onun iizerine tiirbe, zaviye ve
cami yaptirmis, bu sahis dagda geyiklerle sohbet edermis (Camii, 2011: 802).

Menkibelerle ilgili 6nemli bir kaynak olan Feridiiddin Attar’in Tezkiretii’l Evliya
isimli eserinde bu motifle ilgili menkibeler yer almaktadir.

Ibrahim b. Edhem bir giin Dicle’nin kenarma oturmus eski, yirtik hirkasina yama
dikiyormus. Biri gelip, Belh’in padisahligindan vazge¢mekle ne kazandin ne buldun diye
sormus. Bu sirada elindeki igne Dicle’ye diigmiis. Baliklara ignemi veriniz diye igaret edince
her birinin agzinda altindan igne bulunan binlerce balik suyun yiiziine ¢ikmis. Ibrahim b.
Edhem bunlar benimki degil ben kendi ignemi isterim deyince agzinda onun ignesi bulunan
zay1f bir balik su yliziine ¢ikmig. Bunun {izerine adam dontip, Belh’in hiikiimdarhigini terk
etmekle buldugum seylerin en azi iste budur, geri kalanlar1 sen nereden bilirsin? demis (Attar,
2017: 188).

Malik b. Dinar denizde yolculuk yapiyormus. Ortaya kadar varinca geminin {icretini
istemigler. Malik b. Dinar, param yok demis. Kendinden gegene kadar dayak atmislar. Akl
basina gelince tekrar iicret istemisler. Yine yok deyince tekrar dovmiisler. Ona elini ve
ayagmi baglayip denize atariz, demisler. Bu sirada denizde baliklar ¢ikmis. Her birinin
agzinda bin dinar varmis. Malik elini uzatip bir dinar alip adamlara vermis. Adamlar bu
manzarayr goriince Malik’in ayagina kapanmiglar. Ama o ayagim gemiden disariya atip,

suyun lizerine basmis, yiirimiis ve gdzden kaybolmus (Attar, 2017: 97).
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Abdullah b. Miibarek 6yle bir dereceye ulasmis ki bir giin baga giden annesi onu bir
giill agacinin altinda uyumus bir vaziyette gormiis. Bir yilan agzina bir nergis yaprag: alip
sinekleri ondan uzaklastirtyormus (Attar, 2017: 279).

Ebii’l Hasan Harakani’nin kiiclik bir bag1 varmis. Burasini bir kere bellemis giimiis
¢ikmis. Bir kere daha bellemis altin ¢ikmis. Bir defa daha belleyince inci ve miicevherat
¢ikmig. Bunun {izerine s0yle demis: Ya Rab! Beni bununla avutma. Ben diinya ile senin gibi
Rab’den yiiz ¢evirmem. Kah olurdu ki okiizleri sabana kosar, namaz vakti gelince namaza
durur, seyh namazdan donene kadar okiizler eskisi gibi saban siirer dururlardi (Attar, 2017:
794-795).

Ebi Ali ibn Sina, Seyh Ebii’l Hasan Harakéani’nin sohretini duyunca Harakan’a gitmis.
Seyhin evine varinca sey oduna gitmis olur ve seyh nerede diye sormus. Hanimi, o sahtekar
ve zindiki ne yapacaksin diye karsilik vermis. Bu kadin seyhi inkar eden yaman bir kadinmas.
Ibn Sina seyhi gérmek icin sahraya gitmis. Seyhin gelmekte oldugunu, yiikiinii de bir aslanin
agzina alip getirmekte bulundugunu goérmiis. Ey seyh, bu ne hal diye sormus. Seyh de iste
boyle, biz o kurdun (karisin1 kasteder) o yiikiinii ¢ekmesek aslan bizim bu yiikiimiizii bu
sekilde cekmez, diye cevap vermis. (Attar, 2017: 800).

Corum’da Koyun Baba tiirbesiyle ilgili anlatida, Koyun Baba, ilgede bulunan Koyun
Baba kopriisiiniin yapiminda geyiklerine uzak diyarlardan agir taslari bulup getirmelerini
emreder. Boylece geyikler de koprii yapimina yardim etmis olur (Hosnut Giil, 2018: 74).

Usak’ta derlenen efsanelerde anlatildigina gore Hact Ahmet Dede, her giin bir ¢ift
geyikle birlikte ¢ift siirermis. Cift¢i olan Karaca Ahmet de ¢ift olarak bir geyikle bir okiiz
kosarmis (Celik, 2020: 104, 116).

Molla Veli’nin bir aslanin {istiine odunlari sarmis sardigini ve aslanin iistiine binerek
yorede en zehirli oldugu bilinen yilanin1 kirbag olarak eline aldigin1 géren Molla Yusuf,
veliye gosterdigi kerametini nasil gergeklestirdigini sorunca, kapida seni azarlayan hanima
sabretmekten, cevabini almis (Celik, 2020: 125).

Mildan Dede, yardima ihtiyaci olanlarin yanina Hizir gibi yetisen bir kisiymis.
Koyliilerden birinin okiizleri yiikii ¢ekememis. Bunun {izerine yetis Mildan Dede, diyerek
seslenmis. Dede, adama yardim etmis. Aslinda bulundugu odadan ¢ikmamis. Fakat okiizlerin
yiikii cekmesini saglamis (Celik, 2020: 114).

Kiitahya’da, Kemal Sultan’in bir kdyde hocasi varmis. Onun yanina gittigi zamanlarin
birinde kdye geyigin iizerine binerek geldigi anlatilmaktadir. Kemal Sultan’m Inegdl’deki
Geyikli Baba’dan el alarak cevredeki geyiklere hiikkmederek, geyiklerle savasa katilma

kerametinde bulunmustur. Bu sebeple ona hocasinin Sultan lakabini taktigi sdylenmektedir.
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Bunun disinda Kurt Baba’nin, kurda binerek kurtlara koyun siiriilerini giittiiriip, kurtlara
hiikmeder. Bundan dolay1 bu isimle anilir. (Aday, 2013: 272).
Kurt Baba agustos sicaginda bunlar bana hizmet ediyor mu diye kurtlar1 ¢agirir.

Kurtlar hemen gelirler ve Kurt Baba’ya yardim ederler. (Balaban, 2013: 273).

2.1.2.1.3. Vahsi ve Yabani Hayvanlarla Dostluk Kurma

Tiirk kiiltiiriinde bu keramet motifi Anadolu’da karsilasilan bir durum degildir. Kadim
kiiltir geleneginde evliyalarin, sultanlarin ve kahramanlarin ¢esitli hayvanlarla dostluk
kurmalarina sahit olunmaktadir (Kartal, 2017: 139).

Bu motifi konu alan menkibelerde velilerin geyiklerin siitiinli sagdig1 goriilmektedir.
Bunun yaninda geyikler velileri siitiiyle beslemektedir. Yeri geldiginde geyikler velilerin
omzuna baslarini koyarlar. Veliler aslan, kurt, yi1lan gibi vahsi hayvanlarla da dost olmuslar ve
kurmus olduklar1 dostlugun neticesinde onlara yakinlasmiglardir.

Ebt Hafs el-Haddad Melametiligin {inlii temsilcilerindendir. Giinlerden birinde
sahrada dostlariyla oldugu sirada bir ceylan gelerek seyhin viicuduna basini yaslayip orada
kalmistir (Ocak, 2018: 214)

Menakibu’l Kudsiye’de, Baba Ilyas’la beraber Anadolu’ya gelen Dede Garkin
halifelerinden Aynu’d-Devle’nin, yola ¢iktiginda daglardan gecerken etrafinda geyiklerin
toplandigindan bahsedilir (Ocak, 2018: 215).

Kaynaklarda, Geyikli Baba’nin daglarda geyiklerle birlikte dolastigi, geyiklerin
stitiiyle beslenerek, gerektiginde yiik ve binek hayvani olarak kullandig: rivayet edilir (Ocak,
2018: 215).

Menakibnamede Ebi Ishak-1 Kazer(ini ile ilgili anlatiya gore bir giin seyh ve miiritleri
sahraya ¢ikar. Seyh kusluk namazi kildiktan sonra istirahat etmek i¢in uyur. Bir yilan seyhin
sinesine bir deste nergis koyar. Yilanin tane tane nergisleri seyhin sinesine biraktigini ve ona
zarar vermedigini goren dervisler bu durumu seyrederler ve uyaninca Ebi Ishak’a anlatilar. O
da kim Hak Teala’nin dostu olursa, siiphesiz climle alem ona dost olur, der (Celebi, 2016: 61-
62, 145).

Halki dogru yola sokamayan Hasan Baba, Kayseri’de imamlik yapar. Bu sebeple de
onun daglara cikarak geyiklerle ve ceylanlarla konusurken goriildiigii anlatilir (Ocak, 2018:
216).

Tezkire-i Attar’da soyle yazmistir: “Selh’in yanina yirtict canavarlar gelir ve o, onlari
terbiye ederdi. Tiister’de onun evine Yirtict Hayvanlar Evi [Beytus’u-siba] derlerdi” (Camii,
2011: 189).
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Bir dervis Bahauddin Naksibend ile ilgili sdyle anlatiyor: Bir giin hocayla Buhara
civarinda bir kirda gezerken bir tarafa dogru yedi tane ceylan gordiik. Hoca “Hak Teala’ya kul
olanlarin 6zelligi sudur: Bunlar gibi yabani hayvanlar onlarin yanina gelirler” der. Yedi
ceylanin gelip yanimizda durduklarimi gordiim. Uzaklastiktan sonra ceylanlar hala orada
durup bize dogru bakiyorlardi (Camii, 2011: 513).

Nigde efsanelerinde Ahmet Kuddasi Uhuddaki bir magarada on ii¢ yil uzlete ¢ekilmis.
Uzlette kaldig1 bu yillarda, her giin bir geyik gelerek bir memesinden bal, bir memesinden siit
akitarak onu beslemis (Sonmez, 1994: 354).

Hz. Hiidavendigar bir gol kenarinda oturmus ilahi hakikatleri anlatmakla mesgulmus.
Kurbagalar suda birbirleriyle kavga ederek c¢ikardiklart uzun vakvakalar nedeniyle
Hiidavendigar’in anlattiklarint duymak miimkiin olmuyordu. Hz. Hiidavendigar Efendimiz
kurbagalara bir heybetle seslendi ve buyurdu ki, eger siz bizden daha iyi sdyliiyorsaniz,
sOyleyiniz de biz susalim. Yok bdyle degilse siz susunuz. Kurbagalar Mevlana’nin bu emri
tizerine derhal sustular. Uzun miiddet o bdolgede kimse kurbagalarin sesini duymadi
(Sipehsalar, 2019: 177).

Ebu Hanife’nin oglu Hammad sdyle anlatmis: Bir giin babam mescitte elbisesine
biirlinmiis oturuyordu. Nasil olduysa babamin kucagina tavandan bir yilan diistii. Bu olayla
karsilan imamin halinde bir farklilik olmadi. Hatta dizlerini dahi agmadi. “Bize Allah’in
takdir ettiginden baskasi ulasmaz. O, bizim mevlamizdir” mealindeki ayeti okuduktan sonra
yilani sol eliyle tutup ativerdi (Giizel, 2019: 101).

Diyarbakir efsanelerinde Seyh Zeki’nin yilanlarla dost oldugu anlatilmistir: Eskiden
Diyarbakir’da Seyh Zeki adinda biri varmis. Evinde yilanlarla beraber yasarmis. insanlara
efsunlu sekerler vererek onlar yilan sokmasina karsi korurmus. Bir giin, bir eve yilan girmis,
bir delige saklanmig. Ev sahibi Seyh Zeki’yi ¢cagirmis. Seyh Zeki deligin bagina gelip yilana,
¢ik disariya diye bagirmis. Yilan hemen delikten ¢ikip oradan uzaklasmis (Helimoglu Yavuz,
2007: 51).

Diyarbakir da derlenen diger efsanede geyikler Seyh Bilal’in yaninda toplanirlarmas:
Seyh Bilal, Bagdat’tan Lice’ye Miisliimanlig1 yaymak amaciyla gelmis. Yesil bur¢ (Dercimt)
Koyli'ne yerlesmis ve bir mese agacinin kovugunda yasamaya baslamis. Yabani geyikler
kendiliklerinden her aksam onun yaninda toplanir sabahlar1 da dagilip giderlermis. Seyh Bilal
bu geyiklerle konusurmus (Helimoglu Yavuz, 2007: 71).

Seyh Giizel yilanlarla dostmus. Afsunlu seker verdigi kisileri yillan sokmazmis
(Helimoglu Yavuz, 2007: 270).
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Hasan adinda ermis birisi Simsim Koyii’nlin Seyitler Bogazi’nda tek bagina
otururmus. Dagdaki yabani keciler kendiliklerinden ermisini yanina gelir ve siitlerini
sagmasina izin verirlermis (Helimoglu Yavuz, 2007: 265).

Ahi Evran hakkinda anlatilan bir menkibede; Ahi Evren bir velidir. Cevresinde de pek
cok veli dostu vardir. Ahbaplar1 uzaktan onu ziyarete gelirler. Bir giin bir derenin kenarinda
velilerden biriyle sohbete baslamistir. Ancak o sirada dereden durmadan kurbaga sesleri
konusulanlar1 anlamakta giigliikk yaratarak etrafa yayilmaktadir. Ahi Evren seslerden rahatsiz
olmustur. Bunun iizerine dereye doniip kurbagalara ya siz 6tmenizi kesin biz konusalim ya da
biz konusmayalim siz 6tiin, demistir. O giinden sonra o dereden bir daha kurbaga sesi
duyulmamustir (Sakaoglu, 1989: 100).

Hac1 Mustafa’nin evliligi kisa siirmiis. Ilk evliliginden sonra kimseyle evlenmemis.
Hocanin yasayacak bir evi olmadigindan Siverek hani olarak adlandirilan yerde kalmus.
Cevredekiler hocaya yiyecek bir seyler getirirmis. Hocayla ilgili anlatilana gore bir giin
hocaya birisi yemek getirmis. Hocay1 handa namaz kilarken gérmiis. Hocanin her tarafinda
yilanlar varmis. Ancak bu yilanlarin higbiri hocaya dokunmazmis. Yemegi getiren kisi korkup
disar1 ¢ikmis ve gordiiklerini yorenin ileri gelenlerine anlatmis. Onlar da hocanin keramet
sahibi biri oldugu kanaatini getirmigler (Karakog, 2010: 52).

Safranbolu’nun Gogeeren koyiine yerlesen ermisler kdylin ormaninda yasiyormus.
Koy halki onlarin ermis oldugunu bilmiyormus. Ustelik kdyiin ormaninda sadece geyikler
varmig Ve onlardan gizlenerek yasarlarmis. Bu geyikler her giin ermislerin yanina gelerek
kendilerini sagdirirlarmis. Ermisler gecimlerini geyikler sayesinde sagliyormus. Koyliiler bu
durumdan siiphelenmis ve hirsizlik yaptiklarmi diisiinerek sikayette bulunmuslar. Iftira
sonucu koyden kovulan ermisler giderken beddua ederek ii¢ eviniz dort olmasin demisler
(Oral, 2018: 214).

Rivayet edilir ki turnalar sonbahar mevsiminde sicak tilkelere go¢ ederlermis. Oralara
gitmeden 6nce Seyh Ahmet’le vedalasirlarmis. Seyh, turnalarin dilinden anlarmis ve onlarla
konusurmus. Turnalar, gog ettikleri zaman hep bir agizdan Gtiiserek onunla vedalasirlarmis
(Yalginkaya, 2008: 133).

Hatay’da bulunan ziyaret yerleri etrafinda olusan efsanelerden, Kumlu Ilgesi
Doguayranci kdyiinde tiirbesi bulunan Sith Hayavi lizerine anlatilan efsaneye gore Sth Hayavi
bir giin bir kadindan yumurta istemis. Fakat kadin yumurtay1r vermemis. Sith Hayavi kadinin
yumurta vermemesine iziilerek c¢ekip gitmis. Bunun lizerine kdydeki tiim tavuklar onun

arkasina diiserek kdyden gitmisler (ince, 2009: 101).
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Diger bir anlatiya gore Dortyol ilgesinde tiirbesi bulunan Belenli Seyh Ali Baba’nin
yasadig1 donemlerde bazi gecelerde daga cikip geceledigi bilinmektedir. Rivayete gore Seyh
Ali Baba gece sogugundan kagan bazi yilanlarin gogsiinde yattigini ve onlari nefesi ile
1s1ttigint sdylemektedir (Ince, 2009: 101-102).

Karaca Ahmet ile ilgili derlenen menkibelerde; geyik ¢obanligi yapan Kara Ahmet’in
ayni zamanda Karaca siiriisii varmig. Hatta ismi de buradan gelir. Diger kaynagin anlatis1 da
buna benzemektedir. Buna gore Karaca Ahmet geyiklerle hep i¢li disliymis. Onlarla yatip
kalkarmis. Karaca ismini de bu yiizden almis (Ozcan ve Géneng, 2015: 725).

Bolu Diizce illerinde derlenen menkibeye gére Kose Ismail durumu olmayan
koyliilerin tarlalarin1 geyikle siirermis. Kose Ismail’in 6liimii sonrasinda bu geyikler her giin
onun mezarmni ziyaret edermis (Kaplan, 2021: 125).

Izmir’de, Kurt Baba ile ilgili anlatida annesi Kurt Baba’y: bebekken yanimna alarak
tarlaya gitmis. Orda yaptigi yer besigine bebegi yatirmig. Disi bir kurt gelerek bebegi
kundaktan almis ve yavrularinin yanina gotiirmiis. Yedi sene ona bakmis (Gtlizey, 2020: 414).

Keskin cevresindeki kutsal ziyaret yerleri ile ilgili kaynaklarin anlattiklarina gore,
Efendioglu ile ilgili anlatilar kdy halki tarafindan bilinmektedir. Kaynaklarin ge¢cmiste
duyduklarma goére bu zatin yanma her aksam iki geyik gelir. Bu geyikler geldigi zaman
Efendioglu, geyiklerin siitiinii sagip onlart gondermektedir. Fakat koyliiler geyiklerin nasil
geldigini goérememektedir. Baska bir kaynak kisinin ge¢mislerinden duyduguna gore de
Efendioglu’nun bu kdyde evi olup zatin evine her aksam elli atmis tane geyik gelmektedir.
Zat da bu geyiklerin siitiinii sagip gondermektedir (Erbasi, 2016: 51).

Aslanlar ve vahsi hayvanlar Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’nin yanina gelirlerdi. Sehl b.
Abdullah bunlari besleyip gozeterek bakimlarini {istlenirdi. Hatta bugiin bile onun Tiister’deki
evine “Beytii’s-siba” yani vahsi hayvanlarin ini ismi verilmektedir (Attar, 2017: 39).

Ebl Haf Haddad ahbaplarini alip kira ¢ikmis. Burada onlara vaaz ediyordu.
Yanindakiler konugmasinin tesirinde kalip hislenmislerdi. Bu sirada dagdan bir geyik inip
basimni Ebli Hafs’in kucagina koymustu. Ebt Hafs Haddad geyigin yliziine bir sille indirip
bagirdi: “Haydi git buradan!” Geyik de oradan gitti (Attar, 2017: 488-489)

Hallac-1 Mansr ile ilgili naklederler ki; boynunda dolasan bir akrep gordiiler, onu
Oldiirmek istediler. Ama o, elinizi ¢ekin! Zira o, on iki senedir boynumuzda dolasmakta olan
ahbabimizdir, dedi (Attar, 2017: 708).

Ibrahim Havvas sdyle anlatiyor: Bir giin sahrada su bulunan bir agacin yanma
varmigtim, yiiziinii bana dogru ¢evirmis kocaman bir aslan gérdiim. Artik Cendb-1 Hakk’in

hiikmiine teslim olmustum. Bana yaklasirken topalliyordu. Geldi oniime yatip uyudu ve
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inlemeye basladi. Dikkat edince ayagimin sismis ve i¢inde irin birikmis oldugunu goérdiim.
Icindeki cerahat aksin diye bir aga¢ alip ayagini yardim, sonra da yaray1 bir ¢aputla sardim.
Aslan kalkip gitti. Bir miiddet gegtikten sonra yanima yavrusuyla birlikte geldi. Kuyruklarini
sallaya sallaya ¢evremde dolasiyorlardi. Getirmis olduklar1 bir somunu da Onlime
koymuslardi (Attar, 2017: 723).

Biri anlatiyor: Ibrahim Havvas’in eteginde dolasan bir akrep gdrdiim ve onu
Oldiirmeye tesebbiis ettim. Seyh, ¢ek elini! Her seyin bize ihtiyaci var ama bizim higbir seye
ihtiyacimiz yoktur, dedi. (Attar, 2017: 724).

Hz. Rabia’nin hizmetinde bulunan kisi bir giin, ey benim hanimim, ¢oktandir yemek
pisirmedik, benim nefsim yemek pigirmek ister. Biraz i¢ yag: var fakat sogan yok. Komsudan
bir tane istesem mi, dedi. Hz. Rabia, Rabbimden bagka kimseden bir sey istemem dedi.
Ansizin bir kus havadan indi, ayiklanmis bir sogan birakti. Hz. Rabia bu duruma bakip
aglayarak daga yiiridii. Birgok vahsi hayvan hemen etrafina toplanip Hz. Rabia’ya bakti. O
esnada Hasan Basri hazretleri Hz. Rabia’y1 geyiklerle oturur gordii. Fakat o hayvanlar Hazreti
Hasan’1 goriince kactilar. Bunun iizerine iiziilerek acaba benden nig¢in kacarlar, dedi. Hz.
Rabia, et Hak dostu Hasan, bugiinlerde ne yedin, dedi. Hasan, biraz et ile pismis yemek
yedim, dedi. O ahiret hatunu, sen onlarin etini ve yagini yersin, onlar senden kagmazlar mi
deyince Hazreti Hasan, dogru ey Hak dostu, dedi (Sigsman, 2009: 79).

Amasya efsane ve menkibelerinde, Yedigelinlerden birisi Sehli kdylinde bir adamin
tarlasinda geyik sagar. Catalcam evliyas1 geyikleri sagar ve kardesini ziyarete gider. Erenler
evliyasi (kadin evliya) geyik sagarken Cakir Ali adinda bir adam ava cikar. Erenler evliyasi
siit sagmaktadir ama Cakir Ali bu kadmi evliya oldugu i¢in géremez. Allah dostlarindan
Zeynel Abidin geyiklerle ¢ifte kosarak onlarin siitiinii sagar. Kurt Baba kurtlara buyrun der.
Oturun deyince kurtlar oturur (Balaban, 2013: 176, 311).

2.1.2.1.4. Ehli Hayvanlara S6z Gecirme

Bu motifin gectigi menkibelerde veliler hayvanlara istediklerini yaptirabilmektedirler.
Veli istedigi takdirde kopek, inek, esek, katir, at, koyun gibi hayvanlar onun sdziinii yerine
getirmekten geri kalmazlar.

Ahi Ferec Zencani’nin bir kedisi vardi. Bu kedi Seyhin dergahina gelen misafir
sayilarina gore miyavlar, as¢1 da o sayiya gore yemek i¢in ¢omlege bir kase su eklerdi (Camii,
2011: 278).

Bir gilin as¢r siitlag yapmak i¢in ¢omlege bir miktar siit koymustu. Bir karayilan

bacadan ¢omlegin i¢ine diistii. O kedi bunu gordii. Comlegin etrafinda donerek durmadan
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miyavliyordu. As¢1r onu azarlayarak kovaladi. Kedi kendini ¢dmlegin icine atti ve oldii.
Yemegi bosalttiklarinda o karayilani 6lii olarak buldular. Kedinin dervisler icin kendini feda
ettigini anladilar (Camii, 2011: 278).

Emir Sultan ile ilgili menkibede, II. Murat’in bir at1 vardir. Fakat at o kadar hir¢indir
ki kendisine bakan seyisten baskasi onun yanina yaklagamaz. II. Murat bile ata binemez.
Bunun iizerine II. Murat ati Emir Sultan’a hediye eder. Bes on seyis at1 zorla Emir Sultan’a
getirir. Emir Sultan da dervislerinden birine: Gidin o ata benden selam sdyleyin, dnceki
sahibin Allah korkusu bilmezdi, simdiki sahibin ise Allah korkusu bilir demesini sdyler.
Dervis, ata bunlar1 sdyledigi vakit at, selam alir gibi basimi1 yere koyarak ve uysallasir. Bu
durum Emir Sultan’in hayvanlara bile tesir ettiginin gostergesidir (Kahraman, 2009: 51).

Mela Pisiku, kecilerini ¢cobansiz olarak daga gonderir ve aksam keciler selametle geri
gelirdi (Akin, 2008: 159).

Seyh Ahmed Pekevi miibarek eliyle katirin sirtina sivazlayinca, huysuz katir
sakinlesmis (Gorkem, 1987: 170).

Sanlurfa’da Sth Abdullah tiirbesinin yeri ile ilgili anlatilana gore, adamin bir tanesi
eseginin iizerine bugday ¢uvali yiiklemis. Esek cuvali kaldiramayip, oraya ¢6kmiis. Adam ne
yaptiysa da esek yerinden kipirdamamig. Tam o sirada Abdullah Hoca gelmis, kendini
tanitmis. Ya bismillah diyerek, ¢uvali tek eliyle kaldirip, esegin sirtina yliklemis ve esek
yerinden kalkip yoluna devam etmis. Tiirbeyi de Abdullah Hoca’nin goriindiigii bu yere
yapmuslar (Karakog, 2010: 39).

Edirne de anlatilan efsaneye gore Seyyid Ali Sultan’mn “Otiin ey miibarekler!” diyerek
emir verdigi horozlar gece 6tmeye baslamis (Dervisoglu, 2016: 294).

Pir Sultan Abdal ile ilgili anlatilan bir menkibenin benzeri Zeynel Abidin isimli zat ile
ilgili de anlatilmistir. Kopeklerine Amasya valisinin ismini koyan Allah dostu Zeynel
Abidin’i valiye sikayet etmisler. Cok sinirlenen vali, Zeynel Abidin’i ¢agirmig. Jandarmalar
kendisini almaya gelmis. Onlar1 gondererek kendilerine yetisecegini sdylemis. Amasya’ya
donen jandarmalar Zeynel Abidin’in kendilerinden 6nce oraya vardigimi gormiisler. Vali
kopeklerine neden benim ismimi verdin diye sormus. Zeynel Abidin valiye kopeklerinin helal
ile haram1 ayirdigimi soyleyerek kendisinin segmeden etleri yiyecegini sdylemis. Bu duruma
hiddetlenen pasaya iki et pargasi getirin bana, biri haram digeri helal olsun, Size ispatlayayim,
demis. Etler hazir oldugunda Zeynel Abidin disar1 ¢ikmis ve kopeklerini ¢agirmis. Kopekler
hemen yanlarina gelmis. Kopekler etleri koklamiglar helal olandan yiyerek haram olana
dokunmamuslar. Zeynel Abidin kopeklerine siz isinize gidin dediginde kopekler kaybolmuglar
(Balaban, 2013: 543-544).
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Pisili Sultan (Pir Esad) adli evliyanin kedilerle ayr1 bir dostlugu muhabbeti olmustur.
Tipki Ebu Hureyre gibi o da kedilerin babas1 olmustur. Sahipsiz kedileri sokaklardan toplayip
tekkesinde besler. Efsaneye gore kediler dliince bile onu birakmamustir. Ug kedisi a¢ susuz
kirk giin o 6ldiikten sonra mezariin basinda bekleyerek 6lmiistiir (Kartal, 2017: 140).

Kafirler denizdeki baliklarin sahadet getirmeleri sartiyla Miisliiman olacaklarini
belirtmis. Sar1 Saltuk Ilyas Peygamberin duasmi okumus ve baliklarla konusarak rahibin
kizinin denize diisen kiipesini bulmalarini istemis. Biiyiik bir balik kiipeyi getirmis. Bunun
tizerine rahip ile yanindaki yirmi dort kisi Miisliiman olmuslar (Ugkun, 2014: 142-143).

Diizce’de Kog Baba ile ilgili derlenen bir menkibeye gore ona koyun ve kogu
evcillestirdigi i¢in Kog¢ Baba denilmistir (Kaplan, 2021: 126).

Bir giin Seyh-iil Imran &kiizle tarlay siiren ciftciye gitmis. Tarlay: siirmek istemeyen
okiizler Imran’1 goriince hemen tarlay1 siirmeye baglamis (Kaplan, 2021: 126).

Bitlis’te derlenen Kaleli Kdyii Seyyidi Efsanesi’ne gore Seyyid’in bir tane kecisi
varmis. Bu ke¢i giiniin birinde ¢alinmis. Keciyi ¢alan kisiler kegiyi kesip bir giizel pisirmis ve
Seyyid’i de yemesi i¢in davet etmisler. Hirsizlar akillarinca Seyyid’in takvasimi dlgmek
istiyormus fakat Seyyid’in kalp gozii agik oldugundan pisen kecinin kendi kecisi oldugunu
anlamis. Seyyid adamlara, bu kegi benim ke¢imdir, demis. Ancak hirsizlar itiraz etmis. Seyyid
bunun iizerine eger ben simdi seslenirsem kec¢im bana karsilik verir, demis. Seyyid kazanin
icindeki keciye seslenmis. Keci birden canlanip konusmaya baslayinca orada bulunanlar tovbe
ederek Seyyid’den af dilemeye baslamis (Dogan, 2020: 343-344).

Koyun Baba’nin Horosan’dan Corum’a gelis dykiisiindeki anlatiya gore, Koyun Baba
rilyasinda Peygamber Efendimizi gorerek onun talimatiyla yola ¢ikmis. Bursa’ya ugramas,
zengin bir adamla anlagsma yapmis. Koyun baba yil boyunca adamin koyunlarina bakmus. Cift
kuzularsa kuzularin ¢iftinin Koyun Baba’ya ait olacagi soziinii de almig. O sene Koyun
Baba’nin kerametiyle biitlin koyunlar ¢ifter, hatta {iger kuzulamis. Koyun Baba fazla kuzular
alarak bir siiri yapmis. Siiriiyli otlatirken harap olan bir bah¢e yanindan ge¢mis. Gegerken
agaclar Koyun Baba’ya; gercek dervissen kendini ispatla, siiriinii bahgeye sal, koyunlar haram
yer mi gorelim, demisler. Koyun Baba siirliyli salmis. O esnada bahge sahibi gelip bagirmis.
Sonrasinda utanmis. Ciinkii koyunlar mahsule bir zarar vermemisler ve sadece bahgeyi saran
otlar1 yemisler. Koyun Baba kerameti ortaya ¢ikinca oray1 terk etmis (Hosnut Gol, 2018: 73).

Hizir Pasa bir zamanlar Pir Sultan’in miiridi olarak kalmis. Pasa, Sultanin miiridiyken
Pirim, bana himmet ver de bir makama gegeyim, biiyiik adam olayim demis. Pir Sultan’da
Hizir ben dua ederim, sen biiylik adam olursun, pasa vezir olursun, gelirsin beni asarsin

demis. Hizir, Pir Sultan’in himmetiyle pasa olmus ve Sivas’a vali gelmis. Ilk isi Pir Sultan’1
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cagirmis, hiirmette kusur etmemis, yemekler ikram etmis. Pir Sultan kdpeklerinin bile bunlari
yemeyecegini sOylemis haram diye bunlari yememis. Pir Sultan’in, pasanin konagindan iki
kopege seslenmesi lizerine oraya gelmisler. Fakat kopekler yemege dokunmamuislar. Pasa bu
duruma ¢ok kizmis ve Sultan’1 hapsetmis (Golpinarli-Boratav, 2010: 27).

Kiitahya efsanelerinde Altintas’ta bulunan Seydi Siil Dede’nin katirla konusup, s6ziinii
dinlettigi anlatilmigtir. Seydisiil Dede, katira “Gel buraya” diyerek seslenince gelir. “Cok”
deyince ¢oker. Uzerine binip “Kalk” deyince de kalkar. “Yiirii” dediginde de Katir yiiriimeye
baslar (Aday, 2013: 270-271).

Rivayete gore Ahmet Yesevi’nin bir okiizii vardi. imal ettigi kasik, kepceleri bir
heybeye doldurduktan sonra okiiziin sirtina yiikleyip carsida dolasirdi. Eger bir kimse
aldigimin bedelini heybeye birakmazsa bu 6kiiz o kisinin arkasindan ayrilmazdi. Yesevi’'nin
bir kerameti de o 6kiiziin hi¢ aksatmadan bu sekilde carsilari dolanmasiydi (Bice, 2016: 95).

Rize’de Muhacir Hoca ile ilgili anlatilan menkibeye gore Muhacir Hoca’nin cami
minaresinin yapiminda tas tasimak icin kullandigi atlar, ¢cok agir olan taglari tasiyarak

koyliiniin bahgesinden ge¢cmesine ragmen bahgeye zarar verecek bir ayak izi olmamistir (Cal,

2017: 294-296, 320).

2.1.2.2. Hayvanlar1 Tas Haline Getirme

Veliler buyruklarina uymayan hayvanlart tas haline getirebilme kerametini
gostermiglerdir. Velinin duasi tizerine hemen tas olunur. Bu motifle ilgili akla gelen ilk
keramet Hac1 Bektas-1 Veli’nin aslanlari tasa ¢evirmesidir.

Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli Tiirkistan’dan Anadolu’ya dogru yola ¢ikinca hacca niyet
etti. Yolda ¢6l i¢inde tenhaca giderken arslanlarin sigindiklar: bir yere ugradi. Oraya varinca
iki arslan ona dogru saldirdi. Yakmina geldiklerinde Hiinkar iki eliyle baslarindan
kuyruklarina kadar sagizlads, ikisi de tas oldu. Bunu goren diger arslanlar yiizlerine yere siiriip
yalanmaya basladi1 (Go6lpinarli, 2019: 17).

Halkin ejderha dedigi biiyiik bir yilan kdye girdiginde ¢evrede ermisligiyle taninan
Oslu Hoca’ya miiraacat edilir. Hoca dua eder. Ejderhaya “Ya miibarek hayvan dur!” deyince
hayvan orada tas kesilir (Sakaoglu, 1989: 10-11).

Sar1 Saltuk, namaz kilarken diigmanlarinin ok atmasi iizerine, namazini tamamlayip
“Tas olun” der. Rahip adamlar1 koyunlar1 ve kdpekleriyle birlikte tag olur (Uckun, 2014: 143).

Seyyid Harun Veli’nin biraderinin yolda 6lmesiyle, yetim kalan Musa’y1 siir¢erek

diisiiren deveye “Tas ol kal” demesi iizerine deve oracikta tas kesilir (Kartal, 2017: 140).
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Mardin Kiziltoprak’ta bir evliya yasarmis. Cobanin biri Allah’a ettigi dualarin
gerceklesmesi icin evliyaya gitmis. Evliya dua etmeye baslamis ve ardindan ¢obanin bir siirii
okiiz ve devesi olmus. Coban zenginlesmis, zenginlestikce c¢iftligine ¢alisan almis. Gel zaman
git zaman ¢oban ge¢misini unutmus ve 6zellikle fakirlere ve calisanlarina kotii davranmaya
baslamis. Evliya giinlerden bir glin onu ziyaret etmeye karar vermis ve gelecegini ¢obana
haber etmis. Coban evliyanin gelmesi serefine biiyiikbas hayvanlardan birini kesecekmis ama
evliyanin gelme zamani yaklasinca kiyamamis ve kesmemis. Bunun yerine bir kdpegi kesip
kuzu olarak servis edecekmis. Evliya tam ikrami yiyecekken vahiy yolu ile onun kuzu degil
kopek oldugunu 6grenmis. Ardindan evliya yemesi icin oniline koyulan hayvanin kalkmasini
istemis ve hayvan dirilmis. Hayvanin dirildigini goren misafirler sadece su ve ekmek ile
acliklarin1 gidermis. Cobani1 ise Allah cezalandirip hayvanlariyla birlikte tasa g¢evirmis
(Sancak, 2008: 102-103).

Hayvani tasa cevirme disinda Diyarbakir’da derlenen Ulu Camii’nin Yilant adli
efsaneye gore seyh yilana bakarak onu demire ¢evirmistir.

Ulu Camii’nin 6niindeki biiyiik kapidan bir seyh igeri giriyormus. Kapinin iistiindeki
yilan 1slik calarak seyhin {izerine atlamaya hazirlanmis. Seyh hizla doniip yilana bakmas.
Yilan o anda demire doniisiip orada donup kalmis. Su anda Ulu Camii’nin kapisinin {istiindeki

demir bu yilanmis (Helimoglu Yavuz, 2007: 140).

2.1.2.3. Hayvanlar1 Konusturma

Bu keramet motifi Ahmet Yasar Ocak’in tasnifine gore Kur’an-1 Kerim ve mitolojik
kaynakl1 bir motiftir. Bu motifle ilgili anlatilarda velilerle dost olan, zorluklarla kars1 karsiya
kaldiklarinda veliden yardim isteyen, sikayetini dile getiren hayvanlar karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu hayvanlar yeri geldiginde veliye sahiplerinden yakinirlar.

Bu motifle alakali akla ilk gelen isim Hz. Siileyman’dir. Hz. Siilleyman cennetten
gelen yiiziigii sayesinde biitiin hayvanlarla, karincalarla konusur ve kus dilini bilir (Giiltekin,
2006: 225). Hz. Siileyman’in kuslarla konusmasi Kur’an-1 Kerim’de sdyle yer almaktadir:

“Stileyman David’un yerine gegti. Dedi ki: “Ey insanlar! Bize kug dili ogretildi ve
bize her seyden gerektigi kadar verildi. Dogrusu bu apagik bir lituftur.” (Neml/16)

Hz. Peygamber sigirin ve kurdun bir vesileyle konustuklarini anlatir. Ashab hayvanlar
da konusur muymus diye hayretini ifade edince Allah Resilii “Ben, Ebi Bekir ve Omer buna
inaniriz” cevabini verir (Demirci, 2011: 102-103).

Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli’nin tekkesinde giftlikte iki okiiz vardi. Egek adli ¢ift¢i

onlara ¢ok iyi hizmet ederdi. Cift¢i bir giin ¢ift siirerken sinirlenerek okiiziin birini
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tivendireyle diirterek govdesini kanatti. Tanr1 kudretiyle dile gelen okiiz artik yaslandigi,
giiciiniin kalmadig1 i¢in sahibinin bunu yaptigini1 ve Sar1 Saltuk’un yarin sabah kirk abdalla
gelerek kendisini kurban edecegini soyledi. Ergek bu sozleri ¢elebilere anlatti. Sar1 Saltuk,
dervislerine ¢akil taslarindan bir 6yiik yaptirarak “Burada bizim bir nisanemiz olsun” dedi.
Daha sonra dervislerle goriistii. Okiizii kurban etti (G6lpmarli, 2019: 46-47).

Saru Ismail giinlerden birinde gezinirken bir ciftciyle karsilastir. Ciftei iki Okiizii
sahipti ve cift siiriiyordu. Saru Ismail 6kiiziin yanma gelerek, durumunu sordu. Okiiz,
giicliniin bittigini ve yaslandigini sdyleyerek beni bogazlamaya gotiirecekler, kurtar dedi. Saru
Ismail &kiizii sahibinden satin alarak onu kurtardi. Bundan dolay1 o ilde Saru Ismail’in ad
“Okiiz sdyleten” kald1 (Gélpnarli, 2019: 81).

Denizli’de de Sar1 Ismail ile ilgili benzer bir efsane anlatilmaktadir.

Bir giin Sar1 Ismail Tavas’tan Tekkekdy’e gelmekteymis. Gelirken yol kenarinda bir
adam cift siiriyormus. Cift siiren okiizlerden birisi ihtiyarmis ve ilerleyemiyormus. Sari
Ismail durumun farkindaymis ve adamin yanma gitmis. O sirada dile gelen 6kiiz, ben gok
yaslandim, takatim kalmadi, beni kurtar bu adamin elinden demis. Sar1 Ismail bu olay iizerine
okiizii satin almis ve onu kurtarmis. Bundan dolayr ona “Okiiz Konusturan Evliya” da
denirmis (Tirktas, 2012: 297-298).

Ebu Siileyman bir giin merkebe binip sazlik bir yerde giderken merkebini sinek soktu.
Merkep sigraymca Ebu Siileyman yaralandi. Bagina degnekle vurunca dile gelen merkep ona
dontip “Kendi beynini doviiyorsun, haberin yok” dedi (Camii, 2011: 361).

Hakkari’de yatirlara bagli anlatilan menkibelerde, ¢obanlik yapan Yusuf siiriisiinii
otlatirken yanina dort kurt gelmis ve konusmaya baglamis. Yusuf bu durum karsisinda ¢ok
sasirmig. Kurtlar ilk diyaloglarindan sonra hemen hemen her giin siiriiyii ziyaret etmisler.
Yusuf 6nceden inanmamis fakat sonra ikna olmus ve kdye donmiis. Koyliiler Yusuf’a stiriiyii
giitmesini, kurtlara yem etmemesini sOylemisler ve bu duruma kars1 c¢ikarak Yusuf’u
dovmiisler. Ancak bu durumu yerinde goren koylii ¢ok sasirmis ve Yusuf'un ermis bir zat
oldugu kanaatini getirmis. Kisa bir siire sonra Yusuf vefat etmis (Akin, 2008: 143).

Mus’ta yatirlara baglh anlatilan menkibelerde, Seyh Ahmet, kardesi Seyh Sait Mus’a
dogru yola ¢ikinca onunla gitmek istemis. Seyh Sait bu kez yakalanacagiz diyerek onun daha
gen¢ oldugunu ve birinin kalarak inanglarini, diisiincelerini gelecek kusaklara aktarmasini
sOylemis. Onun kdye donmesinde 1srarct olmus. Bunun iizerine Seyh Ahmet, geri donmek
mecburiyetinde kalmis. O esnada seyhin bindigi beyaz kisrak geri donmeyi istememis. Seyh

Ahmet’in ata baski kurmasiyla at dile gelmis (Yalginkaya, 2008: 133).
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Kastamonu efsanelerinde dagin iizerinde tiirbesi olan Ali Danigsment’in kirk sene kadar
hayvanlarla konustugu séylenmektedir (Yiiksel, 2011: 124).

Inegd!l’iin bir kdyiinde ¢obanlik yapan Hemid Dede, sahibiyle beraber kaybolan inegi
aramaya ¢ikmuslar. Inegi bulan Hemid Dede onunla konusmaya baslamis. Inege neden geri
donmedigini sormus. Inek de sahibinin tiim siitiinii sagdig1 icin yavrusuna hig siit
birakmadigini sdylemis. Inegin sahibi konusmalara sahit olarak tiim kdye bu olayr sdylemis.
Dede, Domanig¢’e geldiginde kendisini bundan sonra 6gle vaktinde ayilarin, domuzlarin,
kurtlarin oldugu yerde bulacaklarini sdyleyerek Ebe ¢amlig1 olarak bilinen yerde hayatini
kaybetmis (Aday, 2013: 274-275).

Hasan Hoca, Emir Sultan’in halifelerinden biridir ve onun bir katir1 vardir. Ece Sultan
da Emir Sultan’in diger halifesidir. Katir ona durumunu anlatarak sahibi Hasan Hoca’y1
“Ustiime binip inmesini bilir ama benim aghgimla, susuzlugumla ve arkam kasimakla
ilgilenmez” diyerek sikayet etti. Bunun tizerine Ece Sultan, Hasan Hoca’ya katirin tistiindeki
semeri almasini sOyledi. Semerin altindaki kegeyi de kaldirdiklar1 zaman kegeyle beraber bira
deri de kalkti. Yani katir, Ece Sultan’la konusarak sikayetini anlatmis oldu (Kahraman, 2009:
51).

Seyh-iil Imran tarlay1 siiren Okiizlere sikintilarinin olup olmadigini sormus. Tarla
stirmekten biktiklarini sdyledikleri i¢in onlar1 serbest birakmis (Kaplan, 2021: 127).

Goyniik Hacilar mevkiinde ¢ok eski zamanlarda yash bir adam varmis. Bu bolgede
geyikler de yasamaktaymis. Bu adam geyiklerin siitliinii sagarak bu siitle beslenirmis. Bu
durum uzunca bir siire devam etmis. Ancak bir giin oraya giden bir avct bu durumu gormiis.
Yash adamin kerametini hazmedememis ve geyikleri 6ldiirmiis. Avci, geyikleri pisirme i¢in
kazana koymus. Koydugu vakit geyikler dile gelmis. Avciya “Bizi vuranin ocagi kurusun”
diyerek beddua etmigler. Bu yasananlardan sonra avcinin siilalesindeki insanlar teker teker
6lmeye baglamislar ve siilalesinden kimse kalmamis (Kaplan, 2021: 127).

Bitlis’te derlenen Kaleli Koyli Seyyidi Efsanesi’ne gore Seyyid’in bir tane kegisi
varmis. Bu keci giinilin birinde ¢alinmis. Keciyi c¢alan kisiler kecgiyi kesip bir giizel pisirmis ve
Seyyid’i de yemesi icin davet etmisler. Hirsizlar akillarinca Seyyid’in takvasini 6lgmek
istiyormus fakat Seyyid’in kalp gozii agik oldugundan pisen kec¢inin kendi kegisi oldugunu
anlamis. Seyyid adamlara, bu keci benim ke¢imdir, demis. Ancak hirsizlar itiraz etmis. Seyyid
bunun iizerine eger ben simdi seslenirsem kec¢im bana karsilik verir, demis. Seyyid kazanin
icindeki keciye seslenmis. Keci birden canlanip konusmaya baglayinca orada bulunanlar tovbe

ederek Seyyid’den af dilemeye baglamis (Dogan, 2020: 343-344).
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Ahmet Dede hacca gittiginde evine hirsiz girmis. Degerli giimiisleri karsisinda goren
hirsiz bunlar1 alacagi sirada basi insan basina benzeyen biiyiik bir yilan gérmiis. Yilan “Higbir
mal bekgisiz degildir, beni gébrmez mi zannedersin?” diyerek hirsizi hayretler i¢ine diigiirmiis
ve hirsiz oradan kagmis. Seneler sonra Ahmet Dede hacdan dondiigli zaman subasinda bu
yilanla karsilamis ve onunla sohbet halindeymis. Hirsiz olayin aslint 6grendiginde Ahmet
Dede’den af dilemis (Candan, 2018: 119-120).

Hayvanlar1 konusturma motifine Somuncu Baba ile ilgili anlatilan efsanelerde sikc¢a
rastlanmaktadir. Anlatilan efsaneler birbirine benzemekle birlikte bazi farkliliklar da teskil
etmektedir.

Somuncu Baba inegi konusturarak keramet gostermistir. Somuncu Baba ile ilgili
Anadolu’da anlatilan pek c¢ok efsanede bu keramet goriilmektedir. Ayrica Kiitahya’da
Somuncu Baba, Ekmekgi Dede olarak da bilinir (Yakin, 2017: 176-177; Aday, 2013: 274).

Sigir ¢obanligt yapan Somuncu Baba, sigirlart otlatip evlere dagitmis fakat biri
donmemistir. Inek sahibi kdyii huylu kadin Somuncu Baba’ya hakaretler edip sigir1 bulmasini
sdylemis. Inegi aramaya giden coban velinin ard1 sira kendi de gider. Inegi otlatirken bulan
Somunc Baba soyle demis “Ya miibarek hayvan, niye siiriiden ayrildin da bana kotii sozler
isittirdin?”. Inek dile gelerek sahibinin ¢ok vicdansiz oldugunu, siitiinii tamamen sagdigini,
yavrusuna bir sey birakmadigini, bu sebeple biraz daha otlamak ve daha fazla siit yapmak icin
stiriiden ayrildigini sdylemis. Bu konusmay1 dinleyen inek sahibi sirr1 herkese ilan etmis. Sirr1
aciklanan Somuncu Baba kadinin yalanmi ¢ikarmak ve kendisini gizlemek i¢in, icinde
bulunduklar1 Ramazan ayinda oru¢ yeme numarasi yapmis. Amacit bu adam orug¢ bile
tutmuyor, neresi veli olacak dedirtmekmis. Gergekten de kadina kimse inanmamis (Sénmez,
1994: 339).

Kayseri’de sigir ¢cobanligr yapan Somuncu Baba inekle konusur. Kotii huylu kadin
onun inekle konustugunu herkese sdyler. Somuncu Baba, bunun {izerine Kayseri’yi terk eder
(Yagbasan, 1991: 50).

Somuncu Baba, diger adiyla Ekmek¢i Dede c¢obanlik yapar ve koy halkinin
hayvanlarimi otlatirmig. Bir giin koyliinlin ineginin olmadigmi fark etmis. Bundan dolay1
aramak i¢in inegin sahibi ile ormana gitmisler. Hayvani ararken Somuncu Baba inekle
karsilasmus. Inegin sahibi olan kdylii dayanamayip Somuncu Baba’ya neler oldugunu sormus.
Somuncu Baba da inegin kendisinin yaptigin eziyetten otiirii gelmek istemedigini bu nedenle
biraz ilerde buzaladigini sdylemis. Inegin sahibi, goban inekle konustu diyerek kdye dogru
kosmaya baslamig. Somuncu Baba da sirrinin ifsa olmasi iizerine orada 6lmiis (Yakin, 2017:

177).
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Diyarbakir’da derlenen efsanelerde, Bagdat’tan Lice’ye Miislimanligr yaymak icin
gelen Seyh Bilal, Yesil bur¢ (Dercimt) Koyii’ne yerlesmis. Burada bir mese agacinin
kovugunda yasamaya baslamis. Her aksam yabani geyikler kendiliklerinden onun yaninda
toplanir sabahlar1 da dagilip giderlermis. Seyh Bilal bu geyiklerle konusurmus (Helimoglu
Yavuz, 2007: 71).

Hatay’in merkez il ve il¢elerinde Hz. Ali’nin hayvanlarla konugmasi ile ilgili birgok
kerameti kaynak kisilerin anlatimlariyla derlenmistir.

Hz. Ali, yakin arkadasi Bersa ile ramazan aymin besinci giinii atlariyla sefere ¢ikmis.
Biitiin gece hi¢ durmadan yol alirken sabah bir kuyu kenarinda su igmek i¢in durmuslar.
Kuyudaki sesler iizerine Hz. Ali kuyuya egilip bakmis. Kuyudan bir kdpek ¢ikmis. Hz. Ali
kopegi oksayarak “Ey kopek ne ariyorsun burada, seni buraya diisiiren sey nedir?” demis.
Kopek “Ey Emirii’l Miiminin! Ben dokuz giindiir agzima bir lokma bir sey koymadim. Sizin
sesinizi duyunca ¢irpinmaya bagladim ve sesimi size duyurarak yardim istedim” cevabini
vermis. Bunun iizerine Hz. Ali bu hayvan i¢in dua etmis. Allah tarafindan riziklandirilan
kopek toparlanmis ve o giinden sonra dlene kadar Hz. Ali’nin yanindan ayrilmamis (Tiirkan,
2016: 148).

Bir giin Ebu Hiireyre’nin babasi ve arkadaglart peygamberimizle sabah namazini
kilmiglar. Namaz sonras1 bir adam Hz. Muhammed’in yanina gelerek “Ya Resulallah, size
itaat etmeyen kutsal kitaba inanmayan bir adamin kopegi lizerimi pargaladi ve daha da
onemlisi sizinle birlikte namaz kilmama mani oldu” demis. Bu olayin aynis1 ikinci ve tiglincii
giin de yasanmis. Bunun {izerine peygamberimiz kopegin kuduz oldugunu soyleyerek
sahibinin bulunup képegin oldiiriilmesi gerektigini bildirelim, demis. Adamin evine gitmisler.
Ev sahibi Miisliman olmadigimi bildiginiz halde kapima getiren nedir, demis. Hz.
Muhammed kopegin oOldiiriilmesi gerektigini, sahabelerin elbiselerini parcalayarak onlarin
namaz kilmasma engel oldugunu sdylemis. Bunun iizerine kopegin sahibi kopegi Islam
peygamberinin yanina getirerek ne gerekiyorsa yapacagini sdylemis. O sirada kopek Allah’in
izniyle konugmaya baslamis. Kopek, sahabenin Hz. Ali’yi sevmedigini ve bunun ig¢in
elbiseleri parcaladigin1 sdyleyerek aglamaya baslamis. Bunun {izerine Hz. Muhammed,
kopegin sahibine kdpege iyi bakmasini ve insan ayirt etmemesini sOylemis. Kopegin sahibi
yasananlara sasirarak kelime-i sahadet getirip Miisliiman olmus (Tiirkan, 2016: 149).

Bir giin Peygamberimiz 6gle namazini kilip Hz. Aise’nin evine gelmis. Dinlenmek
icin mindere uzaninca simsiyah biiyiik bir yilan Hz. Muhammed’in karninin iizerine gelmis.
Hz. Aise buna sasirmis fakat Hz. Muhammed’i uyandirmamis. Hz. Ebubekir’i ¢agirmis. Hz.
Ebubekir yilan1 kovalamis fakat yilan kimildamamis. Hz. Ebubekir gidip Hz. Omer’i
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cagirmis. O da yilan1 kovalamis fakat yilan yine kimildamamis. Hz. Aise, Hz. Ali’yi ¢agirmas.
Hz. Ali eve girer girmez yilan Hz. Muhammed’in karnindan kalkmis. Hz. Ali’nin etrafinda
birka¢ defa donmiis, evin bir kosesine saklanmis. O sirada Allah’in Resulii uyanmis ve Hz.
Ali’yi goriince sasirmis. “Ey Ali sen burada miydin, ne zaman geldin?” demis. Hz. Ali de “Az
once geldim ey Allah’in Resiilii” demis. O sirada yilan saklandigi yerden ¢ikmis. “Ya Resul
Allah! Ben bugz edilmis bir melegim. Huzuruna geldim. Hz. Ali bana sefaat¢i olsun diye
geldim” demis. Yilanin konusmasindan sonra Hz. Ali dua etmis, Peygamberimiz amin demis.
Yilan daha sonra “Ya Resul Allah, Allah beni affetti, bana kanatlarimi geri verdi.” diyerek
gokyliziine ylikselmis” (Tiirkan, 2016: 149).

Bir giin Selman, Hz. Ali ile Kiife’de oturuyormus. O sirada yanlarina parlak tiiyli,
giizel renkli bir kus gelmis. Sen ne zamandir bu ¢ollerde dolasirsin ne yer ne igersin, nerede
barinirsin, demis. Kus Allah’in izniyle dile gelmis. “Ey Hz. Ali ben 700 senedir bu ¢ollerde
dolasirim. Benim yiyecegim de igecegim de burada duydugum salavat ve tekbir sesleridir”
demis. Herkes c¢ok sasirmis. Ciinkii sadece Hz. Siileyman’in kuslarla konusmasini
biliyorlarmis. Hz. Ali de “Ey Selman, sana bundan daha acayip sasiracagin, inanamayacagin
bir sey gostereyim mi?” demis. Hz. Ali bagin1 kaldirmis ve gokyiiziindeki kuslara yere in emri
vermis. Biitiin kuglar ayn1 anda yere inmisler. Hz. Ali, Selman’a kuslar1 kesmesini ve
parcalamasini sdylemis. Selman bunlari yerine getirmis. Sonra Hz. Ali’nin “canlanin ve ugun”
emriyle kuslar canlanarak ugup gitmisler (Tiirkan, 2016: 150).

Yaklasik on bes kisiden olugan bir Yahudi grubu peygamberimizi mahcup edip zor
durumda birakmak i¢in soru sormak istemisler. Kabileden birisi “Ya Resul Allah, bize 6yle
seyler anlat ki sana itaat etmeyenler sana inanmayanlar inansin” demis. Bunun {izerine Hz.
Muhammed, Hz. Ali’nin ¢agrilmasini istemis. O sirada yolculardan birisi Hz. Ali’yi neden
cagirttigini sormus. Peygamberimiz, Hz. Ali net, acik, anlayis sahibidir. Her kim ilim istiyorsa
Ali’nin yanina gitsin. Zira o ilim kapisidir, demis. Hz. Ali yolcularin sordugu tiim sorulari
anlagilir sekilde acgiklamis. Yine de inanmayarak Hz. Ali ayiyr konusturursa inaniriz
diyorlarmis. Bunun iizerine Allah’in Resulii ayinin kafesten ¢ikarilmasini istemis. Yolcular
aymin zarar verecegini ya da korkup kagabilecegini sOyleyerek itiraz etmisler. Hz.
Muhammed asla bodyle bir seyin olmayacagimi sdylemis. Ayiyr c¢ikarmiglar ve ayi
Peygamberimizin 6niinde diz ¢okiip gbzyaslart dokerek “Sahitlik ederim ki; Allah’tan baska
ilah yoktur. Allah tektir ve yiicedir ve Muhammet onun kulu ve elgisidir. Yaratilanlarin en
faziletlisidir. Peygamberlerin sonuncusu olarak gelmistir. Ve sonuncusu olarak kalmstir.

Allah’mn dostlar1 cennette yerleri hazirdir ve onlart biiylik miikafatlar bekliyordur. Allah’in
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diismanlari ise ebediyen cehennemde kalarak yanacaktir” demis. Bu olaya sahit olan yolculara
aglayip diz ¢cokmiis, biitiin kabile Miisliman olmus (Tiirkan, 2016: 150-151).

Bir bahar giinii Seyid-i Riya Hiiseyin ve cemaati, Hz. Ali’yle beraber Babil’deki asma
bahgelerinin yakinindan ge¢iyormus. Hz. Ali onlara Allah’1 anlatiyormus. O sirada karsilarina
devasa biiyiikliikte, omuzlarina dokiilen heybetli yelesiyle bir erkek aslan belirmis. Cemaat ne
yapacagini bilememis. Aslan kiikreyerek ona yaklasiyormus. Hz. Ali aslani yanma ¢agirmis
ve o da kosarak yanina gelmis. Aslan “Allah’in selami, bereketi ve rahmeti senin iizerine
olsun ey Miiminlerin Emiri” diyerek Hz. Ali’ye secde etmis. Hz. Ali aslana tekrar geri

donmesini sdylemis. O giiclii aslan da geldigi yere tekrar donmiis (Tiirkan, 2016: 151).

2.1.2.4. Dua ile Gokten Hayvan Indirme

Bu motif Hakan Kaplan’nin, Bolu ve Diizce Halk Kiiltiirtinde Tiirbeler adli doktora
calismasinda sahada derlemis oldugu ve baska bir menkibede yer almayan motiflerden
birisidir.

Glig¢ durumda kalan veli dua ederek bu caresizlikten kurtulmayi tmit etmistir.
Derlenen menkibede bu durumla karsilagiimistir. Veli etmis oldugu duanin neticesinde
kendisine bir hayvan gonderilmis ve bu hayvani kurban etmistir. Bu anlati Hz. Ibrahim ile Hz.
Ismail arasinda gegen kurban hadisesini akillara getirmektedir. Dua etme dini inanglarmn
cogunda yer aldig1 gibi Tiirk halk anlatilarinin birgogunda karsimiza ¢ikmaktadir.

Seyh Muslahaddin’in bir oglu varmis. Bu oglanin adi1 Ali’ymis. Geleneklere gore
cocuklar kurbanda et toplayip yermis. Ali’de et toplamak icin yola koyulmus. Biitiin ¢ocuklar
et toplamis ama Ali koyliilerin ona et vermeyi unutmasindan dolay1 hi¢bir sey toplayamamius.
Elinde avucunda hi¢ et olmadigin1 goren Ali, aglayarak evin yolunu tutmus. Ali’yi bu
durumda goren babasi Seyh Mushlahaddin ogluna nesi oldugunu sormus. Ali de bu durumu
izah edince babas1 duygulanip dua etmeye baslamis. Tanr1’ya yakarisindan sonra Geyik Yolu
olarak bilinen yere Allah bir erkek bir disi bir erkek geyik yollamis. Geyiklerden erkek
olanini, Seyh kurban olarak kesmis ve fakirlere eti paylastirmis. Disiyi ise serbest birakmis

(Kaplan, 2021: 129).
2.1.3. Biyolojik Mahiyette Keramet Motifleri
2.1.3.1. Oliiyii Diriltme

2.1.3.1.1. Hayvam Diriltme
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Diriltme ile ilgili mucizeler Kur’an-1 Kerim’de yer almaktadir. Hz. Ibrahim’in ve Hz.
Isa’nin bu mucizeyi gerceklestirdigi bilinmekte ve Kur’an da sdyle yer almaktadir:

“Onu Israilogullari’na el¢i olarak goénderecek ve o soyle diyecek: “Kuskuya yer yok,
iste size rabbinizden bir miicize ile geldim, size ¢camurdan kus bi¢iminde bir sey yapar ona
tiflerim, Allah’in izni ile derhal kus oluverir; yine Allah’in izniyle korii ve ciizzamlyn
iyilestirir, oliileri diriltirim; ayrica evlerinizde ne yiyip ne biriktirdiginizi size haber veririm.
Eger inanan kimseler iseniz elbette bunda sizin i¢in bir ibret vardir.” (Al-i Imran,3/49)

“Ibrahim “Rabbim! Oliileri nasil diriltiyorsun, bana géster!” deyince, rabbi “Yoksa
inanmiyor musun?” demisti. O “Hayw inaniyorum, fakat kalbim tam kanaat getirsin diye”
cevabini verdi. Rabbi “Kuslardan dort tane al, onlar: kendine alistir, sonra (par¢alayip) her
bir tepeye onlardan bir par¢a birak, sonra onlari cagir. Kogarak sana gelecekler ve sunu bil
ki, Allah hep galiptir ve hikmet sahibidir” buyurdu.” (Bakara/260)

Peygamber kissalarinda da bu motife rastlanmaktadir.

Kabilesi iman etmek igin Ishak Peygamberden birgok mucize gerceklestirmesini
istemistir ve Ishak Peygamber de bu mucizeleri gerceklestirmistir. Tilki, ceylan ve keci dile
gelerek ona iman etmistir. Olmiis sigir ve 6kiiz derilerini diriltmistir. Duasi ile koyundan
doksan tane kuzu dogmustur.’

Peygamberlere ait olan bu mucize motifi zamanla velilerin yapabildigi keramete
doniigsmiis ve menkibelerde yer almistir.

Olﬁyﬁ diriltme motifinin 6rnekleri Menakibu’l Kudsiyye, Menakib-1 Hac1 Bektas-1
Veli, Menakib-1 Hacim Sultan, Menakibu’l-Arifin, Keramat-1 Ahi Evran, Tiirk destani
mahsulleri olan Tezkire-i Satuk Bugra Han, Kitab-1 Dede Korkut, Ebu Miislimname,
Battalname, Saltikname ve Tezkiretii’l-Evliya’da bulunmaktadir (Ocak, 2010: 71-82).

Menakibu’l-Kudsiye’ye de Baba ilyas’in torunu Asik Pasa’nin halifelerinden Ebubekir
oli arilart avucuna koyarak nefesiyle diriltebilmektedir (Ocak, 2018: 265-266).

Hacim Sultan’la ilgili bir menkibeye gore O, duasiyla katir1 tekrar diriltmistir (Ocak,
2018: 266).

Ebu’l-Hasan Nuri 0lmiis eseginden baska bir seyi bulunmayan adamin aglamasina
dayanamayip esegi diriltmis, adami sevindirmistir (Ocak, 2018: 267-268).

Hatay’da Hz. Ali’nin kerametlerinin derlendigi bir anlatida, bir giin Selman, Hz. Ali
ile Kiife’de oturuyormus. O sirada yanlarma parlak tiiylii, giizel renkli bir kus gelmis. Sen ne
zamandir bu ¢ollerde dolasirsin ne yer ne igersin, nerede barinirsin, demis. Kus Allah’in

izniyle dile gelmis. “Ey Hz. Ali ben 700 senedir bu ¢ollerde dolasirim. Benim yiyecegim de

5

https://www.gunesgazetesi.net/koseyazilari/2265/2905/--peygamberlerin-mucizeleri.ntml  (Erisim  Tarihi:
06.03.2022.)
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icecegim de burada duydugum salavat ve tekbir sesleridir” demis. Herkes cok sasirmis.
Ciinkii sadece Hz. Siilleyman’in kusglarla konugsmasini biliyorlarmig. Hz. Ali de “Ey Selman,
sana bundan daha acayip sasiracagin, inanamayacagin bir sey gostereyim mi?”” demis. Hz. Ali
basin1 kaldirmis ve gokyiiziindeki kuslara yere in emri vermis. Biitiin kuslar ayn1 anda yere
inmigler. Hz. Ali, Selman’a kuslari kesmesini ve pargalamasini sdylemis. Selman bunlar
yerine getirmig. Sonra Hz. Ali’nin “canlanin ve ugun” emriyle kuslar canlanarak ucup
gitmisler (Tiirkan, 2016: 150).

Bitlis’te derlenen Kaleli Koyii Seyyidi Efsanesi’ne gore Seyyid’in bir tane kegisi
varmis. Bu ke¢i giiniin birinde ¢alinmis. Keciyi ¢alan kisiler kegiyi kesip bir giizel pisirmis ve
Seyyid’i de yemesi icin davet etmisler. Hirsizlar akillarinca Seyyid’in takvasini 6lgmek
istiyormus fakat Seyyid’in kalp gozii agik oldugundan pisen kec¢inin kendi kegisi oldugunu
anlamis. Seyyid adamlara, bu keci benim ke¢imdir demis. Ancak hirsizlar itiraz etmis. Seyyid
bunun lizerine eger ben simdi seslenirsem ke¢im bana karsilik verir, demis. Seyyid kazanin
icindeki keciye seslenmis. Keci birden canlanip konusmaya baglayinca orada bulunanlar tovbe
ederek Seyyid’den af dilemeye baglamis (Dogan, 2020: 343-344).

Ebii’l-Hiiseyin Nuri bir yerden gecerken kendisi yere diigmiis, ese8i de 6lmiis bir adam
gordii. Adam higkira higkira agliyordu. Ebii’l-Hiiseyin NGri ayagiyla esegi dirttii. “Ciis!
Haydi kalk, yatip uyunacak yer mi burasi” dedi. Esek derhal ayaga kalkti. Adam yiikiini
yiikleyip yoluna revan oldu (Attar, 2017: 582).

Cok methedilen Seyh Abdurrahman Gazi’nin ermigligini test etmek isteyen Sah
Abbas, kuzu ve kuzu boyutlarinda bir kopek pisirir. Kuzu ve kopegi tepsileyip Seyh
Abdurrahman Gazi’ye yollar. Seyh Abdurrahman kuzudan bir parca alip geri kalan1 Sah’a
gotlirmesi i¢in elgiye verir. Elci diger eti de almasini sdyler. Seyh Abdurrahman kopek etine
“Osstt!” der ve ardindan kopek canlanir ve havlayip kacar (Sakaoglu, 1989: 61).

Bolu’'da Ummi Kemal’in hikmetini dile getiren menkibede, Ummi Kemal
miiritlerinden bir kisi Istanbul ziyareti i¢in yola ¢ikmus. Yolda giderken acikip, karsisina ¢ikan
keciyi pisirip yemistir. Hayvanin sahibi bu olayin farkina varinca kecinin postuyla beraber
Ummi Kemal’in yolunu tutar ve miiridi olan kisiyi Ummi Kemal’e sikayet eder. Ummi Kemal
keci postunu alip dokunur ve kegi canlanip kosar (Kaplan, 2021: 147).

Diyarbakir’da Mansur Dede kdyiine komsu olan kdye ziyaret etti§inde kuzularindan
en cok sevdigi vefat etmis. Ailesi bu duruma cok iiziliip elleri ayaklarima dolanmis
yapacaklarini bilememis. Mansur Dede’ye iizlilmesin diye sdylememisler. Mansur Dede

goniil goziiyle durumun farkina varmis ve eve vardiginda 6lii kuzuyu gérmek istemis. Mansur
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Dede’nin gelinleri kuzunun 6liisiinii getirmis. Dede dua etmis ve kuzuyu diriltmis (Helimoglu
Yavuz, 2007: 297)

Bing61’de anlatilan efsaneye gore. Kur Hiiseyin kerametle cansiz koyunlar1 kisin canli
olarak getirir (Bazancir, 2010: 48).

Mardin Kiziltoprak’ta bir evliya yasarmis. Cobanin biri Allah’a ettigi dualarin
gerceklesmesi i¢in evliyaya gitmis. Evliya baslamis dua etmeye ve ardindan ¢obanin bir siirii
okiiz ve devesi olmus. Coban zenginlesmis, zenginlestikce ciftligine calisan almis. Gel zaman
git zaman ¢oban ge¢misini unutmus ve 6zellikle fakirlere ve calisanlarina kotli davranmaya
baslamis. Evliya giinlerden bir glin onu ziyaret etmeye karar vermis ve gelecegini ¢obana
haber etmis. Coban evliyanin gelmesi serefine okiizlerinden birini kesecekmis ama evliyanin
gelme zamani yaklaginca okiizli kesmemis. Bunun yerine bir kopegi kesip kuzu olarak servis
edecekmis. Evliya tam ikrami yiyecekken vahiy yolu ile onun kuzu degil képek oldugunu
O0grenmis. Ardindan evliya yemesi i¢in 6niine koyulan hayvanin kalkmasin1 istemis ve hayvan
dirilmis. Hayvanin dirildigini géren misafirler sadece su ve ekmek ile agliklarini gidermis.
Cobani ise Allah cezalandirip hayvanlariyla birlikte tasa ¢evirmis (Sancak, 2008: 102-103).

Hatay Altindzii ilgesinde tiirbesi bulunan Seyh Salih ile ilgili anlatilan efsaneye gore
kdyiin birinde ¢ok degerli altinlar1 olan bir gelin varmis. Kadin altinlar1 yikamak i¢in su dolu
bir kovanin i¢ine koymus. Kadin bu sirada baska islerine bakarken inek altin dolu kovadaki
suyu icmis. Kadin o sirada yoldan gegen koyliyli gormiis ve hirsizlikla suglamis. Adam ben
yapmadim dese de kadin inanmamis. Kadin altinlar1 kimin aldigii bulmak i¢in Seyh Salih
Efendi’den yardim istemis, dua etmis. Bir anda inegin karni yarilmisg ve altinlar ortaya
sacilmis. Kadin bu kez inegini geri almak icin Seyh’e dua etmis. Inek bir anda dirilip eski
haline gelmis (Deger, 2014: 204).

Sar1 Ahmet Paga isimli zat bilgili ve keramet sahibi biriymis. Bir glin kahvehanenin
oniinden gegerken bir topluluk gormiis. Insanlar yerde yatan &lii bir kdpegin etrafinda
toplanmig. Kalabaligin icinde gecerek kopege bakarak onun vadesinin daha dolmadigini
sOylemis. Oradaki kisiler dalga gecerek gililmiigler. Pasa egilip kopegin sirtin1 sivazlamis.
Kopegin gozleri agilmis ve yerinden kalkip bir sey olmamig gibi yoluna devam etmis.
Etraftakiler bu velinin kim oldugunu diisiinmiisler. i¢lerinden bir tanesi onun Sar1 Ahmet Pasa
oldugunu séylemis. Daha sonra pasadan af dilemisler (Candan, 2018: 117-118).

Kedilere sevgisiyle bilinen Pir Esad Sultan’in anlatmaya gore bir yilan, siitiine zehrini
birakir. Kedinin onu i¢mesini engelledigi, siitii yere doktiigii ya da kedinin siitii ondan 6nce
icerek zehirlenip 6ldugii ile ilgili rivayetler vardir. Bir hikayeye gore Pir Esad Sultan kedisi

Ollince yanina defnedilmesini vasiyet ettigi sOylenir. Cami cemaatinden bazilarinin
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sOyledigine gore kedi “Allahii alem” zehirlenmesin diye siitii igince Oliir. Sultan keramet
gostererek kediyi diriltir. Kendisinden sonra vefat eden kedisinin de yani bagina defnedilmesi
vasiyetini eder (Kartal, 2017: 149).

Bir giin Seyh Salih Efendi, Dervis Mehmet’le birlikte yiiriirken ¢ocuklarin oldugu bir
kalabalik goriirler. Seyh durumu anlayabilmek i¢in kalabaligin arasina girince bakmig ki
cocuklar bir kargay1 aralarina alip oynarlar. Seyh, kusu eline alarak kafasini koparir. Cocuklar
feryat edip amca bizim kusumuzun kafasin1 niye kopardin diyerek agliyorlar. Oradan
gecerken olaya sahit olan halk da koskoca Seyh kusun kafasini1 niye kopardi diye serzenis
ederler. Salih Efendi giilimseyerek ve kusun kafasini govdesine yapistirip ugurur (Aday,
2013: 279).

Sultan Seyh Musa (Inek Carsisina) gitmis. Kasabin biri Seyh Musa’nin kerametini
Olgmek amaciyla bir 6kiiz kesip kafasini biraz uzaga birakmis. Sultan Seyhmus elindeki
degnegini (asa oldugu da sdylenir) cansiz yatan 6kiize dokundurur. Cansiz yatan 6kiiz (inek)
birden canlanir ve kafasiz bir sekilde yiliriimeye basladigi rivayet edilir (Celik Balikg1, 2019:
1037).

Garip Musa, Rum’a gelirken, yol iizerinde Ermeni kalayci, Garip Musa’nin tahta
kiliciyla alay etti. Garip Musa da tahta kilicin1 vurup onun merkebini dogradi. Ermeni pisman
oldu. Seyyid haline aciyarak Allah’a dua etti. Merkep sirtinda yiiklii dirilip ayaga kalkti
(Erdogan, 2007: 1192).

Mugla efsanelerinde kaynak kisiden derlemeye gore: “Eskiden burada bir kuliibede
yasarmis. Mal keser yerlermis. Cicek Baba dua edermis, keci dirilirmis. Bunu biiyiiklerden
duyduk” (Onal, 2003: 397).

2.1.3.2. Kemiklerden Diriltme

Kemiklerden diriltme, Samanizm kaynakli inan¢ motifidir. Aday samanin, samanliga
gecis toreni ile ilgili sunlar anlatilir:

Adayin bedenini olusturan tiim parcalar demir bir kancayla birbirinden ayrilir, biitiin etler kazinarak

kemikler temizlenir, tiim viicut sivilar1 bosaltilip atilir, gézler yuvalarindan ¢ikarilirmis. Bu islemden

sonra kemikler yeniden bir araya getirilip demirle birbirine baglanirmis (Eliade, 1999: 58).

Samanlarda fazladan bir kemik olmasi, o kisinin saman oldugunun bir gostergesidir.
Bir saman sag elinde iki adet olan bagparmagini gostererek fazla kemik bulundugu i¢in saman
oldugunu sdylemistir. Bir bagska saman da samanliga adaylig: siirecini anlatirken gerceklesen
ayinde segilen aday samanin fazla kemiginin arandigini aktarir. Aday samanin viicudu
parcalara ayrilip pistikten sonra kaburgasinda fazladan bir kemik bulunur. Bu kemigin

ortasinda bir delik vardir. Fazladan kemigi bulundugu i¢in kisinin saman olabildigini sdyler.
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Insan bu kemigin icinden bakinca her seyi gériip, bilebilir. O zaman kisi samana doniisiir.
Viicudun parcalara ayrilmasi esnasinda bulunan fazla kemik olduk¢a 6nemli bir unsurdur.
Samanlarin elbiselerinin iizerindeki kemikler ve iskelet saman ve topluluk arasindaki iliskiyi
temsil eder (Hoppal, 2012: 22-25)

Eski donemlerden beri bazi toplumlarin inanglarina gore kemik, 6liimsiiz olan ruhun
oldugu yerde bulunmaktadir. Kemik, viicudun ayrilmaz bir parcasi olarak goriilmiistiir.
Kemikler sayesinde yasama tekrar doniilebilir. Bu nedenden dolayr Tiirkler, Mogollar,
Finogurlar ve Laponlarin da aralarinda bulundugu bazi milletlerde kemige oldukga saygi
duyulmustur. Inanisa gére kemikler sayesinde yeniden dirilis gerceklesebilir. Bunun igin
avlanan hayvanlar yendikten sonra kemikleri muhafaza edilmistir. Kemiklerle yasama tekrar
doniisiin anlatildig1 birgok efsane vardir. Bir Gagauz efsanesine goére Hz. Adem ogullarini
evlendirecek kiz temin edebilmek i¢in bazi hayvanlarin kemiklerini bir araya toplamis ve
Allah’a dua ederek bu kemiklerden kizlarin yaratilmasina yol agmistir (Ocak, 2018: 170).

Samanist torenlerde bazi hayvanlar kurban edilir. Torenlerde kurban edilen
hayvanlarin kemikleri kirilmaz ya da kopeklere verilmez. Yakilir veya gomiiliir. Gergeklesen
ayinlerden bazilarinda kurban edilen hayvanlarin kemikleri bir kapta toplanarak kaymn agacina
asilir (Inan, 2017: 93).

Samanlar, Tiirk mitolojisi i¢inde diriltme kabiliyetine sahip olabilen seg¢ilmis
kisilerdir. Yakutlarin ilk samani saydigt Aan Argil Oyuun’un 6liiyii diriltebilecek kudreti
vardir. Yine Yakutlarin saman efsanelerinde 6lii insanlari diriltebilen samanlara rastlanir. Bu
motif Islamiyet’in gelisiyle kaybolmamis, tasavvufi geleneklere gore evliyalarn
gerceklestirdigi bir hadiseye dontismiistiir. Fakat veliler diriltme olaymi Allah’in kudretiyle
gosterebilmektedir (Kabak, 2020: 250-251,256).

Kur’an-1 Kerim’de ve bazi peygamber kissalarinda da rastlanmaktadir. Uzeyir (as.)
yiiz yil uyumasi ve uyandirilmasi, sonrasinda kemikleri kalan eseginin kemiklerinden tekrar
diriltilmesi hadisesi anlatilmaktadir.

“Yahut evlerinin ¢atilari ¢okiip iizerine duvarlari yikilarak harap olmus, issiz bir
kasabaya ugrayan kimsenin durumu gibi. Bu kisinin, “Allah, biitiin bunlar: 6ldiikten sonra
nasil diriltecek?” demesi tizerine Allah onu yiizyil 6lii olarak tuttu, sonra diriltti. “Ne kadar
kaldin™ diye sordu. “Bir giin veya giiniin bir kismi kadar kaldim” dedi. Allah “Hayir, yiizyil
kaldin. Anlamak icin yiyecegine icecegine bak, heniiz degismemis, esegine bak, -Seni
insanlara bir igaret kilmamiz icin- ve kemiklere bak, onlari nasil diizeltiyor ve iizerini etle
kapliyoruz” buyurdu. Artik o adam igin durum acik¢a ortaya ¢ikinca, “Biliyorum ki Allah
kesinlikle her seye kadirdir” dedi.” (Bakara/259)



80

Ubey b. Halef &ldiikten sonra dirilmeyi inkar ederek ciiriimiis kemigi elinde ufalamis
ve daha sonra Hz. Peygamber’e “Boyle un ufak olduktan sonra Allah bunu diriltecek dyle
mi?” der. Hz. Peygamber “Evet. Nitekim O seni de oldiirecek, sonra diriltip cehenneme
atacak!” cevabini verir. Bunun {izerine su ayetlerin indigi nakledilir:

“Kendi yaratilisint unutup bize ornek getirmeye kalkistyor ve “Su c¢iiriimiis kemiklere
kim can verecekmis?” diyor. De ki: “Onlart ilk basta yaratmis olan diriltecek. O yaratmanin
her tiirliisiinii bilir.” (Yasin, 36/78-79)

Velilerde keramet gostererek kemiklerden diriltme hadisesini gergeklestirebilmektedir.
Bektasi menkibelerinde de bu motife rastlanmistir.

Hac1 Bektag-1 Veli’ye yeni miirit olan birisi onu yemege davet eder. Diger miiritler de
bu yemege katilir. Adam bu davet i¢in tiim kuzularini keser. Yemek ikramindan sonra adami
yanina c¢agiran Haci Bektag-1 Veli ona tesekkiir eder. Sonra miiritlerine koyunlarin
kemiklerini karistirmayarak kendi derilerinin i¢ine koyup, baslarini yanlarina almalarim
soyler. 1ki rekat namaz kilip dua eder. Dua bitince biitiin kuzular ayaga kalkar (Ocak, 2018:
171).

Sultan Sucduddin ile ilgili anlatilan menkibeye gore Iranli seyh Baba Mecnun
miiritleriyle Rum’a gelerek Sultan Sucauddin’nin miridi olmay: ister. Fakat Oncesinde
aklindan onu tecriibe etmeyi gegirir. Bunun igin bir oglak kiligina girer. Adamlarina oglagi
Kestirir. Derisini ylizdiiriip, basini ayirip, sonrasinda etini kazanda pisirtir. Pigirilen et hep
birlikte yenir. Yemekten kalan kemikler de toplanir. Basi ve derisi getirilerek tizerine birakilir.
Tiim bunlar olur olmaz oglak dirilir ve arkasindan hemen insan sekline doner. Baba Mecnun
bu kerameti gordiikten hemen sonra miiritligi kabul eder (Ocak, 2018: 171).

Bir giin Hz. Ali zengin bir aileye misafir olmus. Ekonomik durumu iyi olsa da ev
sahibi cimriymis. Cimriliginden dolayr Hz. Ali’ye kedi eti ikram etmis. Hz. Ali bu durumu
anlamis. Kedinin kemiklerini ve derisini isteyerek onlar1 bir araya getirmis, kediyi
canlandirmis. Hz. Ali kendisine bu hareket yapildig1 icin ev sahibine ¢ok kizmis. O, evden
ayrildiktan sonra ev sahibinin tiim koyunlar1 6lmiis (Selguk, 2005: 342).

Yozgat’ta anlatilan Avni Sih efsanesinde, Avni $1h kdyiinden uzak bir yere misafir
olur. Ev sahibi misafirini en iyi sekilde agirlamak i¢in siit emen kuzulardan birini keserek
Sih’a ikram eder. Sofra kurulup sohbete baslaninca, disarida kuzusu kesilen koyunun
melemeleri duyulur. Avni Sih koyunun melemesinin sebebini 6grenir ve kuzunun biitiin
kemiklerinin toplanip getirilmesini ister. Avni Sith kemikler gelince ev sahibini odadan
cikarir. Allah’a yalvarip, dua eder ve kuzuyu diriltir. Ancak kuzu topallayarak yiiriir. Sebebi

ise ayak kemiklerinden birisi bulunamamistir (Karadavut, 1992: 254).
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Bingdl’de anlatilan efsanede, eskiyalar Aladin Pagsa zamaninda Cemal Abdal’in evine
giderek kendilerine kog¢ kesmesini emreder. Cemal Abdal kabul eder. Kogu getirir ve keser.
Yardimcilarina kogun derisini yiizerek etini pisirip yemelerini fakat kemiklerini atmayarak
ayni yerde toplamalarimi1 ve kemiklerin topluca durmasini ister. Daha sonra derinin igine
koydugu kemikleri eliyle vurdugu anda kog canlanir, eski sekline doner (Bazancir, 2010: 47).

Yavuz Sultan Selim Caldiran Seferi i¢in ordusuyla Edirne’den yola ¢ikar. Askerlere
dinlenme verilir. Coban Baba, Yavuz’a askerleri kendisinin misafir edip karinlarini
doyuracagini sdyler. Yavuz Sultan Selim bu istegini kabul eder ve bu koyunun eti ile ordu
karnin1 doyurur. Coban Baba Yavuz’dan askerleri i¢in yemekten sonra koyununun
kemiklerini atmayip bir kenara koymalarini emretmesini ister. Coban Baba yemekten sonra
koyunun kemiklerini postuna doldurur, dua eder ve koyun ayaklanip yiiriir. Ancak koyun
topallar. Coban Baba durumu farkina edince ordunun i¢inde kotii niyetli biri oldugundan
seferin basarisiz gececegini sOyler. Yavuz Sultan Selim asik kemigini denemek amaciyla
kendisinin aldigin1 anlatinca Coban dua ederek seferinin basarili gececegini sdyler. Yavuz’a
mezarinin yilan ulasamayacak bir yere yapilmasini vasiyet eder (Ayan, 2017: 12-13).

Mardin’in bir kdyiinde yatirda yatan zat, sofrasin1 herkese agarmis. Sofrasinda hep bir
horoz olurmus. Yemege gelen misafirlerden yemeklerini yedikten sonra kemiklerine
dokunmadan bir yerde toplamalarini istermis. Misafirler gidince kemikleri toplayarak onlara
dua okumus. Duadan sonra “Kalk ey horoz!” dermis. Horoz da yeniden canlanirmis.
Misafirlerinden bir tanesi bir giin horozun ayak kemiklerinden birini yemis. Horoz tekrar
canlaninca o ayagi aksak kalmis. Zat bu duruma ¢ok kizmis ve adamin ayagini aksak hale
getirmis (Sancak, 2008: 70-71).

Keskin ve ¢evresindeki kutsal ziyaret yerleri ile ilgili ¢calismada kaynak kisiden alinan
bilgiye gore Hasan Dede’nin kerametleri vardir. Bir giin ¢obanlar c¢ok aciktiklar igin
dayanamayip aganin bir kegisini kesip yemisgler. Ancak yaptiklarindan pisman olmuglar. Daha
sonra yanlarina Hasan Dede gelmis. Cobanlar ¢ok pisman olduklarini belirtip durumu
anlatmislar. Bunun iizerine Hasan Dede kecinin bir kemigini alarak yere atmis. Yer atinca
kemik biitiin bir ke¢i olmus (Erbasi, 2016: 43-44).

Abdiilkadir Geylani elini tabaktaki kemiklerin iizerine koyup yavasga “Ciiriimiis
kemikleri dirilten Allah’in adiyla kalk” deyince kemikler bir anda canlanarak gidiklayan
kosan bir tavuk halini alir. Tavugu diriltir (Demirci, 2011: 116-117).

Abdiilkadir Geylani-i Sani hayvancilikla ilgilenip koyun yetistirirmis. Giiniin birinde
bir misafir gelir ve onu agirlar. Fakat misafirin can1 tavuk ister. Bu ailenin de bir horozu

vardir ve bu horoz giiniin zamanlarini belirler. Bu olay1 duyan Geylani’nin karisi, “Eger horoz
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kesilirse vaktimizi kim tayin edecek” fikriyle endigelenir. Ancak Geylani bu horozu kesip
misafire sunar. Sabahleyin bir horoz sesi duyulur. Aile bu sesi duyunca ¢ok saririr. Geylani
kesilip yenen horozun kemiklerini bir araya toplayarak duasiyla horozu yeniden canlandirir
(Karanfil Giildemir, 2008: 94).

Sih Delil Berhucan, Pilvenk’e yerlesmeye gelir. Fakat o donemde bolgede Hristiyan
bir kesis vardir. Bu kesis buralarin manevi anlamda otoritesini saglamaktadir. Kesisin Sth’in
koye gelmesine gonlii razi olmaz. Buna bagl olarak aralarinda tartismalar gecer. Bir giin
oldukca farkli sekilde kesisin kilisesi ve evi yikilarak uzak bir tepeye atilir. Bu olayin Sih’in
kerametiyle gerceklestigi anlasilir. Bolgedeki yerini Sih’a birakan kesis orayi terk eder. Kesis,
Sih’la arasinda yasanan anlasmazliga son verme amaciyla ona bir kuzu/kog hediye eder. Iyi
niyet gosterisinde bulunarak hediyeyi kendi ogluyla gonderir. Kendisine hediye edilen
kuzuyu/kogu kesen Sih, bunlar1 misafirlerine ikram eder. Yemekler yendikten sonra arda
kalan kemikler derinin iginde eksiksiz sekilde biriktirilir. Sih’in keramet gostermesiyle
kemiklerden tekrar kuzu/kog dirilir (Tas, 2020: 1186).

Kuzucu Sultan kesilmis olan kuzunun kemiklerini bir araya getirip dua ederek kuzuyu
diriltilmektedir. Kuzucu Sultan menkibesinde, miirsitler (Kul Nesimi, Nasreddin Hoca ve
Ibnii’1-Arabi) kesip yedikleri kuzuyu canlandirmak icin birlikte dua ederler. Bir anlatmaya
gore duayi hatirlayamadiklarindan, diger rivayete gore ise kuyruk kemigini yerine koymay1
unuttuklarindan o6tiirti kuzuyu diriltemezler. Nihayetinde kuzuyu diriltemezler. Sonunda
Seyhlerinin bedduasini alirlar (Kartal, 2017: 150).
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SONUC

Hayvanlarin duyusal ve sezgisel giicline, kanatlari ile ugabilme gibi yeteneklere sahip
olmasima biiyiik saygi duyan insanoglunun var olma miicadelesinde hayvanlar daima o6n
planda rol almistir. Senelerce gocebe yasam tarzini benimseyen, dogayla i¢ ice yasayan
Tiirkler zengin bir kiiltlir birikimine sahiptir. Tiirklerin tarih boyunca hayvanlarla sik1 bir
iligkisi vardir. Bunun i¢in edebiyatimizda, ekonomik ve sosyal hayatimizda, folklorumuzda,
Tirk halk anlatilarinda hayvanlar daima 6nemli bir yere sahip olmustur. Tiirklerin girmis
olduklart ¢esitli dini inanglar hayvanlari totem olarak benimsemelerine aract olmustur. Tiim
bunlarin sonucunda hayvanlar kiilt haline gelerek sembollesmistir.

Tiirk halk anlatilarinin hemen hepsinde yer alan hayvan sembolizmi; dini efsanelerde,
menkibelerde biiyiik Olclide karsimiza cikmaktadir. Menkibe metinleri ise sadece halk
edebiyatinin bir iirlinli olmayip, dine ve tarihe yonelik arastirmalarda da 6nemli bir kaynaktir.
Ayni zamanda Tiirk tasavvuf anlayisinin sekillenmesinde 6nemli rol oynayan metinlerdir.
Kaleme alinmasinin disinda bu metinler halk arasinda anlatilarak nesilden nesile de ge¢mistir.
Din, tarih ve edebiyat gibi alanlarda miihim bir yer teskil eden metinler daima incelenmeye
layik bulunmustur.

Evliya Anlatilarinda Hayvan Sembolizmi isimli ¢alismamizda velilerin hayatlarinin ve
oOlaganiistii giiclerinin anlatildigt menkibelerde, efsanelerde hayvanlar iizerinde kurduklar
tesirleri tespit ederek, evliyalarin so6hretinin yayilmasini saglayan hayvanlarla ilgili
kerametleri Ahmet Yasar Ocak’in motif basliklarina bagl kalinarak incelemek amaglanmustir.

Ilk olarak tezin temelini olusturan veli, menkibe ve keramet kavramlarinin
anlagilabilmesi i¢in genel tanimlama ve agiklama yapilmistir. Birinci boliime geldigimizde
hayvanlarim Tiirk kiiltiirlinde, anlatilarinda, sosyal ve ekonomik hayatindaki oneminden
bahsedilmistir. Akabinde eski Tiirk inaniglar1 ¢evresinde hayvan sembolizminin ne sekilde
gelistigine yer verilmistir. Bilindigi gibi Islamiyet 6ncesi eski Tiirk inanislarmin da hayvan
kiiltliniin olusumundaki yeri biiyliktiir. Bu ¢ercevede hayvan kiiltiinii daha iy1 kavranabilmesi
i¢in eski Tiirk inanglarinda ve Islamiyet’te hayvanlar basliklarini olusturup inceleme yaparak
basit seviyede bir yargiya varmak istenmistir. ikinci bolime geldigimizde arastirilan
efsaneler, menkibeler motif basliklarinda siralanmistir.

Evliyalar Allah dostu kimselerdir ve harikulade giiclere sahiptirler. Keramet olayinin
kaynag1 peygamberlerin gosterdigi cesitli mucizelerdir. Bu mucizeler halk muhayyilesinde

geligerek velilerde keramet seklinde cereyan etmistir. Kerametlerin kaynaginin bir kismi
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peygamber mucizeleri oldugundan dolay1 calismamizda Kur’an da gegcen mucize ayetlerine ve
peygamberler kissalarina da yer verilmistir.

Tezimiz hazirlanirken tiirbeler etrafinda anlatilan efsanclerden de faydalanilmustir.
Buradan ¢ikarilacak sonug ise pek ¢ok yatir bulunan Anadolu cografyasinda, halkin bu zatlara
vermis oldugu degerdir. Insanlar tiirbede yatan velilerin gii¢ ve keramet sahibi olduguna
inanarak saygi gostermislerdir. Buna bagl olarak da gesitli ritiieller yapmis, pek ¢ok anlati
olusmus ve bunlar efsane 6zelligi tagimistir.

Menkibeler ve dini efsaneler incelenirken Ahmet Yasar Ocak’in tasniflemis oldugu
hayvanlari1 konu alan keramet motiflerinin birgok érnegine rastlanmustir. Oncelikle evliyalarmn
kendi wviicutlarinda gosterdigi birtakim gilicler vardir. Buna istinaden karsimiza sekil
degistirme efsaneleri c¢ikmaktadir. Velilerde sekil degistirerek farkli hayvanlarin kalibina
girebilmektedirler. Bunlarin basinda kus, geyik gibi hayvanlar gelmektedir. Kus sekline girme
Hac1 Bektasi Veli ile ilgili anlatilarda fazlaca karsimiza ¢ikmistir. Bunun disinda veliler kus
seklini alarak Mekke’de namaz kilmaya, savasan askerlere yardim etmeye gitmislerdir.
Avlanma konusu ile ilgili anlatilarda veli olan babanin kus olarak ucarken uyariya ragmen
oglu tarafindan vuruldugu da goriilmiistiir. Bu motifte en ¢ok giivercin sekline girilmistir.
Leylek sekline girme ise Denizli’de anlatilan bir efsanede karsimiza ¢ikmaktadir. Tiirklerin
oldukca 6nem verdigi hayvan olan geyik de evliyalarin sekline girebildigi hayvanlardandir.
Geyik hem Islamiyet 6ncesinde hem de Islamiyet sonrasinda énem verilen hayvanlardan
biridir. Evliyalarin geyik sekline girme 6rnegi denince akla Kaygusuz Abdal ile ilgili anlatilar
gelmektedir. Bu hayvanlar disinda Anadolu’da derlenen birgok efsanede velilerin yilan, keci,
koyun sekline girmeleri goriilmistiir. Hz. Ali ile ilgili anlatilarda aslan ve kurt sekline
girildigi de anlatilmigtir.

Evliyalar birgok yabani hayvani itaat altina alarak onlarla arkadas olmuslardir. Oyle ki
yilan, akrep, aslan gibi kuvvetli ve korkulan hayvanlara soz gegirebilirler. Onlar1 hizmetinde
kullanabilirler. Ozellikle geyikler cami, kdprii yapiminda, velilerin yardimcisidirlar. Veliler
tarla stirmede de geyigi yardimci olarak kullanmislardir. Bingdl’de derlenen bir anlati da ise
cift sirmede veliye yardimci hayvan ayr olmustur. Ayn1 zamanda veliler arslana binerek
yilan1 kamg¢i olarak kullanmiglardir. Tiim bunlar evliyalarin olaganiistii giiclere sahip
olduklarinin birer géstergesidir.

Veliler hayvanlarla dostluk kurabildikleri gibi onlarla konusabilmektedirler. Ozellikle
Somuncu Baba ile ilgili anlatilarda bu 6rnegi gorebilmekteyiz. Somuncu Baba’nin inekle
konusmasi benzer ve farkli yonlerle pek cok yorede anlatilmaktadir. Tehlikeli bir durum

sonucunda velilerin “Tas ol” demesiyle hayvanlar hemen tas kesilebilirler. Oliiyii diriltme
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mucizesine benzer olarak veliler 6lii hayvanlari da diriltebilmektedirler. Ayni sekilde
kemiklerin bir araya getirilmesi sonucunda hayvani eski sekline dondiirebilme giiciine
sahiptirler ve kemiklerden diriltme kerametini gerceklestirirler.

Efsaneler ve menkibeler hem so6zlii hem yazili kiiltiirimiiz agisindan oldukga
onemlidir. Keramet unsurlari ile siislenen bu olaganiistii anlatilarla halk, evliyalara biiyiik
saygl duymus ve evliyanin mensup oldugu tarikatin da gohreti artmistir. Yine bu anlatilar
kutsiyet atfettiginden dolayr dikkatle dinlenilmis, etkilenilmis ve yillarca anlatilarak
giiniimiize ulagmistir. Calismamizda tiim bunlarin neticesinde goriilityor ki hayvanlar Tiirk
kiiltiirinlin vazgecilmez bir parcasi haline gelmis ve bu sekilde Tiirk halk anlatilarinda yerini

almistir.
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