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OZET

Orta Cag’dan itibaren giiniimiize ulasan /lahi Komedya eserinin Cennet béliimii, bireyin
Tanr1 ile bulusmasmin portresidir. Cehennem ve Araf boliimlerinden sonra Beatrice’nin
rehberliginde cennet katmanlarinda yiikselen Dante, Isa’dan XIV. yiizyila kadar olan Hiristiyan
gelenegini, gelisim siireciyle birlikte gostermektedir. Dante’nin zihin diinyasini ifade eden
havariler, azizler ve Hiristiyan teologlar, eser boyunca Dante’ye Hiristiyanligin esaslarini
gostererek Isa’nin kurtulus misyonunu 6n plana ¢ikarmaktadir. Dante’nin Mi’rac benzeri bir
hadiseyle Tanr1 katina ylikselmesi ve bunu yaparken teolojik bir yapi insa etmesi oldukga
onemlidir. Cennet boliimiinde gegen dini sembol ve sahsiyetlerin Hiristiyan literatiirii agisindan
ele alinmasi amaglanmistir. Cennet boliimiiniin sistematik sekilde analiz ve tasnif edilisiyle
beraber Dante’nin zihin diinyasinin Hiristiyanlik kabulleriyle ne derece bagdastigin1 géstermek
calismanin bir diger gayesidir. Salt bir edebi {iriin olmaktan ziyade iginde, mitoloji, mistisizm,
felsefe ve teoloji barindiran bu eserin, igerdigi teolojik sahsiyet ve dini argiimanlar objektif bir
zeminde incelenmistir. Bu ¢alismada Dante’nin hayatina ve [lahi Komedya eserinin Cennet
boliimiine dair genel bilgiler verilerek, eserin Hiristiyanlik etkileri ile iligkisi gdsterilmistir.
Eserin icinde gecen Isa, asli giinah, Meryem, melekler gibi teolojik unsurlar, fenomenolojik
yontemle irdelenmistir. Hiristiyanlik i¢in akide kabul edilen bu unsurlarin Dante’nin
Cennet’inde bireyin kurtulusu i¢in ne derece 6nemli oldugu gosterilmistir. Dante’nin teolojik
kurgusunun dayanaklari tarihsel yontem kullanilarak Orta Cag’m derinliklerinde, Eski ve Yeni
Ahit’in i¢inde ve yine Hiristiyanligin tesekkiil siireci boyunca ortaya ¢ikan teolojik sahsiyetlerin
fikirleri dogrultusunda ¢6ziimlenmis ve degerlendirilmistir. Bu ¢alisma, Dante’nin Katolik bir
Hiristiyan olarak teslis anlayisina olan bagliligint agik¢a gostermistir. Cennet boliimiiniin
sembolik ve girift ilerleyen yapisi1 Hiristiyan kiilliyati araciligiyla ¢oziimlenmis ve kurtulus
misyonunda Isa’nimn 6gretisinin énemli oldugu sonucuna varilmistir. Dante ile azizler arasinda
gecen diyaloglar araciligiyla, sonsuz mutluluk ve kurtulus olan Tanr1’ya erismenin, asketik ve

miinzevi bir yasamla miimkiin oldugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Dante, Ilahi Komedya, Cennet, Hiristiyan Teolojisi, Tanr1, Kurtulus.
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SUMMARY
AN EXAMINATION ON THE PARADISE SECTION OF DANTE ALIGHIERI'S
DIVINE COMEDY ACCORDING TO CHRISTIAN THEOLOGY

The Paradise section of the Divine Comedy, which has survived since the Middle Ages,
portrays the person's meeting with God. After the Hell and Purgatory episodes, Dante, who rose
in the layers of Heaven under the guidance of Beatrice,shows the Christian tradition goes back
to the 14thcentury along with its development process. Apostles, saints and Christian
theologians, who express Dante's mental world, show the salvation mission of Jesus by showing
Dante the principles of Christianity throughout the work. It is very important that Dante rise to
God with a mi'raj like event and build a theological structure while doing this. It is one of the
aims of the study to deal with the religious symbols and personalities in the section of heaven
in terms of Christian literature. Another aim of the study is to show how Dante's mental world
is compatible with Christian acceptances,the systematic analysis and classification of the
heavenly part. The theological personality and religious arguments of this work, which includes
mythology, mysticism, philosophy and theology, rather than being a mere literary product, have
been examined on an objective basis. In this study, general information about Dante's life and
the Paradise part of the Divine Comedy is given and its relationship with the Christian
influences is shown. Theological elements such as Jesus, original sin, Mary, angels in the work
were examined with the phenomenological method. It is shown how important these elements,
which are accepted as creeds for Christianity, are for the salvation of the individual in Dante’s
Paradise. The foundations of Dante's theological fiction were analyzed and evaluated in the
depths of the Middle Ages, in the Old and New Testaments, and in line with the ideas of
theological figures who emerged during the formation process of Christianity, using the
historical method. This study clearly demonstrated Dante's commitment to the tripersonalism
as a Catholic Christian. The symbolic and intricate structure of the heavenly part is analyzed
through the Christian corpus and it is concluded that the teaching of Jesus is important in the
salvation mission. Through the dialogues between Dante and the saints, it has been determined
that reaching God, who is eternal happiness and salvation, is possible with an ascetic and ascetic
life.

Keywords: Dante, Divine Comedy, Paradise, Christian Theology, God, Salvation.
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ONSOZ

“Dante Alighieri’nin flahi Komedya Eserinin Cennet Boliimii Uzerine Teolojik Bir
Inceleme” adl1 calismamiz Giris boliimii harig ii¢ ana boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde
arastirmanin konusu ve problemleri, amaci ve 6nemi, kapsami iizerinde durulmus, ¢alismanin

yontem ve kaynaklarina deginilmistir.

Birinci boliimde Dante Alighieri’nin eserinde vermek istedigi mesajlar1 anlamlandirmak
adma, énce Dante’nin hayatina ve Orta Cag Italya’sina deginilmistir. Cennet yolculugu
boyunca ona eslik eden Beatrice’nin, Dante’nin hayatindaki énemi kisaca anlatilmistir. Bu
boliimde /lahi Komedya ve Cennet hakkinda bilgi verilerek Cennet’in ne tiir bir sistemle insa
edildigi tartisitlmistir. Ayrica teolojik unsurlarla birlikte Cennet béliimiiniin geneline yayilan
mistik, mitolojik ve felsefi unsurlarin varligina ana hatlariyla dikkat ¢ekilerek eserin i¢indeki

varlig1 gosterilmistir.

Cennet bolimiiniin teolojik unsurlarini bazen tarihsel bazen de fenomen olarak ele
aldigimiz ve Yahudilikle Hiristiyanlik arasinda mukayeseye gittigimiz ikinci boliimde, Tanr1
merkezli hareket ettik. Dante’nin nihai hedefi olan kurtulus ve Tanr1’ya ulasma arzusunun,
goksel yiikselis boyunca, karsilastigi teolojik sahsiyetler ve sembolik olaylarla ne sekilde
yansitildigin1 géstermeye c¢alistik. Yahudi gelenegine bagl bir Katolik Hiristiyan profili ¢izen
Dante’nin, katmanlarda yiikselirken Yahudi ve Hiristiyan literatiiriine dair Kutsal Kitap,
melekler, peygamberler ve krallar hakkinda sarfettigi teolojik ifadeleri tasnif ettik. Boylece

Cennet boliimiiniin sistemli bir sekilde anlasilmasi i¢in bir adim atmaya ¢aligtik.

Isa’nin inkarne olarak asli giinaha karsi gosterdigi miicadele ve sonsuz mutluluga
erismek ig¢in anlattigi 6gretisinin Dante’nin Cennet’inde, Orta Cag’in Hiristiyan kesisleri
tarafindan fazlasiyla dillendirildigini sdyleyebiliriz. Manastir yasamina adanan bu azizlerin,
uhrevi kurtulusa erismek igin gosterdikleri miicadeleleri, Dante’nin pasajlar1 paralelinde
tarihsel sekilde degerlendirdik. Isa ve havarilerinden miras kalan Hiristiyanlik dininin, siireg
icerisinde nasil tesekkiil ettigini, kilisenin Isa’nin dgretisini géz ardi ederek egemen gii¢ olma
yolundaki sapkin faaliyetlerini, Hiristiyan bireyin kurtulus igin ne tiir bir yol izlemesi gerektigi
seklinde, azizler tarafindan 6ne ¢ikan arglimanlari, derleyip degerlendirdik. Dante’nin kendi
cagmin Oncesine, kendi ¢agindaki diizene ve sonraki caglara Cennet’in pasajlarinda nasil

seslendigini boylece gostermis olduk.
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GIRIS

Insanlik tarihi kadar eski olan dinler ve inanglar, gegmisten bugiine insan zihnini mesgul
eden, insanligin yasam tarzini dogrudan veya dolayli olarak etkileyen 6nemli faktorler olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu etki bireyin kalbinden ve zihninden giinliik yasamina ve oradan da
dini ritiiellerine kadar yayilmakta, diinyevi yasami boyunca ortaya koydugu kararlara veya
iriinlere yansimaktadir. Hiristiyanlik dini 6zelinde yapmis oldugumuz bu ¢alismanin merkezi
noktasini1 Dante Alighieri’nin /lahi Komedya eserinin Cennet bliimii olusturmaktadir. Temelde
inancin bir yansimasi olarak ortaya ¢ikan bu eser, Cennet boliimii ile ilahi kurtulusun yolunu
¢izen bir kilavuz gorevi iistlenmektedir. Bu kilavuz, doneminin dini ve sosyo-politik durumuna
dair bilgiler icermekte, Hiristiyanhigin Isa’dan Orta Cag’a degin geldigi siireci gdzler oniine
sermektedir.

Cennet boliimiiniin Ronesans Oncesi Hiristiyanliga tarih, din, kiiltiir, mitoloji ve
mistisizm gibi bilesenlerle 151k tutmasi, Hiristiyanligin tesekkiil siirecine farkli agilardan
bakmak adma 6nemlidir. flahi Komedya’mn Cehennem ve Araf’tan sonra gelen Cennet
boliimiinlin, kurtulus ve mutluluk arayisi agisindan evrensel olgularla paralellik c¢izdigi
sdylenebilir. flahi Komedya ve onun Cennet boliimii her ne kadar dénemin siyasi ve dini
konjonktiiriinden etkilenilerek yazilsa da nihai hedef olarak bireyin kurtulusu agisindan 6nemli
bir yol ¢izmektedir. Cennet boliimii, Hiristiyan bireyin diinyevi yasam sonrasi karsilasacagi
asamalara 151k tutmakla beraber o bireyin Tanri’ya erismesi i¢in oldukga 6nemli bakis agilari

sunmaktadir.

a- Arastirmanin Konusu ve Problemleri

Ilahi Komedya toplam ii¢ ana boliimden olusmaktadir. Cennet béliimii bu uhrevi
yolculugun son asamasi yani tigiincii boliimdiir. Toplam 33 kantodan olugsan Cennet béliimii,
Tanr’ya duyulan 6zlem ve ilahi ask ile insanin nihai gaye olarak cennete nasil ulasacagini
gozler Online serer. Dante, cenneti tasvir ederken insanlarin hedefledikleri fakat ulagmadiklari
bir noktadan anlatim yaparak iistiin bir gorev yerine getirmektedir. Bu anlatim siirsel, sembolik,
kutsal 6geler i¢eren fakat hayali bir kurgunun yansimasidir. Dante bu kurguyu bireysel olarak
sekillendirir. Fakat basta Hiristiyanlik olmak iizere Yahudilik ve Islam’m ortak veya birbirine
cok yakin anlatimlariyla bizi karsi karstya birakir. Cennet, Yahudilikten farkli olarak islam ve
Hiristiyanligin ortak vaadidir. Diger dinlerde de kurtulus, sonsuzluk, ebedi mutluluk dinin
miijdesidir. Dante’nin anlatiminda teolojik unsurlar kutsal metin alintilar1, mitolojik ifadeler ve

hayal giicii i¢ icedir. Hiristiyan teolojisini Yahudi, Islam ve Yunan mitolojisi ile beraber



harmanlayarak, Hiristiyanligin temel esaslari iizerinde yogunlasan Dante’nin /lahi Komedya'si,
dini sembolizm ve teolojik diyaloglardan olusur. Tanr1, teslis, Kutsal Ruh, Bakire Meryem,
Aziz Petrus, melekler gibi kavram ve sahislar Cennet boliimiinde gecen dini unsurlarin
bazilaridir. Bu ¢alisma Cennet boliimiiniin Hiristiyanlik teolojisinden ne sekilde etkilendigini
analiz etmeyi hedeflemekte ve bu teolojik unsurlarin diger inanglardaki karsiligini gérmek i¢in

mukayese yapmay1 temel almaktadir.

Cehennem yolculuguna Romali sair Vergilius rehberliginde baslayan Dante, Araf”in bir
boliimiinde Latin sair Statius’la karsilagir. Vergilius ve Dante’ye araf yolculuklari esnasinda bir
stireligine eslik eden Statius, daha sonra kaybolur. Sonraki agama olan araf yolculugunun
cogunu Vergilius’la bitiren Dante, arafin son kisimlar1 ve Cennet boliimiiniin son anina kadar
olan boliimii Beatrice’nin rehberliginde gezer. Dante, Cennet’te Tanr1 katina ulastiktan sonra
Aziz Bernard’in aracilii ve rehberligi ile Meryem’le temas kuracak ve Tanri’y1 gorecektir.
Anlatmis oldugumuz bu asamalilig1 su sekilde gosterebiliriz: Vergilius (Cehennem)> Vergilius,
Statius (Araf)> Beatrice (Araf’in sonu)> Beatrice (Cennet)> Aziz Bernard (Cennet’in sonu)>

Meryem (Cennet)> Tanri.

Arastirmanin icerigi, /lahi Komedya’min Cennet boliimiinii daha iyi anlamak adina
Dante ve Ilahi Komedya ile ilgili kisa ve genel bilgilerle baslamaktadir. Cennet boliimiiniin
teolojik unsurlar yaninda mitoloji, mistisizm ve felsefeye dair igerigi anlatilarak eserin
derinliginin gosterilmesi hedeflenmistir. Ikinci asamada Cennet béliimiinde gegen Tanr1, Kutsal
Kitap, melekler, peygamberler ve krallar gibi konular, detayli bir analize tabi tutulmakta ve
Hiristiyanlik kutsal metinleri dahil, kilise babalar1 ve konsil kararlar1 baglaminda
incelenmektedir. Arastirmanin iigiincii asamasinda ise Isa’dan XIV. yiizyila degin uzanan
havariler, Pavlus, kilise babalar1 ve asketik yasami benimseyen azizlerin, Hiristiyanliga dair

donemsel yorumlar1 Dante ekseninde ele alinmakta ve degerlendirilmektedir.

Ilahi Komedya’mn Cennet béliimiinde bulunan teolojik unsurlarm Hiristiyanlik
acisindan &nemi nedir? flahi Komedya’mn Cennet béliimiinde gecen mitolojik ve mistik
unsurlar, Hiristiyanhik ve diger dinlerle iliskili anlatimlarda ne sekilde yer almaktadir? Ilahi
Komedya’'nin Cennet boliimiinde gegen Hiristiyan kabulleri Dinler Tarihi agisindan nasil bir
onem tasir? Dante’nin Cennet’i, Orta Cag ve Oncesine ait Hiristiyanliga ne sekilde
bakmaktadir? Cennet boliimiinde ortaya atilan kurtulus fikri, donemin teolojik algisini ne
sekilde yansitmaktadir? Bu gibi sorular aragtirmanin temel problemlerini olusturmaktadir.
Cennet boliimii hem mitolojik hem de dini agidan genis bir kapsama sahiptir. Ozellikle Kitabi

Mukaddes metni ve Yunan mitolojisinin bir arada harmanlandig1 bir eserdir. Bu nedenle



calisma siiresince Cennet boliimiiniin muhtevasinda bulunan sembolik kavramlarin, Eski ve
Yeni Ahit baglaminda teolojik irtibatlart kurulmaktadir. Yahudilik ve Hiristiyanlik iginde
bulunan ve yine flahi Komedya biinyesinde islenmis olan dini betimlemeler incelenerek Kilise
babalari, havariler, melekler, Meryem, Isa, Kutsal Ruh, Teslis gibi kavramlarin nasil tasvir
edilip bu kavramlara ne tiir anlamlar yiiklendigi ¢6ziimlenmektedir. Bu ¢6ziimleme basta Eski
ve Yeni Ahit olmak {lizere Hiristiyanligin temel kaynaklar1 esas alinarak karsilagtirmali bir

yorumlama ile degerlendirilmektedir.

b- Arastirmanin Amaci ve Onemi

Dante Alighieri’nin /lahi Komedya adli eseri belirttigimiz gibi Cehennem- Araf- Cennet
olmak iizere {i¢ boliimden olusur. /lahi Komedya dini, siyasi ve tarihi bircok unsur icerir.
Dante’nin bu ii¢ kademede yapmis oldugu yolculuk, edebi bir metin olmasinin 6tesinde
mitolojik ve teolojik acidan dikkate deger bir eserdir. Ilahi Komedya nin Cennet béliimii ilk
iki boliimde oldugu gibi, Dante tarafindan zengin bir birikimle tasvir edilmistir. Cennet boliimii,
diger iki boliimiin aksine daha yogun sekilde teolojik unsurlar igcermekte ve Hiristiyanligin
genis bir profilini ¢ikarmaktadir. Bu baglamda tezimizin amaci Cennet bdliimiinde gecen
teolojik unsurlari, Tanr1, peygamber, melek, Kutsal Kitap basta olmak iizere agiklamaktir.
Hiristiyanlhigin temel akidelerini olusturan Baba, Ogul, Kutsal Ruh gibi unsurlarin, teolojik
acidan yorumlanmasi ¢alismanin amaclarindan biridir. Hiristiyanlhi§in temel akidelerini
olusturan Teslis, inkarnasyon, asli glinah, Ogul’un tabiat1 gibi unsurlarin Dante’nin kabulleriyle
aktarildig1 goriilmektedir. Katolik olan Dante’nin bu fikir ingasinda hangi goriislerden ve

kaynaklardan etkilendigini gostermeye calismak hedeflerimiz arasindadir.

Kutsal Kitap’tan ve o giine ait siyasi ortamdan esinlenen Dante’nin bu eserinde kullanmig
oldugu dini sembollerin yorumlanmasi ve diger dinler ile mukayese edilmesi literatiire
kazandirilacak 6nemli unsurlardan biridir. Bu calismayla beraber Ilahi Komedya nin Cennet
boliimiinde aslinda ilahi ask ve Beatrice’ye olan askini isleyen Dante’nin ¢iktig1 hayali
yolculugun i¢inde bir¢ok din ve inancin ortaya konuldugu gosterilecektir. Thomas Aquinas’tan
Aziz Benedikt’e ve oradan Havari Petrus, Yakup ve Yuhanna’ya kadar hem felsefi hem de
mistik sahsiyetlere egilen bu eserin Hiristiyanlik dini gelenegi agisindan 6nemi ¢ok biiytiktiir.
Dini sahsiyetlerin hem sembollestirilmesi hem de bu sahislarin bircok dini yarg: ile
Hiristiyanlik ve Isa’nm 6gretisi hakkinda konusmasi, bu ¢aligmanin yapilmasmi gerekli kilan
unsurlardan biridir. XIII. ve XIV. yiizyillarda Avrupa’da yasanan siyasi ¢alkalanmalar ve
Kilise’nin otoritesini koruma pahasina Kutsal olan1 istedigi sekilde yonlendirmesi, bu tezin

Hiristiyan teolojisini Dante’nin Cennet drneginde ele almak agisindan 6nem tagimaktadir.



Bu calismada Cennet boliimiinde gecen dini sembol ve sahsiyetlerin, Hiristiyan
literatiirii agisindan degerlendirilebilmesi i¢in dncelikle Dante’nin bunu ne sekilde anlattigi
analiz edilecek ve hemen akabinde bu anlatimin Hiristiyanlik ile ne derece bagdastigi
karsilastirilacaktir. Bu mukayese sirasiyla Kutsal Kitap, mitolojik ve sembolik unsurlar
baglaminda yapilacaktir. Bahsetmis oldugumuz asamalar Cennet boliimiiniin teolojik agidan
sistematik bir sekilde analiz edilecegini gostermektedir. Dante’nin eserinde gecen ifadelerin
dayanak ve temellerinin bulunarak analiz edilmesi /lahi Komedya’nin teolojik agidan daha iyi
anlasilmasini saglayacaktir. Hiristiyanlikta 6n plana ¢ikan dini sahsiyet ve objelerin, Dante
tarafindan ne sekilde sembollestirildigi ve Hiristiyanlik agisindan nasil bir 6neme sahip

olduklarmin ¢6ziimlenmesi 6nem tagimaktadir.

c- Arastirmanin Kapsami

Huristiyanlik icinde isa Mesih’in énemini ve kurtulus vaadini 6n plana ¢ikaran Cennet
boliimii Eski ve Yeni Ahit’e bagl kalarak ilerleyen bir yapiya sahiptir. Bu nedenle ¢alismada
Eski ve Yeni Ahit esas alinacaktir. Cennet boliimii Tanri’nin 6nemiyle beraber Hiristiyanlik
tarihini, tesekkiil stirecini, bu siiregte 6n plana ¢ikan teologlari, kilise babalarini ve dinin temel
akidelerini adeta Hiristiyanligin kapsamli bir 6zetini sunarcasina vermektedir. Bu genis kapsam
olduk¢a karmasik bir yapida islenmektedir. Bu genis yelpazenin dogru ve sistemli bir sekilde

calisilmasi i¢in Hiristiyan teolojisine ait literatiir caligma alanimiz olacaktir.

Cennet boliimii, Isa’dan itibaren XIV. yiizyila kadar gelmis havariler, kilise babalar1 ve
Hiristiyan teologlarin gortislerini igermektedir. Eserin Hiristiyanlikla ilgili olan bdliimlerinin
zamansal kapsami Isa’dan itibaren XIV. yiizyila kadar yayilmakta ve bu nedenle Dante nin

anlatiminda gegen kisi ve olaylar birer fenomen olarak ele alinmaktadir.

Arastirmamiz her ne kadar flahi Komedya’nin Cennet boliimii {izerine yogunlassa da
Dante’nin bu eserinin girift ve sarmal bir yapida ilerledigini belirtmemiz gerekir. Dolayisiyla
Cennet boliimii incelenirken konularin irtibati geregi /lahi Komedya nmin Cehennem ve Araf

boliimlerine zaman zaman atiflar yapilmaktadir.

d- Arastirmanin Yontemi

Nitel bir arastirma olan bu c¢alismada [lahi Komedya iizerine yapilmis edebi
caligmalardan faydalanilacaktir. Fakat 6zellikle Kutsal Kitap unsurlar1 ve Hiristiyan teolojisine
ait temel kavramlar tezin oncelikli kapsamini olusturmaktadir. Hiristiyan diinyasinin 6n plana
¢ikmis olan kilise babalarini ve azizleri ele alan Dante’nin, Cennet boliimiinii incelerken tarihsel

metottan sik sik yararlanilacaktir. Konularn 6nemi geregi Yahudilik ve Islam ile ilgili



kargilagtirmali anlatima yer verilecektir. Yine bu karsilastirma, Yahudilik ve Hiristiyanlik
etkilesimini gostermek adina Eski Ahit ve Yeni Ahit ¢ercevesinde ¢cok daha detayli yapilacaktir.
Dini sembol, sahsiyet ve kavramlarin anlatisinda gerekli durumlarda mitolojik unsurlar ve
yorumlamalar gerekgelendirilerek aciklanacaktir. /lahi Komedya igerisinde bulunan dini
unsurlar fenomenolojik agidan incelenecektir.

Tez yazim siirecinde incelemekte oldugumuz /lahi Komedya’nin Cennet boliimii, Altin
Kitaplar yayimevinin Feridun Timur ¢evirisi kullanilarak yapilmistir. Feridun Timur, eseri, siir
degil diiz yaz1 olarak terciime etmistir. Italyan edebiyatinin en 6nemli siir 6rnegini olusturan
Ilahi Komedya’nin diiz yaz1 olarak terciime edilmis halini kullanmamizin sebebi, pasajlari
incelemek icin alintilarken okuyucuya olaylar siirsellikten uzak ve daha sade bir sekilde
aktarmaktir. Ana hedefimiz Dante’nin eserinin edebi yani {izerinde durmak degil eserin
icerigini analize tabi tutmak oldugu i¢in diiz yazi sekliyle ¢alismay1 daha uygun bulduk. Tezin
genelinde Feridun Timur ¢evirisi kullanilmis olsa da arastirma boyunca Oglak Yayinlarinin
Rekin Teksoy c¢evirisiyle paralel okumalar yapilmis ve mukayeseli ilerlenmistir. Hatta gerekli
goriilen baz1 noktalarda Rekin Teksoy’un ifadelerine ve dipnotlarina deginilmistir. Bu durum,

ilgili yerlerde belirtilmistir.

[lahi Komedya’nin Feridun Timur terciimesinde béliim basliklar1 “manzume” olarak,
Rekin Teksoy terciimesinde ise “kanto” olarak ele alinmaktadir. Biz her ne kadar pasajlarin
cogunu Feridun Timur’a ait g¢eviriden alintilasak da pasajlari bulunduklari bdliime gore

adlandirirken Rekin Teksoy’un destan boliimii olarak niteledigi “kanto” ifadesini kullandik.

Arastirmamizda Akdeniz Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’niin tez yazim
kilavuzunun metin i¢i atif yontemi kullanildi. Caligmamizin girift yapis1 geregi dipnot vermek

yerine gerekli noktalarda a¢iklamalar yapilarak konunun daha anlasilir olmasi hedeflenmistir.

e- Konu ile Tlgili Arastirmalar ve Kaynaklar

1265- 1321 seneleri icinde yasamis olan Floransali yazar ve sair Dante hakkinda yapilan
on okumalar sonucunda hayati ve eserleri arasindaki paralelligin 6n plana c¢iktigini
gormekteyiz. Hiristiyan teolojisine, astronomiye, cografyaya, edebiyata, siyasete, Yunan
mitolojisine ve daha nice alana hikim oldugunu bizlere yansitan [lahi Komedya eseri,
goriildigii izere ¢ok yonlii ve karmasik bir yapiya sahiptir. Dante Alighieri’nin siirglin hayati
yasamasinin eserlerine yansimig olmasi, onun ortaya ¢ikarmis oldugu eserlerin ne denli zorlu

yollardan gegerek olusturulmus oldugunu bizlere géstermektedir.



Yapilan taramalar sonucunda /lahi Komedya eserinin bir biitiin ve yiizeysel olarak ele
alinip bir basgka ahiret gezisi olarak bilinen, Zerdiist metni Ardavirafname (Erdavirafname) ile
mukayese edildigi bir c¢alismanin mevcut oldugu goriilmiistiir. “flahi Komedya ve
Erdavirdfndme’nin Karsilagtiriimasit” olarak hazirlanan bu c¢alismada daha c¢ok iki eser

arasindaki ahiret yolculugunun benzerlikleri ve farkliliklar1 ortaya konulmaya ¢aligilmistir.

Bir bagska semavi yolculugu anlatan Ebu’l- ‘Ala el-Ma‘arri’nin (6.1057) Risalet il
Gufran adli eserinin, /lahi Komedya ile mukayesesi yapildig1 gériilmektedir. Doktora tezi
olarak hazirlanan bu g¢alisma yukarida bahsettigimiz ¢alisma gibi, sadece iki benzer eserin

mukayesesini olugturmaktadir.

Dante’nin Cehennem’i tizerine Sanat Tarihi alaninda, gorsel sanatlar agisindan yapilmis
bir calisma mevcuttur. Dante 'nin Ilahi Komedya sinin (Cehennem Béliimii) Gorsel Sanatlara
Yansimasi olarak yazilmis olan bu tez konuya Dante’nin Cehennem’i ekseninde bakmaktadir.
Ulkemizde Dante’nin Cennet’i ile ilgili herhangi bir tez calismasina rastlanmamustir. Cennet
boliimiine dair Tiirkiye’de yapilmis olan ¢alismalar spesifik makalelerden olugmaktadir, bu
makalelerin birkagin1 zikredecek olursak bunlari: “Dante’nin Cennet’inde Floransa
Siirgiintiniin  Izdiigiimii:  XVII. Kanto”, “Ilahi Komedya ve Mi'ra¢cnamelerde Cennet
Tasavvurunun Karsilagtirilmasi”, “Dante Alighieri’den Esinlenmeler” olarak siralayabiliriz.
Bahsi gecen caligmalar, goriilecegi lizere Dante baglaminda belli bir konuyu temel alarak

inceleme yoluna gitmektedir.

Goksel ylikselise ve sonsuz huzura dogru yapilan yolculuklar igeren eserlerden biri de
Muhammed ikbal’in “Cavidname” adl1 eseridir. Goksel bir yiikselisi konu alan bu eser, yiikselis
boyunca farkli diyaloglar ile okuyucuya didaktik bilgiler aktarmaktadir. Islam dininin
evrenselligi hakkinda aktarim yapan bu eser, modern dénemde bu gelenegin en Onemli

temsilcisi olarak yer edinmistir.

Tezimizi yazarken kullandigimiz kaynaklar, ¢alismanin igerigiyle orantili olarak ¢ok
cesitli bir zeminde ilerlemistir. Dante’nin eserinde Teslis, Kutsal Ruh, Meryem Ana, Isa,
Havariler, Melekler gibi teolojik unsurlar ¢ok fazla 6n plana ¢ikmaktadir bu da bizi Hiristiyan
literatiiriine yonelmeye sevk etmektedir. Doktora tezi olarak calisilmis bir¢cok kaynakta bu
konular Hiristiyan mezheplerinin farkli goriislerini kapsayacak sekilde ele alinmistir. Yine
eserde Eski Ahit ve Yeni Ahit hakkinda gecen ciimleler bizi Kutsal Kitabi incelemeye ve
Dante’nin Cennet’inde bulunan dini unsurlar ile Kutsal Kitap i¢indeki atiflar1 irtibatlandirmaya

sevk etmektedir.



René Guénon’un Dante iizerine yapilmis olan, “Dante ve Orta Cag 'da Dini Sembolizm”
adli calismast mevcuttur. Hiristiyan teolojisini ve diger inanglarda da bulunan dini kavram ve
sembollestirmelerin mahiyetini kavramak adina, alanda 6nemli bir kaynak olarak karsimiza
cikmaktadir. Yine Tiirkgeye terciime edilmis Ingilizce ve Italyanca kaynaklar olan Kurt
Leonhard’a ait “Dante Alighieri”, Alessandro Barbero’ya ait “Dante”, Erich Auerbach’in
“Sekiiler Diinyanmin Sairi Dante” eserleri, sair hakkinda hem biyografik hem de /lahi Komedya

temelli olduk¢a 6nemli ve giincel kaynaklar olarak degerlendirilebilir.

Ayrica belirtmeliyiz ki tez i¢inde, Dante ve Hiristiyan teolojisi paralelinde islenen,
spesifik konulara (Ornegin: Bakire Meryem veya Aziz Benedikt) dair kaynaklardan, tezi
giiclendirmek ve konunun kapsamli sekilde anlasilmasini saglamak adina ilgili yerlerde

faydalanilmistir.



BIiRINCI BOLUM
DANTE VE ILAHI KOMEDYA’YA DAIR GENEL BiR BAKIS

1.1. Dante’nin Hayat1 ve flahi Komedya’yr Doguran Etkenler

Orta Cag’da devletlerin, kentlerin, kilisenin ve yOnetimlerin kendi ¢ikarlar1 ugruna
savastiklar ¢alkantili donemlerde, insanlik ve inancin tizeri golgelenmektedir. Bu karanliga
ragmen Orta Cag’in sonlarina dogru Italya’dan bir ses yiikselir. Imparatorluktan Papaliga ve
oradan tiim insanliga yonelik olan bu ses Dante Alighieri’nin flahi Komedya eseridir. Dénemin
siyasi, sosyal ve dini ¢alkantilari arasinda ¢ikmaza giren Alighieri’nin, tiim ¢abalarinin sonunda
mutlak huzuru Tanri’da buldugunu gosteren bu eser, insanligt maddi ve manevi sefaletten
kurtarmay1 amaglayarak kilavuz gorevi tistlenir.

Cehennem, Araf ve Cennet olarak ii¢ boliimden olusan bu eser, Hiristiyanlik inancinin
oziinde bulunan kurtulus misyonunu ele alarak Dante’nin yol gostericiligi ile 6zdeslesir. /lahi
Komedya, bir yandan gergekgi ve ahlakgi ifadeleriyle hakikati bagirirken diger yandan mistik
ve metaforik yapisiyla insanlik i¢in kurtulusun yolunu fisildar. Cehennem ve Araf
boliimlerinde, dini bir temelle aktarilmasina ragmen daha ¢ok siyasi ve politik mesajlarla
ilerleyen flahi Komedya, Cennet boliimiinde Hiristiyan teolojisine yonelik tasvirlerin artis1 ve
Isa Mesih’in kurtulus misyonuna yonelik icerigiyle olduk¢a dikkat ¢eker. Cennet boliimii

Dante’nin bakis agisiyla, Hiristiyanligin donanimli bir 6zetini sunmaktadir.

Eserin geneline yayilan mitolojik, mistik ve felsefesi ifadeler, Cennet boliimiinde
Katolik olan Dante’nin Hiristiyanlik siizgecinden geger. Dante’nin, Eski ve Yeni Ahit’e
baglilig1 ile insa edilen ve 33 kantodan olusan Cennet boliimii, kutsal dgeler ve mesajlar
barindiran sembolik bir metin olarak karsimiza ¢ikar. Cennet boliimiinde Hiristiyan teolojisine
ve gelisim siirecine dair ifadeler igeren pasajlarin, iyi bir sekilde anlamlandirilabilmesi igin
eserin yazart olan Dante Alighieri’ye ve onun zihin diinyasina kisaca deginmek yerinde
olacaktir. Cennet bdliimiiniin on yedinci kantosunda /lahi Komedya’nin Cehennem, Araf ve
Cennet boliimlerini kapsayan bir pasaj, bugilinlere seslenmekte ve Dante’nin meramint

anlatmakta oldukca dikkat ¢ekicidir:

“Bitip tiikenmek bilmez acilarla dolup tasan asagidaki diinyada, hanimimin beni gozleriyle giizel
tepesinden alip yukarilara ¢ikardigi dagda, sonra da gokte nurdan nura gegerek birgok sey dgrendim.
Bunlari tekrar edecek olsam, pek ¢ok kimseler iizerinde hos olmayan etkiler yapacagi muhakkak.
Gergegin tirkek, ¢ekinden dostu olmaya kalkigsam, devrimize eskimis goziiyle bakacak olanlar arasinda,

korkarim yasayamam.” (Alighieri, 2019: 115, K:17).



Yapmis oldugu goksel yolculugun kapsaminin genis oldugunu bizlere aktaran Dante,
eser icerisinde oldukca gercekei elestirilerde bulunmaktadir. Bu pasajda sozlerinin hos

karsilanmayacagini ve hatta sonraki nesiller boyunca anlasilmayacagini dile getirmektedir.

1.1.1. Dante’nin Hayat1

Dante Alighieri, italya’nin Floransa kentinde Mayis 1265°te diinyaya gozlerini agar.
Geleneksel kabule gore flahi Komedya’ya 1300 senesinde baslayan Dante, Cehennem
boliimiiniin ilk misrasinda “hayat yolumuzun ortasinda” ifadesini kullanir. Sair Cahit Sitki
Taranci’nin “Otuz Bes Yas” siirinde bahsetmis oldugu “Yas otuz bes, yolun yaris1 eder; Dante
gibi ortasindayiz émriin” dizeleri, /lahi Komedya’nm Cehennem kitabima atifla yazilmstir.
Kutsal Kitap’ta insanin yetmis sene yasayacagi anlatisina (Mezmurlar, 90:10) atifla kurmus
oldugu bu climle, onun 1300 senesinde 35 yasinda olduguna isaret eder ve Dante’nin dogum
senesinin 1265 oldugunu gosterir. Asil isminin Durante oldugu ve daha sonra Floransa’da
gelenek oldugu tlizere isminin kisaltilarak Dante seklinde degistirildigi bilinmektedir. Dante’nin
anne ve babasina dair bilgiler oldukca sinirlidir. 1332 yilinda ortaya ¢ikan mahkeme kararlari
sayesinde babasinin Alighiero di Alighieri ve annesinin de Mona Bella oldugu s6ylenir. Soylu
bir aileye sahip oldugu iddia edilen Dante’nin soylulugu, dedesinin dedesi olarak ifade edilen
Cacciaguida filius Adami (Adamo oglu Cacciaguida)’ye dayandirilmaktadir. Ayrica
Floransa’nin Badia arsivinde Dante’nin, Alaghieri adinda biiyiik dedesine deginilmektedir.
Alaghieri ismi, birkag kusak sonra evrilerek Dante’nin soyadi olacak ve Dante tarafindan
soyluluk belirtisi olarak kabul edilecektir (Barbero, 2021: 31-60). Soyluluk Dante igin ¢ok
onemlidir ve Cennet’te karsilastigi Cacciaguida ile gecen konusmasinda, asaletini Romalilara

ve Truvalilara dayandirmaktan hi¢ ¢ekinmeyecektir (Leonhard, 2012: 23).

Cocuklugunda okuma yazma ve matematik dersleri alan Dante, baslangic seviyesinde
Latince egitimi gérmiistiir. Zaman iginde Kitab-1 Mukaddes’i ve klasik siirleri okumak igin
Latincesini gelistirmistir ki zaten eserlerinin neredeyse tamaminda Eski ve Yeni Ahit’e olan
hakimiyeti agik¢a goriilmektedir. Latince bilgisinin ona kazandirdig1 gramer yapisi sayesinde
Ovidius, Statius, Lucanus ve Vergilius’a dair bircok metni okudugu bilinir. ilk ve tek aski olan
Beatrice’nin 6liimiinden sonra felsefeye merak salan Dante, Boethius ve Cicero okumalari
yapmistir. Floransa’nin manastir okullarinda bir yandan onu Aristoteles’e kadar gotiirecek
egitimi alirken diger yandan Fransisken ve Dominiken hocalarin derslerine katilarak Hiristiyan
mistisizmi hakkinda kendini gelistirir. Gordugii felsefe egitimi Dante’de hakikatin dnemine dair

ciddi bir farkindalik olusturmustur. Hakikat her seyden ve herkesten 6nemlidir diisiincesiyle
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hayata bakarken giinah ve yapayligin oldugu biitiin seylerden nefret etmeye baglamistir.
(Barbero, 2021: 78-87; Leonhard, 2012: 28).

Dante, Manetto Donati’nin kizi Gemma ile evlenmistir. Boccacio’nun ifadelerine gore
Gemma, siirglinde Dante ile beraber degildir. Dante’nin Giovanni, Piero, ve lacopo adinda ii¢
erkek ve Beatrice adinda bir kiz cocuguna sahip oldugu bilinmektedir. Omriiniin son senelerini
siirgiinde tiiketen Dante, 14 Eyliil 1321 senesinde Ravenna’da hayata gézlerini kapatmistir

(Barbero, 2021: 143).

Dante’nin Latince ve halk dilinde yazmis oldugu eserleri De Vulgari Eloquentia (Halk
Dilinde Belagat), Monarchia (Monarsi), Epistuale (Mektuplar), Eclogae (Ekloglar), Quaestio
de Aqua et Terra (Su ve Toprak Sorunu), Vita Nuova (Yeni Hayat), Convivio (Solen/Ziyafet),
Rime (Siirler) ve La Divina Commedia (/lahi Komedya) seklinde siralanabilir (Alighieri 2019,
31).

1.1.2. Dante ve italya

Dante’nin dogdugu sehir olan Floransa, doneminin en yiiksek niifusa sahip olan
sehirlerinden biridir. Dante’nin 35 yasma kadar yasamis oldugu Floransa’da tacirler,
Hiristiyanhigin yayilmis oldugu topraklarda aktif olarak faaliyet gostermekteydi. Sehrin
bankerleri ise papalikla oldukga igli disliyd: (Barbero, 2021: 22). Italya’da én plana ¢ikan
Ghibellin ve Guelf partileri toplumun ayrismasinda 6nemli rol oynamaktaydi. Guelf’ler Papa
yanlist bir yol izlerken, Ghibellin’ler ise aristokrasiyi temsil ederek Imparatorlugu
desteklemislerdir. Dante’nin dogdugu senelerde Ghibellin partisinin iktidarda oldugu ancak
aykir1 hareketler neticesinde kilise tarafindan defalarca aforoz edildigi bilinmektedir. Sonraki
stirecte sehirde bulunan Guelf’lerin, imparatorlugu destekleyen “beyazlar” ve papalig

destekleyen “siyahlar” olarak gruplasmasi 6n plana ¢ikar (Ugar, 2019: 55; Barbero, 2021: 121).

1293 senesinde siyaset hayatina atilmak iizere 6n kosul olan zanaat loncasi liyeligini
baslatan Dante, Guelfler’in “beyazlar” kolunu desteklemekteydi. Papa VIII. Bonifazio’nun
attigr adimlar sonucunda Floransa sehrinin Guelf’lerin “siyahlar” grubunun eline gegmesi
saglandi. Floransa disinda olan Dante, hakkinda ¢ikarilan idam kararimi duyunca Verona
sehrine sigind1 (Tolay, 2015b :27). Guelf’lerin “siyahlar” grubu, yapilan devrim sonucunda
papaliga bagl kalarak halkin iradesini zayiflattilar ve halkin bir kismini sehirden siiriip diger
bir kismini da dldiirdiiler. Belgelerden edinilen bulgulara gore, Verona’da bulunan Dante’nin

zaman zaman Bologna ve Paris kentlerine gittigi goriiliir. Yasaminin son 20 senesini siirgiinde
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geciren Dante, stirekli bir arayis i¢inde olmustur ve Omriiniin son yillarin1 Ravenna’da

gecirmistir (Barbero, 2021: 140-162).

Orta Cag’da siirgiin, bireyin sadece vatanindan uzak kalmasi demek degil, ayni
zamanda siirgiin edilen kisinin ailesinden, evinden, sosyal yasamindan tecrit edilmesi
anlamlarma gelmektedir. Omiir boyu kimliksiz bir yasama mahkum edilen kisi haklarindan
mahrum kalmaktadir (Ayyildiz, 2016: 46). Italya’nin siyasi durumuna ve Dante ile ilgili
kisimlarina dair kisaca verdigimiz bu bilgiler 1s131nda Orta Cag’da Italya’nin sosyopolitik
durumunu anlamak 6nemlidir. Dante’nin 6mriiniin geriye kalan yillarint Ravenna’da gegirmesi,
insani acidan her ne kadar olumsuz goriinse de onun, dini ve edebi bakisina farkli pencereler

acmistir.

1.1.3. Beatrice

Dante’nin hayatinda miithis bir 6neme sahip olan Beatrice, Portinariler ailesine
mensuptu. Floransa’nin Santa Margherita semtinde yasayan bu aile ticari faaliyetlerle mesgul
olan siradan bir aileydi. Dante’nin Beatrice ile karsilagmasi 1 Mayis senliklerine denk
gelmektedir. 1 Mayis, o donemlerde is¢i bayrami olarak degil, yazin gelisi bahar senlikleri
olarak kutlanan bir giindi. Dante dokuz ve Beatrice sekiz yasindayken mahalleli arasinda
topluca verilen bir ziyafette karsilasirlar. Dante’nin o andan itibaren Beatrice’ye tutuldugu
kendi eserlerinde dolayli olarak giin yiiziine ¢ikmaktadir. Beatrice ile o giinden sonra defalarca
karsilagsa da asla konusma cesaretini gostermedi. Kaynaklar, Beatrice’nin 17 yasinda sovalye
Simone de’ Bardi ile evliligini gosterir ve Dante seneler sonra onunla ilk defa selamlastiginda
artik Beatrice evli bir kadindir. (Barbero, 2021: 67-71). Dante’nin yasam1 boyunca askla dolu
oldugu ve asla kavusamadigi biricik sevgilisi Beatrice, Yeni Hayat’ta gegen bilgiye gore 1290
senesinde 6lmiistiir (Leonhard, 2012: 63).

Diinyevi askin tanrisal yiikseliste 151k sagan ruhani gériintiisii Beatrice, Dante’ nin /lahi
Komedya’sinin Cennet boliimiinde ona refakat edecek ve Dante’yi Tanri katina ¢ikaracaktir.
Beatrice’ye olan askini, goksel yiikselisle taclandiran Dante, Beatrice’yi meleksi bir sekilde
tasvir eder. Dante’nin Yeni Hayat eserinde dokuz sayist ile kisilestirilmis olan Beatrice, Cennet
boyunca dokuz katmanda ona eslik eder (Leonhard, 2012: 172). Bu &yle siradan bir refakat

degildir. Beatrice’nin yiiceltilerek neredeyse tanrisal bir imgelem haline geldigi sdylenebilir.

1.1.4. Ilahi Komedya ve Cennet Boliimii
Eserin biitiinsel algilanabilmesi i¢in “/lahi Komedya” isminin kavramsal olarak ne

oldugunu bilmek 6nemlidir. Komedya kdy, kasaba ile manzume anlamlarina gelen “comos” ve
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“oda” kelimelerinin birlesiminden meydana gelen “halk tiirkiilerini” ifade etmek i¢in kullanilir.
Siddetli sahnelerle baslayip sakin ve mutlu bir sonla biten komedya, tragedyanin aksine daha
tliml1 bir yapiya sahiptir (Alighieri, 2019 :35). Dante’nin eserinin cehennemden baslayarak
oradan sirasiyla araf ve cennete ilerlemesi onun komedya tiirtinde bir eser oldugunu agik¢a
gostermektedir. Cehennem’in karanlik ve trkiitiicii tasvirlerinden Cennetin 1s1kli ve mistik

boyutuna olan akis, eserin kendisine verilen ismi hakkiyla tasidigini yansitmaktadir.

Italyan dilinin en dénemli 6rneklerinden biri olan [lahi Komedya, Dante tarafindan
Toskana lehgesiyle yazilmistir (Tolay, 2015a: 2). Halkin konustugu siradan dili ifade eden
Toskana lehgesi, Dante tarafindan eserde 6zenle kullanilmustir. Italyan dilinin en uzun siiri olma
ozelligi tastyan Ilahi Komedya, italyan dilinin zenginligini ortaya koymaktadir. Bu nedenle
Dante, modern 1ta1yancan1n kurucusu olarak kabul edilmektedir (Ugar, 2019: 91-92).

Dante Alighieri’nin ¢ogunlugun kabuliine gére 1300 senesinde yazmaya basladigi bu
eser Cehennem, Araf ve Cennet olarak ti¢ boliimden olusmaktadir. Cehennem boliimii 34, Araf
ve Cennet boliimiiyse 33 kantodan (manzume) olusmaktadir. flahi Komedya eseri, 7 Nisan
Persembe gecesinden 8 Nisan Cuma sabahmna kadar Kudiis yakinlarinda bir ormanda kalan
Dante’nin ifadeleriyle hayali olarak baslar. Dante o ormanda yolunu kaybetmisken aklin ve
bilgeligin sembolii olan Orta Cag sairi Vergilius’la karsilasir. Bu somut bir karsilagma degildir.
Sezgisel, duyussal ve hatta fizik Gtesi olan karsilagsmadir. Dante’nin biricik aski Beatrice
tarafindan gonderilen Vergilius, Dante ile cehennem ve arafi gezer. Cennet boliimiinde ise
Dante’ye, glizelligin ve safligin sembolii olan Beatrice eslik edecek ve onunla beraber Tanr1
katina yiikselirler. Vergilius’la baglayan ve Beatrice ile devam eden Cehennem, Araf ve Cennet
yolculugu, siradan bir mistik tecriibe degildir. Bu agamalar boyunca Dante’nin gordiigii olaylar
ve konustugu kisiler bazen Hiristiyan kabullerini bazen de Dante’nin kendi fikir diinyasini

gobzler oniine sermektedir.

Cennet boliimiiniin sistemsel dizilimi, Batlamyus’un gezegenler teorisiyle neredeyse
aynidir. Bu teoriye gore alemin merkezinde olan diinya sabit bir cisimdir ve diinyanin etrafinda
bulunan Ay, Merkiir, Veniis, Giines, Merih (Mars), Jiipiter, Satiirn gezegenleri, diizgiin ve
dairesel olarak donmektedirler (Aydin, 1992: 196). Dante’nin Cennet’inde bu yedi gezegene ek
olarak Sabit Yildizlar Gok’1i ve Ars-1 Ala vardir. Sabit Yildizlar Gok’iinde melekler bulunurken

son katman olan Ars i¢inde ise Tanr1 ve cennetlikler vardir.

Sekil 1.1. Cennet boliimiiniin hiyerarsik dizilimi olarak hemen asagida vermis
oldugumuz sema, Cennet boliimiiniin anlamsal biitiinligli g6z oniinde bulundurularak ters

piramit seklinde olusturulmustur. Semay1 ters piramit olarak tasarlamaktaki amacimiz,
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diinyadan Tanr katina dogru ylikselen Dante’nin karsilastigi ruhani sahsiyet ve teolojik
kavramlarin artmasi ile dogru orantilidir. Diinyevi algidan yavas yavas g¢ikarak mistik bir
boyuta karisan Dante, sirasiyla Ay, Merkiir, Veniis ve diger gezegenlerde yiikselirken Tanr1’ya
yaklasmakta ve her kademede biraz daha manevi mistik bir yapiya biiriinmektedir. Dante, bu
degisimle beraber Tanri katina yaklasmakta ve her katman teolojik acidan daha genis ve

kapsamli bir sekilde Hiristiyanlik teolojisini yansitir duruma gelmektedir.



Ars
Sabit Yildizlar
Satuirn
Jipiter
Mars(Merih)
Giines
Venus
Merkiir

Ay

Diinya

Sekil 1.1. Cennet Béliimii’niin Hiyerarsik Dizilimi (Gok Katmanlari)

14



15

1.1.5. Dante ve Thomas Aquinas iliskisi

Thomas Aquinas (6.1274), Papaligin devlet hakimiyetinin zirvede oldugu yillarda
(1224-1226) Italya’da diinyaya geldi. Papa I11. Honorius’un Papalik makaminda bulundugu bu
donemde Aziz Dominic 6leli bes yil olmustu ve bir sene sonra Fransisken tarikatinin lideri Aziz
Francis hayata veda etmistir (Akyol, 2021: 16). Dogdugu ortam siyasi ve teolojik agidan
olduk¢a c¢esitlilik icermekteydi ve dogal olarak bu farkliliklar onun zihin diinyasinin

gelisiminde ona birer kazanim olarak donecekti.

Aquinas, Orta Cag’in 6n plana ¢ikan teolojik sahsiyetlerinden biridir. Hiristiyan
teolojisine olan katkilar1 sebebiyle 6nemli din bilgini olarak kabul gérmiistiir. Aquinas’in diger
yandan filozof kimligi de vardir ve bunu aklin verilerini kullanmaya bor¢ludur. O, 6ne stirdiigii
tezlerde hem akli ¢ikarimlarda bulunmakta hem de Eski ve Yeni Ahit’e atiflarda bulunmaktadir.
Aquinas’in melekler, ruh, insan eylemleri, teslis, Tanri’nin varligi, Tanri’nin sifatlari, gibi
konularda oOne siirdiigii tezlerde kendinden sonra gelen kisileri etkiledigi goriilmektedir

(Giindogar, 2016: 8). Oyle ki bu kimselerden biri Dante Alighieri olarak karsimiza ikar.

Dante’nin eserinin Cennet bolimi {izerine yaptigimiz teolojik inceleme boyunca
Thomas Aquinas’m etkisine rastladigimzi sdyleyebiliriz. flahi Komedya’nmin onuncu
kantosunda Dante ile karsilikli konusan Aquinas, ona kendini su sekilde tanitmaktadir: “Ben,
dogru yoldan ayrilmadik¢a, Dominic’in iyice semirilen yolda giittiigii kutsal siiriiden bir kuzu
idim... Bana Aquinali Thomasso derlerdi.” (Alighieri, 2019: 70, K:10). Dante’nin Aquinas’a
verdigi onem o kadar fazladir ki cennet katmanlarinda zaman zaman ortaya ¢ikacak ve Dante
ile konusacaktir. Kimi zaman Dante’ye teolojik konular hakkinda bilgiler verecek kimi zaman
da Aziz Dominic ve Aziz Francis hakkinda onu aydinlatacaktir. Aquinas bazi kantolarda hig
karsimiza ¢ikmasa da onun teolojik fikirlerinin etkileri Dante tarafindan satirlara islenmeye

devam edecektir.

Aquinas, calismada goriilecegi lizere Dante’yle bizzat konusarak Meryem’le ilgili bir
konuda Kutsal Kitaba atif yapacak, Aziz Francis ve Aziz Dominik hakkinda Dante’yle bizzat
konusacaktir. Sahsen degil sadece fikirsel olarak ortaya ¢iktigi yerlerde Dante tlizerindeki
etkilerine degindigimiz konular, 6liim sonrasi hayatta ruh ve bedenin keyfiyeti, kainattaki

diizen, meleklerin yaratilislar1 ve mahiyeti gibi bagliklarda detaylica yer edinecektir.

Dante’nin //ahi Komedya eserini yazarken doneminin fikir babalarindan etkilenmesi
gayet olagan bir durum olarak goriilebilir. Beatrice ile goksel yiikselis boyunca karsilagtig
kisiler ve olaylar karsisinda gerek kendi diisiinceleri gerekse baskalarinin agzindan ifade ettigi

kendi diisiincelerinde Thomas Aquinas’in etkisinin oldukc¢a fazla oldugu soylenebilir. Bu
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sebeple Dante’nin cennet seyahati boyunca Aquinas’in sahsi varligiyla karsilasmak bir yana

onun zihin diinyas1 ve one siirdiigii goriislerinin esere hakimiyetini gormek énemlidir.

1.1.6. Dinlerde Goksel Yiikselis ve Dante’nin flahi Komedya’s:

Ik insan Adem ve esi Havva’dan itibaren cennetten kovulan insanoglu, yeryiiziinde
stirgiin hayat1 yagamaktadir. Bu kovulma Eski Ahit’te su sekilde ifade edilmektedir: “Bdylece
Rab Tanri, yaratilmig oldugu topragi islemek iizere Adem’i Aden bahgesinden ¢ikardi. Onu
kovdu...” (Tekvin, 3:23-24). Kur’an-1 Kerim’de ise soyle gegmektedir: “Seytan oradan onlarin
ayagini kaydirdi da bulunduklar1 yerden onlari ¢ikardi. Biz de ‘Birbirinize diisman olmak iizere
inin! Bir zamana kadar sizin i¢in yeryliziinde kalacak bir yer ve ihtiyag maddeleri vardir.’
dedik” (Bakara 2/36). Kovulma merhalesiyle birlikte bir inis s6z konusu oldugundan dolay1
cennet, her daim yiiksek ve kutsal olarak ifade edilmektedir. Cennet’in diinyadan yiiksek ve
Tanr1’ya yakinhigi ifade ediyor olmasi oldukga 6nemlidir. Tarih boyunca krallar, peygamberler,
liderler gibi sahsiyetler hakkinda, kendi 6nem ve gonderilis gayelerini kanitlamak amaciyla

cennete veya Tanr1’ya ylikseldiklerine dair anlatilar mevcuttur (Celebioglu, 2019: 69).

Gokyliziine yiikselme eski ¢aglardan kalma inanis ve mitolojilerde karsimiza ¢ikan
onemli konulardan biridir. Eski Hint ve Iran mitlerinde rastladigimiz bu yiikselis olay1, ibrahimi
dinlerde daha belirgin sekildedir. Yahudi gelenegine gore Idris, Ibrahim, Musa, ve Isaya nin
diger peygamberlerin aksine daha fantastik sekillerde Tanri ile iletisime gectigi, goge
yiikseldikleri veya Tanri’nin huzuruna kabul edildikleri bilinmektedir (Yavuz, 2020: 132).
Goge yiikselme olayinin kokeni Mezopotamya mitlerine degin uzanmaktadir. Ayrica Mircea
Eliade’ye gore Rabbani Yahudiligin Musa, Daniel ve Hanok ile yabanci olmadig1 bu durum,

Gnostik inanglar igin de sira dis1 bir olay degildir (Eliade, 2019a: 97).

Hiristiyanlik i¢inde kutsal hafta baslangici olarak kutlanan Dallar Yortusu (Dominica in
Palmis), Katolik ayinleri icerisinde énemli bir yere sahiptir. Bu yortu, Isa Mesih’in 6liimiiyle
birlikte cehenneme inisi ve oradan ¢ikarak dirilisini ifade eder. Hemen ardindan Isa’nin goge
yiikselisi yani kutsal miraci gelir (Guénon, 2022a: 63-64). Mesih’in goge yiikselisi Yeni Ahit
icinde anlatilmaktadir (Matta, 28: 1-7).

Dante goksel yolcugu sonunda Bakire Meryem’in onay1 ve araciligiyla Tanr1’y1 goriir.
Dante, yolculuk boyunca tipki diger dini sahsiyetlerde goriildiigii gibi diinyaya dair bir¢ok sey
ogrenir. Cehennem, Araf ve Cennet i¢indeki tasvirler ve bilgiler diger inanglarla ve 6zellikle
Islam peygamberi Hz. Muhammed’in Mi’rac olayma o kadar benzemektedir ki bu durumun,

Ilahi Komedya eserinin &zgiinliigiinii tartigmali  konuma getirdigi sdylenebilir. Hz.
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Muhammed’in Mi’rac olayi, Buhari ve Miislim’in kitaplarinda gecen ortak noktalar
baglaminda, genel hatlariyla su sekildedir: Hz. Muhammed, uykuda bulundugu sirada Cebrail
ona yaklasir ve onun kalbini zemzem suyuyla yikayip i¢ini iman ve hikmetle doldurur. Hemen
sonrasinda Burak adli binege bindirilen Muhammed Peygamber, o gece Kudiis’e gider ki bu
durum “isra” olarak adlandirilir. Peygamber, Mescid-i Aksa’da iki rekat namaz ibadeti eda
ettikten sonra Cebrail, tarafindan semaya yilikselmeye baslarlar. Muhammed Peygamber bu
goksel yiikselis sirasinda Adem, Idris, Yusuf, Musa, Harun ve Isa peygamberlerle karsilasir ve
onlarla konusur. Yedinci kat gdkte ise Ibrahim peygamberle karsilasir. Sidretii’l-miinteha

denilen yerde ise Allah’in huzuruna ¢ikar (Yavuz, 2020: 132-134).

Ilahi Komedya eserini yazarken Islami bircok anlatiyla beslendigi diisiiniilen Dante’nin
Islam peygamberi Hz. Muhammed’i ve dérdiincii halife olan Hz. Ali’yi Cehennem iginde
anmasi oldukga trajiktir. Hz. Muhammed’in ve Hz. Ali’nin Cehennem’in 8. katinda arabozucu
ve boliicii olarak nitelenenlerin bulundugu katmanda bahsi gegmektedir. Eserin 28. kantosuna
tekabiil eden bu anlati, Hz. Muhammed’in Hiristiyan ve kardinal oldugu ancak papalik
makamina layik goriilmemesiyle birlikte yeni bir din kurdugu ve Hiristiyanlik i¢inde boliiciiliik
yaptig1 seklinde kabul edilmistir. Orta Cag’da yaygin olan bu ve benzeri nice diisiincenin
Dante’nin Hz. Muhammed’i Cehennem i¢inde anmasina sebep olarak gosterilmektedir

(Alighieri, 2019: 250).

Islam peygamberi Hz. Muhammed’in Mi’rac hadisesi disinda Dante’ye ilham oldugu
sOylenen diger bircok eserin mevcudiyeti goriilmektedir. Don Miguel Asin Palacios’un
iddialarma gore Dante, Ibnii’l-Arabi (6.1240) nin Kitab el-isra ve Fiituhdat-1 Mekkiyye adl
eserinden esinlenmistir. Palacios, bu iddialarda bulunurken konuya dair literatiirii tamamen
arastirdigini ve Ilahi Komedya ile en ¢ok benzerligin ibnii’l-Arabi’nin eserinde oldugunu sdyler

(Guénon, 2022a: 65).

Yine goksel yiikseligle ilgili 6n plana ¢ikan bir diger anlati Arda Viraf Name
(Erdavirafname) olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Iran’in Mazdek inananlari tarafindan kabul
edilen bu olay Mi’rac olayiyla esdeger bir yapiya sahiptir. Iskender’in iran’1 yakip yikmasi
ardindan Tanri’nin varligina dair siipheleri olan halki din yolunda sabit tutmak amaciyla ortaya
ciktig1 diisliniilen bu anlatinin Erdaviraf adinda bir kisi tarafindan olusturuldugu sdylenir.
Erdaviraf, Cehennem, Araf ve Cenneti yedi giin boyunca gezdikten sonra geri gelir ve orada

gordiiklerini inanci zayiflayan halka aktarir (Sensoy, 2011: 13; Guénon, 2022a: 69).

Ebu’l-Ala el Ma‘arri’nin (6.1033) Ibnii’l-Karih lakapli biriyle olan yazigmalarindan
dolay1 ortaya ¢ikan ahiret yolculugu eseri Risaletii’-Gufran, goksel yiikselis alaninda dikkat
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ceken eserlerden bir digeridir. Iki boliimden olusan bu eser ilk boliimiinde ahiret diinyasina

yapilan hayali bir seyahati anlatmaktadir (Ugar, 2019: 44).

Ortaya atilan iddialar dahilinde Dante’nin [lahi Komedya’smin tamamen &zgiin
olmayisini kabul etmek yersiz olacaktir. Bahsi gegen edebi eserler, dini metinler ve kayitlara
ragmen [lahi Komedya’nm hepsinden ayrisan noktalar: oldukga fazladir. Guenon’a gore
Dante’nin eserinin diger anlatilarla olan benzerligi, bir¢ok yerde ayni hakikatlerin doktrin kabul
edilmesinden kaynaklanmaktadir. Ona gore benzerliklerin mevcudiyeti eserlerin 6zglinliiglinti

sarsmamalidir (Guénon, 2022a: 70).

1.2. Cennet Boliimii’nde Mistisizm, Mitoloji ve Felsefe

Dinlerin i¢inde bulunan, goriinenin ardindaki hakikat yani batini, ezoterik anlamlar
inancin ruhani temelleri agisindan 6nemli bir yapiya sahiptir. Yine bununla beraber dinlerin
gelisim siirecinde ortaya atilan fikirler ve rasyonel tartismalar felsefi bircok argiimanin
olusmasina sebebiyet vermektedir. Cennet boliimii, Isa ve 6gretisi baglaminda kurtulus ve
Tanr’ya ulagsma gayesi giiden soyut bir yapiya sahiptir. Dante’nin eserini yazarken temel
dayanak noktas1 Hiristiyanlik ve onun i¢inde bulunan teolojik kabuller olarak gériinmektedir.
Dinlerin, tesekkiil siireci sirasinda bagimsiz kalamadigi bazi disiplinler veya alanlar oldugu
aciktir. Bunlarm basinda mistisizm ve felsefe gelmektedir. Dante’nin /lahi Komedya’s1 ve en

cok da Cennet boliimii bu etkiye maruz kalmastir.

Dante’nin Cennet’i her ne kadar Hiristiyan teolojisinin 6zetini yansitsa da pasajlar
icerisinde gegen ifadeler, mitolojik bir¢ok anlatiya yer vermektedir. Dante, 6zellikle kantolarin
giris kisimlarinda sagkinligini ya da mutlulugunu ifade eden ciimleleri Yunan mitolojisine
atiflarda bulunarak ortaya koymaktadir. Eser i¢inde gecen mistik ve felsefi ifadeler ise Cennet
boliimiiniin geneline yayilmistir. Eser boyunca bahsi gecen teolojik sahsiyetler ve kavramlarin,
mistik bir yapi icerdigi sezdirilmektedir ve hatta goriinenin ardindaki anlam Dante i¢in daha
kiymetlidir. Bahsi gegen mistisizm, mitoloji ve felsefe gibi alanlarin Dante’nin Cennet’inde
teolojik unsurlar1 besledigi ve teolojik zeminle paralel ilerleyen anlatimlarla karsimiza ¢iktig

sOylenebilir.

1.2.1 Dante’nin Cennet’inde Hiristiyan Mistisizmi

Gecmisten bugiine insanin anlam arayisinda etkili bir yol olan dinler ve inanglar,
toplumlarin yagam tarzlarini belirlemede dnemli bir etkiye sahip olur. Bireyin mensup oldugu
herhangi bir din, diinyevi hayat1 etkileyen kurallar igerir. Insan, yasamini inancinin gerektirdigi

kurallar ekseninde diizenlerken, yasadigi diinyanin otesine, Oliim sonrasi hayata uzanan
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birtakim kabullere dayandirabilir. Diinyevi yasam i¢inde kotiiliikkten, hastaliklardan,
seytanlardan, ruhlardan veya hayaletlerden korunmak i¢in uygulanan ritiieller, ayn1 zamanda

kisiyi 6teki yasama hazirlayan adimlar olarak goriilebilir.

Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi dinlerin 6liim sonras1 hayata dair kabulleri, kisinin
diinyevi yagsaminin ardindan gelen 6diil ve ceza prensibiyle bagdasarak sekillenmistir. Sonsuz
yasamda elde edilecek oOdiil, kisinin diinya hayatinda dini uygulamalara ve inancin
samimiyetine bagli olarak degismektedir. Kimi kabullere gore bireyin giinliik rutin ibadetlerini
yerine getirmesi, onun uhrevi mutluluga erismesi icin yeterli olmaktadir. Bir diger anlayis ise
dinin emrettigi bu ritiiellerin arka planinda yatan derin manalardir ve birey, bu derin anlamlara
ulasarak kurtulusa erecektir (Solgun, 2020: 8). Bireyler, kendi dinleri biinyesinde bulunan, dini
hiikkiimlerin veya kabullerin arkasinda yatan bu anlamlar1 kesfetme siirecindeyken mistik
adimlar atarlar. Dolayisiyla goriinenin ardinda yatan gergeklikleri kesfetmek olarak ifade edilen

mistisizm, dini tecriibenin temel siitunlarindan biri olarak kabul edilebilir (Kutluer, 2020: 188).

Hiristiyanlik 6zelinde mistik yapilanmaya deginilecek olursa, mistisizme dair ilk
hareketlerin Helenistik etkiler tasiyan Iskenderiye oldugu soylenebilir. Ozellikle Gnostik
Ogretiyle Hiristiyan inancini basarili bir sekilde sentezleyen ilk caglarda yasamis teolojik
sahsiyetlerden Romali Clement (6.215) ve Origen (6.254), diinyayr ve iginde bulunan
kotiiliikleri elestirmislerdir. Onlarin goriislerine gore ruh saf ve temiz olarak kalmaliydi.
Miinzevi bir yasam tarziyla Tanri’ya ulasilabilecek ve insan kendi kurtulusunu ancak boyle

saglayabilecekti (King 2004:13).

Katolik mezhebine mensup olan Dante’nin Ilk Cag’dan Orta Cag’a kadar ortaya ¢ikmus
ve siire¢ i¢inde sekillenmis olan mistik yapilanmalardan bagimsiz kalmasi miimkiin degildir.
Hiristiyanligin biinyesinde gelisen asketik dgretiler ve miinzevi yasamin gerekliligi gibi konular
Orta Cag’da neset eden Fransisken ve Dominiken gibi tarikatlar araciligiyla zirveye ulagmistir.
Dante, tez icinde daha sonra goriilecegi ilizere Cennet boliimiiniin pasajlarinda, Papalik
hakkinda goriis beyan ederken onlari, Isa’nin yolundan ¢ikmis ve diinyevi liikks iginde
yiizmekten Tanri’y1 unutmus kimseler olarak niteleyecektir. Ona gore kotiiliigiin ve sahteligin
hakim oldugu bu diinyada sadece Hiristiyan olmak da kurtulus i¢in yeterli degildir. Eski ve
Yeni Ahit’e olan baglilik ile Isa’nin dgretilerinin izinden gitmek gerekmektedir. Yozlagmis bu
diinyanin iginde birey ancak miinzevi bir yasam siirerek bunu gerceklestirebilir. flahi
Komedya’nin Cennet boliimii bastan sona mistik dgeler barindirmaktadir. Bu 6geler, sadece

bireyin kurtulusuna yonelik degildir. Pasajlarda bahsi gecen bir¢ok kisi ve olayin metaforik
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anlatimlarla betimlendigi goriiliir. Yapilan bu metaforlarin detayma inildiginde Hiristiyan

mistisizmine uzanan derinliklere sahip olduklar1 goriiliir.

Cehennem’in dokuzuncu kantosunda eserinin mistik ve metaforik 6geler i¢erdigine dair
okuyucuyu uyaran Dante su ifadeleri kullanir: “Siz ki akil ve mantig iyi isleyen kisilersiniz.
Bu garip dizelerin ortiisii altinda gizlenen doktrini kavramaya ¢alisin.” (Alighieri 2019: 127,
K:9). flahi Komedya nin bastan sonra ezoterik bir yapiya sahip oldugunu belirten Guenon,
Dante’nin eserini yazarken hem Hiristiyanliktan hem de Yunan-Roma antikitesinden
faydalanarak salt metafizik bir cizgide kaldigini sdyler. Guenon’a gdére Dante’nin goksel

dizilimi, ruhani bir asamalilig1 yani inisiyasyon kademelerini temsil eder (Guénon, 2022a: 26).

Cennet yolculugu boyunca mistik dgelerle karsilagsan Dante’nin betimsel ¢ikarimlari
oldukca ilgingtir. Caligmanin ilerleyen boliimlerinde goriilecegi lizere Dante’nin, goksel
yiikselis boyunca hag, kartal, merdiven, 151k, gibi kavramlara deginerek onlara batini anlamlar
yiikledigi goriiliir. Yine bu yiikseliste karsilastigi Aziz Petrus, Aziz Yakup ve Aziz Yuhannaile
yaptig1 konusmalarda Dante’yi inang, imit ve merhamet konularinda sinamalar1 da mistik
anlamlar icermektedir. Guenon, Dante’nin bu ii¢ havari tarafindan smandig1 konulari, Iskog
Masonlugu’nda bulunan 6gretiye baglamaktadir (Guénon, 2022a: 35). Kokende tiglemeye yani
teslise baglanan bu teskilat, temel prensip olarak inang, limit ve merhamet ekseninde hareket
etmektedir. Dante’nin {i¢ 6nemli havari ile bu konularda konusmasi, onun mason teskilatlarina

yonelik ilgisini belki de o teskilatlarla olan ilisigini yansitmaktadir.

Dante’nin eserinde bulunan mistik unsurlarin, biitiinciil bir yaklasimla ele alinmasi,
Ilahi Komedyamn ve 6zellikle Cennet boliimiiniin tekabiil ettigi anlami gdstermek adina
onemlidir. Dante’nin Vergilius ve Beatrice ile olan cehennem, araf ve cennet gezisi, isa’nin
carmih hadisesinden sonra cehenneme inisi, dirilisi ve sanli bir sekilde Mirac’a yiikselisini

gostermektedir.

Dante’nin flahi Komedya’smda bulunan {i¢ alem doktrini diger birgok din ve inang
icerisinde bulunan o6teki diinya anlayisiyla uyusmaktadir. On plana ¢ikan {ic alem
anlayislarindan biri cehennemin yer altinda, arafin yeryiiziinde ve cennetin gdk yiiziinde
oldugudur. Bir diger kabul ise cehennemin yeryiiziinde bulunmasi, arafin yer ile gok arasindaki
ara boslukta olmasi ve cennetin gokyiiziinde bulunmasi olarak karsimiza ¢ikar (Guénon, 2022a:
71). Biitiinciil bir yaklasimla goriilecegi iizere, en alt basamaktan en iiste dogru ilerleyen
Dante’nin, insanin olgunlagmasi ve arinmasini sembolize eden bu katmanlari sirasiyla gezmesi
oldukc¢a 6nemlidir. Sirasal agidan mistik manalar barindiran bu olusum, insanin kamil bir birey

olarak Tanri’ya ulasmasini yansitmaktadir. Calismamiz boyunca neredeyse her boliimde
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mistisizm igeren ifadelere degindigimiz i¢in tekrara diismemek adina, burada 6rnek vermemeyi

daha dogru bulmaktay1z.

1.2.2 Goksel Yiikseliste Mitolojik Atiflar

Dante, /lahi Komedya’da gegen olaylar1 zaman zaman Yunan mitolojisiyle iliskilendirir.
Ozellikle Cennet boliimiinde, dyle tasvirler vardir ki Dante’nin Katolik bir Hiristiyan olduguna
dair kabulii sarsici niteliktedir. Bundan dolay1 Dante’nin, ger¢ekten Katolik olup olmadigi ve
hatta pagan kabul edilip edilmemesi gerektigine dair goriisler mevcuttur. Bu goriislere ¢ok fazla
itimat edilmemesi gerektigini vurgulayan Guénon, asil olanin Dante’nin eserine yansittigl bu
ifadelerin arka planinda yatan doktriner baglanti oldugunu vurgular (Guénon, 2022a: 18).
Yunanlardan giiniimiize ulasan en eski kayit Homeros’un Ilyada eseridir. Yunan mitolojisinin
[sa’dan bin sene dnce basladigini séylemek miimkiindiir. O dénemin insanlarmin zihin yapisini

anlamak i¢in mitolojiye bakmak oldukg¢a 6nem tasimaktadir (Hamilton, 2021: 8).

Yunan mitolojisinin Hiristiyanlikla olan baglantilart mevcuttur. Hiristiyanligin farkli
dinler ve toplumlarla karsi karsiya geldigini aktaran Eliade, Hiristiyanligin imparatorluk
zamaninda yasayan dinler ve mitolojilerle gercek bir direnise girdigini sdyler. Siire¢ i¢inde
toplum tarafindan kabul géren Hiristiyanlik, pagan bigimler iginde gelismistir. Ozellikle
Hiristiyanligin Orta ve Bati Avrupa’da yasayan pagan inanglarla olan etkilesimi Onemli
sonuglar dogurmustur. Bu etkilesim her ne kadar karsilikli goriinse de Hiristiyanlik biinyesine
sembolik bircok kabul yerlesmistir. Ornegin Firtina Tanr1’s1 Aziz Eli’ye déniisiirken bereket
kiiltleri Meryem’le 6zdeslesmistir. Gnostik ve sir dinlerine ait 6nemli kutlamalar ortiik bir
bi¢imde Hiristiyanlik iginde yer edinmistir (Eliade, 2020c: 212-227). Dini ve kiiltiirel agidan
etkilesimin hakim oldugu bu durum, Hiristiyanlik i¢in mitolojik dgeleri 6nemli bir seviyeye

yiikseltmektedir.

Dante’nin flahi Komedya eserinde bulundurdugu mitolojik tasvirler, eserin daha giiglii
bir sekilde ifade edilmesine katki saglamaktadir. Ozellikle Dante, anlattig1 bir olay1 betimlerken
Yunan mitolojisine deginerek metaforik baglamlar kurar ve fiizerinde durdugu konuyu
onemsedigini gosterir. Cennet boliimiinde gegen mitsel imgelerin neredeyse hepsi kantolarin

giris kisminda yer almaktadir.

Dante’nin Cennet boliimiinde mitsel kullanimina 6rnek verecek olursak su satirlari
gosterebiliriz: “Ey sefkatli Apollon! Bu son iste, sevdigin defne dalin1 vermen i¢in bana
dehandan gereken kadarmi bahset.” (Alighieri, 2019: 10, K:1). Cennet boliimiiniin birinci

kantosunun ilk satirlarinda karsimiza ¢ikan bu ifadeler, Dante’nin Beatrice ile cennet
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katmanlarinda yiikseligsine baslayacag: sirada dile dokiilmektedir. Dante, bu kutsal yolculuk
oncesi Apollon’a seslenmektedir. Apollon, giines Tanri’s1 olmanin yaninda siir, dans, miizik ile
ilgili her tiirlii sanat1 temsil eden Tanr1 olarak bilinmektedir. Pasajda gecen “defne dali” figiiri,
defne agacina doniisen Daphne’ye yapilan bir gondermedir. Anlatiya gére Apollon’un asik
oldugu Daphne, Apollon’dan uzak durmak ister ¢iinkii kendisini Tanrigaya adamistir. Apollon
tam onu yakalayacag1 sirada babasi olan Thesallia irmagi Peneus’a kendisine yardim etmesi
i¢in yalvarir ve hemen ardindan Daphne defne agacina doniisiir. Apollon i¢in Defne, artik kutsal
olarak kabul edilir (Erhat 2022: 44-50, 81-82). Dante, Cennet boliimiine baslarken, yiikselecegi
katmanlar1 daha iyi kavrayabilmek adina Apollon’dan yardim istemektedir. Bu talepte
bulunurken Apollon i¢in kutsal olan “defne” figiiriine deginmektedir. Bir bagka mitolojik tasvir

verecek olursak dogrudan Cennet’in iist katmanlarinda gecen bir kismi ele alabiliriz:

“Bulutsuz havada, ayin on dordii oldu mu Trivia g6giin dort bir bucagini siisleyen ezeli periler arasinda

nasil parildarsa, ben de binlerce mesalenin iistiinde bir giines gérdiim ki bizimkinin iistimiizdekileri

aydinlatmasi gibi, o da onlarin hepsini birden nura boguyordu.” (Alighieri 2019, 149, K:23).

Pasajda gegen ifade de Dante ve Beatrice, Gokler’in sekizincisi olan Yildizlar
Gok’iindedirler. Burada Ars-1 Ala’ya gikmakta olan Isa ve onun izinden giden cennetlikler
goriiliir. Yine Meryem ve etrafinda duran havariler 6n plana ¢ikar. Bunlarin hepsi art arda Tanr1
katina yiikselmektedirler. O esnada Dante’nin ay tanrigasina Selene’ye yaptigi atif géze carpar.
Aslinda Artemis(Diana) olarak bilinen Tanriga’nin Selene ismini almasi s6z konusudur
(Hamilton, 2021: 20). Burada Dante’nin Tanriga’nin hangi ismine atif yaptigi agik degildir.
Uzerinde durulan konu mitolojik bir karakterle Isa’y1 bagdastirmasidir. Pasajda gegen ifadeye
gore ay nasil ki binlerce y1ldiz arasinda parliyorsa, Isa da etrafinda bulunan cennetliklerin icinde

parildamaktadir.

1.2.3 Cennet’te Felsefi Goriisler

Bastan sona Hiristiyan teolojisiyle harmanlanmis olan Cennet boliimiiniin, icinde
mistisizm ve mitoloji gibi onemli alanlarin bulunduguna deginmistik. Cennet boliimiinde
Dante’nin felsefi goriislere de yer verdigi goriilmektedir. Ozellikle Antik Yunan felsefesine dair
fikirlerin Hiristiyan felsefi goriislerle mukayesesi Cennet boliimiiniin - dikkat ¢eken
noktalarindan biridir. Dante’nin Platon’un Timaios eserine ve Thomas Aquinas’in goriislerine
atifla ruh konusuna deginmesi, Cennet boliimiiniin felsefi agidan en agik pasajlari olarak

karsimiza cikar.

Ay Gék’iinde bulunan Dante ve Beatrice, ruhlar hakkinda konusurlar. Dante’nin, Isa’nmn

Ogretisini benimsemis ve yasami boyunca Tanri’nin emirlerini uygulamis olan cennetliklerin
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goksel dizilimi hakkinda siipheleri vardir. Dante, diger tiim pasajlarda oldugu gibi kendi
sliphelerini, Beatrice’nin agzindan cevaplayarak sonlandiracaktir. Beatrice Dante’ye, Platon’un
ruhlar hakkindaki goriisiiyle Hiristiyanlik geleneginin ruh anlayisi arasindaki farki ortaya
koymak i¢in su sekilde sorar: “Ruhlarin Platon’un doktrinine uyarak yildizlara doniisleri, senin
icinde bir siiphenin belirmesine yol aciyor.” (Alighieri, 2019: 27, K:4). Bu soru bizleri
Platon’un “Timaios” eserine gotiirmektedir. Platon’un Timaios yapitina gore ruhlar,
viicutlardan ¢ok &nce yaratilmislar ve yildizlarda bulunmaktadirlar. Oliimden sonra yine
yildizlara doneceklerdir (Platon 2015:40-43). Hiristiyanlik ruh anlayisina uymayan bu konu
Beatrice tarafindan su sekilde yanitlanacaktir: “Timaios’un ruhlar {stiine dedikleri buradan
goriilene uymaz ¢ilinkii o zikri neyse fikri de oymus gibi bir eda takinmistir. Ruh kendi y1ldizina
doner diyor ve saniyor ki tabiat, bir sekle biiriinsiin diye ona kalip verdigi zaman, ruh ondan
ayrilmistir.” (Alighieri, 2019: 28, K:4). Elbette Katolik olan Dante’nin bu konuya dair fikirleri
Platonu destekler nitelikte olmayacaktir. Yeni Ahit ve Pavlus ekseninde gelisen “ruh” ve “oteki
alem” anlayigina sadik olan Dante, Hiristiyanlik kabuliinde 6liim sonrasi ruhun durumuna
deginmek i¢in bu mukayeseye ihtiya¢c duymustur denilebilir. Konuya dair asil dayanak noktasi
Isa’nin kendisi ve yasaminin son giinleri gosterilebilir. Carmih hadisesinden sonra isa’nin
tekrar dirilip kendi taraflarina goriinmesi, Hiristiyanlik i¢in sadece asli glinahin ortadan
kalkarak Tanri ile aralarindaki barigin saglanmasi anlamina gelmez. Bu dirilme ayn1 zamanda

6liim sonras1 hayatin keyfiyetini gostermektedir.

Hiristiyanlik kabulleri baglaminda bu ve benzeri nice pasaji c¢alismanin ilerleyen
kisimlarinda inceledigimizden dolay1 burada daha fazla detay vermekten kagimyoruz (T. I.
2.1.8.). Dante’nin eserinin Cennet boliimiiniin felsefi bir¢ok altyapiyla dolu oldugunu, teolojik
unsurlarin bile donemin teologlari tarafindan felsefi argiimanlarla tartigildiktan ¢ok sonra belli

bir zemine oturdugunu belirtmek gerekir.
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IKINCi BOLUM
CENNET BOLUMU’NDE TEOLOJiK UNSURLAR

2.1. Tann

Insanlik tarihi kadar eski olan inang meselesi, gelmis ge¢mis biitiin insan topluluklarinda
farkli yansimalarla ortaya ¢ikmaktadir. Dante’nin Cennet’inde ele alacagimiz inanca dair her
oge, teolojik inceleme agisindan tezin ana bolimiinii olusturmaktadir. Hiristiyan teolojisinin
oldukca derin anlatilarla islendigi Cennet boliimiinde Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’a dair nice
tasvirler yer almaktadir. Bu nedenle ilgili boliimde, Tanr fikri merkeze alinacak ve onunla ilgili
diger konular bu eksen etrafinda incelenecektir. Cennet boliimiinde pasajlar icinde gecen
teolojik unsurlar, konularina gore Kutsal Kitap, melekler, peygamberler ve krallar olarak tasnif
edilmistir. Dante’nin pasajlar1 Eski Ahit, Yeni Ahit, kilise babalari, Hiristiyan teologlar ve

Hiristiyanlik konsil kararlar1 ¢ercevesinde ele alinmaktadir.

Hiristiyanligin Isa’dan bugiine kadar olan tesekkiil siireci her daim Tanri fikri etrafinda
olusmustur. Hiristiyanlik i¢inde ortaya ¢ikan ayriliklarin temelinde de bu konu yatmaktadir. isa
doneminde ortaya atilan Tann fikriyle gliniimiizde bulunan Katolik, Ortodoks ve Protestan
mezheplerinin kabul ettigi Tanr1 fikri arasindaki degisimler oldukg¢a barizdir. Konsiller, Tanr1
algismnin Hiristiyan topluluklari i¢in ne tiir merhalelerden gecerek gilinlimiizdeki teslis
anlayisina ulagtiginin en agik kanitim1 olusturmaktadir. Katolik olan Dante’nin eserinde bu
konuya deginmis olmasi hatta flahi Komedya’nin dziinde Tanri fikrinin olmasi olduk¢a 6nemli
bir husustur. Bu béliimde Hiristiyanlik inancinin temel akidesi olan “teslis” inancinin Dante’nin
satirlarinda ne sekilde yer aldigina deginilmektedir. Isa’nin, Meryem’in rahmine inkarne
olmasi, Hiristiyanlar i¢in kurtulus vaat etmesi, carmih hadisesi vb. bu boliimde incelenerek,
Meryem’in Tanr1 doguran (Theotokos) kabuliine deginilmektedir. Ayrica bu boliimde,
kainattaki diizen ve Tanr1 arasindaki iliski ele alinmaktadir. Dante’nin Cennet boliimii boyunca
yapilan taramalar sonucunda 6zenle siniflandirilan pasajlar Eski ve Yeni Ahit paralelinde

irdelenmistir.

Cennet’in on sekizinci kantosunda Tanri’ya dair tasvirinde Dante soyle demektedir:
“Orada resim yapanin rehbere ihtiyaci yoktur, 0 kendinin rehberidir. Yuvalara seklini veren ve

yaratma giicliniin kaynag yine kendisidir.” (Alighieri, 2019: 121, K:18).
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2.1.1. Teslis

Hiristiyanlik inancinda Tanr1’y1 ifade eden ve Hiristiyanliin temel inang esaslarindan
birini olusturan Teslis, ilahi ticlemeyi bildirmektedir. Bu kelime sézliikte tigleme anlamina
gelmekle beraber Hiristiyanlikta bulunan ti¢lii ilah anlayisini belirtir (Waardenburg, 2011: 548).
Teslis, Tanr1’y1 ligleme, Tanr1’y1 ii¢ kabul etme yahut ii¢ olarak ¢agirma gibi farkli deyimlerle
iliskilendirilmistir (Bayrakdar, 2015: 42). Tanr1’nin boliinmiis ti¢lii bir giig olarak gériinmesini
engellemek yahut bu inancin politeist bir anlayisa sebebiyet vermesini ortadan kaldirmak adina
bu akidenin “ii¢ Tanr1 yine bir Tanr1’dir” seklinde ifade edildigini belirtmemiz gerekir. Genel
anlamiyla teslisi tanimlayacak olursak Baba, Ogul ve Kutsal Ruh yani Tanr1 olan Baba, Tanr1
olan Ogul ve Tanr1 olan Kutsal Ruh ticlemesi ayn1 6ze sahiptirler. Ezeli olan bu ii¢ kisim
gegmiste oldugu gibi daima birbirine esittir (Bruce, 1996: 711). Babadan Ogul ve her ikisinden
de Kutsal Ruh olusmustur. Oz olarak ayni olan ve dogalar1 geregi bir kabul edilen bu unsurlar,
goriiniim veya sahsiyet agisindan ti¢ farkli Tanr’dir. Hiristiyan din adamlar1 ve hatta Kilise
Babalar1 tarafindan zaman zaman bu anlayisin akli olarak algilanamayacagi ve bunun bir iman

meselesi oldugu ileri stiriilmektedir.

Kitab-1 Mukaddes agisindan teslis konusunu ele alacak olursak, Luka kitabinda soyle
denildigi goriiliir: “Melek ona soyle yanit verdi: Kutsal Ruh senin iizerine gelecek, yiiceler
ylicesinin giicli sana golge olacak. Bunun i¢in dogacak olana kutsal, Tanr1 Oglu denecek.”
(Luka, 1:35). Matta kitabinda ise su sekildedir: “Isa vaftiz olur olmaz sudan ¢ikt1. O anda gokler
acild1 ve Isa, Tanrr’min Ruhu’nun giivercin gibi inip iizerine kondugunu gordii.” (Matta, 3:16).
Yeni Ahit’te teslise dair karsimiza ¢ikan en net bulgu Matta kitabindadir: “Bu nedenle gidin,
biitiin uluslar1 6grencilerim olarak yetistirin; onlar1 Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un adiyla vaftiz
edin; size buyurdugum her seye uymay1 onlara gretin. Iste ben, diinyanin sonuna dek her an
sizinle birlikteyim.” (Matta, 28: 19-20). Kanonik Incil metinleri disinda Pavlus’un Korintlilere
olan ikinci mektubunda bu satirlara yakin ifadelere rastlamaktayiz: “Rab Isa Mesih’in liitfu,

Tanr1 sevgisi ve Kutsal Ruh’un paydasligi hepinizle birlikte olsun.” (I1. Ko., 13:14).

Teslis anlayisinin sadece Yeni Ahit agisindan degerlendirilmesi bu teolojik gelisimi
anlamak i¢in yetersiz kalacaktir. Hiristiyan teolojisinin tarihi siiregte belli bash bir profile
oturmasi sadece Kitab-1 Mukaddes kaynakli degildir. Pavlusgu gelenegin benimsenmesiyle
beraber Kilise Babalarinin ve konsillerin bu akidenin sekillenmesine katkis1 olduk¢a fazladir.
“Tanri, iic sahista tek bir tabiata sahiptir” goriisii 3. asrin baglarinda yasamis olan iinli

Hiristiyan bilgini Tertullian (6. 225)’a kadar gotiiriilmektedir (Aydin, 2021: 322).
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Ozellikle 325 yilinda Iznik te yapilan konsil, Baba ve Ogul’un ayn1 cevherden meydana
geldigini, heretik addedilen akimlara, basta Aryanizm’e karsi savunmak amaciyla toplanmistir.
Akabinde teslis inancinin tam bir iicleme halini almas1 381 Istanbul Konsili ile miimkiin
olmustur. Istanbul Konsili'nde Kutsal Ruh’un ilahliginin kabulii teslis akidesinin mihenk
taslarinin yerine oturdugunun gostergesidir. Kisaca ifade edilecek olursa 325 Iznik ve 381
Istanbul Konsilleri’nde bu akide Kilise Babalarinin ¢ogunun bir araya gelip oy birligiyle bu
inanc1 kabul etmesi, Hiristiyan teolojisinde resmi inang Ogretisi olarak dogmalagmistir

(Giindiiz, 2016: 96).

Teslis inancina kutsal metinler, din bilginleri ve konsiller agisindan bakmak Dante’nin
gorilislerinin nasil sekillendigini gorebilmek adina Onem tasimaktadir. Ana hatlariyla
tanimladigimiz, teslis akidesi, /lahi Komedya nin Cennet béliimiinde karsimiza ¢ikan teolojik
unsurlarin ne sekilde islendigini mukayese etmemiz agisindan 6nemlidir. Cehennem ve Araf
bolimlerini Vergilius’la asan Dante, Cennet bolimiinii sevdigi kadin Beatrice ile kademe
kademe gezmektedir. Ars-1 Ala’ya yaklastik¢a Hiristiyan inancinin temel inang esaslar1 Dante
tarafindan aktarilmaktadir. Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’tan olusan ve Hiristiyanligin temel inang
esas1 olarak kabul edilen Teslis, /lahi Komedya’nin Cennet béliimiinde detayli betimlemelerle

karsimiza ¢ikmaktadir.

Cennet boliimiiniin farkli kantolarinda Tanr1’ya dair hayranligini ve askini ifade eden
Dante, Hiristiyanlik inancinin temel akidesi olan teslis inancint daima 6n plana c¢ikararak
Tanr1’ya methiyeler dizer. Adeta Tanri’y1 tek bir ilah olarak degil de onu “iiglii birlik ya da
birde ii¢liik” baglaminda ele aldigini bizlere yansitir. “Tarife sigmayan ilk kudret, ogluna, her
ikisinin ebediyen esindirdikleri askla bakarak, fikirlerde ve uzayda dolasan ne varsa her seyi
Oyle bir diizen i¢inde yaratmistir ki, bunlar1 géren bir kimsenin onun biiytikliigii karsisinda haz
duymamasina imkan yoktur.” (Alighieri, 2019: 66, K:10). Dante, Beatrice ile birlikte Ars-1
Ala’ya yiikselirken gezegenlerin durumunu ve yildizlarin diizenini gdzlemlemektedir. Bu
gozlem esnasinda harikuladeligi yiiceltmesi ve teslisi savunmasi, Tanri’nin diger sahsiyetleri

arasindaki uyumu ortaya koymasi agisindan dikkat ¢ekicidir.

Karsimiza ¢ikan bu teslis methiyesi, Dante agisindan hem ilahi bir kabul hem de
katmanlarda yiikselirken siirinde bahsettigi olay ve durumlara kars1 niteleyici bir tislubu ifade
etmektedir. Dante burada “ilk kudret” olarak Baba Tanr1’y1 kastetmektedir. Hiristiyan Teslis
anlayisina gore esas olan Baba’dir ve O tiim varligin yaraticisidir. Kutsal Ruh, bilindigi lizere
aktif bir tanrisal gii¢ olarak kabul edilir. Dante’nin sevgi ile bagdastirdigi Kutsal Ruh, Baba

Tanrt ile Ogul Tanr1 arasinda her daim mevcuttur. O halde farkli bir sahsiyet olsa da Tanr1’nin,
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Kutsal Ruh yani sevgi ile Ogul’a yonelmesi, teslisin siirlarini belli eden bir betimleme ortaya
cikarmaktadir. Uglemeyi kendi icerisinde iliskilendirdikten sonra Tanri’nin yaratmis oldugu
“fiziki ve ruhsal alemin” miikemmelligini dile getirerek bu nizami diizenin teslis araciligryla
devindigini gostermektedir. Pasajda gegen “fikir” ve “uzay” ifadeleri, tinsel ve maddi olana

isaret etmektedir.

“Yiice Peder’in nasil viicut verdigini ve nasil ruh asiladigimi gostererek ebediyen
doyurdugu dordiincii ailesi iste boyle bir aileydi.” (Alighieri 2019:68, K:10). Dikkat edecek
olursak Dante bu satirlarda dogrudan Tanr1’y1 anlatmiyor. Metnin akisina gore gerekli gordiigii
yerde iicleme, 6vgii gibi boliimleri metnine aktartyor. Burada bahsedilen dordiincii aileden kasit
Dordiincti Gok’tiir. Yahut diger adiyla Gilines Gok’ii olarak ifade edilir. Beatrice ile
katmanlarda yiikselen Dante, dordiincii kademede din bilginleriyle karsilagsmaktadir. Sairimiz
bu karsilasmay1 6vmek isterken, Baba Tanri’nin Ogul’u yaratma eylemini Giines Gok’iindeki

din bilginleriyle paylasarak onlar1 tinsel anlamda tatmin ettigini ifade etmektedir.

Yukarida Dante’den alintiladigimiz satirlarin  anlagilmasi i¢in kisaca agiklama
yaptiktan sonra teolojik kisma bakacak olursak, alintida karsimiza ¢ikan bir diger tigleme
orneginde goriilmektedir ki Dante, Baba Tanri’nin Ogul’u yarattifint ve Baba ile Ogul
aracilifiyla Kutsal Ruh’un onlardan zuhur ettigini aktarmaktadir. Konuya baslarken ticlemede
bulunan unsurlarin her birinin ezeli oldugunu vurgulamistik. O halde ezeli olarak Baba
Tanri’dan Ogul Tanri’nin dogmasi ve yine bu ikisinden ezeli olarak Kutsal Ruh’un neset
etmesini bu satirlarda gormekteyiz. Isa’nin Bakire Meryem’den dogmasi, Baba tarafindan
ancak Kutsal Ruh araciligiyla ger¢eklesmistir. Ogul’un tenlesmesi yani inkarne olmasini1 Dante,
“viicut vermek™ seklinde ifade etmektedir (T. I. 2.1.7.). Dante’nin pasajinda verdigi “Yiice
Peder’in nasil viicut verdigini ve nasil ruh agiladigini...” ifadesi, yine Ogul’un olusumu veya
Tanri’nin hululii agisindan 6nemlidir. Bu konu Yeni Ahit’te sdyle anlatilir: “S6z, insan olup
aramizda yasadi. O’nun yiiceligini -Baba’dan gelen liituf ve gergekle dolu biricik Ogul’un

yiiceligini- gordiik.” (Yuhanna, 1:14).

Giines Gok’tinde bulunan din bilginleri diinyevi yasami Hiristiyanliga bagli olarak
gecirmisgler ve dogal olarak cennette olmanin sevincini yasamaktadirlar. Bu boliimde Dante igin
asil gaye din bilginlerinin o kata ulagsmasini saglayan kutsal yardimi ifade etmektir. Kutsal Ruh,
Tanri’’nin yeryiiziinde olan varhigin1 ifade eder. Ayni zamanda inananlari Tanri’nin nihai
amacina ulastiran, Baba ve Ogul tarafindan verilen yol gostericidir (Islam, 2020: 92-93). Dante
Hiristiyan inancini teslis temelli bir baslangicla ifade ederek din bilginlerinin kurtulusunun

kokenini gdstermektedir.
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“Orada Bakkhos i¢in ovgiiler veya Paian okunmuyor, tanrisal cevher iginde ii¢ kisi, bir
kisi iginde de hem tanrisal hem beseri cevher 6viiliiyordu.” (Alighieri, 2019: 87, K:13). Bu
pasajla teslise dair ifadelerden 6nce mukayeseli bir anlatiya giden Dante, liglemeyi yiiceltmeden
once Yunan mitolojisine dair 6rnekler vermektedir. Dante, pasajda gecen “Bakkhos” yani diger
ismiyle “Dionysos” olan sarap tanrisini ve “Paian” ile ifade edilen Apollon’a yonelik ilahiyi
(Homeros, 2021: 565), Tanri’’nmin Ovgiisii karsisinda bir hi¢ konumuna getirerek

siradanlastirmaktadir.

Gilines Gok’iinde bulunan Dante ve Beatrice, Tanr1’y1 zikreden 1siklar goriirler. Bu
1s1klarin her biri Dante’nin o katmana layik gordiigii din bilginleridir ve bu 1siklar raks ederek
Tanr1’y1 anmaktadir. Dante’nin Tanri’nin zikredilmesi olayini teolojik a¢idan ele almasi ve yine
teslis tlizerinden Hiristiyan diisiincelerinden birini aktarmasi, diger betimlemelerden farkli
olmasi sebebiyle dikkat ¢ekicidir. Hiristiyanligin tarihi siire¢ igerisinde sekillenmesi ve tabi
bununla beraber temel inang esaslarinin da olugmasi, bir¢ok farkli anlayisin gelismesine
sebebiyet vermistir. Teslis acisindan Yeni Ahit’te tatmin edici bilgilere rastlamamaktayiz ancak
Kilise babalarinin teslisin olusumu ve ne sekilde anlasilip kabul edilmesi gerektigi konusunda
farki goriisler savundugu bilinmektedir. Diger pasajlarda &n plana ¢ikan Ugte Birlik goriisiiniin
aksine burada teslisi Bir’de Ugliik anlayisla siirine isledigini gormekteyiz. Bu inang her agidan
Baba Tanr1’y1 6n plana ¢ikarmakta ve O’nun, birligi ve Tanrilig1 elinde bulundurdugunu ifade
etmektedir (Bayrakdar, 2015: 56). Bu goriise gore Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’tan sahsiyet
acisindan daha 6n plandadir ve bunlar arasinda hiyerarsik bir siralama mevcuttur. Dante’nin bu
pasajdaki “tanrisal cevher icinde ii¢ kisi” ifadesi, Yunanlh Kilise Babalarmin Bir’de Ugliik
inanciyla bagdasmaktadir. Bir olandan Ug olana gidisi ifade eden bu anlayis iskenderiye
bolgesinde olusturulmus goriislerden biridir (Bayrakdar, 2015: 56). Bir’de Ugliik olarak ifade
edilen bu teslis anlayisinda Baba Tanri, Ogul ve Kutsal Ruh Tanri’dan 6nde gelir. Anlagilacagi
iizere bu Uglii arasinda asamalilik iceren bir dncelik sonralik iliskisi mevcuttur. Her seyin ana
kaynagi, yaraticist olarak kabul goren Baba, dogal olarak Ogul ve Kutsal Ruh’tan 6nce var
olmak zorundadir. Dante sadece bu satirlarinda Birde Ucliik anlayisini gdstermekle kalmayip
diger satirlarda da Baba Tanr1’nin 6nceligi vurgulanmaktadir. Burada hemen Dante’nin Yunanh
Kilise Babalarinin goriisiinii kesin bir sekilde benimsedigini sdyleyemeyiz. ilerleyen safthalarda
goriilecegi iizere Dante, Teslis konusuna kapsayict bir sekilde yaklasmis ve nerdeyse birgok

goriisii ortak paydada siirine sentezlemeye calismistir.

Pasajin geriye kalan “bir kisi icinde de hem tanrisal hem beseri cevher oviiliiyordu”
kismi hem Ogul Tanri’ya bir atif icermekte hem de Teslis unsurlarinin tabiati konusuna

deginmektedir. Bilindigi {izere Meryem, Kutsal Ruh aracilifiyla isa’y1 dogurur ancak bu
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bedenlesme din bilginleri tarafindan farkli goriisleri kapsayacak sekilde yorumlanmigstir.
Pavlusgu gelenegin sistemlesmesinden itibaren Isa’nin insan iistii bir varlik yani ilah olarak
kabul edilmesi gerektigi goriistinii savundugu asikardir. Bunun aksine ilk ¢aglarda Ebionitler
Yahudi-Hiristiyan bir grup olarak Isa’nin insani yoniinii savunmuslardir (Akdemir, 2017: 122).
Daha sonra Monarsianizm adi1 altinda Adopsiyonistler ve Modelistler olarak ¢esitli goriisler
ileri siirseler de Isa’nin beseri olusu bu kesimlerce savunulmaya devam etmistir. Kilise,
dordiincti asirda dahi Aryanizm diye bilinen Arius’un ortaya cikardigi tevhit hareketiyle
ugrasmak zorunda kalmistir (Akdemir, 2017: 127). Dogal olarak isa’nin bedenlesmesi olayi,
Meryem’in onun sadece beseri yoniinii mii dogurdugu yoksa hem tanrisal hem beseri olarak mi
dogurdugu konusunu giindeme getirmistir. Teolojik calkantilar sonucunda ana gévde kiliselerin
Meryem’e atfedilen antropotokos “Insan anasi” unvaniyla beraber theotokos yani “Tanri
annesi” unvanini da vererek Meryem’in hem beseri hem de tanrisal bir gii¢ dogurdugunu ifade
ettiklerini gormekteyiz (Giindiiz, 2021: 83). Meryem’in Tanr1 “theotokos” olarak
adlandirilmasi ilk olarak Tertullien (6.225) ve Saint Ambroise (6.397) gibi din adamlar
tarafindan gerceklesmistir. Bu kabul IV. yiizyilda Nestorius tarafindan onaylanmamis, bunun
akabinde 431 senesinde bir araya gelen Efes Konsili, Meryem’in “Tanr1 doguran” ya da “Tanr1
annesi” olmasini onaylamis ve bunu ilan etmistir (Harman, 2004: 239). Dante, bu satirlarda
teslisin Ogul-Tanr1 kismimnin hem beseri hem de ilahi bir tabiata sahip oldugunu agik ve net

olarak ifade etmistir.

“Hi¢ 6lmeyenle olebilen sey, Tanri’nin severek yarattigi bu fikrin pariltisindan ibarettir,
¢linkii bu kuvvetli 151k, kaynagindan o sekilde ¢ikar ki ne ondan ve ne de ikisiyle birleserek
iclemeyi yapan agktan ayrilmaz.” (Alighieri 2019:88, K:13). Verilen pasajda gegen “Hig
O6lmeyenle o6lebilen sey” ifadesi, insan, bitki hayvan ve melekleri kastetmektedir. Meleklerin
daha farkli bir enerjiye sahip oldugunu ve Tanr1’ya olan yakinliklarini hesaba katan Dante’nin

onlar1 “6lmeyen” olarak nitelemis oldugunu sdyleyebiliriz.

Din bilginleri katinda olan Dante ve Beatrice orada bulunan bilginlerin Tanr1’y1 igleme
icinde Ovdiiklerini goriirler. Ancak 151k sacan bu kisilerin goz aliciligt Dante’yi etkiler.
Dante’nin bu durum karsisinda saskinligini gidermek icin Beatrice, yukarda verdigimiz
aciklamayr yapar. Goriilen 1513iIn  kaynagr Tanri’nin fikirlerinin ya da sdzlerinin
yansimalarindan ibaret oldugunu sdyler. Bununla beraber Tanr1 kelaminin yahut Tanr1’nin bir
seyi dilemesinin sadece Baba Tanri ile iligkili olmadigini aksine Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un
birbiriyle olan uyumu ve arzusuyla gergeklestigini ifade eder. Yuhanna Incilindeki bir kisim
pasajlar Dante’nin bu goriisiiniin dayanak noktasi olarak goriilebilir: “Kelam baglangicta vardi

ve kelam Allah nezdinde idi. Ve kelam Allah’ti. Her sey onunla oldu. Ve olmus olanlardan
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hi¢cbir sey onsuz olmadi.” (Yuhanna 1: 1-3). Dante bu satirlarda sonlu ve sonsuz varliklarin
yaratilisinin temel kaynagmin teslis oldugunu gozler oniine sermektedir. Tanri’nin kelami
“logos”, pasajda goriildiigii iizere “yaratilan fikir” olarak nitelenerek Isa’nin Ogul ile

Ozdeslestirildigini gostermektedir.

Hiristiyan teolojisinde en ¢ok tartisilan kavramlardan biri olan Logos, tarihi siireg
igerisinde iki farkli anlamla karsimiza ¢ikmaktadir: Sami ve Musevi gelenekte kullanilan Logos
ve Yunanlilar tarafindan kullanilan Logos (Bayrakdar, 2015: 65). Yunanlilarda Heraclitus (6.
MO. 5.yy) Logos kavramini, Kainat: idare eden ilk prensip yahut alemi kapsayan akil olarak
gormiistiir (Bayrakdar, 2015: 65). Heraclitus’un akabinde Logos kavrami Stoaci diisiiniirler
tarafinca tekrar ele alinmistir. Stoacilar Logos’u akil, ahlak ve yaratici giic gibi anlamlara
gelecek sekilde degerlendirmislerdir (Bayrakdar, 2015: 66). Yine Logos, Romalilarda da
insanligr yoneten, devleti idare eden kapsamli bir siyaset olarak yorumlanmistir. Siireg
igerisinde Logos kavrami bir¢ok sekilde kullanilmis ve ona nice anlamlar yliklenmistir. Hatta
sadece Huristiyan teolojisine degil Yahudi teolojisine de Iskenderiyeli Philon araciligiyla
yansimalar1 olmustur. Hiristiyanlik agisindan Tanri, Ogul, Kutsal Ruh i¢in kullanilan Logos
kavraminin, Yuhanna Incili delil gosterilerek, 3. asirdan itibaren teslisci teologlar ve Kilise

Babalarinca sadece Ogul Tanr1’y1 ifade ettigi fikri 6ne stiriilmiistiir.

[k dénem Hiristiyan teologlar Logos kelimesini, Sami ve Musevi gelenekte kullanldig
sekliyle, kelime-soz-kelam anlamiyla degil, Yunanlilarin “kainati idare eden prensip” anlami
gergevesinde degerlendirmislerdir (Bayrakdar, 2016: 261). Logosun “evreni ikame eden ilk
gii¢” olarak ele alinmasi, Ogul’un Tanr1 olarak kabul edilmesi fikrine sebebiyet vermistir. ister
Dante gibi “Yaratilan fikir” denilsin isterse de “kelam” olarak nitelensin, Yuhanna incilinin
basinda gecen ifadeler Ogul’a tanrilik atfetmek ve onu yaratilisin asli prensibi olarak kabul
etmek igin gerekli zemini saglamaktadir (Buzzard ve Hunting 1998: 151). Yuhanna Incilinde
bu konuya dikkat ¢ekilmesi teslis gibi dnemli bir akidenin 6n plana ¢ikarilmasi acgisindan
onemlidir. Hiristiyan inancinda Ogul her seyden once yaratilisin asli unsurunu olusturmaktadir
yani “Ogul, yaratilista asli unsur olmak agisindan kelamdir” sekliyle yorumlanmistir (Giindiiz,
2021: 77). Yaratilisin asli unsuru “logos” yani Tanr1’nin s6zii kabul edilse de diger iki unsur bu

eylemin tamamlayici kisimlaridir ve asla birbirlerinden ayrilmazlar.

“Kendisi smirlanmayan ama her seyi sinirlayan, ebediyen yasayan ve Ug, 1ki ve Bir
olarak ebediyen hiikiim siiren o Bir, Iki ve U¢’ii bu ruhlardan her biri ii¢ defa dyle bir ahenkle
terenniim ediyordu ki, takdire deger herhangi bir ise tam ve yerinde bir 6diil olabilirdi.”

(Alighieri, 2019: 93, K:14). Verilen pasaj, Beatrice ve Dante’nin Merih Gok’iinde din ugruna
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savasip sehit olanlarla karsilagmasi ile gelisen bir diyalog olarak karsimiza ¢ikar. Sehit olan bu
kimselerin isimlerine ya da Dante ile olan diyaloglarina, teslis basligi i¢cinde konu disina
c¢itkmamak i¢in deginmeyi dogru bulmadik. Pasajda dikkati ilk ¢eken kisim, Sinirlanmayip
ancak her seyi sinirlayabilen Tanr1’dir. Yiice olanin her seyi kusatmis ve iradesi ile yonetmekte
oldugunu gostermektedir. Hiristiyanligin asli kaynaklarina bakarak teslis inancinin ortaya ¢ikis
sebebinin net olarak Ogul Isa’nin ve Kitab-: Mukaddes’in 6gretisi olmadigini sdyleyebiliriz.
Ciinkii Yeni Ahit’te teslis fikrine en yakin sekilde Matta ve Korintoslulara Ikinci Mektup
boliimiinde rastlamaktayiz: “Simdi gidip biitiin milletleri 6grencim edinin, onlar1 Baba, Ogul
ve Kutsal Ruh ismiyle vaftiz edin...” (Matta, 28:19), “Rab Isa Mesih’in liitfu, Tanr1 sevgisi ve
Kutsal Ruh’un paydaslig1 hepinizle birlikte olsun.” (II. Ko., 13:14). Ele aldigimiz bu pasajlar
teslis fikrinin tanrisal bir kokene baglanmasi konusunda yeterli degildir. O halde Hiristiyan
teolojisinde yer edinen bu akidenin nasil sekillendigini ve temel inang esast oldugunu anlamak
icin telisle ilgili olusumlarin baslangi¢ noktasina deginmemiz gerekir. Dante’nin bu satirlarinda

hem Birde Ugliik hem de Ugte Birlik anlayisinin ifade edildigini gormekteyiz.

Latin Kilise Babalarma ait bir goriis olan Ugte Birlik inanc1, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh
unsurlarini ezeli ve 6z kabul etmektedir (Bayrakdar, 2015: 57). Tarihsel kdkeni Yunanl Kilise
Babalariyla olan etkilesimle baslar ancak tarihi siirecte fikirsel degisimin baslangicini Hippolu
Aziz Augustine (6.430) yapmustir (Bayrakdar, 2015: 57). Dante’nin “Ucg, Iki ve Bir olarak
ebediyen hiikiim siiren” diyerek Ug, ki ve Bir’i Tanri’nin ebediligiyle bagdastirmasi, onu 6z
ve zaman olarak es kabul ettigini gostermektedir. Yine Bayrakdar’in ifadesine gore Latin Kilise

Babalari, es olarak kabul ettikleri bu unsurlar arasinda asamalilik olmadigini vurgularlar.

Latin Kilise Babalarinin aksine Yunanl Kilise Babalari tarafindan savunulan Birin
Ugliigii inancinin her ydnden Tanr1’ya ncelik verdigine daha dnce deginmistik. Bu inanca gére
Baba Tanri’nin, zamansal olarak da Ogul ve Kutsal Ruh’tan 6nce var olmasi zaruridir
(Bayrakdar, 2015: 56-57). Oncelik ve sonralik iliskisi teslisin bugiin kabul géren esitlik ilkesini
elestirel duruma getirmektedir. Dante’nin Cennet boliimiiniin geneline baktigimizda, teslis
anlayisini daha ¢ok birbirini tamamlayan bir tigleme olarak betimledigini gérmekteyiz. O halde
Dante Bir, ki ve Ug diye siralarken diger satirlarda oldugu gibi hem yaratilisin asli unsuru ve
yargilayicist olan Ogul’a hem de her seyi kusatan sevgi bagi Kutsal Ruh’a dogru olan ilerleyisi
tarif etmektedir. Yani Dante bu satirlarinda Baba Tanr1’nin Ogul Tanr1’y1 Bakire Meryem ile
Kutsal Ruh araciliiyla dogurmasini sirasal olarak ifade eder ancak ezeli olarak teslisin her
unsurunun var oldugunu da kabul eder. Dante’nin teslis anlayisinin, tarihi olusumlar ig¢inde bir
taraf olmaktan ¢ok, Katolikler i¢ginde ortaya ¢ikmis ¢ogu yorumu benimseyen ve biitlinciil bir

bakisa sahip oldugu sdylenebilir.
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“Sen ki Ug ve Bir’sin benim soyuma ¢ok merhametli davrandigin icin sana siikiirler olsun.” (Alighieri,
2019: 98, K:15). “Biitiin Cennet bir bastan bir basa Gyle tatli bir sekilde: Baba’ya, Ogul’a, Kutsal Ruh’a
stikiirler olsun! diye terenniime baglad1 ki kendimden gectim.” (Alighieri, 2019: 171, K: 27).

15. ve 27. kantolarda Ars-1 Ala’ya yaklasan Dante, Cennet katmanlarin1 Beatrice ile
gezerken gordiigii mucizevi olaylari anmaktadir ve Tanri’'min Bir ve Ug olusuna dikkat
¢ekmektedir. Zaman zaman bu ti¢ kavramini agarak Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’tan bahsetmekte
ve teslisin birbiriyle olan bagin1 tamamlayici bir agidan ele almaktadir. Diger pasajlar1 daha
spesifik incelerken bu iki pasaji tarihsel siire¢ baglaminda ele alip Hiristiyan teolojisinde
bulunan teslis olgusunun gelisimini gdstermeyi hedefledik. Bu pasajlar dogrudan bir mezhepsel

goriis veya Kilise Babasina has ifadeler olmaktan ¢ok, genel kabul goren yargilar icermektedir.

Teslisin tanimina ve kapsamina dair tarihi siire¢ igerisinde ozellikle erken donemde
birgok fikir insas1 karsimiza ¢ikmaktadir. Teslis kavrami, ilk olarak miladi 180 yillarinda
Antakya Patrigi Teofilos tarafindan kullanilmistir. Ancak Teofilos bu iiclemeyi Tanr1, Tanr1’nin
keldm1 ve Tanri’nin hikmeti sekliyle tanimlamistir. 2. asirda Irenaeus (6. 202), Ogul ve Kutsal
Ruh’u tek olan Baba’nin farkli yansimalari seklinde yorumlamistir. Bugiinkii teslis anlayisinin
temel yapitasini koyan Tertullian (6.225) ise unsurlart birer ilah olarak yorumlayip 6zlerin bir
oldugunu séylemis ancak sahsiyetlerini farkli tanimlamistir (Waardenburg, 2011: 548). Yorum
ve tanimlamadan Gte bugiine risale olarak kalan hatta kredo olusumuna temel teskil eden, erken
donemde ortaya atilmis birgok ifade mevcuttur. Havariler kredosu, Gregory Thaumaturgus
(6.270)’un tanim1 ve Athanasius (6.373)’a ait tanim gibi birgok teslis yorumlamasi bunlardan
birkagidir (Bayrakdar, 2015: 44-53).

Havariler Kredosu’nun (The Apostles Creed), havariler tarafindan kaleme alinip
alinmadigi tam olarak bilinmemektedir. Kredonun havarilere ithaf edildigine dair goriisler de
mevcuttur (Bayrakdar, 2015: 47). Yine bir baska goriise gore bu kredonun Eski Roma da
kullanilan vaftiz dualarindan biri oldugu ve bunun zamanla detaylandirilarak bugiinkii halini
aldig1 sdylenmektedir (Isik, 2003: 373). Burada 6nemli olan teslisin resmi bir inang esasi haline
gelmeden 6nce yani erken donem Hiristiyan teologlarinin bu akideyi ne sekilde yorumladigini
gormeye ¢alismaktir. Bu yiizden dogrudan kredonun maddelerine deginmemiz daha uygun

olacaktir:

Yerin gégiin yaraticisi, Yiice Baba Tanri’ya inanirim. Rabbimiz, Tanri’nin biricik oglu isa Mesih’e
inanirim. O Kutsal Ruh’un giiciiyle ilka edildi ve Bakire Meryem’den dogdu. Pontius Pilate zamaninda
ac1 cekti ve carmiha gerildi, 61dii ve defnedildi. Cehenneme (hades) indi. Ugiincii giin tekrar dirildi. Goge

yiikseldi ve Baba’nin sag tarafina oturdu. Diriye ve &lilye hiikmetmek i¢in tekrar donecektir. Kutsal
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Rubh’a, Kutsal Katolik Kilisesine, azizlerin rabitasina, giinahlarin bagislanmasina, cesedin yeniden

dirilisine ve sonsuz hayata inanirim, amin (Kelly, 1986: 369).

Belirtmemiz gerekir ki bu kredo bugiin halen gegerliligini korumaktadir. Ozellikle
Katolikler ve Protestanlar agisindan bu kredoya temel 6greti, koruyucu rehber, inang ozeti,
ibadette onay gibi farkli anlamlar yiiklenmistir (Isik, 2003: 374). Teslis a¢isindan kredoyu
analiz edecek olursak isa Mesih’in Tanr’nin oglu olarak ifade edilmesi disinda net bir bulgu
goriinmemektedir. Teslisin insa siirecinde baslangi¢ kabul edebilecegimiz bu kredonun diger

teslis tanimlarina gore cok daha sade olmasi gayet normal bir durum olarak degerlendirilebilir.

Gregory Thaumaturgus (6.270) teslis¢i akidenin savunucusu ve Kilise Babasi olarak
bilinmektedir. Onun bu tanimi 260-270 yillar1 arasinda yazildigi sanilmaktadir (Bayrakdar,
2015: 48).

Tesliste bdylece yaratilmis higbir sey yoktur, hicbir sey digerinin tebast degildir; ne de 6nce yokken
diisiiniilmiis olan higbir sey ilave edilmis degildir; fakat sadece daha sonra dahil olunmustur. Bunun igin
Baba hi¢bir zaman Ogul’suz degildi ne de Ogul, asla Ruh’suz degildi. Bu ayni teslis her zaman sabit ve
degismez olarak kalacaktir (Migne, 1866: 986).

Bu tanima gore teslis unsurlar1 arasinda 6z ve es olma agisindan oncelik ve sonralik
iligkisinin reddedildigi gayet aciktir. Baba’dan sonra zaten var olan Ogul ve Kutsal Ruh’un
asamal1 bir sekilde meydana ¢iktig1 savunulmaktadir. Bir diger deyisle ortaya asamalilik ile
¢iktig1 goriilen Ogul Tanr ile Kutsal Ruh Tanri’nin aslinda ezelde Baba ile var oldugu kabul
edilmektedir. Teslise dair ilk risalelerden biri olan bu akide Havariler kredosuna nazaran

ticleme anlayisini daha net ortaya koymaktadir.

Yine erken donem teslis yorumlar arasinda 6n plana ¢ikan bir diger tanim Athanasius’a
(6.373) aittir. iskenderiye piskoposu Athanasius katilmis oldugu Iznik Konsili’nde Arius ve
taraftarlarina kars1 ¢ikmis ve akabinde konsil Athanasius’un teolojik fikirlerini benimsemistir
(Bayrakdar, 2015: 49). Arius, teslisi tamamen inkar etmiyor ancak ii¢ tanrisal sahsiyetin ortak
kokten gelmesine kars1 ¢ikiyordu. Arius’a gore Tanri tek olmaliydi ve tabii olarak bu tek Tanr1
yaratilmig olamazdi. Ogul ve Kutsal Ruh ise Tanri’ya gore daha algak bir noktada olmak
zorundaydilar ¢iinkii onlar yaratilmisti. Arius’a ait bu fikirler keyfi bir akide olusturma
cabasindan kaynaklanmiyor aksine zamanin 6nde gelen goriislerine anti tez olusturma
cabasindan kaynaklantyordu. Eliade’nin aktardigina gore Arius, Origene (6.254)’in Ogul’u
ikinci bir ilah olarak kabul etmesi olayina yahut 2. Yiizyil baginda Roma’da yayilan bir 6greti

olan Melek Isa anlayisina cevap vermek istemektedir (Eliade, 2021: 527). Sonug olarak Arius
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ve fikirlerinin yok say1ldig1 325 iznik Konsili’nden yillar sonra teslise dair 361 yilinda yazildig1
kabul edilen ve “Athanaian Creed” olarak isimlendirilen ifadeler genel kabul goérdi.

Ve Katolik inanc1 budur ki, biz Uglii bir Tanr1’ya ve Birli U¢ Tanriya inaniriz. Ne sahislar1 karistirmak
ne de cevheri bolmek gerekir. Ciinkii Baba’nin bir sahsi, Ogul’un bagka bir sahsi ve Kutsal Ruh’un bagka
bir sahs1 vardir. Fakat Baba’nm, Ogul’un ve Kutsal Ruh’un Tanril1g1, hepsi Bir’dir. Baba yaratilmamustir,
Ogul yaratilmamistir ve Kutsal Ruh yaratilmamaistir. Baba ezeli, Ogul ezeli ve Kutsal Ruh ezelidir ancak
bunlar Ug ezeli degil, fakat Bir ezelidir. O halde Baba, Tanr1’dir; Ogul, Tanr1’dir; Kutsal Ruh, Tanr1’dur.
Ancak onlar Ug Tanri degildir, Bir Tanr1’dir. O halde ayni sekilde Baba, Rabb’dir; Ogul, Rabb’dir; Kutsal
Ruh, Rabb’dir; ancak Ug Rabb yok Bir Rabb vardir. Baba, bir kimseden degildir, ne yaratilmigtir ne de
dogurulmustur. Ogul sadece Baba’dandir, ne yapilmis ne yaratilmistir; fakat dogurulmustur. Kutsal Ruh,
Baba’dandir ve Ogul’dandir, ne yapilmistir, ne yaratilmistir, ne de dogurulmustur; fakat zuhur etmistir.
O halde Bir Baba vardir, Ug Baba degil; Bir Ogul vardir, U¢ Ogul degil; Bir Kutsal Ruh vardir, Ug Kutsal
Ruh degil. Ve bu iiglemede hicbiri 6tekinden dnce veya sonra degildir; hicbiri digerinden daha biiyiik
veya daha kiiciik degildir; fakat Ug sahsin hepsi, beraberce ezeli ve esittir. Ezeli kurtulus igin insanmn,
Rabbimiz Isa Mesih’in enkarnasyonuna dogru olarak inanmas1 da zorunludur. Ciinkii hakiki inang, bizim
Tanr’nin Oglu Rabbimiz Isa Mesih’in Tanr1 ve Insan olduguna inanmamiz ve ikrar etmemizdir. Tanr,
Baba’nin cevherinden diinyalardan énce dogurulmustur; insan, Annesinin cevherinde diinyaya gelmistir.
Katolik inang iste budur, samimiyetle ve igtenlikle buna inanmayan bir insan kurtulusa eremez. (Sullivan

(J.J.), “The Athanasian Creed” maddesi, C.E., c.II, s. 1-2’den akt. Bayrakdar, 2015: 49-50).

Teslise dair yapilmis bu detayli agiklamalardan anlasilacagi {izere Baba, Ogul ve Kutsal
Ruh’un farkli sahsiyetleri olsa da cevherinin asla béliinmeyecegi kabul edilmistir. Yine Ug
unsur icin ezelilik vurgusu goriilmektedir. Erken donem Hiristiyan teolojisi agisindan bakacak
olursak teslise dair en detayli ve kapsamli tanimin bu oldugunu sdyleyebiliriz. Havariler
kredosu olarak yukarida zikrettigimiz satirlarda teslis anlayisindan ¢ok Hiristiyan inancinin
temel esaslarimin izah edildigi bellidir. Thaumaturgus’un teslis tanimi ile Athanasius’un teslis
tanim1 bu dogmanin sekillenmeye basladigini ve teologlar arasinda tartisildiginin en agik

gostergesidir.

Teslis akidesinin resmi tanimlar1 olarak kabul edilen konsil tanimlari, Kilise Babalarina
ait spesifik diisiincelerden ¢ok, Hiristiyan teolojisinde tiglemenin, ana gévde kiliselerce kabul
goren ve temel inang esasi haline gelen bir yapiya doniistiigiinii gozler niine sermektedir. 325
yilinda Iznik Konsili’nde gegen ifadeler iiglemenin genel hatlartyla olustugunu ve bunun resmi

bir tanim olarak onaylandigin1 géstermektedir:

“Yerin ve gdgiin, gorliniir ve gériinmez biitlin seylerin yaraticisi, kudretli Baba olan bir Tanr1’ya inaniriz.
Kutsal Ruh ile Bakire Meryem’e inkarne olan ve insan olan, biz insanlar ve kurtulusumuz i¢in goklerden
inen, her seyin kendisiyle oldugu, yaratilmayan ve Baba ile ayni1 cevherden dogmus, gercek Tanr1’dan

¢ikmig gergek Tanri...” (Bosc, 1965: 12-13).
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Alintiladigimiz ifadeler ilk resmi tanim olarak kabul edilse de siire¢ i¢inde baz1 kiliseler
ve din teologlar1 bu tanimlamay1 onaylamamuslardir. 381 Istanbul Konsili ve 431 Efes Konsili
gibi toplantilarda bu konu tekrar tartisilmis ancak Konsillerin baglamasiyla beraber teslis tanimi1
her zaman ayn1 kalmamustir. Uclii Birlik ya da Bir’de Ugliik ifadeleri, tanimlarin sik sik
degismesine sebebiyet vermistir. Bu karmagaya bir son vermek admna 451 yilinda Kadikoy

Konsili toplanmis ve burada yeni bir tanim yapilmistir.

Dante, eski donem din bilginlerinin ya da Kilise Babalarinin spesifik tanimlamalarina
aykirt kalmamis ancak Dante’nin bu tanimlara kesin bir kabul ile yaklastigi da sdylenemez.
Suana kadar inceledigimiz pasajlarda hem Yunanli hem de Latin Kilise Babalarina ait goriigleri
islemis olan Dante ayn1 zamanda Konsillerin ortak kabul ettigi ¢izgide kalarak betimlemeler

yapmistir.

“Gozlerim biraz daha bakinca, sende yansimis bir 151k gibi goriinen bir dairenin iginde
kendi rengiyle tasvirimizin yer almis oldugunu fark ettim...” (Alighieri, 2019: 212, K:33).
Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un tabiatlarina iliskin farkli bir bakis ise 33. kantoda karsimiza
¢ikmaktadir. Cennet boliimiiniin son satirlar1 olan bu pasajda Dante artik Tanr1 katindadir ve
Tanrt’y1 gormektedir. Pasajda gecen “kendi rengiyle tasvirimizin yer almig oldugu” ifadesi her
ne kadar Tanri’nin beseri bir yapiya sahip oldugu fikrini akla getirse de aslinda Dante’nin
biitiinciil ve ayrilmaz teslis anlayisiyla olaya bakildiginda buradaki beseri 6zellikler tasiyan
tasvirin Ogul Tanri’dan geldigi anlasilmaktadir. Baba ve Ogul’un ayni cevhere sahip oldugu
ancak Ogul’un kurtaricilik misyonuyla inkarne olmasini yukarida Iznik Konsili’ne ait satirlarda

ifade etmistik. Bu durumun Yeni Ahit a¢isindan en net ifadesi su sekildedir:

“Filip, ‘Rab, bize Baba’y1 goster; bu bizim icin yeterli olacaktir’ dedi. Isa ona sdyle dedi: ‘Filip, bunca
zamandir sizinle birlikteyim, daha beni tanimadin m1? Beni gérmiis olan babay1 gormiistiir. Sen nasil,
‘Babay1 bize goster’ diyorsun? Benim babada, babanin da bende olduguna inanmiyor musun? Size
sOyledigim sozleri kendiligimden sdylemiyorum ama bende duran baba, kendi islerini yapiyor. Bana iman

edin; ben babadayim, baba da bendedir” (Yuhanna, 14:8-11).

Konsiller agisindan konuyu degerlendirecek olursak 451 yilinda Kadikéy Konsili’nin

teslis inancin1 yorumlayis1 Dante’nin bu satirlarinin bagli oldugu kaynagi bizlere gosterecektir:

“Ayn1 ve bir Ogul Rabbimiz Isa Mesih’e inaniriz, tanrilikta ve insan olmada ayniyla kamildir, aymyla
Tanrr’dir, ayniyla insandir; bir akli ruh ve bir bedenden yapilmistir, tanriliginda Baba ile ortak cevherligi,
insanliginda bizimle ortak cevherligi vardir; giinah disinda her seyde bize benzer, ilah olarak asirlar dncesi
Baba’dan dogmustur; fakat insan olarak son giinlerde bizim ve bizim kurtulusumuz igin Bakire
Meryem’den dogmustur; bu iki tabiatinda ne karisma ne degisme, ne bdlinme ne ayrilma vardir;

tabiatlarin farklilig1 birlesme ile asla ortadan kalkmaz fakat aksine her tabiatin nitelikleri korunmustur ve
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bir tek sahis veya cevherde bulusurlar; iki sahista boliinmiis ve par¢alanmis bir Ogul degil, fakat tek bir

Ogul...” (Camelot "P. P. -Th." Ephése et Chalcédoine, Paris, 1962'den akt. Bayrakdar, 2015: 51-52).

Bu satirlar Ogul Tanri’nin hem ilahi hem de beseri olan iki dogasini savunmaktadir.
Pasajda gegen “...sende yansimis bir 151k gibi goriinen bir dairenin i¢inde, kendi rengiyle
tasvirimizin yer almis oldugunu...” satirlarinda Dante’nin beseri yapiya deginmesi bu goriisii
kabul ettigini agikca ortaya koymaktadir. Burada konuyu sadece Ogul’un beseri vasiflar
tasimasi agisindan ele almak Dante’yi eksik anlamak olacaktir. Bu pasajda Dante’nin Ogul’u,
beseri yapidan arindirip salt bir ilah olarak nitelemiyor olmasi dikkat ¢eken dnemli noktalardan
biridir. One ¢ikan bir diger kistm, Ogul’un Baba’nin yaninda olmasina ragmen yani Birde
Ugliik ya da Ugte Birlik uhrevi temada bir biitiinii yansitirken dahi Ogul’un hem tanrisal hem

beseri 6zelligini yitirmemesidir.

Dante, Beatrice ile Ars-1 Ala’ya erigsmis ve orada, en list kademede Tanr1’nin saginda ve
solunda bulunan yiice insanlar1 gormiistiir. Tanri’’yr goérmesi ise Meryem araciligiyla
gerceklesmektedir. Cilinkii Dante’ye gére Meryem’in “theotokos” olmasi onu diger tim
yaratilmiglardan istiin kilmaktadir. Tanr1’y1 géren Dante, onu su sekilde tarif etmektedir: “Yiice
nurun derin ve saydam cevheri iginde, li¢ ayr1 renkte ve ayn1 genislikte ii¢ dairenin belirdigini
gordiim. Elegimsagmanin elegimsagmaya yansimast gibi, bunlarda biri 6tekine yansiyormus
sanis1 veriyor, lgiinciisii ise her ikisinden esit olarak ¢ikmis bir atesi andiriyordu.” (Alighieri,
2019: 211, K: 33).

Dante /lahi Komedya’nm son satirlarinda Teslis inancin1 daha somut bir sekilde ifade
ediyor. Oyle ki Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’u tasvir ederken siirsel anlatisin1 Latin Kilise
Babalarinin teslis doktrinine dayandiriyor. Kisaca hatirlayacak olursak Latin Kilise Babalari,
Ucte Birlik anlayisini gelistirmis ve Baba, Ogul, Kutsal Ruh’u ézliik acgisindan es kabul
etmislerdi. Bu ti¢lii her ne kadar ezelde bir olarak tanimlansa da sahsiyet agisindan birbirinden
ayri olarak ele alintyordu. Yine bu unsurlar arasinda 6ncelik sonralik ya da biiyiikliik kiigiikliik
gibi bir hiyerarsi kabul edilmiyordu. Bugiinkii Katolik mezhebinin temellerini olusturan bu

anlayis Dante’nin de vurgulamak istedigi konulardan biri olmustur.

~ . e

Dante’nin “ii¢ ayr1 renkte ve ayni genislikte li¢ daire” ile ifade ettigi “ayn1 genislikte {i¢
daire”, teslisin her bir unsurunu agikg¢a ortaya koymaktadir. Bu ifadeden anlasilacagi tizere ayni
genislige sahip olarak nitelenen daireler cevher bakimindan, biiyiikliik ve kii¢tlikliik bakimindan
es bir yapiya sahiptir. Esdeger olarak tasvir edilen bu daireler teslisin unsurlarina dair yapilan

bu yorumun kaynaginin Latin Kilise Babalarina dayandigim1 gostermektedir. Yine pasajda



37

gegen bu daireler “li¢ ayr1 renkte” diye tanimlanmistir. Burada Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un

lic ayr1 sahsiyete sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Satirlarda goriildiigii lizere Baba ve Ogul siirekli birbirine yansiyan ayni 6z olarak
betimlenmistir. Kutsal Ruh ise “igiinciisii ise her ikisinden esit olarak ¢ikmig bir atesi
andirtyordu” seklinde ifade edilmektedir. Bilinmektedir ki ekiimenik konsillerde Kutsal Ruh
acisindan net bir noktaya varilmis ve Tanr1 kabul edilen Kutsal Ruh’un da Baba ile Ogul gibi
ayn1 6ze sahip oldugu onaylanmistir (Giindiiz, 2021: 88). Ancak bu kabul 6ncesinde Kutsal
Ruh’un teslis igerisinde bulundugu pozisyona gelmesi uzun bir siireci kapsamaktadir. Yapilan
ilk konsillerde Yuhanna’da yer alan ciimleler delil gosterilerek Kutsal Ruh’un dogrudan
Baba’dan tezahiir eden bir sey oldugu kabul edilmistir: “Baba’dan size gonderecegim
Yardime1, yani Baba’dan ¢ikan Gergegin Ruhu size geldigi zaman bana taniklik edecek.”
(Yuhanna, 15:26). Daha sonraki donemde Katolik kilisesi tarafindan iman ikrarina Kutsal
Ruh’un sadece Baba’dan degil Ogul’dan da neset ettigine dair bir ifade eklenmistir (Giindiiz,
2021: 88). Anlasilacagi tizere Dante, Kutsal Ruh’un Baba ve Ogul’dan esit bir sekilde tezahiir
ettigi gorlislinii ifade ederek Katolik Kilisesinin iradesine uygun bir betimleme yapmis

bulunmaktadir.

“Elegimsagmanin elegimsagmaya yansimasi gibi, bunlarda biri 6tekine yanstyormus
sanis1 veriyor” (Alighieri, 2019: 211, K: 33) ifadesi dogrudan Baba ve Ogul’un birbiriyle olan
iliskisini ortaya koyuyor. Augustine (6.430)’den gelen bir ifadeye gore Baba ile Ogul hem ezeli
hem de ebedi olarak sevgi vasfini barindirmaktadir o halde ikisinden tezahiir eden bu sevgi ayni1
zamanda Baba Tanr1’dan baglayarak Ogul Tanri’ya ve sonra yine Ogul Tanri’dan Baba Tanr1’ya
akan bir dongii olarak goriilmelidir (Giindiiz, 2021: 89). Dante’nin satirlarina baktigimizda
Augustine’e ait olan bir fikrin varligint kabul etmemiz gerekiyor. Bu pasaj i¢in son olarak
sOylenebilir ki Dante i¢in Kutsal Ruh tiim agilardan Baba Tanr1 ve Ogul Tanr ile esittir ve
gecmiste daima onlarla mevcudiyetini barindirmaktadir. “Ayni genislikte {i¢ daire” ifadesi ezeli

ve ebedi olarak ayni cevhere sahip olduklarini kabul ettigini gostermektedir.

“Ey ebedi nur, ki yalniz kendinde varsin, yalniz kendi kendini anliyorsun, birbirinizi,
sen onu, o da seni anladiginiz i¢in de kendini seviyor ve kendi kendine giiliimsiiyorsun.”
(Alighieri, 2019: 211, K: 33). Cennet’in son kantosunda Dante, Tanri’y1 betimlerken
Hiristiyanlhigin temel ilkelerinden olan “sevgi” ile ifade ediyor. Sairimiz, cevher agisindan 6z
olarak bir kabul edilen Katolik teslis anlayisi ile “ii¢ farkli sahsiyet barmndirir” kismin

iliskilendirerek teslis doktrininin biitiinciil bir tasvirini yapryor. Ifadeleri ayr1 ayri
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degerlendirecek olursak Dante’nin, ilk donem Kilise Babalar1 arasinda ortaya ¢ikan cesitli

goriislere yonelmis oldugunu gorebiliriz.

Dante’nin “kendinde varsin” ifadesi Yunan Kilise Babalarinin goriisiinii 6n plana
¢ikarmaktadir. Cilinkii Baba, her seyin kaynagi ve kendi kendine yetebilendir (Bayrakdar, 2015:
60). Siirin devaminda “kendi kendini anliyorsun, birbirinizi, sen onu, o da seni” diyerek
Baba’nin Ogul ile olan iliskisini ayn1 tabiat kapsaminda ele alir. Bu goriis ise Dante’nin Latin
Kilise Babalarinin goriislerine uydugunu gosterir. Birbirlerini anlayan Baba da Ogul da ayni
tabiat1 paylastiklarindan 6zde birdirler, birbirlerini anlamalar1 bunu gostermektedir. “Kendini
seviyor ve kendi kendine giiliimsiiyorsun” ifadesinde Kutsal Ruh’tan bahsedilmektedir. Sevgi,
kusatma, tamamlayicilik olarak nitelendirilen Kutsal Ruh, Baba ve Ogul arasinda onlara es bir
Tanr olarak ifade edilmektedir. Latin Kilise Babalar1 agisindan Kutsal Ruh her agidan Baba ve
Ogul ile ezeli ve esittir (Bayrakdar, 2015: 61). Siirden anlasilacagi tizere Dante Kutsal Ruh’u
ikinci bir plana atmamis, aksine onu teslisin ti¢iincii ana pargasi olarak ifade etmistir. Genel

itibariyla pasajda Latin Kilise Babalarinin goriislerini kapsayan bir tanimlama mevcuttur.

Bir bagka ac¢idan bakacak olursak Bat1 Hiristiyan din anlayisinda teslis inanciyla iligkili
sekilde yeni bir doktrin gelistirmis olan Augustine (6.430) tiglemeyi olusturan {i¢ sahis
arasindaki bagi “ilahi hayattaki siire¢” olarak ifade etmistir. Yani ilahi hayattaki bu asamalari
“kendini tanima” veya “kendine deger verme, sevme” seklinde, beserde bulunan asamalarla
karsilastirmistir. Bu goriise gore Kutsal Ruh, Baba ve Ogul arasinda olan karsilikli sevgiyi
ortaya koymaktadir (Waardenburg, 2011: 549). Augustine’in yorumuna gore Baba dogmamis
ancak Ogul dogmustur. Ogul ezelde vardir sadece meydana gelmesi dogum ile olmustur. Baba
Tanr1’nin kendini tanima arzusu canli bir imaj olarak Ogul’u ortaya ¢ikarmistir. Kutsal Ruh ise
hem Baba’dan hem de Ogul’dan meydana gelmistir. Yukarida vermis oldugumuz “kendini
seviyor ve kendi kendine giiliimsiiyorsun” ifadesi Dante’nin, Augustine ile uyum ig¢inde

oldugunu gostermektedir.

2.1.2. Diinyevi ve Uhrevi A¢idan Kutsal Ruh

Teslis bagligi altinda Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un birbirleriyle olan iliskilerini Dante
ekseninde ele aldik. Bu baslig1 agmamizin sebebi Kutsal Ruh’u tarihsel ve etimolojik agidan
ele almak degildir. Buradaki amag /lahi Komedya’nm Cennet boliimiinde Dante tarafindan
Kutsal Ruh’un tekil olarak 6n plana ¢ikan bazi pasajlarmi ele almak olacaktir. Dolayisiyla
teslisin unsurlarindan biri olan Kutsal Ruh’u ayri bir bashk altinda degerlendirmeyi gerekli

gordiik.
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Katolik inancina gore Kutsal Ruh, Baba ve Ogul ile ayni cevhere sahip olmasindan
dolay1 onlar gibi tapilmaya layiktir ve Kutsal Ruh’a saygi duyulmasi gerekir. Peki Kutsal
Ruh’un sadece tanrisal bir kudret olarak algilanmasi, onun gercekte nasil bir fonksiyona sahip
oldugunu anlamak i¢in yeterli midir? Bu sebeple bir 6nceki béliimde ifade ettigimiz, Baba ve
Ogul ile iliskili olan, mukaddes olarak kabul edilen Kutsal Ruh anlayisinin cennete giren

bireyler i¢in fonksiyonel olarak dizelere ne sekilde yansidigini gostermek yerinde olacaktir:

“Meryem dahil, Tanr1’ya en yakin olan Israfiliyun’dan Musa, Samuel, iki Yuhanna’dan hangisini istersen,

demin sana goriinen ruhlarim gégiinden baska bir gokte bulunmadiklari gibi bunlarin varliklar1 da ne daha

cok siirecektir ne daha az. Fakat hepsi Birinci Daireyi siisliiyorlar ve Kutsal Ruh’u ¢ok veya az duyduklari

i¢in de omiirleri degisik derecede gegiyor.” (Alighieri, 2019: 27-28, K:4).

Dante cennete yiikselirken Ay Gok’linde Hiristiyan teolojisi i¢in Onem arz eden
sahsiyetlerle karsilagir. Bu sahsiyetler: Meryem, Musa, Samuel, Yahya Peygamber ve Aziz
Yuhanna’dir. Bu 6nemli kisilerin en iist mertebede olmalari gerektigini diisiiniir ve onlarin
neden Ay Gok’tinde bulunduklarint sorgular. Ciinkii onlar Hiristiyanlik i¢in bilyiik
sahsiyetlerdir ve cennetin alt katmanlarinda bulunmalari, onlarin cefakar yasamlar1 karsisinda
garip bir durum olacaktir. Ancak Beatrice ona bu katmanda karsilastigi kisilerin sadece gecici
oldugunu ¢iinkii onlarin bu dairede bulunmadiklarini ifade eder. Ay Gok’iinde goriilmelerinin
sebebiyse Tanr1 agisindan farkli kademelere sahip bu sahsiyetlerin ayni1 gokte bulunsalar dahi
farkli sekillerde uhrevi mutluluga erigseceklerini gostermektir. Dante’nin goriislerini kisaca
ifade edecek olursak cennette bulunanlarin hepsi Tanr1 katindadirlar ancak orada hissedecekleri
mutluluk her biri i¢in ayn1 degildir. Herkes kendi yapip ettigi karsiliginda Tanr tarafindan

verilen huzuru duyumsayacaktir.

“Fakat hepsi Birinci Daireyi siisliiyorlar ve Kutsal Ruh’u ¢ok veya az duyduklari i¢in
de Omiirleri degisik derecede gegiyor.” ifadesinde goriildiigii tizere Dante, cennette Kutsal
Ruh’un aktif bir rolii oldugunu kabul etmektedir. Birinci Daireden kasit Ars1 Ala’nin kendisidir.
O halde Birinci Daire’de bulunan bu ruhlar sirf ayni katmanda olduklar: i¢in ayni seviyede
odiillendirilmiyorlar. Her biri tanrisal kudretin onlara bahsettigi miktarda yani Kutsal Ruh’u az

veya ¢ok duyumsamalarina bagh olarak farkli omiir siiriiyorlar.

Katolik inancinda Kutsal Ruh, tanrisal gayeyi gerceklestirmek adina Baba ve Ogul
tarafindan ortaya ¢ikmis ve onlarin ayrilmaz bir kismidir (Islam, 2020: 91). Yeni Ahit agisindan
konuya bakacak olursak Incil igerisinde bugiinkii anlamiyla sekillenen bir Kutsal Ruh
doktrinine rastlayamamaktayiz. Yeni Ahit’te Kutsal Ruh ifadeleri, Meryem’e hamile

kalmasindan &nce sunulan bildiri (Luka, 1:35) Vaftizci Yahya'nin Isa’y1 vaftiz ederken Ruh’un
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bir giivercin seklinde gokyiiziinden inmesi (Matta, 3:16) gibi sekillerde karsimiza ¢ikmaktadir.
Ayrica Kutsal Ruh konusunda Philo, onun insanin yanina ugradigini, kisiyi kapsadigi ve igine
isledigini sdylemekte ve Kutsal Ruh’u ilahi ve beseri boyutlar arasinda aracilik rolii olan soyut
bir varlik olarak tarif etmistir (Islam, 2020: 92). Bu tanimlar baglaminda Kutsal Ruh’un beseri
alemde kusatict ve kapsayici roliiniin suan ki yasami idame ettirmede dnemli bir yere sahip
oldugu soOylenebilir. Uhrevi agidan bakacak olursak Dante’nin satirlarinda Kutsal Ruh

cennetliklerin tanrisal huzuru hissetmesi agisindan aktif bir yapiya sahiptir.

“Beni tutusturan ilk agkin iradesiyle kanunlardan liizumsuz ve faydasiz seyleri
kaldirdim. Tanri, Kilise’nin gosterdigi yolda gitmem {izerine, biitiin varligimla sarildigim
yiiksek 6devi bana esindirmek liitfunda bulundu.” (Alighieri, 2019: 39, K: 6). Merkiir Gok’iinde
bulunan Dante burada imparator Justinyanus (6.565) ile karsilasir. Dante ve Justinyanus
arasinda gecen konusmalar hem teolojik hem de siyasi igeriklidir. Roma’nin, Hiristiyanlik
aracilifiyla diinya iizerinde hakim bir giic olmasi1 gerektigini diisiinen Justinyanus’un bu
aydinlanmaya Kutsal Ruh araciligiyla ulastigin1 gérmekteyiz. Dante’nin bize yazmis oldugu
dizelerde “Beni tutusturan ilk ask” ifadesi dogrudan Kutsal Ruh’u 6n plana ¢ikarmaktadir.
Anlatiya gore Justinyanus, kanunlari diizenlerken Kutsal Ruh’tan yardim aldigin1 ve bu
basarinin kokeninde Tanri’nin oldugunu ifade etmektedir. Yine bir diger ifade de “Tanri...
yiiksek 6devi bana esindirmek liitfunda bulundu” climlesi gegmektedir. Justinyanus’un Kiliseye
aykir davranmayarak onun yolunu tercih etmesi ve Imparatorlugunu Hiristiyanlik inanci

tizerinde devam ettirme kararina varmasinin Kutsal Ruh’un tesiri oldugunu gérmekteyiz.

Kutsal Ruh, bu dizelerde insan1 yonlendiren ve insanin dogruyu kesfetmesinde aracilik
gbrevi goren soyut bir giic olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kutsal Ruh’un insanla beraber
olacagina dair Yeni Ahit’te: “Ben de Baba’dan dileyecegim. O sonsuza dek sizinle birlikte
olsun diye size baska bir yardimci, Ger¢egin Ruhu’nu verecek. Diinya O’nu kabul etmez.

Ciinkii O’nu ne goriir ne de tanir. Siz O’nu taniyorsunuz. Ciinkii O aranizda yasiyor ve i¢inizde
olacaktir.” (Yuhanna, 14: 16-17) denilmektedir.

“Ben daha aranizdayken size bunlar1 sdyledim. Ama Baba’nin benim adimla goénderecegi yardimci,
Kutsal Ruh, size her seyi dgretecek, biitiin sdylediklerimi size hatirlatacak. Size esenlik birakiyorum, size
kendi esenligimi veriyorum. Ben size diinyanin verdigi gibi vermiyorum. Yiireginiz sikilmasin ve

korkmasm.” (Yuhanna 14: 25-27).

Vermis oldugumuz bir diger pasajda gegen ifadeler Kutsal Ruh’un insanlar arasinda
nasil bir isleve sahip oldugunu gozler Oniine sermektedir. Yeni Ahit {izerinden vermis

oldugumuz pasajlar, yukarida gosterdigimiz Dante’ye ait satirlar1 destekler niteliktedir.
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Bir baska agidan konuyu degerlendirecek olursak Katolik inancinda yasalar tanrisal bir
kutsallik tagir. Dogal olarak kilise blinyesinde Kutsal Ruh, aktif bir rol almaktadir (Giindiiz,
2021: 91). Tanr1, Kutsal Ruh vasitasiyla insanliga gercek bilgiyi ulastirir (Giindiiz, 2021: 90).
Dante’nin Justinyanus pasajinda, imparatorun Kutsal Ruh sayesinde kanunlara g¢eki diizen
vermesi olaymi tasvir etmesi Kutsal Ruh’un hakikate yonlendirme islevini kabul ettigini
gostermektedir. Bu islev Yeni Ahit’te su sekilde karsimiza ¢ikar: “Oysa Tanri, Ruh araciligiyla
bize bunlar acikladi...” (I. Ko., 2:10).

2.1.3. Isa’min Tabiati

Ogul’un, beser mi Tanrt m1 oldugu ya da hem tanrisal hem de beseri bir yapiya sahip
olup olmadig1 meselesi erken donem Hiristiyanlik mensuplarini ciddi manada mesgul etmistir.
Dante’nin Cennet’inde bu konuya dair pasajlarin bulunmasi, konunun &zele indirgenerek
incelenmesine sebep olmustur. Bu konuyu hem Yeni Ahit acisindan hem de Kilise Babalar1 ve

konsiller agisindan degerlendirmek Dante’yi dogru anlamak icin bir 6n adim olacaktir.

“Bu ise girismezden evvel Isa’da yalniz bir tek varligin oldugunu saniyordum. Bu inanis
bana yetiyordu. Fakat ruhani reislik yapmis olan saygideger Agapitus irsatlariyla beni ger¢ek
inanca getirdi.” (Alighieri, 2019: 39, K:6). Dante ve Beatrice 6. kantodayken Roma imparatoru
Justinyanus ile konusurlar. Burada Dante, Justinyanus’un ifadeleriyle Hiristiyanligin 6nemli
konularindan biri olan Isa’nin tabiati meselesine deginir. Pavlus’la birlikte ortaya ¢ikan kurtulus
anlayis1, Isa’nin Tanr1 olmasini gerekli gdrmektedir. Hz. Isa’ya sadece beseri degil aym
zamanda ilahi bir vasif yiiklemek, Isa’nm kurtulus misyonunun bir parcasi olarak algilanabilir.
Oyle ki Isa’nin ilahlig1 meselesi, kurtulus misyonuyla ele alindiginda anlam kazanmaktadir

(Akdemir, 2017: 102-103). Ogul’un ilahlig1 meselesine oncelikle Kutsal metinler agisindan

bakacak olursak Yeni Ahit’te bulunan bazi pasajlar sunlardir:

“On ikilerden biri, ikiz diye anilan Thomas, Isa geldiginde onlarla birlikte degildir. Obiir 6grenciler ona
‘biz Rabb1 gordiik’ dediler. Thomas ise ‘O’nun ellerinde ¢ivilerin izini gérmedikge, ¢ivilerin izine
parmagimla dokunmadik¢a ve elimi bdgriine sokmadik¢a inanmam.’ dedi. Sekiz giin sonra isa’nin
dgrencileri yine evdeydiler. Thomas da onlarla birlikteydi. Kapilar kapaliyken Isa gelip ortalarinda durdu.
‘Size esenlik olsun!’ dedi. Sonra Thomas’a ‘parmagini uzat’ dedi, ‘Ellerime bak, elini uzat, bogriime koy.
Imansiz olma, imanl ol!” dedi. Thomas ona ‘Rabbim ve Tanrim’ diye cevap verdi. Isa ona, ‘Beni

gordiigiin i¢in mi iman ettin?’ dedi. ‘Gérmeden iman edenlere ne mutlu!” (Yuhanna, 20:24-29).

“Yine biliyoruz ki, Tanri’nin Oglu gelmis ve Gergek Olani tanimamiz i¢in bize anlama giicli vermistir.
Biz Gergek Olan’dayiz, O’nun Oglu Isa Mesih’teyiz. Kendisi gercek Tanr1 ve sonsuz yasamdir.” (1. Yu.,
5:20).
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Yeni Ahit’te sadece Isa’nin ilahligi degil, beseriyetini gdsteren pasajlar da mevcuttur.
Ozellikle Arius ve taraftarlari bu pasajlari kendi fikrilerini saglam bir dayanaga yaslamak adina

kullanmislardir:

“Q giin ve o saati ne gokteki melekler ne de Ogul bilir; Baba’dan baska kimse bilemez.” (Markos, 13:32),
“Isa bilgelikte ve boyda gelisiyor, Tanri’nin ve insanlarin begenisini kazaniyordu.” (Luka, 2:52), “Isa
yola gikarken, biri kosarak yanina geldi. Oniinde diz ¢okiip Ona, ‘lyi &gretmenim sonsuz yasama
kavusmak i¢in ne yapmaliyim’ diye sordu. Isa, ona ‘Bana neden iyi diyorsun’ dedi. Iyi olan tek biri vardir
ki O da Tanr1’dir. O’nun buyruklarini biliyorsun: ‘Adam 6ldiirme, zina etme, hirsizlik yapma, yalan yere

taniklik etme, kimsenin hakkini yeme, annene ve babana saygi goster.” (Markos, 10:17-19).

Goriildiigii iizere Yeni Ahit’te Isa’nin ilahligin1 ve insani yapisini destekleyen farkli
pasajlar mevcut. Her iki gorlise ait belli basli 6rnekleri vermemizin sebebi Kristolojik

faaliyetlerin Kutsal Kitap agisindan dayanak noktasini ortaya koymakti.

Bilinmelidir ki Ogul’un uluhiyeti meselesi tarihsel siirecte mezheplesme hareketlerinin
kokenini teskil eder. Ilk olarak 325 Iznik Konsili’nde Arius ve fikirlerine kars1 Ogul’un ilahlig1
“tam bir ilah” olarak kabul edilmis daha sonra ise 381 yilinda Istanbul Konsili’nde Ogul’un
beseri yapisi On plana ¢gikarilmisti (Glindiiz, 2021: 122). Daha sonraki siirecte 6n plana ¢ikan
Cyril (6.444), ilahi giiciin Isa’y1 tamamen kusattigin1 ve onda bulunan insani vasiflar rttiigiinii,
dogal olarak Isa’nin tamamen ilahi bir tabiata sahip oldugu fikrini 6ne siirmiistiir (Giindiiz,
2021: 123). Bu goriise karsi ¢ikan Antakya ekolii ise Ogul’un sadece ilahi tabiata degil ayni
zamanda begeri bir tabiata da sahip oldugunu soyliiyordu. Antakya goriisiinii destekleyen
Istanbul Patrigi Nestoryus, Isa’nin ilahi ve beseri iki tabiatinin yan yana ama ayr bir sekilde
sirdiigiinii ifade etmistir. Sonu¢ olarak 431 Efes Konsili’'nde Nestoryus ve digerlerinin
goriisleri reddedilmis, Isa’nin tek tabiata sahip oldugu fikri yani Monofizitlere ait goriisler kabul
edilmistir (Giindiiz, 2021: 124). Sonraki siirecte 451 Kadikdy Konsili ile Isa’nin tam bir Tanri
ve tam bir beser oldugu fikri vurgulanmistir. Yani Isa, Tanrilik agisindan Baba ile aym dze
sahip ve yine beseriyet agisindan da, giinah harig, insanlarla ayni1 6ze sahiptir. Bu anlayis

Monofizitlerin tek tabiat goriisiine ters diismistiir (Aydin, 2021: 151-52).

M.s. 481 yilinda dogdugu kabul edilen Justinyanus’un bulundugu topraklarda 451
Kadikdy Konsili’ne ait kararlarin gegerli oldugu bilinmektedir. Imparatorlugu sirasinda dini
birgok kargasa yasanmis, Nesturiler ve Monofizitler arasinda gegen tartismalara Justinyanus ve
hatta esi Theodora da dahil olmuslardir. Bu donemde Nesturilerin Monofizitlerle kars1 karsiya
gelmesi, Ogul’un tabiati konusunda ¢ok sesli bir zeminin olugmasina sebebiyet vermistir (Eco,

2014: 95-98). Sonug olarak denilebilir ki Justinyanus’un, her ne kadar uzlasmaci tavirlar
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sergilemeye calissa da Kadikdy Konsili’ne bagliligin siirdiirdiigli ve Monofizitleri arka planda

biraktig1 goriillmektedir.

Dinsel fikirlerin ve mezheplerin bulundugu atmosferi az cok tarif ettikten sonra
Dante’nin satirlarina donecek olursak “Agapitus irsatlariyla beni gercek inanca getirdi”
ifadesinde, Justinyanus’un Isa’nin tabiati konusunda dogru yolu buldugu goriilmektedir.
Satirlardan anlasildigi iizere dogru yolu bulmadan nce Isa’da tek varligin mevcudiyetini kabul
etmis olan bir Justinyanus goriilmektedir. Gercekte Justinyanus’un, Imparatori¢ce Thedora’nin
etkisinde kalmig olmas1 muhtemeldir. Ciinkii Theodora’nin Monofizitlere daha yakin bir tavir

sergiledigi ve hatta yonetimde etkin oldugu goriillmektedir (Eco, 2014: 98).

2.1.4. inkarnasyon

Sozliikte, bir seyin ¢oziilmesi, bir yerden baska bir yere gecmesi veya oraya yerlesmesi
gibi anlamlara gelen Huldl, terim olarak iki cismin bir araya gelmesi, varlikla onun yeri arasinda
yani araz ile cevher arasindaki iligki gibi anlamlara gelmektedir (Demirci, 1998: 340). Hultl
olarak da adlandirdigimiz bu olay sadece Hiristiyanlik ile 6zdeslesmis bir sey degildir. Ilkel
kabile inaniglarindan, tek Tanrili dinlere kadar uzanan genis bir yelpazede ortaya cikan

inkarnasyon, ilahi giiciin belli bir gaye ile bir insan ya da hayvan seklinde bedenlesmesi olayidir
(Demirci, 1998: 340).

Diger bir acidan baktigimizda HulGl kavrami, tam olarak Hiristiyanlik inancindaki
bedenlesmeyi karsilamamaktadir. Yine ayni sekilde Hiristiyanlik inancinda bulunan
Inkarnasyonu teofani kavramiyla degerlendirmek, Ogul’un bedenlesmesi ile ilgili spesifik
argiimanlar1 ve hatta dayanaklari gormezden gelmek olacaktir.  Bu sebeple Isa’nin
bedenlesmesi olayini, diger birgok inangta bulunan “Tanri’nin tezahiirli” anlayisindan daha
Ozerk bir alanda incelemek gerekir. Bu sayede Kristolojik argiimanlar 1siginda Dante’nin

satirlarini elimizden geldigince aydinlatabilecegimizi umuyoruz.

Kilisenin temel akidelerinden biri olarak kabul edilen Ogul’un bedenlesmesi inancina
gore Tanri, bedenlesmis ve insan olmustur (Akdemir, 2017: 110). Bu bedenlesme Tanri’nin
insanliga yonelik olusturmus oldugu bir kurtulus plamidir. Bir diger ifadeyle inkarnasyon,
yeryliziinde tutsak kalmis olan insanlarin giinahlardan arinmasi ve sonsuzluga kavusmasi i¢in
gerekli olan ilahi bir miidahaledir (Giindiiz, 2021: 81). Hiristiyan geleneginde bulunan inang
esaslar1 genellikle birbiriyle iliskilidir ve dogal olarak inkarnasyon anlayisi da miistakil bir
gelisme gostermez. Inkarnasyonda Kutsal Ruh’un ve Meryem’in yiiklendigi misyonlar

biiyiiktiir: Meryem, rahminde Tanr1 kelaminin, Ogul’un bedenlesmesi agisindan 6nemlidir,
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Kutsal Ruh ise Meryem’in rahminde Ogul’un bedenlesmesi olanagini yerine getirme agisindan

onemlidir (Giindiiz, 2021: 82-83).

“Sinende tutusan askin sicakligi ile ebedi siik(in i¢inde bu ¢icek boylece gonca verdi.”
(Alighieri, 2019: 207, K:33). Nihai kademeye, Ars-1 Ala’ya ulasan Dante, burada Tanr1’y1
doguran Meryem’i gormektedir. Uhrevi ve diinyevi birgok meziyete sahip olan Meryem, burada
oviiliirken ayn1 zamanda Dante’nin Tanr1’y1 gdrebilmesi i¢in aracilik gorevi iistlenecektir (T.1.
2.1.7). Meryem i¢in nice iltifatlar sayan Dante, onun bir¢ok agidan teolojik tasvirini
yapmaktadir. Analiz edilen pasajlar dogrultusunda konumuzdan sapmamak igin bu baslik
altinda sadece Meryem ve inkarnasyon iliskisi olan satirlar1 ele alacagiz. Bu nedenle burada 6n
plana ¢ikan tenlesme tasviri olduk¢a Onemlidir. Kurtaricilik misyonunu yerine getirmek
gayesiyle Meryem’in rahminde bedenlesen Ogul-Tanr1, diinyada bulunanlarin cennet yasamina

kavusmasina sebebiyet vermektedir.

Yillarca siiren teolojik tartismalar ve Kutsal Kitap yorumlamalari bugiinkii inkarnasyon
anlayisinin olusmasina olanak vermistir. “Ama zaman dolunca Tanri, yasa altinda olanlari
ozgiirliige kavusturmak icin, kadindan dogan, yasa altinda dogan 6z oglunu génderdi.” (Gal.
4:4). Pavlus’un Galatyalilara Mektubu’nda gecen bu satirlar Ogul’un hem inkarne olmasini
hem de ne amagla geldigini agiklar niteliktedir. Dante’nin satirlariyla Pavlus’un ifadelerini
irdeleyecek olursak goriiliir ki yasanin bagliliginda mahsur kalmis olan insanoglunun kurtulusu

Meryem’in sinesinde tutusan aska baglhdir.

2.1.4.1. Adem-Isa iliskisi Baglaminda Kefaret Doktrini

Asagidaki pasaj cennet yolculugunun heniiz baslarinda olan Dante ve Beatrice arasinda
gecgen inkarnasyon ve kefarete dayali 6nemli bir diyalogdur. 7. kantoda Beatrice, Dante’ye ilk
giinahin kefaretinin neden Tanr1 tarafindan 6dendigini izah eder. Ancak Dante: “Fakat Tanr1
kurtulusumuz i¢in acaba neden bir tek ¢areye basvurdu, iste bunun sirrin1 ¢ézemiyorum.”
(Alighieri, 2019: 48, K:7), diyerek daha detayli bir aciklama ister ve Beatrice farkli izah
tarzlarina giderek Katolik anlayisin1 6rneklerle Dante’ye sunar. 7. kantonun neredeyse tamami

bu sekilde ilerlemekte ve Dante’nin inkarnasyon anlayisina agiklik getirmektedir.

“Istemek hassasinin iyi bir sekilde dizginlenmesine dayanamayan, o anadan dogmayan adam kendini
mahvetmekle, kendinden gelenlerin topunu da mahvetmistir. Bu sebeple insan soyu biiyiik bir hata i¢cinde
yiizerek, yiizyillarca orada sakat bir halde kalmis; giiniin birinde ebedi askin etkisiyle, Yaradan’indan
ayrilan cevheri orada kendinde birlestiren Tanr1’nin Oglu liitfedip yeryiiziine inmistir.” (Alighieri, 2019:
47, K: 7).
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Oncelikle verdigimiz pasaja odaklanacak olursak: “Istemek hassasinin iyi bir sekilde
dizginlenmesine dayanamayan, o anadan dogmayan adam kendini mahvetmekle, kendinden
gelenlerin topunu da mahvetmistir” ifadesinde Adem’e yonelik suglayici bir tavrin
benimsendigi goriilmektedir. Dante’nin pasajlarinda gecen bu ifadeler aslinda Yeni Ahit
tarafindan agikca kabul edilmektedir. Pavlus bu konuda goriisiinii soyle dile getirir: “Gtinah bir
insan yoluyla, 6lim de giinah yoluyla diinyaya girdi. Boylece 6liim biitlin insanlara yayildi.
Ciinkii hepsi giinah isledi.” (Rom. 5:12). Pasajin devaminda insan soyunun diinya tizerinde
glinahkar bir sekilde yasadigi vurgulanir ve insanlarin kurtulusunun Meryem’in rahminde
Tanr’nin Oglu’nun bedenlesmesiyle miimkiin oldugu ifade edilir. “Giiniin birinde ebedi askin
etkisiyle, Yaradan’indan ayrilan cevheri orada kendinde birlestiren Tanri’nin Oglu liitfedip
yeryliziine inmistir” seklinde ifade edilen satirlarin Yeni Ahit’te gegen su ifadelerle iliskili
oldugu gayet agik¢a goriilmektedir: “S6z, insan olup aramizda yasadi. Onun yiiceligini,
Baba’dan gelen liituf ve gercekle gordiik.” (Yuhanna, 1:14). O halde denilebilir ki Dante, bu

pasajda inkarnasyon anlayisini betimlerken, goriislerini Yeni Ahit gergevesinde agiklamistir.

“Yaradan’ina bagli olan bu cevher yaradiligsinda iyi ve safti. Fakat kendi hatasi yiiziinden ger¢ek yolundan
ve kaderinin ¢izdigi yoldan uzaklastigi igin Cennet’ten kovuldu. Su halde carmihta ¢ekilen cezayi alinan
cevherle dlgecek olursak, hi¢bir cezanin adalete bu kadar uygun bir sekilde verilmemis oldugunu goriiriiz.
Ancak bu cevheri kendisinde birlestiren ve o cezay1 ¢eken kimse gz 6niine getirilecek olursa goriiliir ki,
bundan daha adaletsiz bir ceza asla verilmemistir. Ayn1 eylemden baska baska sonuglar ¢itkmasinin sebebi
budur. Ayni 6liim hem Tanri’ca, hem de Yahudilerce sevingle karsilanmis, ama yine ayni 6liim yiiziinden

yer yerinden oynamis ve gok agilmustir.”(Alighieri, 2019: 47-48, K:7).

7. kantonun ilerleyen asamasinda Beatrice, Dante’ye Adem peygamberin saf ve temiz
bir konumdan giinaha bulagma seriivenini 6zetler. Hemen sonrasinda asli giinah anlayisini ve
bununla geligsen kefaret doktrinini alegorik ifadelerle izah eder. Pasajda bulunan anlatiy1 kisaca
ozetleyecek olursak, Adem, Tanr1’ya boyun egmemistir ve ondan tiireyen insan 1rki giinahkar
bir sekilde dogup yasamistir. Meryem’in rahmine inkarne olan Ogul-Tanr1 bu gilinahin
kefaretini kendi caniyla 6demistir. “Su halde ¢armihta ¢ekilen cezayi alinan cevherle dlgecek
olursak, hi¢bir cezanin adalete bu kadar uygun bir sekilde verilmemis oldugunu goriirtiz”
ifadesinde Dante, Isa’nin bedensel tarafinin aslinda Adem ile iliskili oldugunu gdstermektedir.
Bir diger deyisle carmih cezasini ¢eken, Adem’in gilinahina kefaret olan, Ogul’da bulunan
tanrisal 6z degil Isa’nin beseri tarafidir. O halde bu Dante igin fazlasiyla adildir ve diyebiliriz
ki Dante burada Katolik inancinda kabul gérmiis olan “Ogul’un tabiat1” anlayisina iistii kapali
bir sekilde deginmektedir. Pasajin ilerleyen kisminda “Ancak bu cevheri kendisinde birlestiren
ve o cezayl ¢eken kimse goz Oniine getirilecek olursa goriiliir ki, bundan daha adaletsiz bir ceza

asla verilmemistir” denilerek Ogul’un biinyesinde tanrisal bir yapiy1 da barindirdigi ve Adem’in
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giinahindan uzak oldugu ve dolayisiyla bu cezanin aslinda adaletsizlik icerdigi vurgulanmistir.
“Ayni 6lim hem Tanri’ca hem de Yahudilerce sevingle karsilanmig” olarak ifade edilen
kisimda Yahudilerin, bir otorite olarak algilayip ortadan kaldirmak istedikleri Isa’nin 6liimiiyle
sevinmesi ve Tanri’nin, insanlari arindirip kefareti gergeklestirdigi i¢in gayesine ulasip

sevindigi ifade edilmektedir.

Yukarida detaylica agikladigimiz pasaji, kefaret doktrinini merkeze alarak hem Eski
Ahit hem de Yeni Ahit kapsaminda degerlendirmemiz gerekir. Ciinkii Isa’nin gelis misyonu
Katoliklerce her ne kadar kefaret ile bagdastirilsa da isa: “Kutsal Yasa’y1 ya da peygamberlerin
sOzlerini gegersiz kilmak i¢in geldigimi sanmayin. Ben gecersiz kilmaya degil, tamamlamaya
geldim.” (Matta, 5:17) diyerek Eski Ahit’e olan bagliligini agik¢a ortaya koymaktadir. O halde
Pavlus’un inkarnasyon ve asli giinah anlayis1 ile Katoliklerin kefaret doktrinini kabulii EsKi

Ahit agisindan irdelenmelidir.

Bireysel sorumlugun 6n plana ¢iktig1 ve kisinin ancak kendinden sorumlu olduguna dair

su pasajlar olduk¢a 6nemlidir:

“Artik o glinlerde ‘babalar koruk yediler ve ogullarin disleri kamasti” demeyecekler. Fakat herkes kendi

hatast i¢in 6lecek, koruk yiyen herkesin kendi disleri kamasacak” (Yeremya, 31:29-30).

“Ogullar i¢in babalar 6ldiiriilmeyecekler ve babalar i¢in ogullar 6ldiiriilmeyeceklerdir; herkes kendi sugu

icin oldirtlecektir.” (Tesniye, 24:16).

Goriildiigii tizere Eski Ahit, asli giinah doktrinini beslemek yerine aksine bir goriis
seyrederek  Pavlus’un  fikirlerinin  temelsizligini  ortaya c¢ikarmaktadir.  Giinahin

aktarilamayacagi, kisinin kendi yapip ettiklerinden sorumlu oldugu agikca goriinmektedir:

“Kotii kisi isledigi biitiin ginahlardan doner, buyruklarima uyar, adil ve dogru olan1 yaparsa, kesinlikle
yasayacak, dlmeyecektir. Isledigi giinahlardan hicbiri ona kars1 amlmayacaktir. Dogrulugu sayesinde
yasayacaktir. Ben kotii kisinin 6liimiinden seving duymam. Ancak kotii kisinin kot yollarindan doniip

yasamasindan seving duyarim. Egemen Rab boyle diyor.” (Hezekiel, 18: 21-23).

Verilen pasaj iliskisinde konuya bakilacak olursa hatalarin giderilmesi, tanrisal affin
dilenmesi ve dogru yola girmeyle ortadan kalkacag: yani yine kisisel miicadeleyle miimkiin
olabilecegi goriiliir. Kefaret anlayis1 Hiristiyan teolojisinde, giinahin insanogluna dogurdugu
sonug ile insanin aslinda ne sekilde olmasi gerektigi yoniindeki tanrisal arzunun arasinda bir
koprii gorevi olarak goriiliir. Bununla beraber Ogul’un 6gretisi igerisinde bulunmayan asli

giinah kavrami1 Pavlus tarafindan iiretilmistir (Aydin, 2021: 328).

“Ama simdi Yasa’dan bagimsiz olarak Tanri’nin insani nasil aklayacagi agiklandi. Yasa ve peygamberler

buna taniklik ediyor. Tanri Insanlar1 Isa Mesih’e olan imanlariyla aklar. Bunu, iman eden herkes igin
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yapar. Hi¢ ayrim yoktur. Ciinkii herkes giinah isledi ve Tanr1’nin yiiceliginden yoksun kald1. Insanlar Isa
Mesih’te olan kurtulusa, Tanri’nin liitfuyla, karsiliksiz olarak aklanirlar. Tanr1 Mesih’i kaniyla giinahlari
bagislatan ve imanla benimsenen kurban olarak sundu. Béylece adaletini gosterdi. Ciinkii sabredip daha
once islenmis giinahlar1 cezasiz birakt:. Bunu adil kalmak ve Isa’ya iman edeni aklamak igin simdiki

zamanda kendi adaletini gostermek amaciyla yaptt.” (Romalilar, 3: 21-26).

Yeni Ahit’e bakildiginda Yasa’dan bagimsizligi ilan ederek aslinda Eski Ahit’te
bulunan bireysel miicadele ve sorumluluk konusuna yeni bir anlayis, iman ile aklanma
anlayisin1 getiren Pavlus, asli giinahi, kefaret ile ortadan kaldirmay: ve bunun isa’ya iman ile

gerceklesecegini soylemektedir.

Kefaret doktrinini eserine yansitan Dante, 23. Kantoda dogrudan kefaret {izerine bir
diyalog yazmasa da betimleme ve dvgiilerinde bu doktrini kullanir. Bahsi gecen kantoda Isa,
zafer ordusuyla birlikte Beatrice ve Dante’nin yanindan ge¢mektedir. Isa’ya bakmak isteyen
Dante onu géremez. Ciinkii Isa 1siklar igindedir ve ona bakan bir fani onu gorecek bir
arinmishiga sahip degildir. Bunun iizerine Beatrice: “Seni yenen kuvvet dyle bir kuvvettir ki,
ona higbir sey kars1 koyamaz. Bir vakitler uzun zaman beklemis olan ve yerle gok arasindaki
yolu agan hikmet ve kudret oradadir.” (Alighieri, 2019: 149, K:23) diyerek hem Isa’y1 yiiceltir
hem de Hiristiyan teolojisindeki kefaret anlayisina gonderme yapar. Yer ve gok arasinda yolun
acilmasi insanin Tanri ile tekrar uyum iginde olmasi anlamina gelir. Bu uyumun saglanmasi ise

Ogul’un insanlik adina kendini feda etmesiyle ger¢eklesmistir.

2.1.4.2. Carmihin Gerekliligi

Insanlarin giinaha tutsakligmin sebebi olan Adem ile kefaret ddeyen ve insanlarin armip
temize ¢ikmasim saglayan Isa arasindaki irtibat ¢ok giicliidiir. Hiristiyanlik anlayisinda
bilinmektedir ki ilk insandan gelen giinah ve diger insanlar arasinda olan bu giinahin bagi, tim
insan soyunun muhatap oldugu bir konudur. Bu sebeple Baba Tanr1, tek ve kiymetli olan Ogul
[sa’y1 insan seklinde diinyaya yollamis ve carmiha asilip ac1 gekerek 6lmesine kanaat etmistir
(Giindiiz, 2021: 97). Az sonra goriilecek olan pasajlarda Pavlus’un ortaya koydugu ve
Hiristiyan teolojisi i¢in 0nemli olan bu doktrini agiklamaya calistik. Bu pasajlar i¢inde
Dante’nin, Katolik mezhebine ve konsillere olan baglilig1 ¢ok acik bir sekilde ortaya ¢iktigi
goriilmektedir. Ancak yine 7. Kanto igerisinde Dante’nin, Kefaret’in neden gerekli olduguna
dair sorgulamasi karsimiza ¢ikar: “Fakat Tanr1 kurtulusumuz i¢in acaba neden bir tek careye
bagvurdu, iste bunun sirrini ¢dzemiyorum.” (Alighieri, 2019: 48, K:7). Daha 6nce séyledigimiz
gibi Yahudilik inancinda giinah anlayisi bireysel sorumluluk tizerine kuruludur. Dolayisiyla
Dante, kefareti sorgularken kisinin Tanr1’yla baska bir hesaplasma yontemi olup olmadigim

merak eder. Ancak bu satirlardan sonra Beatrice araciligiyla Katoliklerin insa etmis olduklar
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goriisleri okuyucuya aktarmayi hedeflemektedir. Kefaret anlayisini asirlar boyu izah etmekte
giicliik ¢cekmis Hiristiyan teologlarin durumu hakkinda kiiglik bir yansima olarak Beatrice su

3

ifadeleri kullanir: ““...bu yarginin i¢ine ask atesinde pismeyenlerin gozleri isleyemez. Bu,
tizerinde uzun uzun disiiniilmiis olmakla beraber, ne oldugu yine de agik¢a anlasilmamis bir
konudur.” (Alighieri, 2019:48, K:7). Hemen sonrasinda Beatrice, Dante’nin sorusunun cevabini

verir, Tanr1’nin neden ¢armih olayina gerek duydugunu asamali sekilde agiklar:

“Cevheriniz biitiiniiyle Adem’in sahsinda giinah isledigi zaman hem vakarindan oldu hem Cennet’ten
kovuldu. Iyice dikkat edersen goriirsiin ki bu yollarin birinden gegmeden ikisini de geri alabilmek
miimkiin degildi. Ya Tanr biiyiikligii ile onun gilinahin1 bagislayacakt: ya da insan, kendi istegi ile

deliliginin kefaretini 6deyecekti.” (Alighieri, 2019: 49, K:7).

“Onu hiirriyetinden eden ve en yliksek nimetten farkli yapan tek sey giinahtir. Giinah yiiziinden bu nimetin

15181 ile iyice aydinlanamaz. Glinahkar zevkine uygun diisen adaletli bir cezaya c¢arpilarak kendi hatasi

yiiziinden meydana gelen bosluk doldurulmadikga, vakarini asla temize ¢ikaramaz.” (Alighieri, 2019: 49,

K:7).

Bu pasajlarda Beatrice, Adem’in cennetteki durumunu izaha kalkisir. Adem, ilk insan
olmasi hasebiyle, dogmus ve dogacak olan tiim insanlarin ziirriyetini kendinde toplar.
Dolayisiyla insanlarin cevher olarak Adem’e bagli olan yani, Adem’den kalma giinahlar
oldugunu gosterir. Tanri’nin affina ulagmak i¢in iki yol vardir ancak insanin kigisel miicadele

ile arinmasi pek miimkiin gériinmemektedir:

“Insan yaradilisinin ¢izdigi smirlarin igerisinde kaldikca, haddini bilip kendi kendisine asla istigfar
edemezdi; ¢iinkii itaatsizlik ederek yiikseklere ¢ikmak istedigi zaman da yine dyle acizdi. insanoglu’nun

elindeki araglarla istigfar edemeyisinin sebebi iste budur.” (Alighieri, 2019: 49, K:7).

Satirlardan anlasilacagi iizere insanoglunun tamahkar oldugu vurgulaniyor. Birey ne
yaparsa yapsin kendi miicadelesiyle arinmay1 saglayamayacak ¢linkii onun cevherinde nasil
giinah varsa, ayni sekilde acziyet de mevcuttur. Yine bu satirlarda Adem’in itaatsizligine ve
yiikseklere ¢ikmak istedigine deginilmistir. Eski Ahit temelli olarak ifade edilen bu satirlar
Adem’in ve esinin cennette yasak meyveyi yemesiyle iligkilidir. Eski Ahit’te Tanri’nin yarattigi
en kurnaz yabanil hayvan olarak ifade edilen yilan (Tekvin, 3:1), Adem’in esi ile konusur ve
onu yasak meyveyi yemeye ikna etmek ister. Yilan ve Adem’in esi arasinda gegen diyalog
kisaca soyledir: “Ama Tanri, ‘Bahgenin ortasindaki agacin meyvesini yemeyin, ona
dokunmayn; yoksa oliirsiiniiz’ dedi. Yilan, ‘kesinlikle 6lmezsiniz’ dedi, ¢linkii Tanr1 biliyor ki
0o agacin meyvesini yediginizde gozleriniz agilacak, iyiyle kotliyli bilerek Tanr1 gibi
olacaksiiz” (Tekvin, 3:3-5). Eski Ahit’in yaratilis bolimiinde gegen bu pasajlar Adem’in ve

esinin yasak meyveyi yeme sahnesini gostermektedir. Dante, bu pasajlart Adem’in yiikselmek
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istemesiyle bagdastirmis ve eserine bu sekilde aksettirmistir. Daha dogrusu Dante, “itaatsizlik
ederek yiikseklere ¢ikmak istedigi zaman” ifadesinde Adem’i tanrisal giice erismek istedigi i¢in
suglu bir konuma oturtmaktadir. Hemen sonrasinda “Insanoglunun elindeki araglarla istigfar
edemeyisinin sebebi iste budur” ifadesi, insanoglunun, affedilmeyecek bir giinah islediginde ne
derece kii¢iik diistiiyse, af dilerken de o derece kiigiik ve zavalli oldugunu, kendi miicadelesiyle
tanrisal gufrana erisemeyecegini agik¢a gosterir. Buraya kadar yapilan agiklamalar Dante’nin
“Tanr1 kurtulusumuz igin acaba neden bir tek gareye bagvurdu” sorusuna kismen cevap verir
niteliktedir. Ancak Beatrice bir diger pasajda daha net bir agiklama yaparak Tanr1’nin merhamet

ve adalete olan bakisini1 Katolik anlayis1 ¢cer¢evesinde yansitir:

“...Diinyaya damgasini1 vuran tanrisal merhamet yola gelmeniz i¢in biitiin ¢arelere bagvurmay1 uygun
gordii. Son gece ile ilk giin arasinda ne biri ne 6teki, bu derece milkkemmel, bu derece muhtesem bir eser
ne asla yarattilar ve ne de yaratabileceklerdir. Cilinkii Tanr1 insana giinahinit bagislayip vermek dururken,
onu yola getirmek i¢in kendini vermekle ¢ok daha comertce davranmistir. Tanri’nin Oglu, benzesecek

kadar kiigiilmeseydi, biitiin 6teki care ve yollar hi¢ de adalete uygun olmazdi.” (Alighieri, 2019: 50, K:7).

Bu satirlarin agiklanmasi i¢in Eski Ahit ele alinmalidir ¢linkii simdiye kadar
gordiigiimiiz lizere Hiristiyanlik miistakil bir inan¢ degil, gecmis Ogretileri biinyesinde
barindiran bir dindir. Tekvinde gecen pasajlar baz alinacak olursa Adem, meyvenin
yenilmesiyle tanrisal yiikselise erisecekti ancak islenen bu giinaha ragmen Tanr1 merhametini
insanoglundan esirgemedi. Verdigimiz pasaja gore teslisin unsurlarindan biri olan Ogul,
Meryem’de inkarne olarak kendini beseri vasfa indirgemistir. Bu amagla Tanr1, bir beser olarak
aci gekip 6lmeyi bir tevazu saymis ve insam affetmek yerine kendini feda etmistir. ifadeye gére
boylesinin hem tanrisal merhameti hem de adaleti yansitmak i¢in daha dogru oldugu

vurgulanmaktadir.

Ilahi Komedya’da carmih dgretisini bu sekilde isleyen Dante’nin Hiristiyan teolojisi
ekseninde degerlendirilmesine gececek olursak oOncelikle Yeni Ahit agisindan bu konuya
deginmemiz gerekir: “Tim bilgelik ve anlayisla lizerimize yagdirdig: liitfunun zenginligi
sayesinde, Mesih’in kaninin aracilifiyla Mesih’te kurtulusa, su¢larimizin bagisina kavustuk.”
(Efeslilere Mektup, 1:7-8). Pavlus’un Efeslilere mektubu, kefaret-carmih doktrininin kurtulus
baglaminda bir akide olacagmn isaretlerini verir. Eski Ahit doneminden Isa’ya varana kadar
Tanr1, yasa ve onun uygulanmasi yoluyla kurtulusun, affedilisin yollarin1 sunmus ancak hukuk
yoluyla giinah konusu halledilememistir (Glindiiz, 2021: 98). Bu sebepledir ki insani
miicadeleler kurtulusun basariya ulagsmasinda yetersiz kalmis ve Mesih’in kaninin araciligiyla

kurtulus gelmistir. Bu konuya dair Yeni Ahit’te gegen mektupta Pavlus soyle demektedir:
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“Iste, tek bir sugun biitiin insanlarin mahkumiyetine yol agtig1 gibi, bir dogruluk eylemi de biitiin insanlara
yasam veren aklanmay1 sagladi. Ciinkd bir adamin s6z dinlemezligi yiiziinden nasil birgogu giinahkar

kilindiysa, bir adamin s6z dinlemesiyle birgogu da dogru kilinacaktir” (Romalilar, 5:18-19).

Ogul’un carmiha gerilmesi Tanri tarafindan takdir edilmis bir olaydir ve Ogul basina
geleceklerden haberdar oldugu halde bu duruma isyan etmemektedir. Zaten kurtarici
misyonuyla inkarne olmus olan Ogul i¢in bu gayet anlasilir bir durumdur (Giindiiz, 2021: 96)
Olacak olaylardan haberi olan Ogul, bu durumu Yeni Ahit’te agik¢a ifade eder (Markos, 10:33-
34) ve kabullenmis bir sekilde Tanri’nin planina sadik kalir. Hemen yukaridaki pasajda
Pavlus’un ifade ettigi “bir adamin sdz dinlemesi” ifadesi Markos Incil’inde karsimiza

¢cikmaktadir.

Yine Yeni Ahit’te ¢armihin gerekliligine dair en net pasajlardan biri Pavlus’un
Romaliara Mektubunda gegmektedir: “Allah kendi Oglunu giinah bedeni miisabehetinde ve
giinah icin goénderip giinaht bedende mahkim kilarak bedenden dolay1 zayif olan kanunun
yapamadig1 seyi yapt1” (Romalilara Mektup, 8:3). Boylece hukukun insan i¢in yeterli olmadigi
ve bunun icin tanrisal miidahalenin gerekliligi goriilmektedir. Yasa’nin yetersizligini
vurgulayan ve ¢armihin mutlak kurtulus i¢in gerekliligini vurgulayan bir diger 6nemli pasaj su
sekilde karsimiza ¢ikar: “Kurallariyla bize karsi ve aleyhimizde olan yazili antlagsmay sildi,
onu ¢armtha mihlayip ortadan kaldirdi.” (Koloseliler’e Mektup, 2:14). Burada Tanri’nin
insanogluna karsi olan merhameti ve onun kurtulusu i¢in yaptigr fedakarlik 6n plana
cikarilmaktadir. Dante’nin deyimiyle “Ciinkii Tanr1 insana giinahin1 bagislaylp vermek
dururken, onu yola getirmek i¢in kendini vermekle ¢ok daha comertge davranmustir.” ifadesi
hemen az once belirtmis oldugumuz pasajla iligkilidir. Bununla beraber Tanri, insanogluna
sevgisini gostermis ve yeni bir donem baslatmistir (Giindiiz, 2021: 98). Goriildiigii tizere Yeni
Ahit’in birgok yerinde ¢carmih 6gretisine ve bu 6gretinin insanin kurtulugu amaciyla ne denli
gerekli olduguna dair pasajlar mevcuttur. O halde denilebilir ki Dante’nin satirlarinda bulunan

ifadeler, dayanak noktas1 agisindan bakildiginda Yeni Ahit’te karsilik bulmaktadir.

2.1.5. isa’min Dirilisine Dair Cennetliklerin Terenniimii

Ogul’un bedenleserek yeryiiziine gelmesi ve Adem’den kalan giinah1 temizlemesi
olaymin en énemli unsuru Isa’nin 6liimiinden sonra tekrar dirilmesidir. Ogul’un giinahlara
kefaret olmak amaciyla 6ldiikten {i¢ giin sonra dirilmesi Hiristiyanliin temel inang esaslarinin
birbiriyle olan iliskisini ortaya koymak ve hatta korumak adina 6nemli bir akide olarak kabul
edilir. [lahi Komedya’nin Cennet béliimiinde inkarnasyon ve kefaret anlayislarim1 detaylica

satirlarina isleyen Dante’nin Isa’nim dirilisine dair ¢ok fazla detay vermemesi oldukga dikkat
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cekicidir. Ozellikle Katolik anlayisinda bir biitiiniin pargalarmi olusturan bu akideler Dante
acisindan ayni oneme sahip degil miydi? Aslina bakacak olursak kantolarin geneline yayilmis
olan bu doktrinler fazlasiyla girift bir bigimde verilmistir. O halde Isa’nin kurtulus misyonunu
tamamlamasi onun yeniden dirilmesiyle miimkiin olacagin1 varsayarsak, bu konuyu her ne
kadar detaylandirmasa da Dante’nin yeniden dirilisi kabul etmis oldugunu soyleyebiliriz.

Yeniden dirilige dair elimizde bulunan satirlar soyledir:

“...bana goriinen 1siklardan, sézlerinin hepsini anlayamadigim halde beni kendimden geciren nagmeler
dokiilityordu. Bununla beraber, bu terenniimiin, yiiksek &vgii ifade ettigini anladim, ¢iinkii duydugu
sozlerin ne demeye geldigini anlamayan biri gibi, kulagima, ‘Diriliyorsun!’ ve ‘Yeniyorsun!’ sozleri

calintyordu.” (Alighieri, 2019: 96, K:14).

Burada Beatrice ve Dante besinci katman olan Merih Gok’iine yiikselmektedirler. Bu
yiikseligle beraber her katmanda oldugu gibi Dante’ye 151k yansimakta ve Dante’nin aciz insan
bedenini etkilemektedir. Merih Gok’tinde din ugruna savasan sehitlerin ruhlar1 bulunmakta ve
bu kisiler havada bir hag isareti olusturarak Tanri’y1 hem zikretmekte hem de sarkilar

soylemektedirler (T.I. 2.1.6.).

Hag’1n igerisinde Isa’nin oldugunu goren Dante, bu terenniimlerin dogrudan Ogul igin
oldugunu anlar. Nameler arasinda isittigi kelimeler bu baslhigin acilmasina sebep olan
“Diriliyorsun!” ve “Yeniyorsun!” sdzciikleridir. Sairimiz Isa’nin yeryiiziinde karsilastig1 nice
zorlugu ve ardindan gelen zaferi iki kelimeyle satirlarma islemis ve Isa’nin dirilisine dair

kabuliinii kisa da olsa vermistir.

Isa’nim dirilisine Kutsal Kitap agisindan bakacaksak ele alacagimiz asli kaynaklar en
basta Yeni Ahit olacaktir. Hiristiyan kabuliine gore Isa, el¢iliginin son zamanlarinda Kudiis’te
0 donemin valisinin aldig1 bir kararla 6liim cezasina carptirilmis ve Oldiirtilmiistiir (Aydin,
2007: 90). Hemen ardindan iigiincii giin 6liimden dirilmistir. Bu olay Yeni Ahit’te: “Mesih aci
cekecek ve iigiincii giin liimden dirilecek.” (Luka, 24:46) seklinde ifade edilir. Matta incil’ine

gore bu dirilme olay1 ve hemen ardinda yasananlar aynen su sekildedir:

“Sept giiniinii izleyen haftanin ilk giinii, tan yeri agarirken Mecdelli Meryem ile 6biir Meryem mezari
gormeye gittiler. Ansizin biiylik bir deprem oldu. Rabb’in bir melegi gokten indi ve mezara gidip tas1 bir
yana yuvarlayarak iizerine oturdu. Goriiniisii simsek gibi, giysileri ise kar gibi bembeyazdi. Nobetgiler
korkudan titremeye bagladilar, sonra 6lii gibi yere yikildilar. Melek kadinlara goyle seslendi: ‘Korkmayin!
Carmiha gerilen fsa’y1 aradigmiz1 biliyorum. O burada yok; sdylemis oldugu gibi dirildi. Gelin, O’nun
yattig1 yeri goriin. Cabuk gidin, 6grencilerine soyle deyin: Isa liimden dirildi. Sizden dnce Celile’ye
gidiyor, kendisini orada goreceksiniz. Iste ben size sdylemis bulunuyorum.” Kadmlar korku ve biiyiik
seving i¢inde hemen mezardan uzaklastilar; kosarak Isa’nin dgrencilerine haber vermeye gittiler. Isa

ansizin karsilarma ¢ikt1, ‘Selam!” dedi. Yaklasip Isa’nin ayaklarina sarilarak O’na tapindilar. O zaman
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Isa, ‘Korkmaym!” dedi. ‘Gidip kardeslerime haber verin, Celile’ye gitsinler, beni orada gérecekler.”

(Matta, 28:1-10).

Isa’nin dirilisine dair birgok rivayet Yeni Ahit’in cesitli yerlerinde gegmektedir (l. Se.,
4:14, Elgilerin Isleri, 1:3). Oliimiiniin ardindan dirilen isa’nin Matta’da gecen iki Meryem

haricinde gériindiigii baska kimseler de vardir:

“Almis oldugum bildiriyi oncelikle size verdim: Kutsal Yazilar’in ¢ok onceden bildirdigi gibi, Mesih
gilinahlarimiz i¢in 6ldii. Sonra gémiildii. Yine Kutsal yazilar uyarinca, ti¢iincii glin dirildi. Bundan sonra
Petrus’a, ardindan On ikiler’e goriindii. Daha sonra, bir kez bes yiizii askin kardese goriindii. Bunlarin
¢ogu su ana dek yasamaktadir, bazilar1 ise uyumustur. Sonra Yakup’a goriindii, sonra da habercilerin

tiimiine. Hepsinden sonra da zamansiz dogan bir ¢ocuga benzeyen bana goriindii.” (1. Ko., 15:3-8).

Konuya tarihsel agidan bakacak olursak denilebilir ki Yeni Ahit’te bulunan pasajlari
esas alan ilk Hiristiyan topluluklar1 Isa’nin dirilisine eminlerdi ¢iinkii kurtulus misyonu bu
doktrin {izerine kurulmustu (Giindiiz, 2021: 86). Dirilmeyle beraber, O’nun tanrilig1 ve
mesihligi tasdik edilmis ve Yeni Ahit’te gecen sozler yerine gelmistir ki bu sayede insanin artik

giinahla cebellesmeyecegi ve tanrisal affa kavustugu ortaya ¢ikmistir (Glindiiz, 2021: 87).

Isa’nin dirilisi sadece giinah ve bagislanma perspektifinden degerlendirilecek olursa
konunun anlasilmasi agisindan yetersiz kalacaktir. Bu dirilis olayr ayni zamanda O6lim
sonrasinda ne olacagi sorusuna bir cevap niteligi tasimaktadir. insanlar diismiis olduklar
bosluktan ve 6teki hayata dair belirsizlikten ancak sonsuz kurtulusla emin olabilirlerdi. Yani
Hiristiyan topluluklari, Ogul’un 6liimii ve tekrar dirilmesiyle kendilerini kurtulusa ¢ikardigini
biliyorlardi ve boylelikle belirsizlikten kurtulup varligi ve hayati biinyesinde barindiran
Tanrr’yla bir giin bir araya geleceklerinden emin olmuslardi (Armstrong, 2019: 178). Oliim
sonrasi hayata dair olan belirsizligin ortadan kalktigina isaret eden Pavlus: “Babanin gérkemli
giiciiyle Mesih nasil Oliiler arasindan dirildiyse, biz de zamanimizi yepyeni bir yasamda
gecirebilelim diye vaftiz yoluyla O’nunla birlikte 6liime gomiildiik.” (Romalilar’a Mektup,
6:4), diyerek Mesih’in dirilisi ile 6liim sonras1 hayat arasinda iliski kurar ve daha sonra: “Eger
benzer bir 6liim araciligiyla O’nunla birlestiysek, O’nunkine benzer bir dirilis araciligiyla
O’nunla birlesmemiz dogaldir.” (Romalilar’a Mektup, 6:5) ifadeleriyle bu konuyu net bir

zemine oturtur.

O halde temel inan¢ esaslarini bir biitiin olarak isleyen sairimiz Dante’den
alintiladigimiz, pasajda gegen “Diriliyorsun!” soézciigii Yeni Ahit’e ve Pavlus’un goriislerine
dayanmaktadir denilebilir. Isa’nin dirilmesiyle beraber yine ayn1 kantoda gegen “Yeniyorsun!”
ifadesi Dante acisindan, Ogul’un kurtulus misyonunun gerceklestigini ifade eder. Dikkat

edecek olursak Dante’nin betimlemeleri hag etrafinda bulunan sehitleri sembolize ediyor. Bu
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hacin merkezinde Ogul’un bulunmasi, sundugumuz bilgiler 1s18inda daha da anlamli hale
geliyor ¢iinkii 6liim sonrasinda Tanr1’yla beraber olma, Tanr1’ya kavusma ve hatta sonsuz bir

kurtulus fikri Dante tarafindan “Yeniyorsun!” seklinde tasvir ediliyor.

2.1.6. Isa’min Cennette Gériilmesi

Burada anlatacagimiz konu Teslis basliginda bulunan Baba, Ogul ve Kutsal Ruh ile ilgili
degildir. Daha spesifik agidan Isa’nim diinyevi haliyle cennette gériinmesi olayina deginen bir
pasaj1 incelemek adina bu basliga yer verme geregi duyduk. Dante, Beatrice ile birlikte Merih
Gok’iine yiikselirken 1s1l 1511 parlayan ve gozleri kamastiran bir hag isareti goriir: “Merih’in
derinliginde, bir daire icerisinde yan yana konulmus dortte birler, miibarek isareti meydana
getiriyordu.” (Alighieri, 2019: 95). Hemen ardindan bu hagin merkezinde Isa’nin kendisini

goriir ve durumu soyle betimler:

“Burada hafizam zekami geride birakiyor; ciinkii bu hag iizerinde Isa yle nur sagtyordu ki, onu tarif igin
higbir tasvir bulamryorum. Fakat saliplerini alip Isa’nin pesinden gidenler, isa’nin bu géz kamastirici 151k

icinde simgek gibi parildadigim gordiiklerinde aczimi bana baglayacaklardir.” (Alighieri, 2019: 95, K:14).

Merih Gok’iinde, merkezinde Isa’nin oldugu bu hag isareti, 0 katmanda bulunan
cennetlikler tarafindan olusturulmustur. Daha 6nce bahsettigimiz “din ugruna savasip sehit
olan” bu cennetlikler, Dante’nin tarifine gére Isa’y1 merkez alarak siirekli hareket etmekte ve
merkezde bulunan isa ile kaynasmaktadirlar. Isa’nin bu katmanda gériinmesi ve cennetliklerin
onunla birlikte, aralarinda bir ¢ekim kuvveti varmis gibi hareket etmesi aslinda Isa ve bedeni

acisindan sembolik anlamlar tasimaktadir.

Hiristiyanlar i¢in Isa, inanghlar toplulugunun basi ve ruhu olarak kabul edilir. Bir diger
ifadeyle cemaat, Isa’nin bedeni olarak kabul edilir. Yasam1 boyunca Isa’nmn dgretisine sahip
cikan ve gerekli kurallar1 hayatinda uygulayan kisi, Isa ile birlikte olacaktir. Bu birliktelik
mistik a¢idan bakildiginda bedenen bir ortakligi sembolize eder ¢linkii Pavlus’un ifadesine gore
Ogul’a inananlar Tanr’dan Kutsal Ruh’u almislardir ve dolayistyla insanlar isa’nin bedeniyle

bir araya gelerek biitiinleseceklerdir (Aydin, 2021: 333).

Hiristiyanlikta bulunan Isa’nin bedeni ile ilgili sembolizme baktigimizda aslinda
Dante’nin Cennet tasvirinde neyi ortaya koymak istedigini gorebilmekteyiz. Dante, isa’nin ve
etrafinda bulunan kisilerin onunla bir biitiinii olusturduklarin1 ifade ederek teolojik kabulleri

eserine islemis ve cemaat ile Isa arasindaki bagi farkli bir agidan betimlemistir.

Isa’nim, cennette insan bedeniyle goriildiigii bir diger boliim, Sabit Yildizlar Gok’ii

olarak adlandirilan katmandir. 23. kantoda bahsi ge¢en bu gok, Dante’nin hiyerarsik katmanlari



54

arasinda sekizinci cennet katin1 olusturmaktadir. Dante, burada hem Isa’y1 hem de Meryem’i
ard1 sira gormektedir. Cenneti gezerken kendisine inananlarin zafer nidalariyla pesine diistigi
Isa, Ars-1 Ala’ya yiikselirken yine Dante’nin bulundugu bir katmanda denk gelirler. Burada
aralarinda bir irtibat s6z konusu degildir. Heniiz insan bedeniyle 6te aleme hazir olmayan ve
giinahlarindan tam arinamamis olan Dante’nin onlarla dogrudan bir iletisimi miimkiin degildir.
Yaklasan Isa ve inanchlar sayesinde gogiin parlakhigi artinca Beatrice: “Iste, Isa’nin zafer
ordusu ve iste bu kiirelerin hareketinden elde edilen semere!” (Alighieri, 2019: 149, K:23)
diyerek Dante’nin bakislarin1 Isa’ya yonlendirir. Bilindigi {izere Isa Mesih, &ldiikten sonra
yeniden dirilmeyle vadettigi 6liim sonrasi hayatin hakikatini insanlara bildirmisti. Dante’nin
buradaki tasviriyse kurtulus misyonunu yerine getiren isa’y1 canlandirmaktadir. Isa, burada
cennette zafere ulasan inancglilarla beraber hareket eder. Diger katmanlarda bulunan inanglilar

da ona katilirlar. Bunun iizerine Dante, o an1 sdyle tasvir eder:

“...binlerce mesalenin istiinde bir giines gérdiim ki bizimkinin #istiimiizdekileri aydinlatmasi gibi o da
onlarin hepsini birden nura boguyordu. Kuvvetli pariltinin ortasinda, o 1s18in fiskirdigi cevher

goriiniiyordu, dyle parlakti ki gozlerim dayanamadi, bakamadim.” (Alighieri, 2019: 149, K:23).

Binlerce mesale olarak nitelenen kisiler Isa’nin  yolundan yiiriimiis inangh
cennetliklerdir. Diinyevi yasami boyunca Isa’ya teslim olmus kisiler artik kurtulusu
yasamaktadirlar ve bu kisiler Isa’nin zaferinin hem bir pargasi hem de taniklaridirlar. Diger bir
acidan baktigimizdaysa Ogul’un giinese benzetildigi ve orada bulunan cennetliklerin 1s1gina
151k katarak onlar1 besledigi goriilmektedir. Mektuplarda Pavlus, Isa’ya inananlarin Tanri’dan
Kutsal Ruh’u aldiklarim1 ifade eder (Giindiiz, 2021: 95). Yeni Ahit’te su sekilde gecer:
“Bedeninizin, Tanri’dan aldiginiz ve i¢inizdeki Kutsal Ruh’un tapinagi oldugunu bilmiyor

musunuz? Kendinize ait degilsiniz” (I.Ko., 6:19).

Dante’nin pasajinda bulunan giines’in diger mesaleleri nurla beslemesi, Pavlus’un
sozleriyle iliskili olabilir. Dolayisiyla bu pasaj da isa ve cennetlikler arasinda olan etkilesimi
ifade etmektedir. Hiristiyanlik metinlerine bakildiginda birey veya cemaat olarak Isa ile birlikte
olma fikri, mektuplarda yogun bir sekilde ele alinir (Giindiiz, 2019: 291). Korintoslulara birinci
mektup’ta bu konu sdyle vurgulanmaktadir: “Bedenlerinizin Mesih’in iiyeleri oldugunu

bilmiyor musunuz? ...Rab’le birlesen kisi onunla tek bir beden olur” (I. Ko., 6:15-17).

Pavlus’un Mektuplarinda 165 kez gegen Mesih’te birlesme (en Christoi) fikri, mistik
ve ritsel (tecriibi) birlesme olarak iki ana kola ayrilir ancak bizim alintiladigimiz pasajlar daha
cok Oliim sonrast hayata degindigi icin eskatolojik birlesmeyi ifade etmektedir denilebilir

(Giindiiz, 2019: 291). Pavlus’un Kristolojik anlayisinda, Isa ile birlesme eskatolojisine yonelik
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en net ifadelerden biri soyledir: “Iki segenek arasinda kaldim. Bu diinyadan ayrilmay: ve

Mesih’le birlikte olmay1 arzuluyorum; bu ¢ok daha iyidir.” (Flp., 1:23).

Isa’nin cennet katmanlarinda Dante’ye goriilmesi siradan bir goriilme olay1 degildir.
Pasajlarda diger cennetliklerin Isa ile birlikte olmasi, onu yakinen takip etmeleri ve ondan nur
alarak kendilerini beslemeleri gibi sahneler, Isa ile ilgili eskatolojik birlesmeyi, Mesih’te (en
Christoi) olmay1 ifade etmektedir. Dante’nin bu betimlemeleri, Pavlus’un mektuplarina
dayanmakla birlikte, diinyada olan cemaat-Isa baglantismin ahiret yasaminda da zafer

nidalariyla devam edeceginin savunusu olarak yorumlanabilir.

2.1.7. Theotokos Meryem

Meryem ismi hem linguistik hem de teolojik agidan bakildiginda, bulundugu zemine
gore farkli sekillerde ifade edilmektedir. Meryem ismi, Septuaginta olarak bilinen, Tevrat’in
yunanca terciimesinde “Mariam” seklindeyken, Ibranice’de “Miryam” olarak geger. Yine

Aramice ve Siiryanice’de “Maryam” olarak kullanilir (Harman, 2004: 236).

Hz. Meryem Hiristiyan teolojisinde, Kutsal Ruh araciligiyla hamile kalan ve Ogul
Tanrr’y1 doguran “bakire” olarak kabul edilmektedir. Yeni Ahit’te daha ¢ok Isa’nin dogumuyla
(Luka, 1:28-31) 6n plana ¢ikan Meryem, tarihi siirece bakildiginda ilk dénemlerde teolojik
acidan ¢ok yer edinememis ve ad1 gegtiginde dahi oglu Isa sebebiyle anilmistir (Harman, 2004:
239). Onem bakimindan isa’dan sonra gelen Meryem, énemli bir sahsiyet olarak yiiceltilmis
ve Hiristiyan teolojisinin merkezinde yer alan vazgecilmez bir figiir haline gelmistir. Siireg
icerisinde ortaya ¢ikan mezheplerin Meryem’e olan bakis agilart farklilik gostermis bu da
mezheplerin ayrismasinda etkili olan 6nemli konulardan biri olmustur. Meryem’e duyulan
saygt Ozellikle Katolik ve Ortodokslarda ¢ok fazladir. Bu iki mezhep tarafindan Tanri’nin
annesi olarak kabul edilen Meryem’in, Katoliklerde heykelleri, Ortodokslarda ise ikonlar1 6n
plana ¢ikmaktadir (Harman, 2004: 239).

Kilisenin Meryem’e dnem atfetmesiyle beraber Hiristiyan gelenegi icinde Marioloji
diye isimlendirilen ve Meryem’e yo6nelik inanglar1 i¢eren dini bir anlayis gelismistir (Giindiiz,
2021: 103). Bununla beraber onun adina dualar edilmis, zaman zaman rabita sistemi kurularak
Tanr1’ya ulagmakta bir arag olarak goriilmiis zaman zaman da dilek ve isteklerin dogrudan talep
edildigi konuma yerlesmistir. Meryem iizerine tarih boyunca ¢esitli dogmalar insa edilmistir.
Tanrt’y1 diinyaya getiren Bakire Meryem’in, 6liimiiyle ilgili bir dogma ortaya atilmis ve onun
da Ogul gibi bedeniyle semaya yiikseldigi kabul edilmistir. Bu goriis 1 Kasim 1950 senesinde
Papa XII. Pie tarafindan dogma olarak ilan edilmistir (Harman, 2004: 240).



56

Cennet boliimiinde Dante’nin, Meryem hakkinda birgok noktaya degindigi
goriilmektedir. Dante’nin bir Katolik olmasi hasebiyle bu konuya 6nem verdigini ve Meryem’e
ovgiiler esliginde beser istii Ozellikler atfettigini sOylememiz gerekir. Dante ve Beatrice
katmanlar arasinda hiyerarsik sekilde seyahat ederken, bir yiikselme ve Tanri’ya yaklasma
gayesiyle hareket ederler. Dante, 11. kantoda Isa’min carmiha gerilmesiyle ilgili bir sahneyi
tasvir ederken Meryem’den bahseder. Bu boliim haricinde Dante, Meryem’i ilk olarak 23.
kantoda gormekte ve bu kantodan itibaren Meryem’e dair bilgiler detayli bir sekilde

aktarilmaktadir.

“Meryem, asagida carmihin dibinde duruyorken, onun ¢armiha ¢ikarak Isa ile beraber
aglayacak kadar sebatli, cesur olmas1 kar etmedi.” (Alighieri, 2019: 76, K:11). Giines Gok’iinde
Hiristiyanlik gelenegine ve hatta literatiiriine yon veren sahsiyetlerle, din bilginleriyle
karsilagan Dante, bu katmanda Aziz Tomasso (Thomas Aquinas) ile konusur. Aquinas (6.1274)
Dante’ye Aziz Dominic ve Aziz Francis hakkinda bilgiler verir (T 1. 3.4.5.). Ozellikle Francis
ve ¢ileci hayat tarzi arasinda bir irtibat kurarak Francis’in asketik yasam tarzin1 betimler. Bu
betimlemelerin ana gayesi Francis’in Isa’nin 6gretisine ne derece sadik kaldigim gdstermek
icindir. Yeni Ahit’e gore Isa’nin, yoksullugu, zenginlikten daha kiymetli gormesi soz

konusudur:

“Adamin biri Isa’ya gelip ‘Ogretmenim, sonsuz yasama kavusmak icgin nasil bir iyilik yapmaliyim?” diye
sordu. Isa ona, ‘Iyilik konusunda neden bana soru soruyorsun?’ dedi. ‘Iyi olan tek biri var. Yasama
kavusmak istersen, O’nun buyruklarim yerine getir.” ‘Hangi buyruklar?’ diye sordu adam. Isa su karsilig1
verdi: ‘Adam 6ldiirme, zina etme, hirsizlik yapma, yalan yere taniklik etme, annene babana saygi goster
ve komsunu kendin gibi sev.” Gen¢ adam, ‘Bunlarin hepsini yerine getirdim, daha ne eksigim var?’ dedi.
Isa ona, ‘Eger eksiksiz olmak istersen, git varmi yogunu sat, parasini yoksullara ver; bdylece goklerde
hazinen olur. Sonra gel, beni izle.” dedi. Geng adam bu sozleri isitince {iziintii i¢inde oradan uzaklasti.
Ciinkii cok mali vard. Isa dgrencilerine, ‘Size dogrusunu sdyleyeyim’ dedi, ‘zengin bir kisinin Géklerin
Egemenligine girmesi gii¢ olacak.” “Yine sunu sdyleyeyim ki devenin igne deliginden gegmesi, zenginin

Tanr1 egemenligine girmesinden daha kolaydir.” (Matta, 19:16-23).

Sonsuz zenginlige erigmek i¢in bunun daha dogru oldugunu anlatan pasajlara bagl
kalan Francis, bu ogretiyi bir yasam tarzina doniistiirerek ¢ileci bir anlayisi benimsemistir.
Kisaca bahsettigimiz bu konulari Thomas Aquinas, Dante’ye aktarirken hemen az Onceki
pasajda verdigimiz iizere Isa’nin carmiha gerilmesiyle beraber Meryem’in ismini anar. Isa,
yoksullart doyurmak (Luka, 14:12-14) ve ihtiyaglarim1 gidermek adina diinyevi zenginlikten
vazgeemistir ancak bu sayede Baba’nin engin hazinelerine ulasacaktir. Isa’nin diinyevilikten

arindigin1 ortaya koyan en iyi sahne O’nun ¢armiha gerildigi andir. O esnada Isa’nin diinyaya
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dair {istiinde kalan son pargalarinda alindig1 Yeni Ahit i¢cinde soyle anlatilir: “Askerler O’nu

carmiha gerdikten sonra kura ¢ekerek giysilerini aralarinda paylastilar.” (Matta, 27:35).

Pasajin gelisimine dair verdigimiz bu bilgiler, okuyucunun zihnindeki soru isaretlerini
gidermek amaciyladir. Burada bize diisen kisim Meryem’i bir fenomen olarak ele alip bu
sahnenin Hiristiyan teolojisinde neye tekabiil ettigini ortaya ¢ikarmak olacaktir. Anladigimiz
kadariyla Dante, Aziz Tomasso’nun agzindan, Meryem’i carmih hadisesinde tasvir ediyor peki
bu durum hakkinda Yeni Ahit’te ne tiir deliller var? Yahut Dante’nin, bu sahneyi inga ederken
dayanak noktas1 neresiydi? Yeni Ahit’e baktigimizda Yuhanna Incil’i, bize ¢armih hadisesinde
orada kimlerin bulundugunu anlatiyor: “Isa’nin ¢armihinin yaninda ise annesi, teyzesi,
Klopas’in karist Meryem ve Mecdelli Meryem duruyordu.” (Yuhanna, 19: 25). Bu pasaj
Isa’nin, Romali askerler tarafindan yakalaniginin ardindan, Kudiis’te olan Meryem’in, oglunun
carmiha gerilmesi ve mezara konulmasi sahnelerine sahit oldugunu gostermektedir(Harman,
2004: 237). Yuhanna 19:25’in devaminda Isa’nin annesini bir 6grencisine emanet etmesi artik
Ogul’un diinyaya gelis gayesinin nihai sona ulasacagmin haberini vermektedir: “Isa, annesiyle
ogrenciye, ‘Iste, annen!” dedi. O andan itibaren bu dgrenci Isa’nin annesini kendi evine ald1.”
(Yuhanna, 19:26-27). Bununla beraber Dante’nin “Meryem asagida, ¢armihin dibinde
duruyorken, onun ¢armiha ¢ikarak Isa ile beraber aglayacak kadar sebatli, cesur olmasi...”
seklinde ifade ettigi, hiiziin igeren satirlarin1 destekleyecek Yeni Ahit pasajlart da vardir.
Elgilerin Isleri boliimiinde, Isa’nin gége alinmasiyla beraber orada bulunanlarin dua ettigi
acikca ifade edilir: “Bunlar Isa’nin annesi Meryem, dbiir kadinlar ve Isa’nin kardesleriyle tam

bir birlik icinde siirekli dua ediyordu.” (Elgilerin Isleri, 1:14).

Dante’nin, Hiristiyan gelenegini etkileyen Kilise Babalar1 hakkinda olusturmus oldugu
diyalogda, metaforik anlamda dahi Meryem’e atif yapmasi, onun ilerleyen kantolarda bu
konuya tekrar deginecegini hissettirmektedir. Meryem’in “carmih hadisesi sirasinda orada
bulundugu” ve “sebat gosterdigi” seklinde olan ifadelerin Yeni Ahit ekseninde ele alindigi
goriilmektedir. Bundan sonra inleyecegimiz pasajlarin bir kismi Meryem’in metaforik
tasvirlerinden olusurken diger bir kismi ise Hiristiyan geleneginin Meryem’e atfettigi konum
ve cemaat i¢cin 6nemi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bahsi gecen pasajlar, tarihi siiregte ortaya
cikan mezhepsel fikirler ve din bilginlerinin tutumlar ¢ergevesinde degerlendirilmeye tabi

tutulacaktir.

“Ey gokler melikesi, sen oglunu izledigin ve en yliksek kiireye girerek onu daha da

tanrilastirdigin siirece ¢evresinde donmeye devam edecegim.” (Alighieri, 2019: 152, K:23).
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Dante’nin Meryem ile karsilagsmasi ilk olarak bu kantoda gerceklesmektedir. Sabit Yildizlar
Gok’iinde bulunan Beatrice ve Dante, bu katmanda Meryem’i ve Isa’y1 zafer alayiyla birlikte
en yiiksek gok olan Ars-1 Ala’ya ilerlerken goriirler. Meryem’in ve Isa’nin bu yiikselisi bir
cennet gezisi degildir. Hiristiyan kabulii olarak bilinen “Isa’nin dirilisi” ve “Kurtulus”
doktrinlerinin metaforik bir tasviridir. Bu kanto, Isa’nin diinyada olup bitenlerden sonra
kendisine iman eden insanlarla beraber, cennet katmanlarinda yiikselerek en yiice Gok’e
cikmasi olayini anlatmaktadir. Bu esnada ilahi okuyan 6teki ruhlar, vermis oldugumuz pasaji
zikreder ve Meryem’in Ogul’u takip ettigini, yiikseldik¢e de Isa’yr daha da yiicelttigini

sOylerler.

Dante’nin satirlarinda bulunan teolojik vurgu dikkat cekicidir. Ayn1 pasaj icinde hem
[sa’nin, Meryem’in oglu oldugu belirtilir hem de Meryem’in O’nun bulundugu en iist katmani
kutsallasmasina katk: sundugu ifade edilir. Yeni Ahit acisindan isa’nin, Meryem’in oglu olmasi

ve hamile kalis sekli, Luka kitabinda detayli bir sekilde tasvir edilmistir:

“Onun yanina giren melek, ‘Selam, ey Tanri’nin litfuna erisen kiz! Rab seninledir’ dedi. S6ylenenlere
¢ok sasiran Meryem, bu selamin ne anlama gelebilecegini diisinmeye bagladi. Ama melek ona, ‘Korkma
Meryem’ dedi, ‘Sen Tanr1’nin liitfuna eristin. Bak gebe kalip bir ogul doguracak adini Isa koyacaksin. O
biiylik olacak, kendisine Yiiceler Yiicesinin Oglu denilecek. Rab Tanrt O’na, atasi Davut’un tahtini
erecek. O da sonsuza dek Yakup’un soyu iizerinde egemenlik siirecek, egemenliginin sonu
gelmeyecektir.” Meryem melege, ‘Bu nasil olur? Ben erkege varmadim ki’ dedi. Melek ona sdyle yanit
verdi: ‘Kutsal Ruh seni iizerine gelecek, Yiiceler Yiicesi’nin giicii sana gole salacak. Bunun i¢in dogacak

olana kutsal, Tanr1 Oglu denilecek.” (Luka, 1:28-35).

Vermis oldugumuz pasajlara bakildiginda Isa’nin tanrilasmasi ya da cennette bulunan
konumu yiiceltmesi agisindan Meryem’e bir gii¢ atfedilmez. Pasajlarda goriildiigi tizere bu
ilahlagma eylemi Baba ve Kutsal Ruh kaynaklidir ve ahiret hayatina Meryem kaynakli bir
yansimasi yoktur. O halde Dante’nin “en yiiksek kiireye girerek onu daha da tanrilastirdigin
siirece” ifadesinin takdis anlami tasidig1 sdylenebilir. Ciinkii daha da tanrilastirilan sey Isa degil,

en yliksek kiire yani Ars-1 Ala’dir.

Meryem’in Dante’ye ilk goriiniimii sonrasinda, olay akisina gére Meryem, Isa’nin
pesinden en yiice katman olan Ars-1 Ala’ya ¢ikmistir. Meryem’le bir sonraki karsilasma 31.
kantoda gerc¢eklesecek ve cennetin son kantosu olan 33. kantoya kadar bu anlati ¢esitlenerek
devam edecektir. Ars-1 Ala’ya ulagmis olan Dante’ye artik, cennet yolculugunun genelinde

eslik etmis olan hayatinin ask1 Beatrice yerine Aziz Bernard eslik edecektir (T. I. 3.4.4.).

Cennet’in en yliksek katinda Dante, Aziz Bernard ile diyalog halindedir: *...g6zlerinle

bu bahgede ug, ¢linkii gbzlerin onu gérmekle, tanrisal nura dogru daha kuvvetle yiikselmeye
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hazirlanmis olacaktir. Askiyla yanip tutustuum gokler melikesi bizden liitfunu
esirgemeyecektir, ¢linkii ben onun sadik bendesi Bernard’im.” (Alighieri, 2019: 199, K:31).
Vermis oldugumuz pasajda goriildiigii tizere Aziz Bernard, kendini Meryem’in vefakar
takipgisi olarak Dante’ye tanitir. Bununla beraber Dante’nin Tanr1’y1 gorebilmesi igin dncelikle
gozlerinin bu katmandaki 1s1ga alismasi gerekmektedir: “Ey gufranin oglu... Gozlerini hep
Ontine egik tutarsan, bu mutluluk durumunu tantyamazsin. Bu iilkenin kendisine sadakatle bagli
bulundugu melikenin makamini1 gérebilmen i¢in, don de dairelerin en uzakta olanina bak.”
(Alighieri, 2019: 200, K:31). Pasajin devaminda Tanri’nin goriilebilmesi i¢in aracilik edecek
kisinin Meryem olacag: ifade edilir: “Simdi de isa’ya en cok benzeyen yiize bak, seni yalniz
onun parlaklig1 Isa’y1 gormeye hazirlayabilir.” (Alighieri, 2019: 204, K:32). Bu pasajlarda Aziz
Bernard’in gorevi, Meryem’e olan sevgisi ve sadakati hasebiyle Meryem’den ricact olmasidir.
Dante’nin Tanr1’y1 gorebilmesi igin Meryem’i Ars-1 Ala’da gérmesi ve hem fiziksel hem de
ruhsal olarak hazirlanmas1 gerekmektedir. Zlahi Komedya’nmm Cehennem, Araf ve Cennet
hiyerarsisiyle ilerlemesi bireyin armnarak en iist makama hazir hale gelmesi gerektigini
gostermektedir. Yine bu bedenen ve ruhen gerekli olan hazirlik her katmanda, asagidan
yukariya dogru hiyerarsik bir hazirlig1 gosterir. Yani cennete erigsmis olan Dante, yiikseldigi her
katman i¢in mistik bir boyut kazanmaktadir ve o katmana layik olabilmek i¢in arinmasi
gerekmektedir. Dante’nin yolculugunda 6nemli sahsiyetlerin ona eslik etmesi bu arinma ve
alisma eylemini kolaylastirmaktadir. Anlasilmaktadir ki Dante i¢in Meryem’in kutsalligi,
sadece diinyevi bir kutsalligi degil ayn1 zamanda uhrevi kutsalligi da kapsar. Buraya kadar
vermis oldugumuz alintilarin, Dante’nin Meryem’e vermis oldugu onemi ortaya koymak ve

olay Orgiisiiniin anlasilmasini kolaylastirmak icin gerekli oldugu kanaatindeyiz.

“Simdi de Isa’ya en ¢ok benzeyen yiize bak, seni yalmz onun parlaklig1 Isa’y1 gormeye
hazirlayabilir.” (Alighieri, 2019: 204, K:32). Bu pasajda teolojik agidan incelenecek dnemli bir
nokta mevcuttur. “Isa’ya en ¢cok benzeyen yiize bak” ifadesiyle Meryem ve Isa arasindaki Ana-
Ogul iligkisi Dante tarafindan vurgulanmistir. Bu konu Hiristiyan geleneginde ortaya ¢ikmis
olan Nesturilik akimmin goriisleriyle kismen de olsa 06zdeslesmektedir. 428 senesinde
Imparator II. Thedosios’un yardimiyla Istanbul Patrikligine getirilen Nestorius, Meryem’in
“Tanr1 doguran-Thetokos” degil ancak Mesih annesi (Christotokos) olabilecegini savunmus ve
dolayisiyla insan annesi (antropotokos) olarak kabul edilecegini ifade etmistir (Akdemir, 2017:

141). Bu konuyla ilgili Welter sunlari sdyler:

“Teslis’in ikinci uknumu olan ilahi S6ziin (Logos) bir annesi oldugunu s6ylemek, tanrilara anneler isnad
eden putperestlerin ¢ilginliklarini mesrulastirmak degil midir? Beden ancak bir beden dogurabilir. Saf ruh

olan Tanr1 ise bir kadin tarafindan yaratilnug olamaz. Zaten yaratilmis Yaraticiyr doguramamistir. Hz.
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Meryem ancak i¢inde kelimenin etlestigi (bedenlestigi) insan1 dogurmustur. Kelime, 6liimlii bir insandan
beden almistir. Ama bizzat kendisi 6lii degildir ve icinde bedenlestigi kimseyi diriltmistir...”(Welter’den

akt. Akdemir, 2017: 141).

Katolik olan Dante’nin pasajlarindaki bu goriisii, tamamen Nestorius’a dayandirmak
hatali bir ¢ikarim olacaktir. Ciinkii Nestorius, Meryem’i salt antropotokos olarak kabul
etmektedir. Burada Nestorius’un gorislerinin tamamen gegerli olmasa da bir kisminin
Hiristiyanligin kabuliiyle uyustugunu soyleyebiliriz ¢iinkii Meryem, Isa’nin hem Tanr1 hem de
beser yoniinii diinyaya getirmesi agisindan antropotokos yani “Insan Anas1” olarak da kabul
edilir (Giindiiz, 2021: 102). ilerleyen pasajlarda Dante’nin, Meryem’in Thetokos yapisina
degindigini gorecegiz bu sebeple olaya biitiinciil yaklagmak ve Dante’yi dogru irdelemek adina

kesin yargilardan kaginmak daha dogru olacaktir.

Son kantoda yani Ars-1 Ala’nin son kademesinde Aziz Bernard, Dante’nin Tanr1’y1
gorebilmesi i¢in Meryem’e dua eder. Ciinkii bu asamadan sonra o liitfa erismek icin dua ve
yakarig gerekmektedir: “Ey biitiin 6teki yaratiklardan daha sanli ve algakgoniillii, ezeli fermanin
mukadder kildig1, kendi oglunun kiz1 olan bakire ana! Sen insan yaradilisini dyle asil kilan bir
kadnsin ki, yaraticisi yaratigi olmayr kendisi i¢in kiigliklik saymamustir.” (Alighieri, 2019:
207, K:33). Dua ve kutsallik atfetmeyle dolu olan bu ciimleler garpici noktalara deginmektedir.
Bu satirlarda Dante, Meryem’i sanli ve algakgéniillii olarak betimler ve aym1 zamanda
bakireligini vurgular. Hiristiyan geleneginde Meryem’in bakireligi konusu ¢ok dnemlidir; bu
bekaret dogum oncesi (Matta, 1:18), dogum an1 ve dogum sonrasi olarak ele alinir. Hiristiyan
gelenedi, Meryem’in hem fiziksel hem de ruhsal acidan Isa’nin diinyaya gelmesine sebep
olmadan 6nce, dogum aninda ve onu diinyaya getirdikten sonra bile bakire kaldigini savunur
(Harman, 2004b: 239). Yeni Ahit’te dogum sonrasi bekarete dair higbir bilgi olmamasina
ragmen Meryem’in ebedi ve kesin bekaretini savunan Katolikler bu konuyu konsillerde ortak
bir karara baglama gayretine girmislerdir. Ornegin II. Vatikan Konsili, Meryem’in dogumdan
sonra halen bakire kaldigim1 kabul ederken Ambroise, Augustin ve Saint Jerome gibi kilise
babalari da bu konuda hem fikirdirler (Harman, 2004: 239). Giiniimiize en yakin kararlardan
biri de, 1854 senesinde ortaya atilmigtir; Meryem’in temiz bir bigimde hamile kaldig1 inanci
Papa IX. Pius tarafindan dogmalastirilmistir (Giindiiz, 2021: 103).

Daha o6nce Nestorius ile iliskilendirdigimiz pasajda Meryem’in 6n plana ¢ikan
“antropotokos” tasviri, Dante’nin satirlarinda, 33. kanto da “theotokos” olarak belirgin bir hal
alir. Yani “Simdi de Isa’ya en ¢ok benzeyen yiize bak, seni yalniz onun parlakhig: Isa’y1
gormeye hazirlayabilir.” (Alighieri, 2019: 204, K:32) ifadesi, “ezeli fermanin mukadder kildigi,

kendi oglunun kizi olan” ve “yaraticisi yaratigi olmay1 kendisi i¢in kiiciikliilk saymamistir”
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ifadelerine biirliniir ve Meryem’in Tanrt doguran olarak anildigini gosterir. Meryem’in Tanr1
doguran olarak kabul edilmesi bir¢ok kilise babasinin goriisleri ve konsiller araciligiyla
miimkiin olmustur. Ambroise ve Tertullien gibi Kilise babalari, Hiristiyanhigin sekillendigi ilk
zamanlarda, Meryem’in Tanr1 doguran-Tanr1 annesi oldugu goriisiinii kabullenmislerdir
(Uzuner, 2015: 64). Tarihsel siiregte bu ve benzeri Kilise Babalarinin goriislerine karsi ¢ikan
Nestorius’un, Meryem’in “theotokos” karsit1 fikirleri reddedilmistir (Akdemir, 2017: 142;
Harman, 2002: 177). Bu fikirlerin kuvvet kazanip temel akideleri sarsacagina dair olusan korku,
Ortodokslar1 harekete gecirir ve Nestorius’un sapkin diisiincelerini ortadan kaldirmak amaciyla
Iskenderiye ve Roma Piskoposlarmin onciiliigiinde 431 senesinde Efes Konsili kurulur
(Akdemir, 2017: 142). Bu konsil Meryem’in dogrudan odak noktasi haline gelmesi agisindan
diger konsillerden ayrilir (Gedikli, 2018: 1456). Konsilin baskanligini gérev edinen Iskenderiye
Patrigi Cyrille, Nestorius’a Katolik imanin ifadesi olarak gérevden alindigina dair bir mektup
gonderir; mektupta, iki tabiatin yani hem beseri hem de ilahiligin hipostatik bir sekilde Ogul’da
birlestigi, ve Meryem’in bir beser dogurdugu goriinse de Ogul’un ilahi 6zellikler tagimasi
hasebiyle “theotokos” olarak adlandirilmasi gerektigi yazar (Akdemir, 2017: 142). Dante’nin
satirlarini olustururken bu konuda Katolik bir ¢izgide kaldigini ifade edebiliriz. Goriilmektedir
ki “kendi oglunun kiz1 olan” diye tasvir edilen s6z, Meryem’i hem doguran bir anne hem de
dogurdugu kisinin kulu konumuna getirmektedir. O halde Meryem’in, Dante’nin ifadelerinde
Tanr1 doguran olarak betimlendigi ortadadir. Yine “yaraticisi yaratigi olmayi kendisi i¢in
kiigliklik saymamistir” soziinde de Tanri’nin bedenlesmesine yani inkarnasyona vurgu
yapilmig ve bu bedenlesme olayr ile Meryem’in Tanri doguran sifatimin teyit edildigi

goriilmektedir.

Hiristiyan geleneginde ve 6zellikle Katolik anlayisinda, Meryem’in sadece diinyada
degil ahiret hayatinda da 6nemli bir konumunun oldugu asikardir. Bu durum Dante’nin

satirlarina s0yle yansimaktadir:

“Sen burada bizler i¢in gdz kamastirict merhamet mesalesi; yeryiiziinde, 6liimliiler arasinda ise, sonmez
imit kaynagisin. Kadin, sen o kadar biiyiik, o kadar kudretlisin ki, bir kimse gufran isteyip de sana
bagvurmazsa, arzusunun kanatsiz u¢masini istiyor demektir. Senin iyiligin, inayetin, yalniz isteyenin
yardimina kogmakla kalmaz, ¢ok defa dilek ricadan 6nce kendiliginden yerine getirilir.” (Alighieri, 2019:
207-208, K:33).

“Magfiret sende, merhamet sende, comertlik sende; yaratiklarda ne kadar iyilik varsa, hepsi sende

toplanmustir.” (Alighieri, 2019: 208, K:33).

Ars-1 Ala’da bulunan Dante, Aziz Bernard’in Meryem’e olan yakariglarina sahit olur.

Bu dualar gereklidir ¢iinkii /lahi Komedya’nin yola ¢ikis gayesi Tanri’min mutlak huzuruna
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varmak, onu gérmek ve kurtulusun hakikat boyutunu gostermektir. Burada Aziz Bernard’in dua
ve yakarislart olarak okudugumuz ifadeler, aslinda Dante’de bulunan Meryem’e dair
anlamlandirmalarin satirlara dokiilmesidir. Katolik mezhebinin kabulleri olarak zamanla

sekillenmis olan bu Meryem yiiceltmeleri, oldukc¢a sasirtic1 bir bigimde tasvir edilmektedir.

Dante, Meryem’i tanrisal bir konuma ytikseltip onun oliimliiler arasinda sénmeyen bir
iimit kaynagi1 oldugunu aktardiktan sonra “Kadin, sen o kadar biiyiik, o kadar kudretlisin ki, bir
kimse gufran isteyip de sana basvurmazsa, arzusunun kanatsiz u¢gmasini istiyor demektir. Senin
lyiligin, inayetin, yalniz isteyenin yardimina kogmakla kalmaz, ¢ok defa dilek ricadan 6nce
kendiliginden yerine getirilir” (Alighieri, 2019: 207-208, K:33) diyerek Meryem’in tanrisal bir
figlir kadar 6nemli oldugunu ve dualara cevap verdigini ifade eder. Hemen ardindan “Magfiret
sende, merhamet sende, comertlik sende; yaratiklarda ne kadar iyilik varsa, hepsi sende
toplanmistir” ifadeleriyle dvgii ve yiiceltme ile Meryem’in bir dilek vasitasi oldugunu dolayl
yoldan bizlere gosterir. Yeni Ahit acisindan bakildiginda, Meryem’in tanrisal yetkilerle
yiiceltilmesi sonucunu ¢ikaracagimiz hi¢bir pasaj bulunmamaktadir. Meryem’in yiiceltilmesine
dair ele alinacak pasajlar, daha ¢ok onun kutsal ve temiz/saf bir bakire oldugunu ifade eden
pasajlardir (Luka, 1:28;30;35;42;45). Bu pasajlar istenildigi kadar yoruma tabi tutulsa bile yine
de Meryem’in, Dante’nin satirlarinda oldugu konuma yiikseltilmesi mimkiin degildir.
Dante’nin goriislerinin kaynagi Yeni Ahit olmadigia gére bu konunun mezhepler ve kilise

babalar1 agisindan incelenmesi yerinde olacaktir.

Yeni Ahit’in ilk zamanlarinda Meryem’in ¢ok 6n planda olmadigini, sadece Ogul’u
doguran bir kadin olarak kabul edildigini daha 6nce belirtmistik. Siire¢ igerisinde Meryem,
Ogul’a isnad edilen inkarnasyon gibi doktrinlerin kilit noktasi haline gelir ve spesifik olarak
onem kazanmaya baslar. Ciinkii Isa’y1 doguran kadinin birgok konuda diger insanlardan farkli
olmasi gerekmektedir. Aksi takdirde Meryem’in normal bir beser olmasi giinahkarlik gibi bir
olguyu beraberinde getirecek ve bu durum Ogul’un kutsalligini etkileyecek sonuglar
doguracaktir. Tarihsel siirecte Katolik Kilisesi, Meryem hakkinda dort temel dogma kabul eder.
Daha 6nce Meryem’in “theotokos™ ve bekareti ile ilgili iki dogmaya deginmistik. Bunlarla
beraber Tanri’nin uzun vadeli bir plani olarak hazir olmasi gereken Meryem’in ana rahmine
tutundugu andan itibaren giinah ve kétiiliiklerden arindigi dogmasi yer alir; bu dogma Papa 1X.
Pie tarafindan 8 Aralik 1854 senesinde ilan edilmis ve bununla beraber her 8 Aralik Lekesiz
Gebelik (Immaculate Conseption) adi altinda dini bayram olarak kutlanmaya baslamistir
(Gedikli, 2018: 1457). Meryem hakkinda kabul edilmis bir diger dogma ise onun goge
yiikselmis olmasidir. Papa XII. Pie, Meryem’in vefatindan sonra tipki oglu gibi bedenen goge

yiikseldigi dogmasini yayinlamistir (Harman, 2004: 240). Kisaca sunmus oldugumuz, Meryem
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ile ilgili bu dort dogma, Hiristiyanliktaki Meryem algisinin zamanla daha ytiksek bir konuma
gelmesine sebebiyet vermis olabilir. Bu yiizden Hiristiyan ibadet ve dua ritiiellerinde Meryem
figiiri, Yeni Ahit’in aksine, ciddi manada degisime ugramistir. Akillara Dante’nin giiniimiize
yakin ilan edilmis dogmalardan bihaber oldugu, bu kararlarin onun Meryem algisina etki etmis
olamayacag1 gelebilir. Bu pek tabii bir durum olacaktir ancak bilinmelidir ki ilan edilmis bu
dogmalarin tez-antitez seklinde tartigmalara yol agip uzun asirlar sonucu ortaya ¢iktigidir.
Mesela Meryem’in ana rahmine diistiigli andan itibaren giinahsiz olusuyla ilgili dogma 1854
senesinde ilan edilmis olsa bile ilk yiizyillarda Katolik mezhepleri olan Fransisken ve
Dominikenler arasinda hararetli sekilde tartigilmistir (Gedikli, 2018: 1457). Sonug olarak
Dante’nin satirlarinda karsimiza ¢ikan bu tasvirlerin onun giindeminden uzak olmadigini

sOyleyebiliriz.

Meryem’in yiiceltilmesi, dualarda énemli bir bagvuru araci olarak goriilmesi ve ¢ogu
zaman Ogul’dan daha mithim bir mahiyette 6n plana ¢ikmasi, Katolik geleneginde ikona
tartismalari olarak da glindeme gelmistir. Hiristiyanlikta genellikle okuma yazma bilmeyenlerin
Yeni Ahit ruhunu daha iyi kavrayabilmeleri i¢in dini sahsiyet ve olaylarin resimlere
yansitilmasiyla ortaya ¢ikan ikonalarmn, kiliselerde fazlasiyla kullanildigi bilinmektedir.
Zamanla tretilme gayesinden sasmis olan bu ikonlar, topluluklar arasinda mucizevi olaylara
sebebiyet verdikleri diistiniilen objelere doniismiis ve dilek, yalvaris nesneleri olarak
kullanilmiglardir (Eroglu, 1999: 392). Dolayisiyla Ogul’u doguran Meryem de bu ikonlar

arasinda 6nemli bir yer almis ve dua ve yakaris araci olarak kullanilmistir.

Dante’nin pasajlarinda Meryem’e yonelik olan dua ve yakarislarin aslinda salt Meryem
sevgisi olmaktan Ote, tarihsel siiregte kiiltiiriin ve belki de bireyin tinsel agidan dine katmig
oldugu eylemler olarak goriilmesi gerekebilir. Halk arasinda bazi kesimler, ikonlara insaniistii
ozelliklerin yiiklenmesini putperestlik olarak gormislerdir (Eroglu, 1999: 392). Hiristiyan
geleneginde birden ¢ok kabuliin gelisip yayilmasi, Meryem’in yiiceltilmesi fikrine zemin
hazirlamigtir. Dante’nin Aziz Bernard’in agzindan ifade ettigi bu yakarislar, hem Meryem’in
theotokos, bekaret, glinahsizlik, bedenen goge yiikselme dogmalarmin etkisine hem de ilk
caglarda Katolik ve Ortodoks gelenekte gelismis olan ikon anlayisinin kaynakligina
dayandirilabilir.

Cennet’in 33. kantosunda Meryem’e dair 6nemli gordiigiimiiz pasaj yine Aziz
Bernard’in ifadeleriyle aktarilmaktadir: “Kainatin en derin ugurumundan buraya kadar, ruhlarin
kaderlerini birer birer gormiis olan su adam, goézlerini daha yiiksege, en son selamete

kaldirabilecek giicli saglamani Tanr1 adina senden niyaz ediyor.” (Alighieri, 2019: 208, K:33).
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Cehennem ve araf yolculugu boyunca nice insanin halini géren Dante, artik Ars-1 Ala’nin en
son noktasina ulagsmistir. Tanri’’nin kendisini gormek istemektedir. Diger cennetlikler de
Dante’nin bu arzusunun yerine gelmesi i¢in cabalamaktadirlar: “Beatrice’ye ve ellerini
birlestirip onun ricalarina katilan sayisiz cennetliklere bak!” (Alighieri, 2019: 208). Hemen
sonrasinda Aziz Bernard ve Dante’ye bakan Meryem, dualari onayladigini gosterircesine
Tanri’ya donmekte ve Dante’de Tanri’ya bakacak giicii kendinde bularak Meryem’in

bakislarini takip etmektedir.

Ele aldigimiz pasajda Meryem’in, Dante tarafindan Tanri’ya ulasmakta bir aracilik
istlendigi goriilmektedir. Meryem’in tipki Ogul gibi bedenen goge yiikselmesi, giinahsiz
olmasi, Tanr1 doguran kabul edilmesi gibi dogmalar onun beser iistii bir yapida algilanmasina
sebep olmus olabilir. Dante’nin ifadelerinden de anlasilacagi iizere Meryem, sadece diinyada
degil Tanr katinda da 6nemli biridir. Tanr1’y1 doguran, glinahsiz bakirenin siradan bir kadin
olarak kabul edilmesi Hiristiyanlik i¢in miimkiin gériinmemektedir. Meryem’e verilen degerin
bir yansimasi olarak Dante’nin, Meryem’i Isa’dan sonra gelen en énemli sahis olarak niteledigi

ve ahiret hayatinda mucizevi yetkileri ona atfettigi goriilmektedir.

2.1.7.1. Meryem’in Metaforik Tasvirleri

Meryem’in Tanr1 doguran olmasi, Tanr1 anasi kabul edilmesi, bakire ve glinahsiz olmasi
gibi nice hususu, Dante’nin pasajlar1 dogrultusunda irdelemeye ¢alistik. Cennet boliimiinde
Meryem ile ilgili 6ne ¢ikan bazi dvgiilerin olduk¢a sembolik emareler tagiyor olmasi bu bagligin
acilmasin gerekli kilmistir. Bir 6nceki baslikta Meryem hakkinda oldukc¢a detaya inildiginden,
bu baslik altinda metaforik icerige sahip pasajlart dogrudan incelemenin daha uygun olacagini

diistinmekteyiz.

Dante ve Beatrice’nin Sabit Yildizlar Gok’inde bulunduklar1 sirada, daha oOnce
bahsettigimiz gibi Isa ile Meryem’in Ars-1 Ala’ya yiikselisleri goriiliir. Isa ve Meryem’in
ardinda havariler vardir. Bu olay esnasinda Beatrice Dante’ye onlara bakmasini sdyler. Ogul’un
bedenlesmesine neden olan Meryem’i “giil” ve onun etrafinda bulunan havarileri, “zambaklar”

olarak sembolize eder (T.I. 3.2.):

“Tanr1 kelaminin, sinesinde, ten haline geldigi giil oradadir; sactiklar1 kokularda insanlara dogru yolu

gosteren zambaklar oradadir.” (Alighieri, 2019: 151, K:23).

“Yeryiiziinde oldugu gibi burada da muzaffer olan canli yildizin, giizelligi ile biiyikligli gozlerime
carpinca, gokten dogruca ta¢ biciminde yuvarlak bir alev indi, basma konarak cevresinde dondii.
Yeryiiziinde isitilen ve ruhumuzu kendine en ¢ok ¢eken en tatli nagmeler, en parlak g6giin mavi rengine

biiriinerek kendisine siis yaptig1 en giizel gok yakutunun...” (Alighieri, 2019: 151, K:23).
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Hiristiyanlik ve Meryem 6zelinde “giil” sembolizmine deginmeden dnce bu kavramin
bircok dini inang igerisinde mistik bir metafor olarak kullanildigini belirtmemiz gerekir.
Ornegin Yunan Tanricas1 Afrodit ve Adonis ile ilgili anlatilarda giil kavrami, ask1, 6liimii ve
yeniden dirilisi sembolize etmektedir. Yahudi geleneginde giil metaforu, Yahudi mistisizminin
temel kitaplarindan biri olan Zohar’da karsimiza ¢ikar. “13 Yaprakli dikenli giil” ifadesiyle
Yahve ve onun se¢mis oldugu Israilogullarinin 12 kabilesine isaret edilmektedir. Diinya
genelinde birgok mitoloji ve inang igerisinde daha c¢ok disilligi temsil eden giil, Hiristiyanlik
inancinda hem Isa hem de Bakire Meryem ile 6zdeslesmis bulunmaktadir. Insanlara Tanr1’nin
tecelli etmesi icin aract olan Meryem, Hiristiyanlik i¢in giil olarak temsil edilmistir. Hiristiyan
geleneginde Meryem’in giillerden olusan tag takarak tasvir edildigi de bilinmektedir. Meryem,
Hiristiyan mistisizminde “Regina Coeli” yani “Semavi Alemin Kraligesi” olarak yticeltilir
(Tagpiar, 2019:108). Giil sembolizminin disil ilke olarak Meryem ile 6zdes kabul edilmesi
Hiristiyan ayinlerini dahi etkilemistir. Meryem’in anildig1 ezoterik ayinlerin ¢ogunda, terenniim

sahneleri “Mistik Giil” (Rosa Mystica) seklinde ifade edilir (Guénon, 2022b:72).

Ikinci pasajda Meryem’in bas1 iistiine konan alevli tacin da olduk¢a manidar oldugu
sOylenebilir. Taspinar’in aktardiginda gore Orta Cag’da heniiz evlenmemis bakireler,
kafalarinda giillerden olusan bir tag takarmis. Bu tag safligi, temizligi ve bekareti ifade edermis
(Tagpinar, 2019:108). Sonug olarak Dante’nin pasajlarinda Meryem’i 6n plana ¢ikardigi, ona
giil tact giydirmek yerine onun kutsalligini ifade etmek i¢in kendisini bizzat giil olarak

niteledigi sdylenebilir.

Pasajda gecen “gdkten dogruca ta¢ biciminde yuvarlak bir alev indi, basina konarak
cevresinde dondii” ifadesi oldukga onemlidir. Yeni Ahit i¢inde Kutsal Ruh’un inananlara

gokten inerek onlar1 ¢evreledigi anlatilmaktadir:

“Pentikost Giinii geldiginde biitiin imanlilar bir arada bulunuyordu. Ansizin gokten giiglii bir riizgarin
esisini andiran bir ses geldi ve bulunduklart evi tiimiiyle doldurdu. Atesten dillere benzer bir seylerin
dagilip her birinin iizerine indigini goérdiiler. Imanlilarm hepsi Kutsal Ruh’la doldular, Ruh’un onlari

konusturdugu baska dillerde konusmaya basladilar.” (Elgileri sleri, 2: 1-4).

Vermis oldugumuz pasajlar Kutsal Ruh’un ates olarak gokten geldigini gostermektedir.
Dante’nin ifadelerinde gecen alev ¢cemberi aslinda Bakire Meryem’e gelen melegi ifade ediyor
olabilir. Dante, diinyada hakikat olarak meydana gelmis olan Kutsal Ruh ve Meryem
bulusmasini ve yine Ogul’un inkarne olusunu sembolik olarak tekrar canlandiriyor denilebilir.

Boylece Tanr1 kat1 olan Ars-1 Ala’dan inen alevli gember onun baginin tistiinde dolanarak onun
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bekareti ve Tanr1 doguran olusunu simgelemektedir. Bu pasajlar da Dante’nin bir Katolik olarak

Meryem’e atfettigi yiiceligi acikca ortaya koymaktadir.

2.1.8. Hiristiyan Eskatolojisinde Beden ve Ruh Anlayisi

Birgok din ve inang icerisinde eskatoloji énemli bir paya sahiptir. Inang sistemlerinde
bulunan hayatin son agamalarina ve Olim sonrasina dair kabuller bireyin yagamini
etkilemektedir. Mevcut diizenin yok olmasi, yeni bir hayatin baslangici ve diinyanin sonu gibi
unsurlar eskatolojik degerleri olusturmaktadir. Hiristiyanlik inancinda Isa’nin diinyaya gelmesi,
mucizevi yasami, ¢armiha gerilmesi, ti¢ giin sonra dirilip semaya yiikselmesi ve bununla
beraber Adem’den kalan giinah1 temizleyip Tanr1 ile insan arasindaki barisi tesis ettigi inanci,
eskatolojik baglamda “kurtulus” ile 6zdeslesmektedir (Duygu, 2021: 556). Hiristiyanlik, uhrevi
hayati, inancin ayrilmaz bir pargasi olarak gérmektedir. Oliilerin sonsuz bir yasama uyanmalari,
Katolik Kilisesine gore, isa’nin dirilmesi gibi diger herkesin de 6liimden dirilerek sa ile birlikte

sonsuz bir yagama kavusacaklar1 kabuliine uymaktadir (Akbas, 2002: 56).

Bu baglik altinda 6liim sonrasi hayatin niteligi olarak ele almak istedigimiz konu beden
ve ruh iliskisi olacaktir. Dante’nin satirlarinda karsimiza ¢ikan beden ve ruh ile ilgili pasajlar,
konunun Hiristiyan eskatolojisi agisindan degerlendirilmesini gerekli hale getirmektedir.
Cennet eseri basgli basina bir ahiret tasavvuru olusturmaktadir dolayisiyla Dante’nin satirlari

baglaminda eskatolojik diisiincelerin islenmesi olduk¢a dnemlidir.

Ele alacagimiz 14. kanto, Dante ve Siileyman Peygamber arasinda gegen bir diyalogdan
olusmaktadir. Dante, kiyamet sonrasi Cennet’te bulunan ruhlarin hallerinin nasil olacagini
Siileyman Peygamber’e sormaktadir. Eskatolojik anlamda net cevaplar veren Siileyman

Peygamber, Dante’nin cennet algisini sekillendirmektedir.

Cennet yolculugu boyunca Beatrice, Dante’nin zihninden gegenleri gérebilmekte ve
bazen Dante climle kurmadan Beatrice onun sorularini cevaplamaktadir. Bu kantoda da benzer
bir olay gerceklesir ve Dante’nin ahiret hayatinda beden ruh iliskisine dair olan diislinceleri
Beatrice seslendirir: “Cevherimizin ¢igceklerle siislenir gibi bezendigi nur, simdi neyse, ebediyet
boyunca da oldugu gibi kalacak mi, ona sOyleyin. Kalacaksa, tekrar goriinlir hale geldiginiz
zaman, bu nurun nasil olup da gormemize engel olmayacagini ona agiklayin.” (Alighieri, 2019:
93, K:14). Beatrice, Dante’nin zihninde bulunan siipheleri dogrudan Siileyman Peygamber’e
aktarir ve aciklamasini ister. Bu yolculuk esnasinda heniiz kiyamet kopmamistir ve ahiret
hayatinin tam olarak baglamadigi kesindir. Dante, kiyamet sonrasinda ruhlarin bedene kavusup

kavusamayacagini merak eder. 14. kantoda dile getirilen nur sagan ve gozleri kamastiran bu
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silik ruhlarin bedene kavustuklarinda goriiliip goriilemeyecekleri Dante i¢in merak konusudur.
Anlagilacagi iizere ruhun bedene kavusup kavusmayacagi, kavussa bile niteliginin ne durumda
olacag1 Dante i¢in soru isaretleri tasimaktadir. Bu konu iizerine Siileyman Peygamber su

ifadelerle konuyu ag¢ikliga kavusturur:

“Cennet senligi devam ettigi siirece, askimiz viicudumuzun ¢evresinde bu giysiyi parildatacaktir. Onun
parlaklig: sicakligi, sicaklik temasayi izler, o ise degere eklenen gufrana esittir. Cismimiz sanl ve kutsal
tenine tekrar biirliniince, biitiinligi i¢inde daha da tam ve eksiksiz olacaktir... Fakat alev sacan ve
parlaklikta alevi gecip yanisindaki hizla orada daima goriinen komiir gibi simdi etrafimizi saran nur,
bugiin topragin orttiigli tenimizin parlakligi ile gélgelenecektir. Ama bu 151k ne kadar kuvvetli olursa
olsun, gozlerimizi kamastirmayacaktir ¢iinkii bize haz verebilecek her seye kars1 viicudun uzuvlari yeteri

kadar kuvvetli olacaklardir.” (Alighieri, 2019: 93-94, K:14).

Silleyman Peygamber’in verdigi cevap, Cennette 151k sacan bu ruhlarin bedenlerine
kavustuktan sonraki hallerini tasvir etmektedir. Eskatolojik agidan beden ve ruh i¢in 6nemli
olan kisim Siileyman Peygamber’in “Cismimiz sanli ve kutsal tenine tekrar biiriiniince,
biitiinligii i¢inde daha da tam ve eksiksiz olacaktir” ifadesidir. Dante’nin satirlarinda cennette
bulunan ruhlarin, kiyamet sonrasinda bedenlerine kavusacaklar1 ve bu sekilde biitiinliik

saglayacaklar1 goriilmektedir.

Cennet yolculugu sirasinda karsimiza ¢ikan bir diger 6nemli diyalog Aziz Yuhanna ve
Dante’nin karsilagmasi esnasinda gerceklesir. Aziz Yuhanna Dante’ye yaklaginca Dante onu

gormek i¢in dikkatli bir sekilde bakar bunun tlizerine Aziz Yuhanna su ifadeleri kullanir:

“Burada olmayan bir seyi gérmek i¢in bakip da neden gozlerini kamastiriyorsun? Viicudum toprakta
topraktir, sayimiz tanrisal takdirin gosterdigi sayiyi tutuncaya kadar oteki viicutlarla beraber orada

kalacaktir. Yalniz iki nur var ki elbiseleriyle mutluluk manastirina ¢ikmustir.” (Alighieri, 2019: 164, K:25)

Aziz Yuhanna, Dante’ye kendi bedeninin de toprakta oldugunu ve viicuduna kavugmak
igin Tanr tarafindan takdir edilen zamanin gelmesi gerektigini sdyler. Ozellikle *...5teki
viicutlarla beraber orada kalacaktir.” ifadesi 6len tiim insanlarin aym1 durumda oldugunu
gosterir. Bedeniyle cennet katina yiikselen sadece iki kiginin oldugunu bildirir. Simdiye kadar
vermis oldugumuz pasajlar Dante’nin Cennet kitabi agisindan beden ve ruhun durumunu ifade
etmektedir. Eskatolojik malzemenin Yeni Ahit ve Hiristiyan geleneginde ne sekilde yer aldigi
ve siire¢ igerisinde nasil sekillendigi, Dante’nin pasajlarini anlayabilmek adina Onem

tasimaktadir.

Yeni Ahit acisindan Sliim sonrasi bedenen dirilmeye dolayli olarak deginen pasaj
sOyledir: “Bedeni oldiiren ama cani Oldiirmeyenlerden korkmayin. Cani da bedeni de

cehennemde mahvedebilen Tanr1’dan korkun (Matta, 10:28).” Pasajda goriildiigii tizere dirilme
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gerceklestikten sonra hem ruhun hem de bedenin cehenneme erisecegi ve orada Tanri’nin
gazabina ugrayabilecegi bildirilmektedir. Pavlus, Isa’nin dirilisiyle bireyin dirilisini

iliskilendiren bir pasajinda bu konuyu detaylica ele alir:

“Eger Mesih’in 6liimden dirildigi duyuruluyorsa, nasil oluyor da aranizda bazilari 6liiler dirilmez diyor?
Oliiler dirilmezse, Mesih de dirilmemistir. Mesih dirilmemisse, bildirimizde imanimiz da bostur. Bu
durumda Tanrr’yla ilgili tanikligimizda yalan demektir. Clinkli Tanri’nin Mesih’i dirilttigine taniklik

ettik. Ama oliiler gercekten dirilmezse Tanr1 Mesih’i de diriltmemistir” (I. Ko., 15:12-15).

Pasajin ilerleyen safhasinda “Oysa Mesih, 6lmiis olanlarin ilk 6rnegi olarak 6liimden
dirilmistir (I. Ko., 15:20).” diyerek, bedenen dirilmeye dair en net vurgusunu yapar. Yeni
Ahit’in ve Pavlus’un Mektuplarmin 6liim sonrasi hayata ve bedenen dirilmeye degindigini
gormekteyiz. Pavlus, 6zellikle Ogul’un dirilmesini 6rnek gostererek eskatolojik acidan dirilis

konusunu saglam bir argiimana baglamay1 hedeflemistir.

Hiristiyanligin, tarih boyunca bu eskatolojik meseleye ilgisiz kalmasi tabi ki miimkiin
olmayacakt1. Ozellikle verdigimiz pasajlarm, ilk Hiristiyanlar iizerinde mutlak etkisi olmus ve
bedenen dirilmeye kesin goziiyle bakmislardir. Roma Katolik Kilisesi, Ortodoks Kilisesi ve
Protestan Kiliseleri tarafinca “insan viicudunun bedeninin dirilisi” seklinde 8. asrin Apostol
Kredosunda bu konuya deginilmektedir (Akbas, 2002: 52). Oliim sonras1 bireyin bedenen
dirilmesi 1215 senesinde 1V. Lateran Konsili ile Katolik Kilisesinin temel dogmasi olarak
karsimiza ¢ikar. Bu anlayis ilerleyen zamanlarda Thomas Aquinas tarafindan rasyonel ve felsefi
bir sekilde sistemli hale getirilir. Thomas Aquinas’a gore bireyde bulunan ruh bedenle ayni
forma sahip oldugu i¢in bu iki formun birlesmeyi arzulamasi gayet dogaldir. Ruh viicudu terk
edisiyle beraber gercek dogasin yitirir ve miikemmelligini kaybeder. Mitkemmellige ulagmay1
arzulayan ruh ve viicudun birlesmesiyse ancak 6liim sonrasi bedenen dirilmeyle miimkiin
olacaktir. Bunun yani sira teolog Richard Hooker’in (6. 1600) eserlerinde ve reformist Martin
Luther’in(6. 1546) bu goriisii kabul ettikleri bilinmektedir (Akbas, 2002: 53).

Hiristiyan anlayisinda, 61iim sonrasi yeni bir hayatin varligi kesin olarak kabul edilse de
bunun bedenen, ruhen veya hem beden hem de ruh ile olup olmayacag: gibi konular hep
tartisilagelmistir. Katolik Kilisesi bedenen dirilme fikrine daha diizenli ve biitiinciil
yaklasmaktadir. Kilise tarafindan Isa’nin éliimden dirilisi gibi diger insanlarinda Isa gibi dirilip
sonsuz bir yasama kavusacagi tasvir edilir. Yine ayn1 sekilde Ortodoks Kilisesi beden ve ruhun
birbiriyle olan bagliliginm1 vurgular. Protestan anlayisinda bedenen dirilme fikriyle beraber
ruhun Sliimsiizliigiine de dikkat geken goriislerin mevcut oldugunu sdyleyebiliriz (Akbas, 2002:
56).
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Dante’nin satirlart arasina sigdirmis oldugu bedenen dirilmeyle ilgili pasajlar aslinda
Hiristiyan teolojisinin dnemli bir akidesidir. Hem Yeni Ahit hem de Kkiliseler agisindan
degerlendirmeye ¢alistigimiz bu konunun aslinda Dante’nin kabulleriyle paralel oldugunu
s0ylemek miimkiindiir. Pasajlarda gegen Siilleyman Peygamber ve Aziz Yuhanna diyaloglari,
Dante’nin eskatolojik anlamda dirilmeye verdigi 6nemi ve bu konuyla ilgili kabullerini agik¢a

gostermektedir.

2.1.9. Kainattaki Diizenin Kaynagi Olarak Tanri

Kainat, i¢cinde barindirdig: bilinen ve halen bilinmeyi bekleyen nice varliga ev sahipligi
yapmaktadir. Gegmisten giiniimiize insan hayatini etkileyen bu engin evren, bilimin ve inancin
giindeminde kalmay1 basarmistir. Bununla beraber dinlere ait kutsal metinlerin ¢cogunda evrene

dair bilgiler bulunmaktadir.

Eski Ahit’in Tekvin boliimiiniin birinci kisminda evrenin yaratilmasina dair gegen
ifadeler, Tanri’nin yoktan yaratmasi olarak baglamaktadir. Bir diger deyisle “ex nihilo” olarak
bilinen bu yoktan yaratma eylemi Yahudi gelenegi i¢in baslangica dair 6nemli bir cevaptir. Eski
Ahit’te gecen bu pasajlar, evrenin yaratilmasi, sekillenmesiyle beraber, kendi igindeki diizeni

hiyerarsik bir sekilde aktarmasiyla da 6ne ¢ikar (Tekvin, 1:1-31).

Yine Islam inancinda Kur’an-1 Kerim’in yeryiizii ve gokyiizii hakkinda betimledigi
ayetler (Ra’d 13/2; Enbiya 21/30; Lokman 31/10; A’raf 7/54), yaratilmis olan bu evrenin
sistematigini ve gayesini ortaya koymaktadir. Hiristiyanlik inancina bakacak olursak, birgok
konuda, kendinden once gelmis olan Eski Ahit’e uygunlugunu siirdiirmekte oldugunu
gormekteyiz. Tarihsel verilere bakildiginda Hiristiyanlik dncesi ve sonrast 6n plana ¢ikan
sahsiyetlerin evren hakkinda belirtmis olduklar1 goriisler Hiristiyan anlayisint etkilemistir.
Evrende bulunan sisteme dair hem ilahi metinlerin hem de beseri goriislerin zamanla gelistigi
ve dini metinlerde bulunan ifadelerin daha anlamli hale gelebilmesi i¢in rasyonel bir zemine
oturtulmaya c¢ahsildign goriilmektedir. Dante’nin [lahi Komedya’si, bizlere bastan sona
sistematik bir ilerleyisin tasvirini yansitmaktadir. Cennet boliimiinde bulunan Tanr1 ve evrene
dair olan hiikiimranligi, Tanri’nin yaratmis olduklariyla kendi arasindaki iliski oldukga dikkat
¢ekicidir. Dinler Tarihi i¢in 6nemli bir konu olan evren ve Tann iliskisi, siire¢ icerisinde
filozoflarinda 6n plana ¢ikip Hiristiyanlik igindeki kabulleri etkilemesinden dolay1 Din
Felsefesinin de ilgi odagina girmis ve bu iki alan arasinda disiplinler arasi zemin olusturmustur.
Cennet boliimiinde ifade edilen pasajlari ele aldigimizda gérecegiz ki Dante’yi, sadece Eski ve

Yeni Ahit degil, filozoflarin ve din bilginlerinin goriisleri de etkilemistir.
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Ilahi Komedya’min Cennet bdliimiiniin baslangici, her seyi ydneten Tanrr’ya atifla
baslar: “Her seyi devindirenin san1 biitiin kdinata isler ve bu yanda daha ¢ok beri yanda daha az
isildar” (Alighieri, 2019: 9, K:1). Bu pasajla Dante, yaratict ve hakim olan Tanri’nin yaratmis
oldugu varliklara ilahi erdemini ne sekilde bagisladigini ifade etmektedir. Devindiren Tanr1’nin
biitiin kainata dokundugunu ancak her varliga farkli miktarlarda 1sildadigini ifade eden Dante,
bu goriisiinii on tigiincii kantoda su sekilde detaylandirir: “Isiklarini bir ayna iizerinde oldugu
gibi, liitfedip dokuz cevherde birlestirir ve ebediyen bir kalir. Oradan son kudretlere kadar iner
ve etkiden etkiye gectikge kuvveti Oylesine azalir ki artik kisa omiirlii imkanlardan baska bir
sey yaratamaz olur” (Alighieri, 2019: 88, K:13). Diinya {izerine ulasan tanrisal 151k varliklarin
kendinde barindirdiklart erdeme veya varligin haline gore yayilir. Bu konuyu Dante Convivio
adli eserinde uzunca izah eder (Convivio, I, 7, 1-17). Bu fikirlerinin kaynagi olarak da Thomas

Aquinas’in Nedenler kitabini gosterir.

Dante’ye gore ilahi erdem her seyin iizerine mutlaka iner aksi takdirde seylerin varlig
miimkiin olmazdi. Tanr1 tarafindan inen saf iyilik, onu karsilayan varliklar tarafindan degisik
miktarlarca kazamlir (Alighieri, 2021: 117). Aquinas’in Nedenler kitabindan alintiladigi “ilk
iyilik, sahip oldugu iyilikleri bir saganak gibi seylerin {lizerine yagdirir” ifadesinde gecen
iyilikleri, varligin fiziksel yapisina ve erdemine bagli olarak o varliga yerlesecegini agiklar. Bu
aciklama aslinda bizlere Aquinas’a dair bir fikir verir. Aquinas, Orta Cag Hiristiyan diisiinceleri
arasinda nedensellik ilkesine bu denli bigim verip dnemseyen tek kisidir. O, kainat ve Tanr1
arasindaki iligkiyi, Tanr1 ve doga arasindaki bagi nedenlerle aydinlatmaya ¢alisir (Aydin, 2019:
20). O halde Dante’nin satirlarinda, hiyerarsik bir diizlemde tanrisal 15181 aktarmasi, esinlendigi

sahsiyeti anlaml1 kilmaktadir.

Fiziksel biyiikliikten muaf olduklar i¢in tézden ayrilmis varliklar, yani melekler,
Tanr’nin 1yiligine farkl sekilde sahip olurlar. Melekler seklen saydam olduklar1 i¢in neredeyse
seffaftirlar. Insan i¢in durum daha farklidir. Insan, tanrisal erdeme ya da iyilige erismekte hem
stirsiz hem de sinirli durumdadir. Insan ruhu seffaf olmasi hasebiyle bu erdemi karsilayacaktir
ancak fiziksel yapisi buna engel olabilmektedir. Ciinkii i¢inde ruh olsa da bir bedene baghidir.
Bu durum tanrisal 15181 ulasabilecegi noktalar1 meleklerde oldugu kadar hiir kilmaz. Insanm
tanrisal 1518a ulagmasimni Dante, basi disarda duran su i¢indeki adama benzetir. Hemen
sonrasinda hayvanlardan bahseder. Hayvanlarin ruhu tamamen maddeye gomiilmiistiir bununla
beraber oldukc¢a soyludurlar. Bu siralama bitki, maden ve toprak seklinde devam eder.
Hiyerarsik bir diizlem olusturan Dante, Convivio eserinde aslinda topragin Tanri’ya en uzak ve

orantisiz olan sey oldugunu ifade eder (Alighieri 2021:118). Dante ikinci kantoda bu konuyu
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iist alt iligkisi olarak faal bigimde vurgular: “Diinyanin bu unsurlar1 bdylece bir sira izlerler.

Yukaridan alirlar, asagida etki yaparlar” (Alighieri, 2019: 19, K:2).

Goriildugi tizere Dante’nin Convivio kitabinda kendini tefsir ettigi bu ifadeler, Cennet
boliimiiniin satirlarina 151k tutmakta ve bu betimlemelerin arka planini bizlere sunmaktadir.

Bagka pasajlarda ele aldig1 ifadelerin dogrudan Thomas Aquinas’a baglandigini sdyleyebiliriz:

“Ne kadar yaratik varsa hepsi de belirli bir diizenle birbirine baglidir. Kéinati1 Tanr1’ya benzeten de bu
diizenden baska bir sey degildir. Yiiksek yaradiligh yaratiklar burada ebedi kudretin izini goriirler. Bu
kudret bir hedeftir, sana bahsettigim diizen bu hedef i¢in kurulmustur. Biitiin yaratiklar, ¢esit ve tiirlerine
gore, bu dedigim diizen igerisinde, esaslarina az veya ¢ok yaklagmig bir halde bulunurlar. Giitmesi i¢in
her birinin, kendisine verilmis i¢giidii ile varlik ummaninda bagka bagka limanlara dogru yol almasinin
hikmeti budur. Atesin Ay’a gitmesine sebep bu i¢giidiidiir; hayvanlarin kalplerini attiran da topragi

toplastirip birlestiren de hep ayni i¢giidiidiir” (Alighieri, 2019: 13,14 K: 1).

Yukarida vermis oldugumuz pasaj, Tanr1’nin yaratmis oldugu evrende bulunan melek,
insan, hayvan gibi varliklarin siire¢ icerisinde yasamlari boyunca neye yoneldiklerini ifade
etmektedir. “Yiiksek yaradiligh varliklar” olarak ifade edilen kisim aslinda saflik barindiran
melekleri ve ruh sayesinde tanrisal 15181 alabilen bir diger varlik yani insani ifade etmektedir.
Daha 6nce yapmis oldugumuz agiklamalara benzer sekilde burada Dante, varliklarin gesit ve

tiirlerine gore bu erdeme ulasacaklarini betimlemektedir.

Pasajin ilk satirlarinda: “Ne kadar yaratik varsa hepsi de belirli bir diizenle birbirine
baghidir. Kainat1 Tanr1’ya benzeten de bu diizenden baska bir sey degildir. Yiiksek yaradilish
yaratiklar burada ebedi kudretin izini goriirler. Bu kudret bir hedeftir.” seklinde ifade edilen
varliklarin birbirine baglilig1 ve bu baglilikla beraber Tanri’ya uzanan hedef olduk¢a 6nemlidir.
Dante’nin tasvirine gore yaratilmis her sey aslinda Tanri’ya ulasmay1 hedef haline getirmis
durumdadir. Bunun ana sebebiyse varliklarin Tanri ile arasinda olan bagdir. Yaratilmis olan

varliklar bagli bulunduklar1 kaynak sebebiyle Tanri’ya bagimhidirlar. Bagimli olunan Tanri,

varliklarin siirekliligini saglamaktadir (Hick, 2005: 211).

Aquinas’in Summa Theologica eserindeki ifadesine gore her varlik muhakkak yaratilmis
olmak zorundadir. Tabi ki bu var olmanin kaynaginda Tanr1 bulunur. Yaratilan ile yaratici
arasinda bulunan bu iligki bir edinime baghdir. Yaraticidan pay alan mahlukat bu iligkiyi
stirdirmek ve hedefe yani ana kaynaga ulasmak i¢in ¢abalayacaktir (Akyol, 2021: 74).
Aquinas’in ifadelerinde gegen “pay almak” s6zciigii, Dante tarafindan tipki1 Aquinas’ta oldugu
gibi tanrisal erdem, 151k, iyilik olarak yorumlanmistir. Yaratilis sekline gore tanrisal erdeme
erisen varlik bu erdemin kaynagina yani Tanr1’ya ulasmay1 hedefleyecektir. Dante’nin “glitmesi

i¢cin her birinin, kendisine verilmis i¢giidii ile varlik ummaninda baska baska limanlara dogru
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yol almasinin hikmeti budur. Atesin Ay’a gitmesine sebep bu i¢giidiidiir; hayvanlarin kalplerini
attiran da toprag1 toplastirip birlestiren de hep ayni i¢giidiidiir” (Alighieri, 2019: 13,14 K: 1),
ifadesi, her varligin tanrisal erdemi karsilamayi iggiidiisel olarak gergeklestirdigi ve farkli

tezahiirlerle faaliyete gectigini bizlere anlatir.

Aquinas’a gore yaratilmis olan tiim varliklar, kendi olgunlugunu elde etmek amaciyla
hareket halindedir. Bu olgunluk, tanrisal iyilik ve miikemmellikle benzerdir. Bu sebeple Tanri,
son hedef ya da erisilmek istenen son nokta olarak karsimiza ¢ikar. Yaratilisin zorunlu bir
kosulu oldugu bu durum her seyin Tanri’dan geldigini ve yine Tanri’ya donecegini ifade eder
(Akyol, 2021: 77). Tanr1 odakli olan mahlukat, hedefe ulagmak i¢in Tanri’ya yonelir ¢linkii
Tanri, yarattiklar1 gibi degildir. Tanri’nin fiilleri bir baska varliga dayanmadig: icin her seyin
ilk sebebi, ilk hareket ettiricisidir. Bu da onu her seyin ¢iktig1 ve donecegi asil kaynak olarak
karsimiza ¢ikarir (Aydin, 2019: 31). Aquinas’in diisiincesine gore Tanri, tek olmasiyla beraber
mitkemmeldir. Dolayisiyla kdinati meydana getirirken bilgi ve iradesini kullanarak tanrisal

iyiligi yaymak amaciyla yaratma eylemini gergeklestirmistir (Sar1, 2017: 39).

Aquinas’in fikir diinyasinin gelismesinde etkili olan, Platon ve Aristoteles’in adini
burada anmak gerekir. Ozellikle Platon’un Timaios eseri, Orta Cag Huristiyan diisiincesini
etkilemistir. Hiristiyanlik i¢in yaratilmis olan varliklar nasil ki Tanrt ile iligkiliyse Platon’un
eserinde de formlar diinyasinin ilahi akilla uyumu 6n plana ¢ikmaktadir (Ogal, 2017: 69).
Aquinas’in fikirlerinin farkl filozoflarca sekillenmesi ve nihai asamada Dante’nin dayanak
noktas1 olmasi dikkat ¢ekicidir. Dante’nin Cennet boliimii i¢inde bulunan pasajlarinda 6zellikle

Aquinas’a paralel goriisler aktarmas1 onun Aquinas etkisinde oldugunu gostermektedir.

Var olan varliklar i¢inde yasamsal fonksiyonunu kendinde barindiran, yasam kaynagini
kendi tireten bir varliga rastlamak pek miimkiin gortinmemektedir. Yaratilmis olan her sey
stirekliligi ancak bagka bir varliga borgludur. Biitiin kainati1 yaratan ve yoneten Tanr1’nin,
yaratmis oldugu varliklarin varolussal devinimini saglamasi1 gerekmektedir (Akyol, 2021: 75—

76). Aquinas’a dayanan bu goriisler Dante’nin satirlarinda su sekilde ifade edilir:

“Yiikselmekte oldugun biitiin bu iilkeyi devindiren ve mutluluga bogan Tanri, rabbani kudretinin bu
biiytik cisimlerde faal bir kuvvet haline gelmesini saglar. Ne kadar tabiat varsa hepsi de tam ve miikkemmel
olan diisiincede ta bagindan idrak edilmekle kalmazlar, ayni diisiince onlarin olduklar1 gibi kalmalarini da

evvelinden tasarlamugtir.” (Alighieri, 2019: 56, K:8).

Karsimiza ¢ikan diger pasajlar dogrudan Tann ile iligkili olmasalar da maddenin

Tanr1’yla olan iliskisine deginmektedir:
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“Tanrisal asudeligin gogii icinde bir cisim doner ki, kapsadig1 her seyin varligi onun hassasi icinde
saklidir. Ondan sonra gelen ve bir¢ok yildizi barindiran gok, bu varligi kapsadig: fakat kendisinden ayr1

olan gesitli cevherler arasinda bolistiirtir” (Alighieri, 2019: 19, K:2).

“Sizin tozunuzda ruh nasil ¢esitli uzuvlara baska bagka isler gormek icin yayiliyorsa, zeka da kendi birligi

icinde hareket ederek, yildizlarin aracilig1 ile sayisini gogalttigi nimetini dylece yayar” (Alighieri, 2019:

20, K:2).

Dante’nin ilk devindirici ya da ilk hareket ettiren olarak Tanr1’ya yapmis oldugu atiflar
yine Aquinas’a dayandirilabilir. Kendi kudretini kendinde barindiran Tanri’nin, yarattiklarin
kapsadig1 ve bunlara kendi kudretiyle isledigi goriilmektedir. Dante’nin bir diger pasajda
vermis oldugu, ruhun insan bedeninde yayilip hareket kabiliyetini saglamasi 6rnegi, Tanr1’nin
yaratmis oldugu varliklara ne sekilde niifuz ettigini gosterir niteliktedir. Goriildiigi tizere Eski
Ahit menseli olan ‘ex nihilo’ anlayis, Dante’nin Cennet’inde dolayli olarak degindigi dnemli
bir konudur. Dante, varligin yaratilmasindan da 6te, varligin Tanr ile iligkisini ve bu diizenin
sistematik olusunu kabul eder. Dayanak noktasinin ¢ogunlukla Thomas Aquinas oldugunu
gordiigiimiiz Dante, tanrisal 15181n yaratiklara ne sekilde ulastigin1 detayl tasvirlerle bizlere

aktarmustir.

2.2. Kutsal Kitap

Hiristiyanlik inancina mensup kisilerin kutsal kitabina Kitab-1 Mukaddes ismi
verilmektedir. Bu adlandirmanin  Arapga karsiligi “el-Kitabu’l-Mukaddes” seklindedir.
Yunanca kaynagi “Bible” olarak bilinen bu kelime, ¢ogul disil olan “Ta Biblia” yani kutsal
yazmalar manasina gelmekte ve tekil olarak da “To Bibliov” seklinde kullanilmaktadir. Siireg
icinde Latinceye aktarilan bu kelime “Bible” olarak kullanilmaya baglanmistir (Kuzgun, 2020:
57). Bible kelimesini ilk kullanan Hiristiyanlar, onu herhangi bir ek ya da sifat koymaksizin

genel manasiyla Eski ve Yeni Ahit’i ifade edecek sekilde kabul etmislerdir (Harman, 2002: 75).

Kutsal Kitap hem Yahudi mirasin1 hem de Yeni Ahit’i barindirmaktadir. Bu sekliyle iki
ana kisimdan olusmakta ve kendi i¢inde farkli boliimler barindirmaktadir. Eski Ahit, “Tanah”
adiyla bilinir ve Tevrat (Torah) ile Zebur’u iginde barindirir; Yeni Ahit ise Tanri’nin, insanlik
ile iligkileri diizeltmek icin Mesih araciligiyla yapmis oldugu yeni bir anlagsmay1 ifade eden
Hiristiyanlarin kutsal yazilarini barindirir (Duygu, 2020: 131). Eski Ahit’in toplam kag
metinden ibaret oldugu meselesi Hiristiyan mezhep ve anlayislarinca farkli kabul edilmistir.
Ornegin Katolikler Eski Ahit’i 46 metin olarak kabul ederken Protestanlar 39 metin kabul
etmektedirler (Duygu, 2020: 131). Kitdb-1 Mukaddes’in Yahudilerce kabul edilmeyen ve

sadece Hiristiyan kesime ait olan diger boliimii Yeni Ahit ise 27 boliimden olugmaktadir. Ana
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hatlariyla ifade edecek olursak: Matta, Markos, Luka, Yuhanna olarak kanonik sayilan dort
Incil metniyle baslayan Yeni Ahit, Elgilerin isleri, Mektuplar ve Vahiy kisimlarindan

olusmaktadir.

Hiristiyanlarin, kendilerinden onceki metinleri kabul etmesi ancak Yahudilerin Yeni
Ahit’i kabul etmeyisi bilinen bir gercektir. Eski Ahit, Hiristiyanlik i¢in dini kaideleri
tamamlayan bir dayanak noktasi olarak goriilmektedir. Ozellikle Yeni Ahit’in Matta kitabinda
gecen su ifade, Hiristiyanligin Eski ve Yeni Ahde bagliligini ortaya koymaktadir: “Kutsal
Yasa’yi ya da peygamberlerin sdzlerini gecersiz kilmak i¢in geldigimi sanmayin. Ben gegersiz

kilmaya degil, tamamlamaya geldim” (Matta, 5:17).

Dante’nin satirlarinda karsimiza ¢ikan Kutsal Kitap ile ilgili pasajlar oldukca 6nemli
noktalara deginmektedir. Ornegin Eski ve Yeni Ahit’in bireyi kurtarici misyonu, diinyevi
yasamda olan faydalariyla uhrevi hayata etkileri olarak betimlenmistir. Cennet bdliimiinde
zaman zaman Isa’nin ogretisi olarak ifade edilen Kutsal Kitap, zaman zaman da Aziz Petrus,

Aziz Yakup ve Aziz Yuhanna ile olan diyaloglarinin 6ziinii olusturmaktadir.

2.2.1.1sa ve Yeni Ahit Mesaji

Ogul’un insan bedeninde diinyaya inkarne olmas1 ve ogretisini yaymas1 Hiristiyanlik
i¢in 6nemli bir kabuldiir. Bu dgreti Isa’dan sonra kaleme alindig1 gibi Isa zamaninda da sifahi
olarak zaten yayilmaktaydi. Dante’nin satirlarinda karsimiza ¢ikan 6nemli bir pasaj bu 6gretinin
carpitildigmi gostermektedir: “Isa, ilk miiritlerine, ‘Gidin ve insanlara maval okuyunuz!’
demedi, onlara gercek bir esas gosterdi. Bu esas onlarin agzinda ayyuka cikti. O kadar ki inanc1
ateslemek i¢in giristikleri savaslarda incil’i mizrak ve kalkan gibi kullandilar.” (Alighieri, 2019:
188, K:29). Dante, Isa’nin mesajmin inananlar tarafindan degistirildigi ve bireysel ¢ikarlar
ugruna kullanildigini ifade eder. Burada Dante’nin degindigi konu spesifik bir olaya yonelik
degil, Hiristiyanlik ve Kutsal Kitap meselesine dair genel bir yargidir. Dante, Hiristiyan
inancint aktif bir sekilde yayan din gorevlilerine yonelik dini yozlastirdiklarina dair ithamda
bulunur. Yeni Ahit’in ne gayeyle olustugunun unutulduguna dikkat ¢eker. Siyasi ve askeri

giiclerin kutsal yazilar birer silah ve kalkan olarak kullandigina deginir.

Burada dikkat ¢ekilecek dnemli konulardan birisi Isa’nin teblig faaliyetinin ¢armih olay1
oncesiyle sonrasi arasindaki farktir. {lk asamada Isa, “Israil evinin kaybolmus koyunlar1” igin
gelmis (Matta, 15:24) ve tebligin smirlarin1 ¢izmistir: “Milletler yoluna gitmeyin ve

Samiriyeliler’in sehirlerinden hicbirine girmeyin; fakat daha ziyade Israil evinin kaybolmus
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koyunlarina gidin.” (Matta, 10:5-6). Carmih olayindan sonraysa, 6gretinin yayilmasi hakkinda

daha genis ifadeler kullanmistir.

Burada ele aliacak konu “Isa, ilk miiritlerine, ‘Gidin ve insanlara maval okuyunuz!’
demedi, onlara gercek bir esas gdsterdi” ifadesi ekseninde olacaktir. Gegmiste Isa’nin yapmis
oldugu eylemler her ne kadar kendi 6gretisini yaymak olarak goriinse de havarilerine ve diger
tim miritlerine bulunmus oldugu tavsiyeler bugiinkii ifadeyle misyonerlik olarak
adlandirilmaktadir. Isa’nin hayattayken, etrafinda bulunanlara “gidin” ve “deyin ki” seklinde
olan telkinleri aslinda Hiristiyan misyonerliginin temel dayanaklari olarak karsimiza g¢ikar
(Glindiiz, 2020: 194). Yeni Ahit baglaminda Dante’nin ifadelerini en net agiklayan pasaj
sOyledir: “Simdi gidip biitiin milletleri 6grencilerim edinin; onlar1 Baba, Ogul ve Kutsal Ruh
ismiyle vaftiz edin. Size emrettigim her seyi tutmalarini onlara 6gretin ve iste ben biitiin giinler
diinyanin sonuna kadar sizinle birlikteyim” (Matta, 28:19-20). Pasajda goriildiigii iizere Isa’nin,
insanlara vermis oldugu temel bir esas mevcut ve Dante’nin burada insanlara yonelik kurmus

oldugu ciimle salt Israil evi degil, umuma acik bir ifadeyi simgelemektedir.

Dante’nin vurguladig: kisim Isa’nin 6gretisinin dogru ve etkili bir bicimde yaymaktan
ok, diinyevi islerde kisisel ¢ikarlar ugruna kullanilmasi olarak gériinmektedir. Dante, Isa’nin

Ogretisinin bu sekilde yayilip insani iglere alet edilmesinden yakinmaktadir.

2.2.2. Ahdi Atik ve Ahdi Cedid’in Kurtulus i¢cin Onemi

Dante ve Beatrice henliz Ay Gok’iindeyken, Beatrice bazi konular hakkinda Dante’ye
bilgi verir. Yahudilerde bulunan kurban ve adak konusuna deginir. Adak ve kurban ibadetiyle
insanin Tanr1’ya ne sekilde yaklastigin1 Dante’ye agiklar. Ancak Yahudilerin Tanr1’ya zaman
zaman 1yi olmayan kurbanlar vermekten g¢ekinmediklerini anlatir. Bunun ardindan Dante
Ozelinde ama tiim Hiristiyanlar1 kapsayan birka¢ tavsiyede bulunur: “Hiristiyanlar, bir is
yaparken daha yavas davraniniz; riizgarin oniline katilmis tiiye benzemeyin; hi¢ sanmayin ki,
her su insan1 yikayip temizler. Elinizde rehber olarak Ahdi Atik’le Ahdi Cedit var. Kilise’nin

ruhani reisi var. Sizi selamete gotirmeye bunlar yeter.” (Alighieri, 2019: 35, K:5).

Bu satirlarda Dante’nin Hiristiyan kutsal metinlerine yapmis oldugu vurgu 6n plana
c¢ikar. Bireyin dogru yoldan sapmamasi ve akillica davranmasi gerektigini, Eski ve Yeni Ahit’e
bagl kalmasini soyler. Bu konuyla ilgili Yeni Ahit’te, Yahudilerin téreye baglh kalip Tanr1

sOzlinli gérmezden gelmeleriyle ilgili pasajlar vardir:

“Bu sirada Yerusalim’den bazi Ferisiler ve din bilginleri isa’ya gelip, ‘Ogrencilerin neden atalarimizin

toresini ¢igniyor?’ diye sordular, ‘Yemekten once ellerini yikamiyorlar.” Isa onlara su karsilig1 verdi: “Ya
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siz, neden toreniz ugruna Tanr1 buyrugunu ¢igniyorsunuz?’ Ciinkii Tanr1 s6yle buyurdu: ‘Annene babana
sayg1 gostereceksin; Annesine ya da babasina sdven kesinlikle dldiiriilecektir.” Ama siz, ‘Her kim anne
ya da babasina, benden alacagin biitiin yardim Tanr1’ya adanmistir derse, artik babasina saygi gostermek
zorunda degildir’ diyorsunuz. Boylelikle téreniz ugruna Tanri’nin soziinii gegersiz kilmig oluyorsunuz.
Ey ikiytizliiler! Yeseya’nin sizinle ilgili su peygamberlik sézii ne kadar yerindedir: Bu halk dudaklariyla
beni sayar ama yiirekleri benden uzak. Bana bosuna taparlar. Ciinkii Ogrettikleri, sadece insan

buyruklarnidir” (Matta, 15:1-9).

Pasajlarda goriildiigii iizere Isa, kendi kutsal metinlerine sadik kalmayan Yahudileri
elestirmektedir. Isa’ya gére Tanri’nin buyruguna sadik kalinmali ve o minvalde yasam
stiriilmelidir. Yeni Ahit’te gecen bu olay Eski Ahit’in 6nemini vurguladigi kadar Yeni Ahit’in
Oonemini de vurgular. Dante’nin Eski ve Yeni Ahit’e kars1 sadik kalmanin 6nemine dair yapmis

oldugu vurgu, Incil’de karsilik bulmaktadir.

2.2.3. Mezmurlar ve Davud

Dante ve Beatrice, Jiipiter Gok’iindeyken adaletli ve olgun krallarla karsilasirlar. Diinya
hayat1 boyunca etkili olmus olan bu hiikiimdarlar yirminci kantoda Dante tarafindan kartal
semboliiyle tasvir edilmistir. Dante, yan yana gelen ve 1sik sagarak bir kartal profili olusturan
bu hiikiimdarlara bakarken bir anda Davut Peygamberi goriir: “G6zbebegimin tam ortasinda
1s1ldayan, Kutsal Ruh’un, Tabutiilahit’i sehirden sehire dolastiran sarkicisi idi. Simdi, dogrudan
dogruya kendi icinden gelen sarkisinin kiymetini, ona esit olarak verilen ddiilden anliyor.”

(Alighieri, 2019: 130, K:20).

Dante’nin satirlarini analiz etmeden 6nce Zebur hakkinda kisaca bilgi vermek yerinde
olacaktir. Zebur ismi, dini hiikiim barindirmayan ancak hikmetli sozler igeren, Davud
Peygamber’e indirilen kitab1 anlatmak icin kullanilmistir. Kelime olarak “Mezmur”, Ibranice
“zimra” (sarki, iltifat, melodi), Siiryani ve Etiyopya dillerinde ise “mazmour” (ilahi)
anlamlarina gelir. Arap¢ada mizmar/mezmur, tiflemeli miizik aleti anlamlarinda kullanilmisgtir.
Eski Ahit’in i¢inde bulunan, dua niteligine sahip olan Mezmurlar siir seklinde kaleme alinmis
150 ilahiden olugmaktadir (Giirkan, 2013: 171-73). Miizik ve melodi esliginde dile dokiilen bu

satirlar ilahi, yakaris, 6vgii gibi bircok konuyu i¢inde barindirmaktadir.

Dante’yi daha kapsamli anlamak i¢in olaya Eski Ahit agisindan bakacak olursak kralligi,
Tanr tarafindan onanan Davud’un yiikselisi karsimiza cikar:
“Ve gonderip onu igeri getirtti. Kendisi kizil, gozleri de giizel ve bakilist hostu. Ve Rab dedi: Kalk, onu

meshet; ¢linkii bu odur. Ve Samuel yag boynuzunu aldi, ve kardesleri arasinda onu meshetti. Ve o giinden

baslayarak, Davud’un iizerine Rabbin ruhu kuvvetle geldi. Ve Samuel kalkip Ramaya gitti.” (I. Samuel,
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16:12-13). “Ve Davud anladi ki, Rab Israil {izerine kral olarak kendisini pekistirmisti, kavmi Israil’in

hatirt i¢in kralligini da yiikseltmisti.” (II. Samuel, 5:12).

Israilogullar, Filistilerle savas verdikleri sirada, kendi peygamberleri olan Samuel’den
diger kavimlerle savagmalarinda onlara liderlik edecek savasc¢i bir kral talep etmislerdir.

Saul’iin kralligindan sonra 6n plana ¢ikan Davud, kral olarak kutsanmistir (Glirkan, 2008: 39-

40).

Dante’nin satirlarinda oncelikle ele alacagimiz nokta “Kutsal Ruh’un, Tabutiilahit’i
sehirden schire dolastiran sarkicisi idi” ifadesidir. Goriilityor ki Dante, Davut peygamberi
betimlerken onun Ahit Sandig1 i¢in ¢cabasini ortaya cikararak, onun Eski Ahit’e olan bagliligin
gostermeye caligmistir. Tarihi kayitlara gore Kral olan Davud, giliney ve kuzeyde bulunan
Yehuda ve Israil topluluklarini tek cati altinda toplamay1 hedeflemistir. Yerusalim’i (Kudiis)
fethedip orada Davud’un sehri denilen bdlgeye sarayini insa etmistir. Bu agamalardan sonra
Ahit Sandigini buraya tagimistir (Giirkan, 2008: 40). Ahit Sandig1’nin siirekli Israilogullarr’yla
birlikte olmasi, ona hiirmet gdosterilmesi, Yahudi halkin emanetlerine verdigi Onemi
gostermektedir (Dag, 2013:40). Ahit sandiginin Davut peygamber tarafindan bir yerden baska

bir yere nakledilmesi olayina dair anlatilar Eski Ahit’te bu sekilde yer almaktadir:

“Davaut, Israil’deki biitiin secme adamlar1 topladi. Sayilari otuz bin kisiydi. Boylece Davud’la ordusu, sandigin
iizerindeki Keruvlar arasinda taht kuran her seye egemen Rabb’in adiyla anilan Tanri’nin Sandigt’n1 getirmek
icin Baale-Yahuda’ya gittiler. Tanri’nin Sandigi’n1 Avinadav’in tepedeki evinden alip yeni bir arabaya
koydular. Tanri’nin Sandigi’n1 tasiyan yeni arabayir Avinadav’m ogullart Uzza’yla Ahyo siiriiyordu. Ahyo
sand1gm 6niinden yiiriiyordu. Bu arada Davut’la biitiin Israil halki da Rabb’in &niinde lir, ¢enk, tef, ¢ingirak

ve ziller esliginde ezgiler okuyarak var giigleriyle bu olay1 kutluyorlardi.” (II. Samuel, 6:1-5).

“Ve Davud kendisi i¢in Davud sehrinde evler yapti ve Allah’in sandigi igin yer hazirladi ve onun igin ¢adir
kurdu. O zaman Davud dedi: Levililerden bagkasi Allah’m sandigini tagiyamaz; ¢iinkii Allah’in sandigini
tagimak ve kendisine ebediyen hizmet etmek igin Rab onlart secti. Ve Davud Rabbin sandigi i¢in hazirlamig
oldugu yere onu ¢ikarmak iizere biitiin Israil’i Yerusalim’e topladi.” (I. Tarihler, 15:1-3). “Ve biitiin Israil
bagirisla ve zurnalar Gifleyerek, borular ve zillerle, yiiksek ses ¢ikaran santurlar ve ¢enkler ¢alarak Rabbin ahit

sandigini ¢ikardilar.” (I. Tarihler, 15:28).

Pasajin devaminda Davut peygamberle ilgili olarak vurgulanan nokta ¢cok daha ilgingtir:
“Simdi, dogrudan dogruya kendi i¢inden gelen sarkisinin kiymetini, ona esit olarak verilen
odiilden anliyor.” Dante, Davut peygamberi Mezmurlar’in bizatihi yazari olarak kabul etmekte
ve cennette erismis oldugu bu miikafatin kaynagini yine diinyada s6ylemis oldugu Mezmurlar’a
baglamaktadir. Konumuz burada Mezmurlar’in kaynaginin tanrisal veya beseri olup olmadigini
tartismak degildir. Dante’nin satirlart baglaminda Eski Ahit’e bagvurdugumuzda, sairin

satirlara  doktligli goriislerin Eski Ahit acisindan ne tiir yansimalari oldugunu ortaya
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cikarmaktir. Eski Ahit ac¢isindan Davud’un ilahi sdyleyisine 6rnek verecek olursak, savas
sonunda zafer sevincini Allah’a 6vgii dolu ifadelerle aktarisi ele alinabilir: “Ve Rab Davud’u
biitliin diismanlarinin elinden ve Saul’iin elinden kurtardig1 giin, Davud su ilahinin s6zlerini
Rabbe soyledi ve dedi: Rab benim kayam ve hisarim, evet kurtaricimdir; Allah kayamdir ona

siginacagim.” (1. Samuel, 22:1-3).

Eski Ahit i¢inde Davud’a ait sozlerin (1. Samuel, 22:1-51) daha fazlas1 bulundugu bu
boliimden, vermis oldugumuz pasaj Davud peygamberin, Dante’nin deyimiyle “kendi i¢inden
gelen sarkisin1” soyliiyor oldugunu gostermektedir. Bununla beraber Eski Ahit, Dante’nin
aksine, Mezmurlar’in vahiy mahsulii oldugunu ifade eden pasajlar da igcermektedir: “Ve
Davud’un son sozleri sunlardir: Yesse’nin oglu Davud diyor ve yiiksege ¢ikarilan adam,
Yakub’un Allah’inin Mesihi ve Israil’in tatli mezmur sairi diyor: Rabbin Ruhu benim vasitamla

sOyledi, ve onun sozii benim dilim {izerinde indi.” (1. Samuel, 23:1-2).

2.2.4. inan¢ ve Umit’in Kaynag Olarak Kutsal Kitap

Cennet boliimiinde Dante, Eski ve Yeni Ahit’in 6nemini vurgulamak igin Havarilerle
kendi arasinda olusan diyaloglarda farkli konulara deginmistir. Pasajlarda Dante’nin, Aziz
Petrus ve Aziz Yakup’la gecen konusmalarinda Inang ve Umit’in kaynagimin ne olduguna dair
smandig1 goriliir. Verilen cevaplarin bazi boliimleri Eski ve Yeni Ahit’e atif icerdiginden
dolay1 konuyu burada 6zel olarak incelemeyi gerekli gordiik. Bu nedenle Kutsal Kitap basligi
itibariyle bu kisimda, Dante ve Havariler arasinda gegen diyaloglarin tamami degil, sadece Eski
ve Yeni Ahit’e yonelik olan pasajlar ele alinacak ve degerlendirilecektir. Az sonraki basliklarda
bahsi gegecek olan Aziz Petrus, ¢alismanin 1. bélimiinde 3.2.1. numarali baslik altinda, Aziz

Yakup ise III. boliim 3.2.2. numarali baglikta detaylica incelenmektedir.

2.2.4.1. Dante’de inancin Kaynag

Dante ve Beatrice, cennet katmanlarinda yiikselirken Havarilerden olusan bir
kuyrukluyildiza denk gelirler. Beatrice, Isil 151l parlayan topluluga yonelip Dante’nin inang
konusunda simanmasini talep eder. Isik toplulugu bir anda hareketlenir ve aralarindan Aziz
Petrus ayrilarak Dante’yle Beatrice’nin yanina gelir. Beatrice’nin arzusu lizere Aziz Petrus,
cennetin bu katlarina 6lmeden erigebilen kisinin sinanmasini yerinde bulur ve Dante’ye inancin
kaynagini sorar: “Biitiin erdemlerin temeli olan bu kiymetli miicevher sana nereden geldi?”
(Alighieri 2019:156, K:24). Bu soruyla beraber Dante’ye aslinda inancin kaynagi
sorulmaktadir. Aziz Petrus’un sorusu lizerine Dante, inancinin dayandig: temel noktay1 Eski

Ahit ve Yeni Ahit’e baglar: “Ben cevap verdim: Kutsal Ruh’un, eski ve yeni kagitlar iizerine
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dokiilen bol yagmuru, bu inanci bana dyle agik¢a gostermis bir kiyastir ki onun yaninda biitiin
oteki ispatlar ¢ok daha az inandiricidir.” (Alighieri, 2019: 156, K:24). Dante’nin ifadelerinden
anlasilacagi lizere Kutsal Kitabin kendisi mucizevi bir 6zellik tasimaktadir ¢linkii onlar1 Kutsal
Ruh getirmistir. Insan iistii olan bu metinler Dante i¢in inancin kaynagi olarak &nemli

goriilmektedir.

2.2.4.2. Dante’de Umit’in Kaynag

Dante heniiz Beatrice ile birlikte Sabit Yildizlar Gok’iindedir ve az 6nce Aziz Petrus’la
yapmis oldugu konusma bitmistir. Cok gegmeden “nur” olarak betimlenen bir bagka kisi o 151k
toplulugundan ayrilir ve Dante’nin yanina gelir. Bu duruma Beatrice sevingle karsilik verir ve
gelenin Aziz Yakup oldugunu Dante’ye bildirir. Aziz Yakup Dante’ye “limit” hakkindaki
sorusunu yoneltir: “Soyle bana timit nedir; nasil olmus da senin kalbinde ¢iceklenmis ve oraya
nereden girmistir, agikla?” (Alighieri, 2019: 161, K:25). Bu soru lizerine cennette Dante’ye
rehberlik eden Beatrice, onu aydinlatmak i¢in Aziz Yakup’tan daha imitli bir kimsenin
bulunmadigini, kilisenin kotiiliige karsi savasinda Aziz Yakup’un en timit dolu kisisi oldugunu
vurgular. Dante, Aziz Yakup’un sorusu ve Beatrice’nin bilgilendirmesi sonrasinda kendi

cevabini verir:

“Umit Tanr1’nin inayeti ve eskiden edinilmis deger ve meziyetlerimiz sayesinde, gelecekte bizi bekleyen
san ve serefe erisecegimizin kesin bekleyisidir. Bu 151k bana birgok yildizdan geliyor. Fakat onun ilk defa
kalbimde dogmasina yol agan, yiice iistadin en biiyiik okuyucusu olmustur. O kutsal terenniimii arasinda
sOyle demistir: ‘Senin ismini bilenler sana bel baglasinlar’ Benim inancima sahip olan kim, o ismi tanimaz

ki?” (Alighieri, 2019: 162, K:25).

Dante’nin Aziz Yakup’a vermis oldugu cevap, kurtulusa yonelik olan iimidi ifade
etmektedir. Timur, pasajda bahsi gegen “1s1k” kelimesini timit olarak, “bir¢ok yildiz” ifadesini
ise dini konularda diger eserler olarak agiklamaktadir (Alighieri, 2019: 162). Boylelikle Dante,
Eski ve Yeni Ahit’e deginmeden once Kutsal Kitap hakkinda yazilmis olan diger bir¢ok dini
eserin kendisine olan katkisini da belirtir. Daha sonra kendinde bulunan timidin asil kaynagina
deginir ve bu bilgiyi Davut peygamber iizerinden verir: “Fakat onun ilk defa kalbimde
dogmasina yol agan, ylice iistadin en biiylik okuyucusu olmustur” ifadesi, Mezmurlar’in
okuyucusu Davut peygambere dogrudan bir atiftir. Dante, timidinin kaynagi olarak Eski Ahit’in
Mezmurlar bolimiinii Aziz Yakup’a agiklar. Mezmurlar’da gegen “Senin ismini bilenler sana
bel baglasinlar” pasajin1 6ne siirer. Verilen pasajin Latincesi “Sperent in the qui noverunt
nomen tuum” olarak bilinir ve Tiirkce i¢inde tam olarak su sekilde ifade edilmektedir: “Adin1
bilenler senden umutludur”. Mezmurlar’a baktigimizda Dante’nin atif vererek dayanak kabul

etmis oldugu pasajlar su sekilde karsimiza gikar: “Rab ezilenler igin bir siginak, sikintili
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giinlerde bir kaledir. Seni taniyanlar sana giivenir, ¢iinkii sana yonelenleri hi¢ terk etmedin ya
Rab” (Mezmurlar, 9:9-10). Dante, Davut peygamberin sdylemis oldugu bu sozleri timide agilan

bir kap1 olarak kabul etmektedir.

Dante’nin bizzat zikretmis oldugu Mezmur pasaji haricinde, timide dair birgok pasaj

Mezmurlar iginde 6n plana ¢ikmaktadir:

“Gergegini agzimdan disiirme, ¢linkii senin hiikiimlerine umut bagladim. Yasana siirekli, sonsuza dek

uyacagim. Ozgiirce yiiriiyecegim ¢iinkii senin kosullarina yoneldim ben.” (Mezmurlar, 119: 43-45).
“Umudunu Rab’be bagla, giiclii ve yiirekli ol, umudunu Rab’be bagla” (Mezmurlar, 27:14).
“Ey Rab’be umut baglayanlar, giiclii ve yiirekli olun” (Mezmurlar, 31:24).

“Ya Rab, kurtarigina umut baglar, buyruklarini yerine getiririm” (Mezmurlar,119: 166).

Pasajin devaminda iimidin kaynagi olarak Yeni Ahit’e bagl olan birkag ifade vardir:
“Onu sen yazdigin mektupla benim kalbime dyle bir akis akittin ki, biitlin varligim dolduktan
bagka, rahmetinizi bagkalar1 {izerine de yagdirtyorum.” (Alighieri, 2019: 162, K:25).
Anlasilacagi lizere “limit”, Dante i¢in sadece Davut peygamberin Mezmurlar’1 ile degil Aziz
Yakup’un mektuplariyla da anlam kazanmaktadir. Dante’nin Aziz Yakup’la konusmasi
sirasinda timide dair bir diger dayanagini, Aziz Yakup’un mektuplari olarak belirtmesi 6nemli
bir noktadir. Yeni Ahit’te bulunan Yakup’un Mektubu boliimii, bireyin diinyevi ve uhrevi
agidan umudunu yitirmemesi gerektigini vurgulayan birgok pasaja sahiptir. Ornegin diinyevi
yasam i¢inde sinavini basariyla gecen kisinin iimitli bir sekilde Tanri’nin vaadini beklemesi
gerekmektedir. Bu konuda Aziz Yakup’un mektubu sdyle der: “Ne mutlu denemeye dayanan
kisiye! Denemeden basariyla ¢iktig1 zaman, Rab’bin kendisini sevenlere vaat ettigi yasam tacini
alacaktir” (Yakub’un Mektubu, 1:12). Yakup’un Mektubu’nda bulunan diger pasajlarda ise
Eski ve Yeni Ahit’in uygulanmasi ve Kutsal Yasa’ya bagli kalinmasi halinde, mutluluga dair

timidin varlig1 ve nihayetinde mutlulugun kendisine erisilecegi vaat edilmektedir:

“Tanr1 soziinii yalniz duymakla kalarak kendinizi aldatmaym, bu sdziin uygulayicilar1 da olun”

(Yakub’un Mektubu, 1: 22).

“Oysa miikkemmel yasaya, 6zgiirliik yasasina yakindan bakan ve ona bagl kalan, unutkan dinleyici degil

de etkin uygulayici olan adam, yaptiklariyla mutlu olacaktir” (Yakub’un Mektubu, 1: 25).

Sabit Yildizlar Gok’tindeki iimide dair sohbet ilerlerken Aziz Yakup’un Dante’ye son
bir sorusu olur: “Umidin sana ne vaat ettigini sdylersen memnun olurum.”(Alighieri, 2019: 162,
K:25). Bu soru ile Dante, simdiye kadar yapmis oldugu agiklamalari daha kapsamli ifade eden

bir cevap verir:
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“Eski ve Yeni kitaplar, Tanri’nin kendine dost yaptig1 ruhlarin giittiikleri gayeyi gosterir. Iste bu gaye
bana iimidi vaat ediyor. Isaya, bu ruhlarin, memleketlerinde cifte giysiye biiriineceklerini sdyler. Onlarin

vatanlari ise bu giizel hayattir” (Alighieri, 2019: 162-163, K:25).

Dante’ye gore Eski ve Yeni Ahit’in vaat ettigi hedef, Tanr1’ya sadik olan inanglhlarin
gittigi yolla paraleldir. Dante’nin Eski ve Yeni Ahit’e olan atiflar1 devam eder ve Yahudiler i¢in
onemli olan peygamber Isaya’nin sozlerini aktarir. Isaya’ya gore inangh kisiler, Kutsal Kitap’a
olan bagliliklar1 nihayetinde Cennette gifte giysiye eriseceklerdir. Dante’nin bu ifadelerinin Eski
Ahit’teki karsilig1 su sekildedir: “Utang yerine iki kat onur bulacaksiniz, asagilanma yerine
paymizla sevineceksiniz, boylece iilkenizde iki kat miilk edineceksiniz; sevinciniz sonsuz
olacak” (Yesaya, 61:7). Kutsal Kitap’in izinden giden inanghlarin uhrevi yasamlarinda
erisecekleri nimetler, vermis oldugumuz pasajda goriilmektedir. Tiirkge terciimesinde “iki kat
miilk” olarak ifade edilen vaat, Dante’nin satirlarinda “gifte giysiye biirtinecekler” seklindedir.
Kanto’nun anlam biitiinligiine bakildiginda ilerleyen satirlarda Dante’nin “cifte giysi”
ifadesiyle ahirette beden ve ruh konusuna deginmekte oldugunu gormekteyiz. Dante’nin,
Yeseya’da “iki kat miilk” olarak tabir edilen kismi, beden ve ruhun bir araya gelerek, inanghi
kisinin Cenneti daha yiiksek algilayacagi anlayisiyla bagdastirmak igin “cifte giysi” seklinde ele
aldig1 sdylenebilir. Bu konuya daha 6nce II. B6liim 2.1.8’de deginildigi i¢in burada meselenin

disina ¢gitkmamak amaciyla Dante ve Eski Ahit arasindaki farki géstermeyi yeterli buluyoruz.

Insanin neden umutlu olmas1 gerektigi, Tanr’’nin bu iimitli insanlara karsi olan
yardimina dair Eski Ahit’in ¢esitli boliimlerinde daha fazla pasaj (Eyiip, 8:13-19; Mezmurlar,
33:18-22) bulmak miimkiindiir. Konunun 6ziinii dengede tutmak amaciyla yukarida vermis
oldugumuz pasajlar1 yeterli bulmaktayiz. Dante’nin Eski ve Yeni Ahit’e verdigi kiymetin
nedenini yine Kutsal Kitap’in i¢inde buluyor olmak her ne kadar paradoksal bir gdriiniim
sagliyorsa da aslinda Dante’nin {imide karsi inancini, iimidi asilayan pasajlardan aldigini
gorebilmekteyiz. Bu pasajlar de Eski ve Yeni Ahit’in pargalari oldugu disiiniiliince, timidin

kaynag1 Kutsal Kitap’in kendisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2.3. Melekler

“Melek” kelimesi bir¢ok dilde degisik morfolojiye sahiptir. Melek lafzina anlam
acisindan bakildigindaysa, birbirine yakin kavramlarla karsilasildigini belirtmek gerekir.
Ornegin “Melek” kelimesi Grekge “angelos” olarak karsilik bulmakta ve “haberci” anlamina
gelmektedir. Sanskrit dilindeyse “angiras” olarak kullanilan bu kelime “Kutsal Ruh” manasina
gelir. Pers dilinde “haber getiren” olarak karsimiza ¢ikar. Tarihi siire¢ i¢inde ge¢mis dillerden

Latince’ye “angelus” seklinde yerlesmistir. Ibrani gelenekte ise “Melek” kavraminin “lo’ah”
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ya da “mal’ah” kokiinden tiiremis oldugu ve “gédndermek’ anlamina geldigi soylenebilir (Erbas,
2012: 19). Bir diger yazim sekliyle ibranice’de “mal’akh”, beser istii haberciler anlamina da
gelmektedir (Keles, 2019: 23). Arapga’da “Le’e’ke” kokiinden tiiremis olan “Melek” kelimesi,
cogul olarak “Melaike” seklinde kullanilir ve Kur’an-1 Kerim igerisindeki bazi ayetlerde

“Resul” anlaminda kullanilir (Serdar, 2009: 142).

Gegmisten bugline degin dinler ve inanglar igerisinde her daim dogaiistii varlik anlayisi
bulunmustur. Cinler, seytanlar, melekler, periler ve ruhlar insanlarin din i¢i ve din dis1 olarak
dikkatini ¢eken Onemli metafizik konular olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yahudilik,
Hiristiyanlik ve islam gibi vahiy kaynakl1 inanglarda meleklerin 6n plana ¢iktig1 ve dzellikle
vahiy konusunda énemli roller tasidiklar bilinmektedir. Oyle ki bu inanglarda Yaratici ile
yaratilan arasinda iletisim kurma islevi meleklere yiiklenmistir (Erbas, 2004: 37). Monoteist
dinlerden politeist dinlere kadar bir¢ok inancin asli akidelerinde bulunan “Melek” anlayis1, her
inang igerisinde farkl1 sekilde konumlandirilmistir. Ornegin politeist dinlerde melekler, gii¢ ve
mevki acisindan biiylik Tanrilara gore alt bir statiiye sahiptirler ancak bireyi iyi ve kotii
sekillerde etkileme yetkileri vardir (Erbas, 2004: 37). Dogaiistii atfedilen meleklerin zaman
zaman tanrilastirildigi zaman zaman da sadece haber getiren ve Tanri ile insan arasindaki

iletisimi saglayan elgiler olarak goriildiigii sdylenebilir.

Meleklerin goksel Tanri ile iletisim kurmada onemli rollerinin olduguna dair ilk
kaynaklar, Yakindogu'nun eski inanglarina dayanmaktadir. Eski Mezopotamya ve Hitit
inanglarinda, Tanrilarin kendilerine hizmet eden elgileri bulunmaktaydi. “Sukallu” olarak
bilinen bu melekler disinda “Guzallu” olarak bilinen, Tanri’nin tahtin1 tagiyan meleklerin

varlig1 da bilinmekteydi (Erbas, 2004: 37).

Yahudi anlayisina bakildiginda, literatiirde, Tanah’ta meleklerden soz edilir. Ozellikle
ikinci mabet donemi ile 6n plana ¢ikan melekler, Tanr1 katinda bulunup O’nun tahtini
tastyanlar, Tanr1’y1 zikredip 6venler olarak dikkat cekmektedir (Keles, 2019: 26). Eski Ahit’in
on sekiz kitabinda yiizden fazla sekilde meleklere deginilir (Serdar, 2009: 143). Genel bir
ifadeyle ¢ogu Yahudi mezhep ve olusumlarinin meleklerin varhigimi kabul ettigini
sOyleyebiliriz. Eski Ahit acisindan melekler, Tanri’nin hizmetinde bulunan, insanlara mesaj
iletme goreviyle bilinen varliklar olarak kabul edilirler. Eski Ahit, meleklere yonelik farkli
tasvirler barindirmaktadir, bunlardan biri meleklerin “gdksel varliklar” olarak ifade edilisi
olarak goriiliir: “Mikaya konusmasini siirdiirdii: Oyleyse Rab’bin soziinii dinle! Gordiim ki Rab
tahtinda oturuyor, biitiin goksel varliklar da saginda, solunda duruyordu” (I. Krallar, 22:19). Bir

diger sekliyle “ilahi varliklar” olarak karsimiza ¢ikan melekler, Tanri’nin huzuruna da
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cikabilmektedirler: “Ciinkii goklerde Rab’be kim es kosulur? Kim benzer Rab’be ilahi varliklar
arasinda?” (Mezmurlar, 89:6) ve “Birgiin ilahi varliklar Rab’bin huzuruna g¢ikmak igin
geldiklerinde, seytan da onlarla geldi” (Eytip, 1:6). Eski Ahit i¢inde bir¢ok farkli tasvirle ifade
edilen melek, mukaddesler (Mezmurlar, 89:5; Daniel, 8:13), ilahlar (Mezmurlar, 82:6;

Mezmurlar, 97:7), kudretliler (Mezmurlar, 78:25) ifadeleriyle de goriilmektedir.

Yahudi inancinda meleklerin yaratilisina dair birkag¢ s6z sdyleyecek olursak, onlarin
yaratilisin baslangicinda ikinci veya besinci giinde atesten meydana getirilmis arinmis ruhlar
olduklar1 kabul edilir. Bu bilgiler 6zellikle Yahudi literatiiriiniin 5nemli kaynaklari olan Talmud
ve Midraglar’da yer almaktadir. Midras Beseritte, meleklerin yaratilisinin, “ex nihilo” sonrasi
ikinci giinde gergeklestigine dair ifade mevcuttur, Haham Yochana’ya ait olan bu goriisiin aksi
ise Haham Chanina’ya ait olan, yaratiligtan sonra besinci giin meleklerin yaratildiklart

ifadesidir (Keles, 2019: 40).

Meleklerin cinsiyet sahibi olup olmadiklar1 Yahudi geleneginde Eski Ahit’e
dayandirilarak temellendirilebilir: “ilahi varliklar, insan kizlarnin giizelligini goriince
begendikleriyle evlendiler” (Tekvin, 6:2). Insani duygularin meleklere atfedildigi bu pasaj,
meleklerin cinsiyeti agisindan oldukga tartismali bir pencere agmaktadir. Eski Ahit’in geneline

bakildiginda meleklerin cinsiyeti oldugu goriilmektedir.

Rabbinik literatiir melek ve insanin istiinliigiine dair ilging bilgiler barindirmaktadir.
Mesela goksel olan meleklerin normal sartlarda insandan daha yiice ve {istiin oldugunu
belirtirken, erdemli bireylerin meleklerden daha istiin bir konumda olabilecegini de belirtir
(Erbas 2004:38). Eski Ahit’te melek isimleri ve siiflariyla ilgili daha genel ifadeler bulundugu
sOylenebilir. Mesela ismen “Mihael” ve “Gabriel” anilirken, “Serafim” ve “Kerubim” gibi
melek topluluklarindan bahsedilmektedir (Erbas, 2004: 38). Meleklere dair en net vurgular daha
once de belirttigimiz gibi ikinci mabet donemiyle beraber karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle Eski

Ahit’in Daniel, Hezekiel ve Zekerya kisimlarinda meleklere dair bilgi ve kabuller ¢ok fazladir.

Hiristiyanlik ig¢inse meleklerin mevcudiyeti Onemli olmakla beraber zaruret
tasimaktadir. Ilk kilise babalarindan olan Athenogoras (8.180), melek inancina ¢ok &nem
vermis ve meleklere inanmay1 Hiristiyanlik i¢in gerekli gormiistiir. Yeni Ahit’te meleklere yiiz
altmis bes kez deginildigi bilinmektedir (Serdar, 2009: 143). Hiristiyan literatiiriinde bulunan
melek anlayisi siireg igerisinde Eski ve Yeni Ahit’e dayanarak Kilise gelenegiyle sekillenmistir.
Yeni Ahit’e bakildiginda meleklerin iyi ve kotii olarak karsimiza ¢iktig1 goriiliir: “Gokte savas
oldu. Mikail’le melekleri ejderhayla savastilar. Ejderha kendi melekleriyle birlikte karsi koydu,
ama giicii yetmedi. Bu ylizden gokteki yerlerini yitirdiler” (Vahiy, 12:7). Kotii meleklerin atese



84

atilacagma dair Matta’da gegen pasaj, oldukca dikkat ¢ekicidir: “Sonra solundakilere soyle
diyecek: Ey lanetliler, cekilin éniimden! iblis’le melekleri icin hazirlanmis sénmez atese
gidin!” (Matta, 25:41). Yeni Ahit’te Iyi ve kotii melek ayrimi haricinde, Tanri’nin katinda
bulunan (Matta, 18:10) ve onu zikreden meleklerden ve Tanri’nin ordusu olarak ikamet eden

ve yeryiiziine inen (Luka, 1:19) melek gruplarindan da s6z edilir (Erbas, 2004: 39).

Hiristiyanlik geleneginde meleklerin varligi ve mahiyeti her ne kadar Eski Ahit
literatiiriine dayansa da, miladi 4. Yiizyildan itibaren bu konunun Konsiller ve Kilise Babalari
tarafindan gesitli asamalarla sekillendigini sdylemek miimkiindiir. Miladi 4. yiizyilda toplanan
Synod Konsili, otuz besinci kanunda meleklere imanin 6nemini vurgulamistir. Yine 431 Efes
Konsili, 451 Kalkedon ve 553 senesinde yapilan ikinci Istanbul Konsilleri’nde meleklere iman
vurgulanmistir. Inkarcilarin aforoz edilisine dair gotiiriilen bu konu, IV. Lateran (1215) ve .
Vatikan (1870) Konsilleri’'nde daha net bir zemine oturtulmustur (Serdar, 2009: 144).
Konumuzun ilerleyen kisimlarinda Dante’nin ifadeleriyle biiyiik bir ortiisme saglayacak olan
konsil goriisleri, Tanri’nin her seyin basinda iki tiir varlik meydana getirdigini ve bunlarin
maddi yani somut ve digerinin metafiziksel oldugunu sdéylemektedir. Bu tiirlerden kasit birinin

suan yasanilan gezegen oldugu digerininse meleklerin oldugudur (Erbasg, 2012: 125).

Hiristiyan angelojisinde melekler, say1 bakimindan ¢ok, yap1 bakimindan ise ruhsal
varliklar olarak kabul edilir. Hiyerarsik bir tasnife sahip olan melekler, Tanr1 ve evren agisindan
bircok gorevle yiikiimliidiirler. Hiristiyan melek anlayisina gore bircok duygu ve varligin
melekleri oldugu kabul edilir. Mesela sadakat, sifa, sevgi, lituf gibi kavramlarin yaninda
daglarin ve agaclarin da melekleri olduguna inanilir. Ayn1 zamanda korku, terdr, kasirga gibi
kotiiliige dair unsurlarinda melekleri bulunur. K6tii olaylarla mesgul olan meleklerin temelinde,
yaratilig sonrasi belli sebeplerle Tanr1 katindan diismiis olan melek inanci vardir (Serdar, 2009:

146).

Meleklerin yaratilisina dair temellendirmede bulunabilecegimiz pasajlardan biri Eski

Ahit’te Eyiip kitabinda karsimiza cikar:

“Ben diinyanin temelini atarken sen neredeydin? Anliyorsan soyle. Kim saptadi onun dlgiilerini?
Kuskusuz biliyorsun! Kim c¢ekti ipi iizerine? Neyin {istiine yapildi temelleri? Kim koydu kose tasim?

Sabah yildizlar birlikte sark: sdylerken, ilahi varliklar sevingle ¢igrisirken?” (Eyiip, 38:4-6).

Goriildugii iizere Eytip kitabinda, heniiz diinya yaratilmadan 6nce meleklerin yaratilmis
olduguna dair ifadeler mevcuttur. Meleklerin ne zaman yaratildigina dair diger bir goris ise
onlarin, yoktan var etme (ex nihilo) asamasindan hemen sonra ilk yaratilan varliklar oldugu

seklindedir (Serdar, 2009: 147).
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Hiristiyan anlayisinda, meleklerin disi veya erkek cinsiyete sahip olmadiklar1 kabul
edilir (Serdar, 2009: 148). Zaman zaman bazi Hiristiyan teologlar ve Kilise Babalarinin, Eski
Ahit gelenegine dayanarak meleklere cinsiyet atfettikleri de goriilmiistiir. Ornegin, Mezmurlar
82:6’da gecen “Tanri’nin ogullar1” ifadesi ve Tekvin 6:2°de gegen “Insan kizlari ile evlenme”
ifadesi, ilk dénem Kilise Babalar1 olan Irenee (6.200) ve Iskenderiyeli Clement (6. 215)’in
goriislerini etkilemistir. Bu etkiler sonucu meleklerin insanlarla iligki yasayabilecegi iddia
edilmistir (Erbas 2012:134). Eski Ahit gelenegine bagli olan Hiristiyan teologlarin farkli

goriisler sebebiyle fikir ayriliklarina diismeleri oldukga olasi bir durum olarak goriilmektedir.

Calismamizin bu bolimiinde Dante’nin melekler hakkinda yazmis oldugu pasajlara
derinlemesine deginecegimiz i¢in yukarida vermis oldugumuz meleklere dair genel bilgileri
yeterli bulmaktayiz. Tez icinde bu bashiga yer verilmesindeki en biiyiik etken, Ilahi
Komedya’nin Cennet boliimiinde meleklere birgok kantoda deginilmis olmasidir. Ozellikle
Dante’nin Tanri’ya yaklastigi kantolarda meleklere dair tasvirleri artmaktadir. Meleklerin
yaratilisindan, gokteki konumlarina ve gorevlerine kadar bir¢ok detayl tasvir yapilmstir.
Dante’nin melek anlayisinin Eski ve Yeni Ahit cercevesinde degerlendirilmesi, Kilise
Babalarinca ortaya atilan goriislerle ilgisinin tespit edilmesi agisindan bu boliim biiylik 6nem

tagimaktadir.

2.3.1. Meleklerin Yaratihslar: ve Mahiyetlerine Dair

Dokuzuncu G&k olan ilk Devindiriciler, Dante’nin Cennet’inde yirmi dokuzuncu
kantoyu da kapsamaktadir. Dokuzuncu Gok’te meleklerle ilgili bir¢ok konuya deginen Dante,
Tanri’nin melekleri yaratma eylemine dair asamali bir pasaj yazmistir. Oyle ki bu yaratma
eylemi Tanri’nin bilinmeyi arzulamasiyla paralel bir baslangi¢ olarak goriinmektedir. Diger
kantolarda oldugu gibi burada da Beatrice, Dante’ye melekler hakkinda bilgi vermeye devam

eder ve bu sefer meleklerin yaratilislarina dair sistematik agiklamalar yapar:

“Ben varim diyebilmesi igin, ebedi agk arzu etmis, yeni agklar dogurmustur. Bu, onun evvelce bos
durdugunu gostermez ¢iinkii yaratma isi, Tanr1 kelami bu sular1 agmazdan ne evvel ne de sonra
tamamlanmistir. Sekil ve madde, bilesik ve saf olarak, eksik bir halde bulunan varligi ii¢ kirisli yaydan
¢ikan ii¢ ok gibi meydana getirmislerdir. Isik nasil cam, kehribar veya billurun igine girer girmez parildar
ve igeri sliziilmesiyle orada bulunmasi ayni zamanda olursa, ne zaman basladig1 tespit edilemeyen {i¢
sekilli etki de, olusunun mitkemmelligi iginde Yaradan’indan dylece bir 151k gibi figkirmigtir. Bu cevherler
arasindaki diizen de onlarla ayn1 zamanda yaratilip kurulmus; diinyanin doruguna saf eylemden olma

cevherler getirilmistir” (Alighieri, 2019: 185, K:29).

Beatrice’nin ifadelerini biraz acacak olursak goriiriiz ki “ebedi ask™ ifadesi Tanr1’ya,

“yeni agklar” ifadesiyse meleklere isaret etmektedir. Meleklerin yaratilisi Oncesinde ve
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sonrasinda Tanri’nin bos durmadigini Eski Ahit’in Yaratilis boliimiine dayanarak ifade eder:
“Baglangicta Tanr1 yeri ve gogii yaratti. Yer bostu, yerylizii sekilleri yoktu; engin karanliklarla
kapliydi. Tanri’nin Ruhu sularin tizerinde dalgalaniyordu.” (Tekvin, 1:1-2). Aslinda vermis
oldugumuz pasaj, Tanr1’nin yaratma eyleminin zamanin disinda oldugunu da vurgulamaktadir.

Dolayisiyla bu yaratma faaliyetine ne dncelik ne de sonralik atfetmek yersiz olacaktir.

Hemen sonrasinda yaratilan varliklarin sekil, madde ve bilesikten bir araya gelerek
olustugunu betimler. Burada ifade edilen varliklar meleklerdir ve “saf sekil” olarak
nitelenmislerdir. “Madde” ise cisim olan nesneleri ifade eder. Madde ve saf sekil birleserek
bilesik denen yapiy1 olusturur ve biitiin bu ii¢ sekilli etki Tanri’dan ¢ikar. Bu yaratma eylemi
ile birlikte yer, gok ve melekler olusmustur. Dante, pasajin sonunda, yer ve gok i¢indeki

diizenin kurulup “saf cevherler” olan meleklerin yaratildigini ifade etmektedir.

Meleklerin, kainatin yaratilmasindan ¢ok 6nce meydana geldikleri, saf sekil olarak daha
onceden yaratilmis olduklarina dair ifadelerin bulundugu satirlar da mevcuttur: “Hieronymus
yazilarinda, meleklerin kainatin geriye kalan kismi1 yaratilmadan yiizyillarca Once
yaratildiklarint sdylemistir. Fakat dikkat edersen goriirsiin ki, bu gercek, Kutsal Ruh’un
esindirdigi yazarlarca bir¢ok yerde yazilmistir” (Alighieri, 2019: 186, K:29). Art arda gelen bu
iki pasajda Dante, iki farkl fikri bizlere sunuyor gibi goriinmektedir. Verdigimiz ilk tasvirlere
gore, sekil ve maddeyle beraber meleklerin de yaratildigi gortiliir. Diger pasaj ise meleklerin
her seyden Once yaratildigini ifade eder. Bir biitiin olarak Dante’nin satirlarini ele alacak
olursak, meleklerin yaratilmasi ona gore kainattan ¢ok oncedir ¢linkii goksel devinimi saglayan
gorevli meleklerin yoklugu diisiiniilemez. Suan bulunduklar1 kusursuzluga erismeleri i¢in
kainattan ¢ok once yaratilip tanrisal agka doymalar1 gerekmektedir: “Devindirici kuvvetlerin bu
kadar uzun zaman miikemmellige erismeden kalmalarini akil almaz” (Alighieri, 2019: 186,
K:29). O halde Dante, meleklerin kusursuzlugunu, kainattan 6nce yaratilmis ve goérevlerini

askla icra etmis olmalarina baglamaktadir denilebilir.

Dante’nin meleklerin yaratilisina dair fikirlerini anlamak igin Eski ve Yeni Ahit’e
basvurmak, Yahudi ve Hiristiyan bilginlerin zamanla tesekkiil eden fikirlerini irdelemek,
konunun temellendirilebilmesi i¢in gerekli bir adim olacaktir. Melekler hususunda Hiristiyanlik
kabullerinin, Yahudi kiilliyatina uygun bir minvalde gelismis olmasi sebebiyle, konuya
oncelikle Yahudi kaynaklar acisindan bakmak gerekir. Ana kaynak olarak ele alabilecegimiz
Eski Ahit’te, meleklerin yaratilisina dair 6nemli pasajlar mevcuttur: “Ben diinyanin temelini
atarken sen neredeydin? Anliyorsan sdyle. Kim saptadi onun 6lg¢iilerini? Kuskusuz biliyorsun!

Kim c¢ekti ipi lizerine? Neyin iistiine yapildi temelleri? Kim koydu kdse tagini, Sabah Yildizlart
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birlikte sarki sdylerken, Ilahi Varliklar sevingle ¢i1grisirken?” (Eyiip, 38: 4-7). Eyiip boliimiinde
goriildiigii lizere diinyanin yaratilis1 sirasinda meleklerin zaten var olduklari, Tanr1’y1 sevingle
terenniim ettikleri aktarilmaktadir. Eski Ahit’e gore meleklerin yeryiiziinden ¢ok daha eski

zamanlarda yaratildiklar1 ve gokte yerlesen varliklar oldugu agiktir (Kurt, 2014: 48).

Eski Ahit’in aksine Hahamlar tarafindan ileri siiriilen farkli yorumlar, bu konunun
Yahudilik i¢in kesinlesmemis bir hal almasia sebep olmustur. Din adamlarina gore, Eski
Ahit’in bu konuda daha fazla bilgi vermemesi, Yahudi kaynaklar1 olan Talmud ve Midraslara
yonelmeyi gerekli kilmaktadir. Midras Beserit’te Haham Yochana, diinyanin yaratilisinin ikinci
giiniinde meleklerin yaratildigini ifade eder. Bu goriisii savunmasinda etkili olan pasajlarin,
Eski Ahit’te gecen “gok kubbe” ifadesi oldugu diisiiniiliir (Tekvin, 1:6-8). Bir diger goriis ise
Haham Chanina’ya aittir. Ona gére meleklerin yaratilisi, diinyanin yaratiliginin besinci giiniine
denk gelmektedir (Keles, 2019: 40). Bu iki goriisiin aksine Midras’ta, meleklerin diinyadan ¢ok
Once atesten yaratilmis olup diinyanin yaratilmasinda Tanri’ya yardim ettiklerine dair ifadeler
de ge¢mektedir (Ginzberg, 1: 1-30). Yahudi kaynaklarinda bulunan bu ¢esitlilik, meleklerin

yaratilisina dair farkli yorumlarin tesekkiil etmesine zemin hazirlamistir.

Hiristiyanlik anlayisinda meleklerin yaratilisi fazlasiyla gesitlilik igermektedir. Yeni
Ahit’te Isa Mesih’i yiiceltmek amaciyla Isa igin yaratilan varliklarm énemi sayilirken melek
siniflarina deginildigi goriiliir (Koloselilere Mektup, 1:16). Bu meleklerin Isa araciligiyla
yaratilmis oldugu vurgusu, meleklerin diinyanin yaratilmasindan once yaratilist seklinde
yorumlanabilir (Serdar, 2009: 147). Meleklerin atesten yaratilmis olmalar1 kabuliiyle beraber
onlarin, diinyanin yaratilmasindan once, diinyayla beraber ya da diinyanin yaratilmasindan
sonra meydana getirildiklerine dair bir¢cok goriis ileri siiriiliir (Erbas, 2004: 39). Hiristiyan
Kilise Babalarindan Gennade (6.1472), heniiz karanligin bulundugu yani 15181n var olmadigi
zamanlarda meleklerin yaratildigini savunur (Serdar, 2009: 147). Hiristiyan teologlardan
Hilaire (6.368), Nasisili Gregoire (6.390), Origene (6.254), Ambroise (6.397) gibileri de
Hiristiyanlik teolojisinin tesekkdl ettigi yillarda bu fikri savunmuslardir (Erbas, 2012: 129).
Ayrica Hiristiyanlik agisindan meleklerin yaratilis agsamasi, kendi i¢ginde sirasal agidan dncelik
veya sonralik bulundurmaz, onlarin ayni anda yaratilmis oldugu kabul edilir (Serdar, 2009:

147).

Dante, diinyanin yaratilisini1 “saf sekil”, “madde” ve “bilesik” denen tigliintin Tanr1’dan
cikmastyla meydana geldigini ifade eder. Pasajin sonundaysa melekleri “diinyanin doruguna
saf eylemden olma cevherler getirilmistir” seklinde tanimlar. Bu konuda Hiristiyan teologlarin

inanis1, meleklerin salt ruhani varliklar oldugu yoniindedir. Meleklerin saf, temiz ve madde dis1
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oldugunu kabul eden Augustin (6.430), onlarin kendilerine has bir yapiya sahip olduklarini ve

bu yapilarinin da Tanri tarafindan siirekli desteklendigini ifade etmistir (Serdar, 2009: 147).

Meleklerin yaratilisi ve mahiyetleri hakkinda hem Hiristiyan hem de Yahudi
kaynaklarinin g¢esitli goriisler icerdigi goriilse de ortak bir kabule sahip olduklar1 sdylenebilir.
Cennet pasajlarinda meleklerin yaratilisina dair yazilmis olan, ¢eliskili gibi goriinen iki farkli
ifade, aslinda Dante’nin, Rabbinik gelenegin cesitliligini sunmak istedigi yOniinde
yorumlanabilir. Dante’nin, “Meleklerin kainatin geriye kalan kismi yaratilmadan yiizyillarca
once yaratildiklar1” ifadesinin akabinde “Dikkat edersen goriirsiin ki, bu gergek, Kutsal Ruh’un
esindirdigi yazarlarca bir¢ok yerde yazilmistir” deyisinde bulunmasi, onun bu konudaki fikrini
net bir sekilde aktardigini gosterir. Boylelikle meleklerin yaratilisi hususunda Eski Ahit’in
pasajlar1 ile Yahudi ve Hiristiyan teologlarin ileri siirdiikleri goriislerin Dante ile uyustugu

sOylenebilir.

2.3.2. Yaratilis Sonrasi Cennetten Diisen Melekler ve Tanr1 Katinda Kalanlar

Beatrice, Dante’ye meleklerin yaratilisina ve mahiyetlerine dair bilgileri aktarirken,
Tanr1 huzurunda kalmayi1 basaramamis ve ¢esitli sebeplerle diismiis olan meleklerden de
bahseder. Hiristiyan inancinda bulunan tiim meleklerin iyi varliklar olmadigi, kotii islerle de
mesgul olan Tanr katindan kovulmus veya diismiis melekler oldugundan bahsetmistik.
Varliklara zarar veren, koti iglere kaynaklik eden bu melekler, glinahkar veya Tanr1 katinda
kalmay1 basaramadigindan “diismiis olanlar” seklinde kabul edilir (Serdar, 2009: 146). Eski
Ahit i¢cinde meleklerin gilinahkar olabilecekleri ve bunlarin aslinda seytan olduklari
soylenmektedir (Aydin, 2010: 93). Meleklerin giinahkar olabileceklerine dair Kutsal Kitap’a

bakacak olursak Eski Ahit’te I. Samuel’de bu konuya dair pasajlar bulundugunu sdyleyebiliriz:

“Samuel yag boynuzunu alip kardeslerinin 6niinde ¢ocugu mesh etti. O giinden baglayarak Rabb’in Ruhu
Davud’un {iizerine gii¢lii bir bigimde indi. Bundan sonra Samuel kalkip Rama’ya déndii. Bu siralarda
Rabb’in Ruhu Saul’dan ayrilmisti. Rabb’in gonderdigi kotii bir ruh ona sikinti ¢ektiriyordu. Hizmetkarlar
Saul’a ‘Bak Tanri’’min gonderdigi koti bir ruh sana sikinti gektiriyor’ dediler. Efendimiz, biz
hizmetkarlarina buyruk ver, iyi lir ¢alan birini bulalim. Oyle ki Tanr’nin génderdigi kotii ruh iizerine

gelince, o lir galar, sen de rahatlarsin.” (I. Samuel, 16:13-16).

Cennet kitabinin satirlarina bakacak olursak “giinahkar” meleklerin baslangicina dair
ilging bir vurgu vardir. Dante melekleri, yaratilma anindan itibaren saniyeler i¢inde Tanr1’y1

sec¢ip ona tutunanlar veya Tanr1 katindan diisenler seklinde tasvir etmektedir:
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Meleklerin bir kismi, bir solukta yirmiye kadar saymak i¢in gegen zamandan daha da 6nce, unsurlarinizin
destegini bulandirmakta gecikmedi. Geriye kalanlar ise bagliliktan ayrilmadilar ve gordiigiin bu sanata

Oyle zevkle koyuldular ki, donmekten bir tiirlii kendilerini alamiyorlar” (Alighieri 2019:186, K:29).

Yaratilis safthasindan hemen sonra Tanri’ya bagliligint devam ettirenler oldugu gibi
diger bir kisim melekler hemen onun katindan diigsmiistiir. Bu diisiisiin sebebi “seytan” ya da
bir diger ifadeyle “lucifer” olarak gosterilir: “Diismelerine sebep, kainatin biitiin yiiklerini
sirtina yiiklendigini gérdiigiin yaratigin lanetli gururu olmustur” (Alighieri 2019:186, K:29).
Bu ifadelerin ardindan seytanin Tanri katindaki mevkisini ve diislis nedenini daha agik bir
sekilde ifade edilir: “Ilk magrur, biitiin yaratilanlarin en yiiksegi olmasina ragmen, nuru

beklemedigi i¢in, olgunlagsmadan diigmiistiir.” (Alighieri 2019:125, K:19).

Konuya baslarken Meleklerin giinah iseyebilen varliklar olduguna dair Eski Ahit’ten
pasajlar vermistik. Dante’nin seytan ve diger melekler hakkinda vermis oldugu ifadelerden
anlasilacag1 iizere, Tanr1 katina yerlesememis bu melekler, Tanri’min nuruna doyum
saglayamamis ve yeterli olgunluga erisememistir. Bu sebeple “Giinahkar” olarak anilmislardir.
Peki bu “diismiis melek” veya “giinahkar melek” anlayisinin kokeni Yahudi geleneginde ne

sekilde ele alinmaktadir?

Meleklerin diisiisiine dair ilk bilgiler aslinda Ibrani mitleri ile karsimiza ¢ikmaktadur.
Tanr katindan diisen meleklerin yoneticileri, diinyanin insanlar i¢in fazla iyi oldugunu, insan
denen varligin oray1 hak etmedigini soylemis ve insanlar1 yermislerdir. Bu melekler diinyaya
indiklerinde insanlarla birlikte olmus ve gilinah islemislerdir. Bu anlatiya gére melekler giinaha
bulasmislar ve Tanr1 katindan kovulmuslardir (Graves ve Patai: 2009, 150). Bu durum her ne
kadar mitolojik bir anlat1 olsa da meleklerin insan kizlariyla birlikte olmasi Eski Ahit iginde de
yer almaktadir: “Ilahi varliklar, insan kizlarinin giizelligini gériince begendikleriyle evlendiler.”

(Tekvin, 6:2).

Meleklerin diigmesi ile ilgili bir diger anlati dogrudan Eski Ahit’te gecmektedir ve
burada ifade edilen pasajlar Dante’nin meleklerin diislisiine sebep olarak sdylemis oldugu

“yaratigin lanetli gururu olmustur” ifadesi dayanak bulmaktadir:

“Ey parlak yildiz, seherin oglu, goklerden nasil da diistiin! Ey uluslar1 ezip gegen, Nasil da yere yikildin!
Iginden ‘Goklere ¢ikacagim’ dedin, ‘Tahtimi Tanr1’nin yildizlarindan daha yiiksege koyacagim; ilahlarin
toplandig1 dagda, Safon’un dorugunda oturacagim, bulutlarin iistiine ¢ikacak, kendimi Yiiceler Yiicesiyle

esit kilacagim’ dedin.” (Yeseya, 14: 12-14).

Yeseya’da gecen bu ifadeler seytanin kibrini ve bununla beraber Tanri tarafindan

kovulusuna temel gosterilebilir. Kovulan seytan ve onun takipgileri Yahudi anlayisinda
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“giinahkar melekler” ya da “diismiis melekler” olarak kabul edilmektedir. Vermis oldugumuz
her iki anlati, Eski Ahit agisindan Dante’nin satirlarina belli bir dayanak saglamaktadir. Yahudi
killiyatinin diger kaynaklaria bakilacak olursa Talmud metinlerinde, meleklerin kovulusuna

dair benzer bulgulara rastlanmaktadir (Keles, 2019: 92).

Seytana dair bilgiler Hiristiyanlik i¢inde, Yunan ve Yahudi birikiminin sentezini
olusturur. Yeni Ahit agisindan bu konu daha ¢ok ge¢misten miras alinan malzeme ile
sekillenmistir (Russell, 1999: 270). Seytanin diismiis bir melek olarak kotiiliigii simgelemesi ve
yaninda diger melekleri de diisiirmesi Vahiy kitabinda karsimiza ¢ikar: “Kuyruguyla gokteki
yildizlarin {igte birini siiriikleyip yeryiiziine atti” (Vahiy, 12:24). Gorildigi tizere Tanri
katindan diisen melekler, algalmay1 ve reddedilisi temsil ederler. Bununla beraber seytan,
Isa’nin tam karsit1 olarak karsimiza ¢ikar. Seytan Tanri’dan uzaklagsmaktayken isa, Tanr1’ya

yakinlig1 ve tanrisal gufrana erismeyi sembolize etmektedir (Russell, 1999: 271).

Aquinas, melekleri 6z dogalar1 acisindan giinahsiz kabul etmektedir. Aquinas’a gore
kendi dogasin1 koruyan ve onun disina ¢ikmayan melekler sahsi yapilarindan bir sey
kaybetmemektedir (Aquinas, 1952: 274). Dante’nin, “olgunlagsmadan dismistiir” ifadesi
meleklerin 6z yapisin yitirdigini gosterir niteliktedir. Boylece Dante, Aquinas’in goriislerine

nazaran bir adim ileriyi tasvir etmektedir.

Hiristiyan teologlar, meleklerin diismelerinden 6nce ve yaratildiktan hemen sonra Tanr1
tarafindan sinandiklarini ve bu imtihandan basartyla gecenlerin Tanr1 katinda kalip giiclendigini
ifade etmektedir (Erbag, 2012: 135). Ayrica giinah isleyebileceklerine dair Yeni Ahit’in vahiy
kitabinda meleklerin dikkatsizce hataya diismelerinden dolay: uyarildiklart goriilmektedir
(Vahiy, 2:1-29; 3:1-22). Origene ve Ambroise gibi Kilise babalari meleklere beseri atiflar
yapmis ve tipki insanin dogru yolu bulmasi i¢in nasil Tanri’ya ihtiyaci1 varsa meleklerinde
yoldan sapmamak ve basibos kalarak giinaha bulasmamak i¢in Tanri’ya muhta¢ olduklarini
sOylemektedirler. Bu yorumlar 1s181inda Hiristiyanlik, iyi melekler oldugu gibi kotii melekleri
de kabul etmektedir. Bu melekler Tanri’nin imtihanin1 gegememis ve Tanr1 katindan diigsmiis

olarak nitelenmektedirler (Erbas, 2012: 137).

Diisen meleklerin aksine bir de Tanri’ya baglilik gostererek, O’nun merhametine ve
doyumuna erismis olanlar vardir. Yaratildigi andan itibaren Tanri’ya muhta¢ oldugunu fark
eden, alcakgoniillii bir kabulle O’na yonelen ve Tanr1’nin liitfuna nail olan bu melekler gii¢ ve
kudret acisindan yiikselmislerdir. Tanri’nin yanindaki ikametini koruyan bu melekler genel bir
ifadeyle “iyi melekler” olarak isimlendirilmislerdir (Erbas, 2012: 135). Bu melekler Dante’nin

satirlarinda soyle gegmektedir:
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“Burada gordiiklerin, kendilerini her seyi anlamaya istidatli yaratan nimetin eseri olduklarini kabul
edecek kadar alcakgoniilliiliik etmislerdir. Bu yiizden de aydinlatict liitfa eklenen kendi meziyetleri
sayesinde, bakimlar1 o kadar yiikselmistir ki, tam ve sarsilmaz bir iradeye sahip olmuglardir” (Alighieri
2019:186-187, K:29).

Sonug olarak, Dante’nin Beatrice ile olan diyalogunda geg¢en, Tanri’nmin yaninda
tutunamay1p diisen meleklerin sadece Hiristiyan melek kabuliinde degil ayn1 zamanda Yahudi
kaynaklarda da mevcut oldugunu ve hatta Ibrani mitlerine dayandig: goriilmektedir. Bunun
yaninda Yunan menseli diisiincelere de Hiristiyan teolojisinde yer verildigi sdylenebilir. Tanr1
katindan diismiis olan melekler, Yahudi ve Hiristiyan inanglarinda ortak kabul olarak karsimiza
cikmaktadir ancak seytana atfedilen anlam ve On plana ¢iktigi noktalar degisiklik
gosterebilmektedir (Russell, 1999: 295). Basligimiz itibariyle Dante’nin satirlari esas alinarak,
burada “diismiis melekler” ve ‘“glinahkar melekler” hakkinda yapilan irdelemenin yeterli

oldugu kanaatindeyiz.

2.3.3. Meleklerde irade ve Hafiza
Beatrice Ik Devindirici katinda Dante’ye, meleklere dair birgok bilgi sunmustur. Yirmi
dokuzuncu kantonun sonuna yaklasirken meleklerde bulunan irade ve hafiza 6zelligine

deginmektedir:

“Fakat yeryliiziinde, okullarinizda, meleklerin anlayacak, hatirlayacak ve arzu edecek tabiatta olduklari
okutuldugundan, bu sdyleyislerin tagidig: iki tarafli anlamlar yiiziinden, diinyada anlasilmasi giiglesen
gercegi biitiin durulugu ile gérmen i¢in, sana ondan bir nebze bahsetmeden gegemeyecegim” (Alighieri,

2019: 187, K:29)

“Bu cevherler, Tanr1’y1 gérmek ergisine erince, higbir seyin kendisinden gizli kalmast miimkiin olmayan

varliktan gdzlerini artik bir daha ayiramamuslar, araya giren bagka bir sey Tanr1’ya bakmalarina asla engel

olmamistir. Onun i¢in bu cevherlerin ayri bir kavramla hatirlamaya ihtiyaglar1 yoktur” (Alighieri, 2019:

187, K:29).

Verdigimiz pasajlar, diinyada melekler hakkinda verilen egitime yonelik elestiri
icermektedir. Pasajda gegen ifadelere gore okullarda meleklerin, hafiza yani hatirlama
yetilerinin gii¢li oldugu ve bir seyleri arzulamada irade sahibi olduklar1 anlatilmaktadir.
Beatrice, yiizeysel olarak anlatilan bu 6nemli konularin bir¢ok anlama geldiginden dolay:
karmasaya sebebiyet verdigini vurgular. Bu sebeple konuyu daha acgik ve anlasilir sekilde
Dante’ye Ozetleme geregi duyar. Meleklerin yaratilmalar1 ardindan Tanri’ya yoneldiklerini
sOyler. Onlarin bu agka, sonsuz bir baglilikla kenetlendigini ve agkla yoneldikleri Tanr1’y1 her

an zihinlerinde tuttuklarini ifade eder.
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Yahudilik inancinda melekler Tanri’ya baglidirlar ve onun isteklerini sorgusuz bir
sekilde yerine getirmekle sorumludurlar (Keles, 2019: 105). Yahudilik anlayisinda meleklerin
iradesi ne sekilde ele alinmaktadir? Bu soruya cevap verebilmek i¢in Eski Ahit’e bakildiginda
daha 6nce vermis oldugumuz bir pasaj buradaki sorumuza kismen cevap vermektedir. Tekvin
boliimiinde gegen, meleklerin insan kizlartyla birlikte olmalari olay1 (Tekvin, 6:2), meleklerde
iradenin ve arzunun varligina delil gosterilebilir. Daha 6nceki baslikta bahsetmis oldugumuz,
Tanr katindan diisen ve Tanr1’yla kalan meleklerin imtihana tabi tutulduklarina dair anlatilar

da bize meleklerde iradeye dair acik izler vermektedir.

Hiristiyanlik meleklerdeki irade fikrine daha farkli bakmaktadir. Yaratilis asamasinda
sahip olduklari iradeleri sayesinde Tanr1 tarafindan stnanmiglardir ve sonucunda Tanr1 katindan
diisenler ve Tanr1 katinda kalanlar olarak ikiye ayrilmislardir. Tanr1 katinda kalan meleklerin
iradesi ciiz’1 bir hal almistir ve Tanr1’ya baglidir (Erbas, 2012: 142). Thomas Aquinas, melekleri
irade sahibi kabul eder ve meleklerin iradesini Tanri’nin iradesiyle delillendirir. Tanr1’dan neset
eden her seyin tekrar ona donmeye meyilli olmasi1 gibi meleklerinde ona yonelik asklart onlari
irade sahibi kilmaktadir. Bir baska deyisle irade, meleklerin 6z dogasinda bulunmaz, Tanr1

kaynaklidir ve melekleri kugsatmistir. (Glindogar, 2016: 17).

Meleklerde bulunan hafiza konusu Hiristiyanlik icinde ¢esitli goriisler icermektedir. Bu
konuda, Dante’nin esinlendigi Aquinas’in goriisleri dikkat ¢eker. Aquinas, meleklerin
hafizasinin oldugunu ancak bu hafizanin insanlarda bulunan, hayat boyu kullanilan bir hafiza
olmadigini sdylemektedir (Aquinas, 1952: 5). Dante, “bu cevherlerin ayr1 bir kavramla
hatirlamaya ihtiyaglar yoktur” diyerek meleklerin siirekli Tanr1’ya odakli halde olmalarindan
dolayt O’nu daha sonra hatirlamak iizere zihinlerine kaydetmek gibi bir ihtiyaclar

bulunmadigini ifade eder.

2.3.4. Meleklerin Sayisi

Cennet boliimiinde meleklerin sayisina dair net bir bilgi bulunmaz. Dante’nin Yahudi
ve Hiristiyan kaynaklarini esas alarak vermis oldugu pasajlar, meleklerin ¢okluguna dikkat
cekmekte ancak net bir say1 vermemektedir. Beatrice’nin ifadeleriyle Eski Ahit’e uzanan atiflar,
meleklerin sayisinin Eski Ahit’te verilen miktardan ¢ok daha fazla olduguna yonelik ifadeler
icerir: “Meleklerin sayist o kadar ¢oktur ki, insanlarin ne dili ne de havsalas1 bu kadar uzaga
gidebilmistir. Danyal’n bize verdigi rakama bakarsan ger¢ek rakamin, onun bahsettigi binlerin
altinda gizli kaldigin1 goriirsiin” (Alighieri, 2019: 189, K:29). Tanr1 katina yaklasan ve Ilk
Devindiriciler katinda bulunan melekleri goren Dante, meleklerin ¢oklugunu fark edince

durumu hemen Eski Ahit’te gecen Daniel’in ifadeleriyle tasvir eder. Daniel’in ifade ettigi melek
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sayisinin ancak sembolik bir ifade olabilecegini ¢iinkii gordiigii melek miktarinin ¢ok daha fazla

oldugunu vurgular.

Yahudi kaynaklari, meleklerin sayisal a¢idan ne kadar oldugunu sdylemez. Net bir say1
vermek yerine onlarin ¢oklugu “gdklerin ordusu” ya da “Tanr1’nin ordusu” seklinde ifade eder
(Keles, 2019: 51). Meleklere dair en ¢ok bilginin bulundugu Eski Ahit’in Daniel boliimiindeyse
onlarin ¢oklugu hakkinda su ifadeler gecer: “Oniinden atesten bir irmak ¢ikip akiyordu.
Binlerce binler O’na hizmet ediyordu. On binlerce on binler oniinde duruyordu. Mahkeme
kuruldu, kitaplar agildi.” (Daniel, 7:10). Ayrica toplumlarin niifusuna bagli olarak meleklerin
azalip ¢cogaldigina dair goriisler de mevcuttur. Bu konuyla alakali Yahudi milletini esas alarak
yorum yapan Maimonides, Babil siirgiinii 6ncesi ve sonras1 Yahudi niifusunun degismis olmast
hasebiyle meleklerin sayisinin da degismis olabilecegini vurgular (Keles, 2019: 51). Sonug
olarak sOylenebilir ki Yahudilik icinde meleklerin sayis1 net bir sekilde ifade edilmez ancak

Eski Ahit’te gecen ifadeler sayesinde onlarin ¢okluguna isaret edilebilir.

Hiristiyanlik kabuliine gore melekler ayni anda, tek bir seferde yaratilmislardir bu
nedenle say1 agisindan artmaz veya eksilmezler. Tanri’nin onlar1 yaratmasindan sonra sayica
sabit olduklar1 fikri 6n plandadir (Serdar, 2009: 147). Bu goriis Yahudilikte bulunan meleklerin
artar ve eksilir kabuliine uymamaktadir. Meleklerin miktar1 agisindan Yeni Ahit’te gecen genel
ifadeler, Eski Ahit’le uyusmaktadir: “Sonra tahtin, yaratiklarin ve ihtiyarlarin ¢evresinde ¢ok
sayida melek gordiim, seslerini isittim. Sayilar1 binlerce binler, on binlerce on binlerdi.” (Vahiy,

5:11).

2.3.5. Meleklerin Tasvir Edilis Sekilleri

Cennet kitabinin heniiz baglarinda, dordiincii kantoda Dante ve Beatrice Ay
Gok’iindedirler. Bu katmanda Beatrice Dante’ye goksel diizenden ve cennetteki katmanlardan
bahseder. Ayni1 zamanda Tanr1’ya uhrevi boyutta yakinlik ve uzaklik gibi etkenlerin kaynagini
aciklar. Bu sirada ruhlarin cennet diizeni ve Tanri’ya karsi tinsel mutluluklar1 betimlenir.
Konunun Dante tarafindan daha iyi anlasilmasi igin metafor ve egretilere bagvurur. Beatrice,
Dante’nin algisinin beseri bir alg1 oldugunu ve diinyadakilerin de ayn1 sekilde, soyut konulari

anlamakta zorlandigin1 melekler iizerinden 6rnek vererek agiklar:

“Sonradan anlayacagi seyi ilkin duyulariyla kavramak zorunda kaldig1 i¢in, sizin fikrinize bu sekilde
seslenmek lazim geliyor. Bunun i¢indir ki din kitaplar sizin anlayigsizliginizi hos goriiyor da Tanr1’y1
elli ayakli gdsteriyor fakat bununla bagka bir sey kastediyor. Kutsal kilise yine ayni sebepten Cebrail’i,
Mikail’i ve Tobias’1 iyilestireni, insan seklinde tasvir ediyor” (Alighieri, 2019: 28, K:4).
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Beatrice’nin ifadelerinde goriildiigii iizere insanlarin beser iistii konular1 anlamak i¢in
somutlagtirmalara bagvurdugu ve bdylece zaman zaman asil anlamu yitirdigi vurgulanir. Pasajin
sonunda Cebrail, Mikail ve Israfil’den s6z edilir. Bu biiyiik meleklerin insan bi¢iminde tasvir
edildiklerini soyler. Meleklerin insani sekillerde goriildiigiine dair Yeni Ahit’te gegen su
ifadeler onlarin beseri niteliklerle tasvir edilmesine dayanak sagliyor olabilir: “Yedi belay1
tasiyan yedi melek temiz, parlak keten giysiler giymis, gogiislerine altin kusaklar sarmmis
olarak tapinaktan ¢ikt1.” (Vahiy, 15:6), ve “Meryem ise mezarin disinda durmus agliyordu.
Aglarken egilip mezarm i¢ine bakt1. Beyazlara biiriinmiis iki melek gordii; biri Isa’nin cesedinin

yattig1 yerin basucunda, 6teki ayakucunda oturuyordu” (Yuhanna, 20:11-12).

Hiristiyan teologlar meleklerin nasil goriindiigiinii farkli sekillerde degerlendirmektedir.
Baz1 Kilise Babalart melek goriiniimlerini bizatihi Tanri’yla iliskilendirmislerdir. Origene,
Jerome, Iskenderiyeli Cyrille, Irene ve Tertullien gibi Hiristiyan teologlar ise Ogul’un melek
olarak kabul edilebilecegi, boylelikle inkarne olan Tanri’nin melek seklinde goriindiigiine dair
fikir belirtmislerdir. Skolastikler acisindan melekler, insan sekline girip ¢esitli bolgelerde
goriilebilirler. Ornegin yolcu, din adami, savasgi gibi insani hiiviyetlere biiriinerek diinya

tizerinde bulunabilirler (Erbas, 2012: 148).

Meleklerin goriiniimii  hakkinda Aquinas, Augustine’in bazi gorislerini aktarir.
Augustine’e gore onlar, Ibrahim Peygamber’e bedenen goriinmiislerdir. Bunun aksine
Maimonides (6.1204) gibi teologlar da meleklerin kati surette beseri sekle girmedigini, Kutsal
Kitap i¢inde bulunan tasvirlerin peygamberlerin hayal giiciiniin bir parcasi oldugunu ifade
ederler. Bu durum karsisinda Aquinas, ibrahim’e gériinen meleklerin sadece kendisi degil ailesi
tarafindan da goriildiiglinii ve yine Lut peygambere gelen meleklerin Sodom halki tarafindan
goriildiiglinii, bu gérme olayinin hayal iiriinii olamayacagin1 vurgular. Aquinas sonug¢ olarak
meleklerin ruhani varliklar olsalar da insan sekline girip konusabileceklerine kanaat getirmistir

(Glindogar, 2016: 13).

Kilise Babalarinin ¢esitli goriisleri bu konunun kesin bir kabulle sonu¢lanmadigini
gosterse de Eski ve Yeni Ahit’te meleklerin insani goriiniimiine dair bulunan pasajlar agik¢a
belirtilmektedir. Beatrice’nin Dante’ye ifade ettigi kadariyla tinsel varliklarin egretilemeyle
anlasilir kilimmasi olayi, aslinda Kutsal Kitap icerisinde zaten var olan bir husus olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.
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2.3.6. Kéinatin Yonetimi Hususunda Melekler

Cennet kitabinin baslarinda, ikinci kantoda, Dante ve Beatrice arasinda gegen diyaloglar
diinya ve ahiret arasindaki diizeni anlamaya yoneliktir. Dante, Ay Gok’iine ¢iktiklarinda bu
devinimin nasil gergeklestigini, tanrisal enerjinin diger goklere nasil ve ne sekilde dagildigini
sorar. Bunun lizerine Beatrice Ars-1 Ala ile ilk devindirici gok arasindaki iligkiyi Dante’ye
aciklar: “Tanrisal asudeligin gogii icinde bir cisim doner ki, kapsadigt her seyin varligr onun
hassasi i¢inde saklidir.” (Alighieri 2019:19, K:2). Pasajda gecen “Tanrisal asudeligin gogii...”
Tanr1’nin bulundugu katmana yani Ars’a gonderme yapmaktadir. O gok icerisinde donen cisim
ise Tanrt etrafinda siralanmis meleklerdir. Bu pasaj bizlere ilk devindirici olarak bilinen
katmanin, diger tiim katmanlara tanrisal gufram1 yaydigini aktarir. Daha sonra bu durumu

metaforik bir ifadeyle daha agik gosterir:

“Demircinin zanaati nasil demir dévmekse, kutsal kiirelerin yaptiklar1 hareket ve gosterdikleri etki de
Oylece tanrisal devindiricilerden ¢ikmalidir. Bu kadar ¢ok yildizin giizellestirdigi gok, tasvirini, onu

devindiren derin zekadan alir ve bu tasviri kendisine nakseder” (Alighieri, 2019: 19-20, K:2).

“Melekleri bastan basa aydinlatan ilk 1s1k, kendileriyle birlestigi meleklerin her birini bagka baska
sekillerde nurlandirir. Bu yiizden sevgi, idrak eyleminin tabii sonucu oldugundan, meleklerin duyduklar

agkin derecesi de birbirinden farklidir; ya sicaktir ya ilik” (Alighieri, 2019: 189, K:29).

Cennet boliimiiniin geneline bakildiginda bu devindiricilerin melekler oldugu bazen
acik bazen de istii kapali sekilde vurgulanir. Konunun spesifik bir sekilde ele alinmasi
Dante’nin satirlarinin anlagilmasi agisindan Onemlidir ancak goklerin devinimi ile ilgili
dogrudan bilgi vermeden 6nce meleklerin, Tanri’nin yardimcilart olduguna dair Yeni Ahit’te
gecen pasajlart gormek faydali olacaktir: “Kendisi giiclii bir borazan sesiyle meleklerini
gonderecek. Melekler O’nun sectiklerini gégiin bir ucundan 6biir ucuna dek, diinyanin dort
bucagindan toplayacaklar.” (Matta, 24:31) ve “Insanoglu, Babasi’min gorkemi iginde
melekleriyle gelecek ve herkese, yaptigmin karsiigm verecektir.” (Matta, 16:27). Ornek
vermis oldugumuz iki pasaj, meleklerin belli basli gorevlerinin oldugunu ve Tanr1’ya hizmette
bulunduklarini agikca gdstermektedir. Meleklerin gok ile yer arasindaki irtibat ve devinimini
ifade eden, Tanri’nin 6fkesini yeryiiziine yansitan bir pasaj da Vahiy boliimiinde ge¢gmektedir:
“Sonra tapinaktan yiikselen giir bir sesin yedi melege, ‘Gidin, Tanr1’nin 6fkesiyle dolu yedi tasi
yeryiiziine bosaltin!” dedigini isittim.” (Vahiy, 16:1). Eski Ahit’te de meleklerin Tanri’nin
yardimcilart olduguna ve diinyevi isleri idame ettiklerine dair pasajlar vardir. Ornegin
meleklerin, Asur ordusuyla yapilan bir savasta onlar1 yenilgiye ugrattigi ve Israil halkina salgin
hastalik sirayet ettirdikleri gibi olaylarin pasajlarda (Il. Tarihler, 32:21; 1. Samuel, 24:16-17)
gectigi goriliir (Kurt, 2014: 59).
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Latin Kilise Babalar1 melekleri, Yaratici ile yaratilanlar arasinda iletisimi saglayan
varliklar olarak yorumlamaktadirlar. Tanr1 meleklere bircok gorev vererek onlarin hem gokler
hem de yer ile ilgilenmelerini istemistir. Ozellikle Augustine ve Origene, meleklerin
gezegenler, yildizlar, bitkiler ve diger canli cansiz varliklar i¢in evrenin farkli konumlarinda

gorevli olduklarini belirtirler (Erbasg, 2012: 176).

Dante’nin satirlarina daha detayli bakacak olursak “kutsal kiirelerin yaptiklar1 hareket
ve gosterdikleri etki de 6ylece tanrisal devindiricilerden ¢ikmalidir” ifadesi, meleklerin kainat
diizenine etkisi olarak tasvir edilmistir denilebilir. “Bu kadar ¢ok yildizin giizellestirdigi gok,
tasvirini, onu devindiren derin zekadan alir” ifadesi ise meleklerin bu kuvvetinin kaynagini
Tanri’nin zekast oldugunu gosterir. Bu ifadeler Platon’un melekler ideasini bizlere
hatirlatmaktadir. Platon, melekleri “yildizlar alemindeki tinsel varliklar ve gokte bulunan,
cismani varliklar1 yoneten alt kategorideki tanrilar” olarak kabul eder ancak bu fonksiyonlarinin

kaynagini Yiice Yaratici’ya baglar (Erbas, 2012: 180).

Justin (6.167)’e gore meleklerin, semanin altinda bulunan varliklarin tertibi ile ilgili
gorevleri vardir ve diizeni saglayanlar onlardir. Hermas (6. II. Yy.) ise, diinyada yasayan tiim
canlilarin bir melegi oldugunu ve bu meleklerin diizeni islemekte aktif olduklarini belirtmistir.
Atenagore (6. IL. Yy.)’a goreyse melekler, kendilerinde bulunan giicii somut olan ile yani madde
tizerinde kullanirlar. Chyrysostome (6.407) ise, meleklerin yaratilmis olan giines, ay, canli
cansiz ne kadar mahlukat varsa, tiim evreni koruduklarimi ifade eder. Augustine, melekler
konusunda daha ilahi bir yorum yapmis ve var olan biitiin varliklarin idaresinin onlarda oldugu
goriislinii 6ne stirmistiir (Erbas, 2012: 180). Vermis oldugumuz goriisler birbirine tam uyum
saglamadig1 gibi higbir sekilde zithk da barmdirmamaktadir. Ozellikle Platon ve Augustine’in
goriisleri Dante’nin satirlarina paralel goriinmektedir. Genel bir ifadeyle, Hiristiyan teolojisinde
meleklerin, Tanr1’nin yaratmis oldugu tasarilarda yiiritme ve yonetme gorevlerinin bulundugu

soylenebilir (Kurt, 2014: 59).

Belirtmemiz gerekir ki kainatta bulunan diizen i¢in gorevli olan meleklerin, kiyamet
zamaninda da aktif rol alacaklarma dair Yeni Ahit’te pasajlar mevcuttur. Bazi pasajlar,
diinyanin yok olusu olan kiyametin, dogrudan melekler tarafindan gergeklestirilecegini ifade
eder (Erbas, 2012: 182). Kiyamette meleklerin islevine dair sahnelerden birini 6rnek verecek
olursak: “Cagin sonunda da boyle olacak. Melekler gelecek, kotii kisileri dogrularin arasindan

ayirip kizgin firina atacaklar. Orada aglayis ve dis gicirtis1 olacaktir.” (Matta, 13:49).

Bu boliimde goksel devindirici olan meleklerin, kainat {izerindeki etkilerine hem Yeni

Ahit hem de Eski Ahit cercevesinden bakmaya calistik. Ozellikle gecmis ¢aglarda yasayan ve
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Hiristiyan teolojisine katkilar1 olan Kilise Babalarinin goriislerine de deginmeyi ihmal etmedik.
Dante’nin meleklere dair birgok pasajinda, kainatin diizeni ve devinimi dolayli olarak karsimiza
cikmaktadir. Diger basliklar altinda da bu konuya atiflar yapilacak ve Dante’nin meleklere dair

karmasik orgiisii izah edilmeye ¢alisilacaktir.

2.3.7. Cebrail

Cennet kitabimnin her kantosunda teolojik unsurlara yer veren Dante’nin, melekler
hakkinda ¢ok fazla bilgi verdigi goriiliir. Dante, meleklerin 6zellik ve siniflarindan bahsederken
dogal olarak Eski ve Yeni Ahit igerisinde ismi gecen 6nemli meleklerin ismini zikreder. Cennet
kitabinin sona yaklastig1 otuz ikinci kantoda “Cebrail” melegi hakkinda bir diyalog vardir.
Dante’nin pasajlarinda Cebrail’e yer vermesi, eserin i¢sel biitlinliigiinii saglamak ve Hiristiyan

kabullerini desteklemek agisindan biiyiik 6neme sahiptir.

Arapga Cibril olarak bilinen bu melek, Ibrani dilinde “Gavri’el”, Aramice “Gabr-el”,
Latince “Gabrielus” seklinde isimlendirilir (Serdar, 2008: 228). “Tanri’nin Kulu” manasina
gelen Cebrail melek, Yahudilik ve Hiristiyanlik i¢inde 6nemli bir yere sahiptir. Kutsal Kitap
icinde farkli gorev ve tasvirlerle karsimiza ¢ikar. Eski Ahit’e bakildiginda Gabriel ismi Daniel
bolimiinde karsimiza ¢ikar ve iki farkli gériiniime sahip olarak tasvir edilir (Kurt, 2014: 51).
Eski Ahit’te gecen ifadeler soyledir: “Ben Daniel, gérdiigiim goriiniimiin ne anlama geldigini
¢ozmeye calisirken, insana benzer biri karsimda durdu. Bir insan sesinin Ulay Kanali’ndan ‘Ey
Gabriel, goriiniimiin ne anlama geldigini suna agikla’ diye seslendigini duydum” (Daniel, 8:15-
16) ve “Daha dua ediyorken, 6nceden goriimde gordiigiim adam ‘Gabriel’ aksam sunusu
saatinde hizla ugarak yanima geldi” (Daniel, 9:27). Hiristiyan Kutsal Kitap’inda ise Meryem’e
[sa’nin diinyaya gelecegi, Meryem’in onu bakire sekilde doguracagi haberlerini getiren melegin

Cebrail oldugu kabul edilir (Serdar, 2008: 229).

Cebrail’in Hiristiyan teolojisi i¢in 6nemine deginecek olursak, onun isminin gectigi ve
gorevinin ne olduguna dair kismen fikir edinilebilecek iki yer oldugunu séylemek miimkiindiir.
Bunlardan biri artik esiyle beraber kendisinin de yash oldugu ve ¢ocuk yapma imkaninin

olmadig1 Zekeriya’ya Yahya’nin miijdelenmesi olarak karsimiza ¢ikar:

“Zekeriya onu goriince sasirdi, korkuya kapildi. Melek ‘Korkma, Zekeriya’ dedi. ‘Duan kabul edildi.
Karn Elizabeth sana bir ogul doguracak, adin1 Yahya koyacaksin. Sevinip cosacaksin. Birgoklar1 da onun
dogumuna sevinecek. O rabbin goziinde biiyiik olacak. Hi¢ sarap ve icki igmeyecek; daha annesinin
rahmindeyken Kutsal Ruh’la dolacak. israilogullari’ndan birgogunu, Tanrilari Rab’be déndiirecek.
Babalarin yiireklerini ¢ocuklarina dondiirmek, sdz dinlemeyenleri dogru kisilerin anlayisina yoneltmek

ve Rab i¢in hazirlanmus bir halk yetistirmek iizere, ilyas’in ruhu ve giiciiyle Rab’bin éniinden gidecektir.”
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Zekeriya melege, ‘Bundan nasil emin olabilirim?’ dedi. ‘Ciinkii ben yaslandim, karimin da yasi ilerledi.’
dedi. Melek ona soyle karsilik verdi: ‘Ben Tanri’nin huzurunda duran Cebrail’im. Seninle konusmak ve
bu mijjdeyi sana bildirmek i¢in gonderildim.” (Luka, 1:12-19).

Cebrail’e dair bir diger goriiniim ise yukarida bahsetmis oldugumuz Meryem’e Isa’nin

haberinin verilmesidir:

“Elizabeth’in hamileliginin altinc1 aymda Tanri, Melek Cebrail’i Celile’de bulunan Nasira adli kente,

Davut’un soyundan Yusuf adindaki adamla nisanli kiza génderdi. Kizin adi Meryem’di. Onun yanina

giren melek, ‘Selam, ey Tanri’nin liitfuna erisen kiz! Rab seninledir’ dedi. Sdylenenlere ¢ok sasiran

Meryem, bu selamin ne anlama gelebilecegini diisinmeye basladi ama melek ona ‘Korkma Meryem’

dedi. ‘Sen Tanrr’nn liitfuna eristin. Bak, gebe kalip bir ogul doguracak, adim Isa koyacaksim. O biiyiik

olacak, kendisine Yiiceler Yiicesi’nin oglu denecek. Rab Tanr1 O’na atas1 Davut’un tahtini verecek. O da
sonsuza dek Yakup’un oyu iizerinde egemenlik siirecek, egemenliginin sonu gelmeyecektir.” dedi.

Meryem melege, ‘Bu nasil olur? Ben erkege varmadim ki’ dedi. Melek ona sdyle yanit verdi: ‘Kutsal Ruh

senin iizerine gelecek, Yiiceler Yiicesi’nin giicii sana golge salacak. Bunun i¢in dogacak olana kutsal,

Tanr1 Oglu denilecek. Bak, senin akrabalarindan Elizabeth de yasliliginda bir ogula gebe kaldi. Kisir

bilinen bu kadm gimdi altinct ayindadir. Tanri’nin yapamayacagi higbir sey yoktur.” dedi. ‘Ben Rab’bin

kuluyum’ dedi Meryem, ‘Bana dedigin gibi olsun.” Bundan sonra melek onun yanindan ayrildi. (Luka,

1:26-38).

Eski Ahit i¢inde gegcen olaylarda da Cebrail’in uyarida bulundugu, miijdeledigi
goriilmektedir. Ibrahim’in karis1 Hacer’e (Tekvin, 16:7-11), Manoah’in karisina (Hakimler,
13:2-3) ve Gideon’a (Hakimler, 6:11-12) haberler ulastiran Cebrail, Yeni Ahit’teki
fonksiyonuyla benzer sekilde goriinmektedir (Tiimer, 2021: 118). Yahudi ve Hiristiyan
cemaatleri ekseninde Kutsal Kitap dayanak alinacak olursa, Cebrail’in gegmis peygamberlerle

olan diyalogu, Tanr1 adina iletisim kurmasi ve Isa’nin gelisi hakkinda Meryem’le iletisimi gibi

bir¢cok 6nemli olayda 6n planda oldugunu sdyleyebiliriz.

Dante’nin satirlar1 Cebrail melek konusunda Eski Ahit’ten bagimsiz sekilde sadece Isa
ile ilgili olarak kargimiza ¢ikar. Otuz ikinci kantoda Ars1 Ala’ya ulagmis olan Dante, yaninda
Aziz Bernard ile cennette bulunan insanlarm dizilimlerini izlemektedir (T. I. 3.4.4.). Burada
hatirlatmamiz gerekir ki flahi Komedya eserinde Cehennem ve Araf boyunca Dante’ye
Vergilius eslik etmistir. Bilindigi iizere Dante, cennet yolculugunu Beatrice ile yapmis ancak
son kantolarda Tanr1’ya niifuz edebilmesi ve orada bulunan mucizevi giizellikleri daha iyi
gorebilmesi icin daha yiliksek nurlarla beraber bulunup o mevkinin 1518ina aligmasi
gerekecektir. Bu sebeple son kantolarda Dante’nin, Aziz Bernard ve sonrasinda kisa bir an i¢in

Meryem ile iletisimi olacak ve bu sayede Dante’nin Tanr1’ya yonelip onu goérme sansi olacaktir.
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Tanri’ya gozlerinin niifuz edebilmesi i¢in Dante’nin oncelikle Meryem’i goérmesi ve
hatta bir nevi onay almasi gerekmektedir. Aziz Bernard’in Dante’yi Meryem’e dogru
yonlendirmesi ile hemen orada goriilen melekler Dante’nin dikkatini ¢eker. Dante’nin “kutsal
ruhlar” olarak betimledigi bu melekler, Meryem iizerinde dolagsmaktadirlar ve tam o sirada
Cebrail goriiniir: “Ave Maria, gratia plena! diye terenniim ederek Oniinde kanatlarini act1”
(Alighieri, 2019: 205, K:32). Latince olan “Ave Maria, gratia plena” ciimlesi “Selam sana,
zarafet dolu Meryem” veya “Selam ey nimete eren Meryem” anlamlaria gelir. Bu iltifati
duyan cennettekiler hemen eslik eder ve Meryem’i dverler. Pasajda goriilen selam verme “Ave
Maria, gratia plena” ifadesi dogrudan Luka, 1:28’e isaret etmektedir. Yukaridaki dipnotta
vermis oldugumuz pasajda (Luka, 1: 26-38), Cebrail’in Meryem’e selam vererek yanina girdigi
bildirilir. Dante’nin, cennette Cebrail ile Meryem arasinda gecen diyalogu, Luka Incili’yle bir

paralellik kurdugunu yansitmaktadir.

Dante henliz Meryem’in Oniinde duran melegin kim oldugunu bilmez ve merakini
gidermek igin Aziz Bernard’a sorar: “Melikemizin gozlerine ates kesilmis bir halde biiyiik bir
sevingle bakan bu melek kimdir?” (Alighieri, 2019: 205, K:32). Bu soru iizerine Aziz Bernard
Dante’ye o melegin Cebrail oldugunu, Ogul’un inkarne olmasi ve kurtulusu getirmede araci
olan melek olmasi olarak betimler: “Bir melek veya bir ruhta bulunabilen giiven veya liituf
olarak ne varsa onda vardir. Biz de zaten boyle olmasini isteriz, ¢linkii Tanri’nin Oglu bizim

ten yiikiimiizli yiiklenmek istedigi zaman yeryiiziinde Meryem’e hurma dalin1 gétiiren odur”
(Alighieri, 2019: 205, K:32).

Aziz Bernard’in agiklamasiyla melegin Cebrail oldugu goriiliir. Cebrail’e dair tasvirler
onun giiven ve liituf bakimidan ¢ok yiiksek oldugunu ifade eder. Cebrail, Hiristiyan anlayisi
i¢in siradan biri degildir, pasajdan anlasilacagi lizere o, Ogul’un tenlesmesine aracilik etmis ve
Tanr’nin inayetiyle Meryem’in gebe kalmasina sebep olmustur. Bu gebelik ya da Ogul’un

dogacagi bilgisi Dante tarafindan hurma daliyla ifade edilmistir.

Bu satirlardan yola ¢ikarak Cebrail’in Hiristiyan teolojisinde 6nemli bir yere sahip
oldugu ifade edilebilir. Pasajin son kisminda Cebrail, Meryem ve hurma dali arasinda bir
irtibatlandirma mevcut. Bu konu i¢in Kutsal Kitap dizini iizerinde yapilan taramalar sonucu
Eski ve Yeni Ahit’te bir¢ok “hurma” pasajina rastladigimizi sdylememiz gerekir. Eski ve Yeni
Ahit mensuplarinin hem dini hem de kiiltiirel agidan hurma ile iligkileri her daim olmustur.
Ornegin Eski Ahit’te “Hurmalar diyar1”, “Salih adamin hurma agaci gibi bitecegi”, “Yahudi
bayram ve torenlerinde elde hurma dali tutulabilecegi” gibi ifadeler vardir (Tesniye, 34:3; II.

Tarihler, 28:15; Levililer, 23:40; Nehemya, 8:15; Mezmurlar, 92:12).
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Analiz edilen pasajlarin hi¢birinde Dante’nin pasajinda gegen “yeryiiziinde Meryem’e
hurma dalin1 gétiiren odur” ifadesiyle uyumlu bir pasaj bulunmamaktadir. Dante’nin metaforik
tasvirinin dayanagini bulmak i¢in daha genis bir perspektiften bakmay1 deneyecek olursak
oncelikle Yeni Ahit’e bakmak gerekecektir. Daha sonra Kur’an-1 Kerim’e yoOnelmek
gerekmektedir ki bu da isimizi fazlasiyla kolaylastiracaktir. Yeni Ahit’te Isa’nin Kudiis’e
girerken, halkin onu ellerinde hurma dallariyla karsiladigina dair pasajlar mevcuttur (Bozkurt,
1998: 392). Yuhanna’da bu konu séyle geger: “Ertesi giin, bayrami kutlamaya gelen biiylik
kalabalik Isa’nin Yerusalim’e gelmekte oldugunu duydu. Hurma dallar1 alarak O’nu
karsilamaya ciktilar. ‘Hozana! Rab’bin adiyla gelene, Israil’in Krali’na dvgiiler olsun!” diye
bagiriyorlardi.” (Yuhanna, 12:12-13). Dante, Yuhanna’da gegen bu merasim sayilabilecek
karsilamay1, Yahudi gelenegiyle de 6zdes kabul edip kendi pasajin1 yazmis olabilir. Bir diger
deyisle, Ogul’un Meryem’e miijdelenmesini Israilogullari’nin bir gelenegi olan hurma dali ile
metaforik bir tasvire tabi tutmus ve bunun dnemli oldugu ifade etmek istemis denilebilir
(Levililer, 23:40). Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda ise Meryem’in gebe kalmasindan bir siire

sonra act ile kivranarak bir hurma agacinin yanina gittigi ve 6lmeyi diledigi goriilmektedir:

“Boylece Meryem, ¢cocuga gebe kald1 ve onunla uzak bir yere ¢ekildi. Dogum sancist onu bir hurma
agacmna yoneltti. ‘Keske bundan once 6lseydim de unutulup gitmis olsaydim!” dedi. Bunun iizerine
(Cebrail) agacin altindan ona sdyle seslendi: ‘Uziilme Rab’bin senin alt tarafina bir dere akitt’, ‘Hurma

agacin1 kendine dogru silkele ki sana taze hurma dokiilsiin” (Meryem 19/22-25).

Kur’an-1 Kerim’de gegen ayette Cebrail’in Meryem’e hurmanin varligindan sz etmesi,
gebeligi esnasinda aslinda Allah’in onu a¢ ve susuz birakmadigimni gosterir. Eski Ahit ve Yeni
Ahit’te Meryem’e hurma ile ilgili atfedilen herhangi bir pasaj olmadig1 kesindir. O halde
Dante’nin bu tasvirlerini, tespit edebildigimiz iki kaynaga dayandirabiliriz. Dante’nin
“yeryiiziinde Meryem’e hurma dalin1 gotiiren odur” pasajini yazarken Kutsal Yazi agisindan
dayanak kabul ettigi iki husustan birincisi Levililer’de gegen, hurma dali tagiyarak kutlama
yapilan Yahudi gelenegi, ikincisiyse Kur’an-1 Kerim’de gegen hurma meyvesine dogrudan

yapilan atiflardir.

2.3.8. Meleklerin Hiyerarsik Siniflandirilmasi ve Dokuz Melek Grubunun Tasnif Cesitleri

Meleklerin Tanr1 katinda dizilimleri, ast st iliskisinde bulunmalar1 ve kendilerine
verilen gorevler Dante’nin Cennet’inde One ¢ikan Onemli hususlardan biridir. Dante’nin
meleklere dair tasnifinin Yahudi ve Hiristiyan kabulleriyle paralellik gosterip gostermedigi
Cennet boliimiinde biiyiik yer isgal eden melekler konusunun anlagilmasi adina oldukga

onemlidir. Zaman zaman insan bi¢iminde tasvir edilmis olan melekler, kainat {izerinde,
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Tanri’dan agag1 ancak insandan da yukari seviyede olan yetkileriyle, devinim saglamaktadir.
Bu idarenin kaynagi Tanr1 olsa da kainatin diizeninde faal olarak meleklerin gorev aldigina dair

Hiristiyan teologlarin goriisiiyle Dante’nin ifadelerinin ortiistiigli goriilmektedir.

Meleklerin Tanri’ya yakinliklar1 ve gruplart hakkinda da detaya giren Dante, cennetin
kendi hiyerarsik diizenine gore ilk Devindirici Gok {ine ulasmistir. Bu katmanda melek siniflar1
vardir. {1k Devindirici olarak adlandirilan bu katman, diger gezegenlerin ve gdklerin yonetimini
saglamaktadir. Dante’nin ilk Devindiriciler katinda karsilasti§1 manzara Tanr1 ve meleklerin
hiyerarsik tasnifi olur: “Ben arkama doniip de, gozlerim, dikkatli bakildigi takdirde devri
sirasinda bu gokte goriilen seyle karsilasinca, bir nokta gordiim; o kadar parlakt1 ki, 15181 ile
yanan gozler parlakliginin siddetinden kapanmak zorunda kalird1” (Alighieri, 2019: 178-179,
K:28). Nokta olarak ifade edilen kisim Tanr1’nin kendisidir. Dante i¢in o noktaya bakmak pek
miimkiin degildir ¢linkii 15181n, zekanin ve daha nicesinin ana kaynagi olan Tanr1’y1 algilayacak
kapasiteye heniiz ulagmamistir. Noktanin etrafinda bulunan halkalar Dante’nin dikkatini ¢eker.
Halkalarin sayisini ve 6zelliklerini betimler ancak onlarin melek siniflar1 olduguna dair bilgisi

yoktur:

“Ona rengini veren 15181 ¢evreleyen halenin, meydana getirdigi buharlar ne kadar yogunsa, 1518a daha
fazla yaklasmis gibi hemen ayni mesafede o noktanin ¢evresinde de bir ates gemberi vardi ve dyle hizlt
doniiyordu ki, en hizli dénen, diinyay1 saran hareketi bile geride birakabilirdi. Bu ates gemberini bir bagka
¢ember, ikinciyi bir {igiincii, ti¢linciiyii bir dordiincii, dérdiinciiyli bir besinci, besinciyi de bir altinci
¢ember kusatiyordu. Bunlardan sonra gelen yedinci ¢gember Oyle genisti ki, Iuno’nun habercisi, onun
timiini kavrayabilmek igin ¢ok dar kalirdi. Sekizinci ve dokuzuncu ¢ember de dyleydi” (Alighieri, 2019:
179, K:28).

Nokta etrafinda bulunan dokuz ayr1 ¢emberi sayan Dante, o halkalarm birbirini
cevreledigini ve noktaya en yakin olan ¢emberden en uzak cembere dogru vasiflarinin
degistigini de ekler: “Bu ¢ember, sayilar1 birden ne kadar uzaksa o kadar agir doniiyorlardi.”

(Alighieri, 2019: 179, K:28).

Dante’nin betimlemelerinde gérmiis oldugumuz bu dokuz ¢ember, gegmisten
glinlimiize Hiristiyan teologlarca tartisilagelmis bir konu olarak karsimiza ¢ikar. Meleklerin
Tanrr’ya yakinliklar1 ve gruplar1 hem filozoflar hem de din adamlar1 agisindan farkli goriislerin
konusulmasina sebebiyet vermis. Mesela bu dokuz ¢ember, Hiristiyan teolog ve Yunan yazar
olan Pseudo Areopagite Dionysius (M.s. 5.Yy) tarafindan {i¢ ana siifa indirgenmis ve {ist,
orta, alt hiyerarsiler seklinde isimlendirilmistir (Erbas, 2012: 154). Areopagite’in goriisiine gore
lic ana grup olarak siniflandirilan bu melekler, gokte bulunmaktadirlar ve gokyiiziiniin en {ist

seviyesinde bulunan melek Tanri’ya en yakin olanlardir. Birinci grup olarak
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adlandirabilecegimiz bu melek sinifi, Tanr1 tarafindan kutsanmakta ve aydinlik kazanmaktadir.

Bu tanrisal nur, ilk gruba miiteakip diger ¢emberleri de aydinlatmaktadir (Erbas, 2012: 154).

Meleklerin tasnifi ile ilgili karsimiza ¢ikan bir diger goriis Nissali Grego (6.395)
tarafindan ortaya atilmistir. Meleklerin dokuz gruba ayrilmasinin, Yunan toplumunda bulunan
“9 drahmi” adli bir parayla iliskisi oldugunu sdylemis ve Tanri’ya yakinliklarina gore bu
melekleri Serafi, Kerubi, Taht, Egemenlik, Prenslik, Giig, Fazilet, Bas Melek, Normal Melek
seklinde sniflandirmistir (Erbas, 2012: 155).

Irenee’nin melekler hakkindaki listesi Kerrubiyun ve Israfiliyun haricinde dokuz
gruptan olusur. Daha sonra listesine kanatli melekler olan Israfiliyun meleklerini ve Tanri’nin
tahtim tastyan Kerrubiyyun’u ekler. Origene ise Irenee’nin ekledigi Israfiliyun ve Kerrubiyun
gruplarini listenin disinda tutarak melekleri dokuz grup seklinde siniflandirma yoluna gider
(Erbas, 2012: 157).

Meleklerin diger gruplarinin genel bir gériiniimii olarak Pavlus’un Koloseliler’e yazmis
oldugu mektup 6nemli bir kaynaktir. Oyle ki Pavlus’un mektuplarinda gegen ifadeler, birgok
Kilise Babasimin melekler hakkindaki tasnifini isimlendirmede 6nemli bir rol oynamuistir.
Pavlus mektubunda sdyle demektedir: “Nitekim yerde ve gokte, goriinen ve gériinmeyen her
sey -tahtlar, egemenlikler, yonetimler, hiikiimranliklar- O’nda yaratildi. Her sey O’nun

araciligiyla ve O'nun i¢in yaratildi.” (Koloselilere Mektup, 1:16).

Dante’nin satirlarina dénecek olursak Pasajin devaminda, Dante’nin gozlemlerini ve
zihnindeki soru isaretlerini agiklamak i¢in Beatrice hemen agiklamaya yapmaya baslar ve ona,
nokta ile cemberler arasindaki iligkiyi anlatir: “Gok ve biitiin tabiat bu noktaya baglidir. Ona en
yakin olan su ¢embere bak. Bil ki, bu kadar hizli donmesi, onu isleten biiyiikk asktan ileri
geliyor” (Alighieri, 2019: 179, K:28). Tanri’ya en yakin olan melek grubu az sonra
bahsedecegimiz Israfiliyun (Seraf) melekleridir. Beatrice’nin yaptig1 agiklama aslinda Tanr1 ve
meleklerin diizenine dair 6nemli bir bilgidir. “Go6k ve tabiat buraya baglidir” ifadesiyle daha
once degindigimiz gibi goklerin ve doganin meleklerle olan iligkisi, yani meleklerin gokteki ve
karadaki diizeni idare etmesi, dolayli yoldan vurgulanmistir. Ayrica noktanin Tanri oldugunu
aciklayan Beatrice, noktaya yani Tanr1’ya en yakin olan ¢emberin O’na olan askindan dolay1
digerlerine gore daha hizli hareket ettigini tasvir eder. Yunanl Hiristiyan teolog Areopagite
Dionysius’un gorisleri dogrultusunda Dante’nin satirlarina bakacak olursak, birinci grup
meleklerin Tanr1’ya en yakin olmasi ve onun 1s181n1 en ¢ok ve en hizli almasi onlarin daha fazla
ask ile dolmasina sebebiyet verecektir ve dolayisiyla hizli déonmeleri gayet olagan bir durum

olacaktir.
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Asagida vermis oldugumuz semada ve devaminda gelen basliklarda yapmis oldugumuz
siiflandirma, elimizde bulunan iki kaynaga gore diizenlenmistir. Altin Kitaplar yaymlarinin
Feridun Timur c¢evirisi ile Oglak yayinlariin Rekin Teksoy c¢evirisinden faydalanarak
meleklerin tasnifine dair olan bu konuyu oldukca genis bir sekilde ele almaya ¢alistik. Melek
gruplariin isimleri telaffuz ve yazim konusunda kiiclik farkliliklar gosterse de kastedilen
konum ve kendilerine atfedilen glic ayn1 grubu simgelemektedir. Bu nedenle elimizdeki
cevirilerden ve meleklere dair kaynaklardan gesitli versiyonlar ele alarak Dante’nin melek

tasnifini izah etmeye ¢alistik.



1- Israfiliyun (Seraf)

2- Kerrubiyun (Kerubi)

3- Cematullah Tahtlar1 (Tahtlar)

4- Domination

5- Vertu (Virtudi)

6- Puissance (Podestadi)

7- Principaute (Principati)

Ust Kademe

Orta Kademe

8- Archange

9- Ange

—
—
—

Alt Kademe

Sekil 2.1. Dante’nin Dokuz Melek Grubuna Dair Tasnifi
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2.3.8.1. Tanrr’ya En Yakin Ust Kademe Melekler: Seraf, Kerubi, Tahtlar

Bir onceki baslikta vermis oldugumuz goriisler itibariyle din bilginlerinin meleklerin
tasnifi konusuna dair ortak bir fikri olmadig1 ortadadir. Bu konu Dante tarafindan eserde
belirgin bir sekilde islenir. Dante meleklerin mertebelerine yonelik siiphelerini gidermesi i¢in
Beatrice’ye yonelir. Beatrice dokuz melek sinifin1 tek tek agiklamaya baslar: “ilk daireler sana
Israfiliyun’la Kerrubiyun’u gosterdi. Miimkiin oldugu kadar noktaya benzemek arzusuyla,
kendilerini hizla alip gétiiren baglar1 izlemekte ve ne kadar yiikselmislerse noktaya o kadar ¢ok
benzemektedirler” (Alighieri, 2019: 181, K:28). Beatrice, Tanr1’ya en yakin dairelerin O’na
benzeme arzusuyla O’nun etrafinda doniip miikemmelligi diger katmanlara aktarmakta
olduklarimi ve Tanri’min etrafinda en hizli devinim gdsterenlerin Israfiliyun (Seraf) ve
Kerrubiyun (Kerubi) gruplart oldugunu agiklar. Dante, bu iki grup arasinda hangisinin Tanr1’ya
en yakin olduguna dair bilgiyi bize yirmi birinci kantoda verir: “Fakat gokte en ¢ok 1s1k alan
ruh, gozleriyle Tanri’ya en ¢ok niifuz eden Israfili bile, senin soruna doyurucu bir cevap

veremez” (Alighieri, 2019: 138, K:21).

Dante’nin diziliminde ilk iki grup olan Seraf ve Kerubi, sirlama agisindan Yahudi
teologlarca daha farkli agiklanmaktadir. Siralama, Dante’nin aksine once Kerubi daha sonra
Seraf seklindedir. Oncelikle Yahudi kaynaklar1 ekseninde konuya bakmak, kronolojik gelisimi

daha net gormek agisindan 6nem arz edecektir.

Pasajda gegen Kerrubiyun melekleri “Kerubim”, “Keruv” ve “Cherubim” olarak da
ifade edilir (Serdar 2009:15). Kerubim, Asur veya Akad kaynakli bir kelime olarak “dua eden
kimse” anlamina gelmektedir (Keles, 2019: 68). Diger meleklere nazaran Tanri’ya en yakin ve
mevki olarak en yiiksek konumda bulunan bu melek grubunun “Cherub” ismi Ibrani
kaynaklarda “muhafaza etmek” ve “Ortmek” gibi anlamlara gelmektedir (Serdar, 2009: 15).
Eski Ahit’te bu melekler fiziksel olarak tasvir edilmektedir: “Her Keruv’un dort yiizii vardi:
Birinci yiiz okiiz yiiziine, ikincisi insan yiiziine, ligiinciisii aslan yiiziine, dordiinciisii kartal
yiiziine benziyordu.” (Hezekiel, 10:14). Keruv meleklerinin gorevlerine dair bir sahne de
Tekvin boliimiinde karsimiza ¢ikar: “Onu kovdu. Yasam agacinin yolunu denetlemek i¢in de
Aden bahgesinin dogusuna Keruvlar ve her yana donen alevli bir kili¢ yerlestirdi.” (Yaratilis,
3:24). Kerubi meleklerinin Tanri’nin goklerdeki tahtini tasidiklarii ifade eden goriisler de
mevcuttur (Serdar, 2009: 153). Hiristiyan teolog Irenee’nin de goriisii, Keruvlarin Tanri’nin
tahtin1 tasidiklar1 yoniindedir (Erbas, 2012: 157). Iskenderiyeli Philo’ya gére Kerubim
melekleri, Tanr1’nin en iist seviyedeki giiciinii ve hakimiyetini sembolize etmektedirler (Keles,
2019: 68).
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Pasajda gecen diger melek grubu Israfiliyun ise “Seraflar” veya “Seraphim” seklinde
adlandirtlir (Serdar, 2009: 154). Kelime anlami “ates”, “yakic1” gibi anlamlara gelen Seraphim
melekleri Tanr1’nin etrafinda O’nun tahtina yakin duran atesli nedimeler kabul edilirler (Keles,
2019: 71). Bu melek grubuna Kutsal Kitap’ta Yeseya boliimiinde yer verilir: “Uzerine Seraflar
duruyordu; her birinin alti kanad1 vardi, ikisiyle ylizlerini, ikisiyle ayaklarini ortiiyor, obiir
ikisiyle de uguyorlardi. Birbirlerine soyle sesleniyorlardi: ‘Her seye egemen Rab kutsal, kutsal,
kutsaldir. Yiiceligi biitiin diinyay1r dolduruyor.” (Yeseya, 6:2-3). Yeseya disinda baska

boliimlerde de Seraphim meleklerine yonelik pasajlarin var oldugunu belirtmemiz gerekir:

“Tahtmn Oniinde billur gibi, sanki camdan bir deniz vardi. Tahtin ortasinda ve ¢evresinde, onii ve arkasi
gbzlerle kapl dort yaratik duruyordu. Birinci yaratik aslana, ikincisi danaya benziyordu. Ugiincii yaratigin
ylizil insan yiizii gibiydi. Dordiincii yaratik ugan bir kartali andirtyordu. Dort yaratigin her birinin altigar
kanadi vardi. Yaratiklarin her yani, kanatlarinin alt tarafi bile gozlerle kapliydi. Gece giindiiz durup
dinlenmeden g6yle diyorlar: ‘Kutsal, kutsal, kutsaldir. Her seye giicii yeten Rab tanri, var olmus, var olan

ve gelecek olan.” (Vahiy, 4:6-8).

Yahudi kaynaklari olan Talmud ve Midras i¢indeyse bu meleklerin manevi temizlik ile

ilgilendiklerine vurgu yapilir (Keles, 2019: 72).

Goriildugi tizere Eski Ahit ve Yahudi din bilginleri agisindan Kerubim ve Seraphim
melekleri bir¢ok sekilde tanimlanmaktadir. Dante’nin Kerubi (Kerrubiyun) meleklerini ikinci
siraya, Seraf (Israfiliyun) meleklerini ise ilk siraya yerlestirmesi, bu konuda Yahudi
kaynaklarina bagli kalmadigini gosterebilir ancak bilinmelidir ki Yahudi metinlerinde, Kerubi
ve Seraf melek gruplarinin birlikte anildigi, gorevlerini beraber yerine getirdiklerine dair
bilgiler yer almaktadir. Tanr1 kralliginda bulunan bu melekler Enok kitab1 i¢cinde de beraber
antlirlar ve Tanri’ya niyazda bulunduklan bildirilir (Keles, 2019: 72). Yahudi literatiiriinde
meleklerin dizilimi konusunda olusturulan hiyerarsik smiflandirmanin genel hatlariyla
Hiristiyanlarca kabul edildigi sdylenebilir (Erbag, 2004: 39). O halde Dante’nin ilk iki melek
grubunun yerini bu sekilde belirtmesi, Rabbinik literatiire aykir1 bir ¢izgide olmadigini gosterir.
Bu konuya cesitlilik saglamasi amaciyla baz1 Hiristiyan melek tasniflerinde, Seraf (Israfiliyun)
meleklerinin, Tanri’ya yakinlik olarak ilk sirada bulunduklarimi gdsteren dizilimlerin de
bulundugunu sdyleyebiliriz (Erbas, 2012: 158). Sonug¢ olarak bu iki grup melek, Tanri’nin
yaninda ve O’nun hizmetinde bulunmaktadir. Bu sebeple aralarinda net bir ayrima gidilmesi,
aralarinda bulunan gorev ve Tanri’ya yakinlik gibi hususlarin benzerligi sebebiyle, zorlama

ifadeler dogurabilir.

Beatrice Dante’ye Seraf ve Kerubi meleklerini gosterdikten sonra tist kademede yer alan

diger melek grubunun kimler oldugunu agiklar: “Evvelkilerin ¢cevresinde giden su 6teki asklar,
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Cematullah’in Tahtlar1 denen meleklerdir. Bunlarla tiglii sinif son bulmaktadir” (Alighieri,
2019: 181, K:28).

Yahudi kaynaklarina bakildiginda bu Taht meleklerinin “Hayot” seklinde
isimlendirildigini goriiriiz. Yahudi anlayista bu melek grubu, Tanr1’nin tahtini tagimak ve onu
korumakla gorevlidirler. Eski Ahit’te, Tanr1’nin tahtiyla mesgul olan bu meleklerle ilgili net bir
pasaj yoktur. Hezekiel’de gegen “Otuzuncu yilda, dordiincii aymn besinci giinii Kevar Irmagi
kiyisinda siirgiinde yasayanlar arasindayken gokler agildi, Tanri’dan gelen goriimler gérdiim”

(Hezekiel, 1:1), ifadesinin Hayot melek grubu olduguna dair goriisler vardir (Keles, 2019: 73).

Bir diger isimlendirme olarak karsimiza ¢ikan, Tanri’nin taht melekleri olarak ifade
edilen “Ofanim”, Yahudi kutsal yazilarda “Hayot” isminden daha fazla yer edinmektedir.
Yahudilerin Kutsal yazilara dair edebiyatinda “Tekerlekler” ya da “Cok Gozliiler” seklinde
tasavvur edilen bu grup, Tanri’nin bizatihi taht1 olarak kabul edilir. II. Enok kitabinda, tarif
edilen Ofanim grubu, gokyiiziiniin yedi, sekiz ve dokuzuncu katlarinda bulunmakta ve her an
Tanrt’yla konusup O’nu zikreden varliklar olarak anlatilmaktadir (Keles, 2019: 74). “Hayot”
veya “Ofanim” olarak adlandirilan melek grubunun isim ¢esitliligi olsa dahi, Tanr1’nin tahtlar
olarak betimlenmeleri aslinda aymi gruptan bahsedildigini gostermektedir. Timur’un
aciklamalarina gére Thomas Aquinas, Summa Theologica eserinde bu meleklerden “Tanri’nin

tahta oturur gibi bu meleklere oturmasi” seklinde bahsetmektedir (Alighieri, 2019: 181).

Hiristiyan kaynaklarina bakildiginda, Pavlus’un Koloselilere mektubunda gecen bu
grup diger gruplarla birlikte sirali sekilde anilmaktadir. Bir diger ifadeyle “Kiirsi” olarak
isimlendirilen bu grup Tanri katinda olan yargilamalarda gorev alir ve Tanri’nin tahtina
hizmette bulunarak O’nun emirlerini yerine getirirler (Erbas, 2012: 160). Bu melekler ayni
zamanda Tanri’nin hiikiimlerini diger meleklere aktarma goreviyle sorumludurlar (Serdar,
2009: 155). Bu melek grubuna Cematullah Tahtlart denilmesinin sebebi Tanri’ya olan

yakinliklar1 ve onun buyruklarini her an gézliiyor olmalarindan gelmektedir.

Tanrr’ya en yakin melekler grubu olarak ele aldigimiz Seraf, Kerubi ve Tahtlar isimli
melekleri hem Eski Ahit hem de Yeni Ahit ¢ercevesinde incelemeye galistik. Ayrica Rabbinik
literatiirli ve Hiristiyan din bilginlerinin goériislerini de aktarmaya ¢alistik. Dante’nin meleklere
verdigi onem sadece kainat diizeni ve devinim agisindan degil, hiyerarsik siniflandirma olarak
da Cennet pasajlarinda agikca goriilmektedir. Hiristiyan teologlarin, kendilerinden Once
bulunan literatiirii kapsayacak sekilde konuya farkli yorumlarla yaklastigi goriilmektedir.
Bununla beraber tasnif acisindan Yahudi kaynaklara bagliligin bulunmasi, Hiristiyan teolojik

zemininin tamamlanmasi a¢isindan 6nem arz etmektedir.
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2.3.8.2. Orta Kademe Melekler: Domination, Vertu ve Puissance

Beatrice, Dante’nin zihnindeki sorulara cevap vermeye devam eder ve diger kademede
bulunan ti¢ melek grubunu, siirekli ilahi sdyleyip Tanr1’y1 zikreden melekler diye tanitarak, ona
aciklar: “Bu asama sirasinda {i¢ tanriga vardir: Birincisi Domination’lar denen meleklerdir,
bunlarin arkasindan Vertu’lar gelir, ti¢linciisii de Puissance’ler sinifina girenlerdir” (Alighieri,

2019: 182, K:28).

Dizilimde adi ilk gecen Domination (Dominazioni) grubu, “Hiikiimranlik” ve
“Egemenlik” olarak da bilinir. Yonetme ve hiikiim giiciine sahip olan melekler anlamina gelir
(Serdar, 2009: 155). Bu grup kendisinden sonra gelen gruptan {istiin giiglere sahip ancak

Kerubi, Seraf ve Tahtlar denilen meleklerden de daha asagi bir kademededir.

Bir sonraki grup olan Vertu (Virtudi), “erdemliler”, anlamina gelmektedir. Dante’nin
bu boliimde yapmis oldugu smiflandirma Yahudi kaynaklarima ve Hiristiyan melek
hiyerarsisine gore aykir1 bir siniflandirmadir. Hiyerarsik tasnife gore “Domination” melek
grubunun akabinde Principalities (Principaute) yani “Prenslikler” grubu gelir (Serdar, 2009:
155; Erbas, 2012: 160). Oysa Dante, Prenslikler gurubunu son kademeye yerlestirmis ve orta
kademeye onun yerine, Vertu (Virtudi) grubunu koymustur.

Son grup Puissance (Podestadi) yani “Giigler” anlamina gelen melek grubudur. Biiyiik
sorumluluklart olan bu melek sinifi, diger melek gruplarini kontrol etmekle ytikiimliidiirler

(Erbas, 2012: 160).

2.3.8.3. Alt Kademe Melekler: Principaute, Archange ve Ange
Beatrice, Dante’ye dokuz melek grubunun sonuncularini agiklar: “Sondan once gelen
iki raks ¢emberinde Principautelerle Archangeler donerler; sonuncusu ise, sevinip bayram

yapan Angelerden meydana gelmistir” (Alighieri, 2019: 182, K:28).

Hiristiyan kabuliine gore orta kademe melekler grubunda olan Principaute (Principati)
yani “Prenslikler” grubu, Dante’nin tasnifinde son kademeye yerlestirilmistir. Dante’nin
siiflandirmasinmi  dikkate alarak devam edecek olursak “Principaute” (Principati) grubu
melekler, iyi meleklere yoneticilik yapar, o meleklere gorevlerini bildirir ve onlar1 denetlemekle
mesgul olurlar (Erbas, 2012: 160). Bir diger ifadeyle kendi idarelerinde bulunan meleklere
bagkanlik etmekle gorevli olduklart kabul edilir (Serdar, 2009: 155). Yeni Ahit’e bakildiginda
bu konuyla ilgili Efeslilere Mektup boliimiinde bir yer one c¢ikar. Prensler grubuna ve

gorevlerine yonelik Yeni Ahit’te gecen pasaj su sekildedir: “Oyle ki Tanri’’nin gok yonlii
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bilgeligi, kilise araciligiyla goksel yerlerdeki yonetimlere ve hiikiimranliklara simdiki donemde

bildirilsin.” (Efeslilere Mektup, 3:10).

Son kademenin bir diger melek grubu Beatrice’nin sozleriyle Archange olarak
isimlendirilir. “Bas Melek” anlamina gelen bu grup, melekler i¢inde belli bir gruba yoneticilik

yapmakta ve o grup lizerinde idareci olmaktadir (Serdar, 2009: 155).

Dokuz melek grubunun en sonunu olusturan Ange isimli grup, en alt seviyedeki
meleklerdir. Normal melekler olarak da bilinirler. Bu grupta bulunan melekler, Erbas’in
ifadesiyle, bazi kii¢iik haberleri bildirmekle gorevlidirler (Erbas, 2012: 160).

Beatrice tiim melek gruplarini ti¢ ana kademe seklinde Dante’ye agikladiktan sonra bu
meleklerin farkli kademelerde olmalarina ragmen birbirlerine olan etkilerinin siirekli stirdiigiinii
belirtir: “Bu smiflarin hepsi de yukari bakarlar. Asagida 6yle biiylik bir kuvvete maliktirler ki
hepsi de, onlar1 kendine ¢eken Tanri tarafindan cezp edilirler” (Alighieri, 2019: 182, K:28).
Beatrice, son grup Ange’den ilk grup olan Seraf ve Kerubi meleklerine, oradan da Tanri’ya
yonelik bir ¢gekim kuvveti oldugunu belirtir. Bu ¢ekimin ya da Tanr1’ya ulasma arzusunun bir
baska versiyonunu, yeryiiziindeki en alt kategori canlidan, Tanr1’ya kadar asamali bir sekilde
gelistigini daha 6nce konusmustuk. iki farkli baslik altinda da olsa Dante’nin ifadeleri ortak bir
fikrin, yani yaratilmis biitiin canli ve cansiz varliklarin Tanri’ya yonelmeyi arzuladigini ve bu

arzu miktarinca tanrisal gufrana eristigini gostermektedir.

2.3.8.4. Dante’nin Melek Hiyerarsisinin Kaynagina Dair Bir Degerlendirme

Meleklerin hiyerarsik siniflandirmasina dair yapmis oldugumuz calisma Dante’nin
cennet diizenini anlamak adina 6nemli bir adimdi. Melek gruplarini incelerken Dante’nin, genel
hatlariyla Yahudi ve Hiristiyan tasnifine bagli kaldigini ancak bir yerde degisiklige gittigi
goriilmektedir. Orta kademe melekler basliginda Dante, “Principalities/Prenslikler” yerine
“Vertu/Erdemliler” gurubunu yerlestirmis ve smiflandirmasina devam etmistir. Hiristiyan
kabuliine gore orta kademede olmasi gereken ‘Principalities/Prenslikler” grubunu son

kademeye aktarmistir.

Hiristiyan teologlarin bu hiyerarsik dizilimde Yahudi gelenegine ve Rabbinik literatiire
bagl kaldigin1 daha once belirtmistik (Erbas, 2004: 39). Hiristiyan inancinda olmasi gereken
melek dizilimini Tanri’ya en yakin olan gruptan en uzak olana dogru sirasiyla verecek olursak:
Ust kademe, Seraflar (israfiliyun), Kerubiler (Kerrubiyyun), Tahtlar (Cematullah’mn Tahtlar1);

orta kademede, Egemenlikler (Domination), Prenslikler (Principalities), Giigler (Puissance); alt
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kademede ise, Gergekler (Ordular/Tiimenler), Bas Melekler (Archange), Normal Melekler
(Ange) seklinde oldugunu goriiriiz.

Dante’nin diziliminde ise alt kademede, “Gergekler (Ordular/Ttiimenler)” melek
grubunun g¢ikarilmis ve onun yerine “Prenslikler/ Principalities” melek grubunun yerlestirildigi
goriiliir. Dante, “Prenslikler” grubunun boslugunu ise “Vertu” denilen “Erdemliler” melek
grubuyla doldurmustur. Hiristiyan melek tasnifi ile aradaki farki daha net gormek adina
Dante’nin melek hiyerarsisini verecek olursak konu daha anlasilir hale gelecektir: ilk
kademede, Israfiliyun (Seraflar), Kerrubiyun (Kerubiler), Cematullah’n Tahtlar: (Tahtlar); orta
kademede, Domination (Hiikiimdarlar/Egemenlik), Vertu (Erdemliler), Puissance (Gtigler); son
yani alt kademede ise, Principaute (Prenslikler), Archange (Bas Melekler) ve Ange (Normal
Melekler) seklindedir.

Dante’nin melek hiyerarsisi kokende Rabbinik literatiirde olusturulmus ve Hiristiyan
teologlarca da aynen kabul edilmis dizilime genel olarak uymaktadir. O halde kendi melek
tasnifinde yapmis oldugu bu degisiklik, Hiristiyan melek anlayisina hakim olmadigini mi1
gosterir? Yoksa Dante, farkli bir din bilimciye ait melek tasnifini mi uygulamistir? Bu sorularin
cevabina yine Cennet kitabinda rastlamaktayiz. Meleklerin tasnifine dair ilk ipucu onuncu
kantoda karsimiza ¢ikmaktadir. Konudan sapmamak adina detaya girmeden olay1 ifade edelim.
Dante ve Beatrice, Glines Gok’iinde din bilginleriyle karsilastiklar1 sirada, pasajlar ig¢inde
karsilasilan sahsiyetler hakkinda bilgi verilir. Bu esnada Thomas Aquinas ile Dante arasinda
gecen bir diyalogda Aquinas, Hiristiyanligi kabul eden Yunanli Dionysios’tan bahseder: “Gelen
mesalenin 15181na bak. O yeryliziinde yasadig: siirece, meleklerin yapilislarina ve gérenlerine
herkesten ¢ok niifuz etmistir” (Alighieri, 2019: 71, K:10). Yunanl Dionysios ile ilgili bir diger
pasaj yirmi sekizinci kantoda, bu sefer Beatrice’nin ifadeleriyle aktarilmaktadir: “Dionysios,
bu siiflar1 temasa icin dyle bir arzu gosterdi ki, benim yukarida dedigim sekilde onlar1 ayirarak

adlandird1.” (Alighieri, 2019: 182, K:28).

Vermis oldugumuz pasajlar dogrultusunda Dante, Cennet boliimiinde bulunan, melekler
hiyerarsisini Dionysios’a dayandirmaktadir. Bahsi gegen Dionysios, milattan sonra besinci
yiizy1lda yasamuis olan “Sézde Areopajit Dionysios™ olarak bilinir. ilahi isimler, Mistik Teoloji,
Kilise Hiyerarsisi ve Goksel Hiyerarsi gibi risaleleriyle taninan Areopajit Dionysios, 6zellikle
melekler lizerine yazmis oldugu yazilarla 6n plana ¢ikmaktadir. Dionysios’un, De Coelesti
Hierarcia eseriyle Dante’nin melek tasnifinde esin kaynagi oldugu goriilmektedir (Batuk
2012:86-93). Ayrica Sahte Dionysius’un melekler hakkindaki tasnifi ve tanrisal nurun

kademeli bir sekilde yakindan uzaga dogru aksetmesi de Dante’nin etkilendigi noktalardan
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biridir. Her ne kadar melekler 6zelinde bu konuyu konugsak da Cennet boliimii boyunca
Tanr1’dan ¢ikan 15181n kademeli sekilde yaratilmis tiim varliklara ulastigi mesaji verilmektedir.
Dante’nin melekler i¢cinde yapmis oldugu hiyerarsik anlatiyr Cennet boliimii boyunca diger tiim

varlik i¢inde yaptigini belirtmekte fayda var.

Meleklerin hiyerarsik siniflandirilmas: adli konuya baglarken, siniflandirmada bazi
Hiristiyan teologlarin, genel hatlariyla Yahudi yorumlara bagl kalsalar da farkli goriisler 6ne
stirdiiklerini  soylemistik. Dante’nin eserinde tercih etmis oldugu melek siniflarin
secilmesinde Thomas Aquinas’in da etkisinin oldugunu sdylemekte fayda var. Aquinas, Summa
Theologica eserinde Tanr1’ya yakinlik ve uzakliklarina gére meleklerin tasnifine deginmektedir
(Aquinas, 1952: 108). Bir¢ok tinsel konuda Aquinas’in goriislerini benimseyen Dante’nin,
melekler konusunda da onun kabullerini, onun takip ettigi Hiristiyan teologlarin goriislerini ele

almak istemesi 6nemli bir detay olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2.3.9. Cennet I¢inde Akan Su Metaforu Baglaminda Kevser ve Vaftiz Degerlendirmesi
Dante’nin Ars-1 Ala’ya ulastig1 ve Tanr1 katindaki cennetlikleri tasvir ettigi otuzuncu

kanto melekler konusuna farkli bir agidan yaklasmaktadir:

“Esi goriilmemis bir baharla siislii iki sahil arasinda, yalap yalap yanan bir nehri andirir bir 151k gérdiim.

Nehirden kuvvetli kivileimlar yiikseliyor; altin igine kakilmig yakutlar gibi, gelip dort bir yandan ¢igeklere

konuyorlardi. Sonra ¢igeklerin kokusuyla sarhos olmuscasina, tekrar o muhtesem girdaba daliyorlar;

oraya biri giriyor, bir bagkasi ¢ikiyordu” (Alighieri, 2019: 192, K:30).

Tanr1 katinda dizilmis olan Eski ve Yeni Ahit cennetlikleri melekler tarafindan
kutlanmaktadir. Bu seving ve terenniimler arasinda Dante, meleklerin 1s1ldayan bir nehre dalip
ciktiklarini daha sonra da cennetliklerin bas ucuna gittiklerini ifade eder. Bu olay nehre giren
ve ¢ikan ve hemen sonrasinda cennetliklerin yanina giden melekler araciligiyla stirekli tekrar
eder. Bu tablo karsisinda Dante saskinliga ugrar ancak Beatrice ona bir an 6nce bu sudan igmesi
gerektigini sOyler: “Fakat bu biiyiikk 151n sonmeden evvel, bu sudan i¢men gerekiyor.”
(Alighieri, 2019: 193, K:30). Dante bu sudan i¢melidir ¢iinkii fani viicudu ve duyu organlari,
Ars-1 Ala’y1r kavrayacak ve hissedecek yeterlilige sahip degildir. Suya yiiziinli daldirdiktan
sonra etrafina bakinan Dante, gozleriyle cennete daha iyi niifuz edebilecek hale gelmistir: “Bu
sudan iger igmez... maskeli insanlar, ylizlerini gizleyen takma yiizii kaldirinca nasil
evvelkinden basgka goriiniirse, ¢igeklerle kivilcimlar da bana daha biiyiik bir zevk verecek
sekilde tipki dyle degisti. Oyle ki gdgiin iki divani da gdziimiin éniinde belirdi.” (Alighieri,
2019: 193, K:30).
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Pasajdan anlasilacagi lizere Dante, bu su sayesinde bedensel noksanligindan kurtulmus
ve neredeyse tanrisal mitkemmellik seviyesinde olan seyleri daha iyi gorebilecek hale gelmistir.
Diger bir deyisle duyusal olarak tamamlanmis ve Ars-1 Ala’ya daha farkli bakabilme yetisine
kavugmustur. Goriildiigl iizere cennet ehlini ve melekleri gozlerindeki bugu kalkmis sekilde

daha acik gormektedir.

Bu satirlar Islami literatiirde bulunan “kevser havuzu” terimini akillara getirebilir.
Bundan dolay1 konuya islamiyet ve Dante agisindan mukayeseli sekilde bakmanin yararli
olacagm diisiinmekteyiz. Islami agidan “kevser suyu”, “kevser havuzu”, “kevser nehri” gibi
birgok sekilde ifade edilen cennet suyunun, islam Peygamberi Hz. Muhammed’e cennette tahsis
edilecegi bilinmektedir (Ertiirk, 1997: 546). Islami tefsir ve hadis kaynaklarinda gegen ifadeler,
kiyamet giiniinde bir¢ok peygamberin kendi havuzunun ya da nehrinin baginda bulunup kendi
inananlarini oraya toplayacagini sdylemektedir (bkz. Tirmizi, “Sifatii’l-kiyame”,14; Taberani,
VII, 212). Bu ifadeler agisinda pasajlari karsilagtirmaya gidecek olursak Dante, suyu ictikten
sonra cennetlikleri ve melekleri “Oyle ki gdgiin iki divan1 da gdziimiin 6niinde belirdi” seklinde
tasvir etmektedir. Islami agidan suyun basina inanlar toplanacaktir, pasajlara bakildigindaysa

suyu icen Dante orada cennet ehlini gormektedir.

Bir bagka kiyaslama yapacak olursak Islami rivayetlere gore siislii olan ve 1s1l 1511
partldayan bu havuzun suyundan igen miiminlerin, sonsuz yasamlari boyunca tekrar
susamayacaklari ve yiizlerinin asla kararmayacagi bildirilmektedir (Ertiirk, 1997: 547). Dante

ise bu suyla temas kurdugu anda duyusal olarak aydinlanmis ve cenneti daha iyi temasa etmistir.

Yapmis oldugumuz karsilastirmaya ragmen Dante’nin su tasvirlerinin kaynagini ¢ok da
uzakta aramaya gerek olmadigini soyleyebiliriz. Bilindigi tizere vaftiz Hiristiyanlik icin
vazgecilmez bir sakramenttir. Dante’nin cennette Ars-1 Ala’ya ulastig1 noktada, 151l 151l parlayan
ve meleklerin girip ¢iktig1 su tasvirleri, yeniden dogumu simgeleyen bir betimleme olarak
yorumlanabilir. Bu konuya su simgeciligi konusunda 6nemli yorumlar yapmis Eliade’nin
goriisleriyle yaklagsmak yerinde olacaktir. Eliade, sularin gizil bir giic potansiyeline sahip
oldugunu ve evrensel nitelikler tasidigini diisiiniir. Ona gore su, her tiirlii sekilden 6ncedir ve
bilinen her tiirlii yarati suyla baslamaktadir. Bununla beraber suya girmek ya da batmak,
sekilden onceye geri donmeyi, varolus dncesine yeniden ulagsmay1 ifade etmektedir. Kisacasi
yeniden dogusu ifade eden su simgeciligi, kendisine temas ile yenilenmeyi ifade etmektedir
(Eliade, 2019h: 115).
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2.4. i1k Insan, Peygamberler ve Krallar

Ilahi Komedya’nm Cennet boliimii, teolojik acidan Hiristiyan ve Yahudi gelenegini
yansitmakta ¢ok énemli bir role sahiptir. Hiristiyanligin temelini olusturan Yahudilik, vahiy ve
peygamber eksenli olarak koklii bir gegmise sahiptir. Peygamber ve Tanri ile olan iletisim Eski
Ahit ve tabi sifahi kiiltiir aracilif1yla sonraki nesillere aktarilmustir. Bu aktarim Isa’nin geldigi
zamanda da kiimiilatif bir ilerleme kaydetmeye devam etmistir. Dante’nin Cennet boliimd,
peygamberlere c¢esitli agilardan deginmektedir. Cennet boliimiiniin girift yapist ve sembolik
diyaloglar1 arasinda Dante, Eski Ahit muhataplarina elgilik yapan peygamberlere yer
vermektedir. Hiristiyanigin Eski Ahit’i ve gecmis peygamberleri benimseyip Isa’nin
Ogretisiyle yola devam ediyor olmalari, Hiristiyanligin tamamlanmasi veya Musa’nin seriatinin
Isa tarafindan tekmil edilmesi seklinde degerlendirilebilir. Bu konuyla ilgili Yeni Ahit su
ifadeleri kullanir: “Kutsal Yasa’yr ya da peygamberlerin seriatin1 yikmak icin geldigimi

sanmayn. Ben yikmaya degil, tamamlamaya geldim.” (Matta, 5:17).

Burada 6nemli olan Dante’nin satirlarin1 yazarken Hiristiyan cizgide ilerleyip ayni
zamanda Yahudi geleneginin kabullerini bizlere aksettirmesidir. Dante, Cennet pasajlarinda
Adem, Yahya, Yusa, Hezekiel, Siilleyman, Musa, Davud, Yakup, Esav ve Daniel gibi bir¢ok
peygambere farkli agilardan deginmektedir. Bu boliimde Dante’nin peygamberlerle olan
diyaloglarin1 ya da isimlerinin anildig1 olaylari degerlendirmeden 6nce Eski ve Yeni Ahit
cemaatleri i¢in peygamberlik miiessesesinin 6nemine dair birka¢ noktaya deginmek yerinde

olacaktir.

Peygamber, “haber getiren” anlamina gelmekte olan Farsgca kokenli bir kelimedir
(Yavuz, 2007: 257). Peygamberlik miiessesesi Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet i¢in Tanr
ile birey arasindaki bagin kuvvetlenmesi ve iletisimin siirekliliginin saglanmasi agisindan
onemli bir etken olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Tanri’min kendi iradesi dogrultusunda
emirlerini, yaratmig oldugu insanlara iletmesi 6nemlidir. Bu bildiri sirasinda vahiy ve

peygamber kavramlari, dini 6gretinin temelini teskil etmektedir (Giirkan, 2008: 184).

Kavram ve miiessese olarak onemli olan peygamberlik, dinlerin kutsal kitaplart
igerisinde farkli terimlerle ifade edilmistir. Eski Ahit’te peygamberler Nebi, Hozeh, Roeh, Tanri
Adami, Ulak gibi isimlendirmelerle anilmislardir. Yeni Ahit ise peygamberleri ifade etmek i¢in
Nebi, Nur, Allah’in Kuzusu, Allah’in Oglu, Muallim, Mesih, seklinde adlandirmalarda
bulunmustur. Kur’an-1 Kerim ise Nebi, Resul, Besir, Nezir, Miibellig, gibi isimlendirmeler

kullanmistir (Bozdag, 1991: 13-28).
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Eski Israil inancinda peygamberlik, bireyin dogustan getirdigi yeteneklere binaen
kendisinde olusan ya da sonradan kazanilmis bir bilgi olmaktan ¢ok, Tanr1 tarafindan gelen
secilmislik olarak nitelenmektedir. Bu konuda Israil toplumu kendini ayricalikli gérmektedir
¢linkli vahyin dogrudan muhatab1 ve 6zel aktaricilar1 olarak peygamberler, Yahudi halkin
icinden se¢ilmektedir. Eski Ahit’e gore diger bircok millete peygamber gelse de, peygamberlik
anlay1s1 Israilogullartyla 6zdeslesmis kabul edilir (Giirkan, 2008: 183-185). Israil toplumunda
uyarici olarak 6n plana ¢ikan ve Tanr1’nin yoluna ¢agiran peygamberler bir¢ok mucizevi 6zellik
gostermislerdir. Peygamberlerin vecd halinde bulunmalari ve gelecege dair nice kehanette
bulunmalar1 onlari toplumda etkili kildig1 sdylenebilir (Johnson, 2001: 68). Vahyin aktarilmasi
Tanr1 ile peygamber arasinda ¢cogu zaman aracisiz gerceklestirilmistir. Isaya (Yeseya, 6:1),
Ibrahim (Tekvin, 12:7), Yakup (Tekvin, 32:30) gibi peygamberlerin Tanr’y1 dogrudan
gordiikleri ve onunla birebir iletisim kurduklari Eski Ahit tarafindan bildirilmektedir. Yahudi
peygamber anlayisinda on plana ¢ikan 6nemli noktalardan biri de ilk atalar kabul edilen
Ibrahim, Ishak ve Yakup’tan sadece Ibrahim’in Eski Ahit icinde peygamber olarak
vurgulanmasidir: “Simdi kadin1 kocasina geri ver. Ciinkii o bir peygamberdir. Senin i¢in dua
eder, 6lmezsin. Ama kadini geri vermezsen, sen de sana ait olan herkes de 6lecek, bilesin.”
(Tekvin, 20:7). Adem, Tanr1’yla konusmus ve hatta O’ndan emirler almistir ancak buna ragmen

Yahudiler i¢in peygamber olarak kabul edilmez (Hasanov, 2014: 683).

Hiristiyanlik acisindan peygamberlik anlayisinin temeli, Eski Ahit gelenegine bagl
kalmaktan ve gegmis peygamberleri kabul etmekten gegmektedir. Bununla beraber Yeni Ahit
iginde el¢ilik gorevinin Tanr1 tarafindan bahsedildigine dair ifadeler mevcuttur (Yuhanna, 5:30;
Yuhanna, 7:29). Peygamberlerin bilgi kaynagi olarak ise vahiy on plana ¢ikar. Yeni Ahit’e gore
el¢i, kendi zihin diinyasindan aktarim yapmaz ancak Tanri’nin kendisine bildirdigini insanlara
teblig eder (Bozdag, 1991: 74). Bu konuya dair pasajlar su sekildedir: “Ciinkii ben
kendiligimden konusmadim. Beni génderen Baba’ nin kendisi ne sdylemem ve ne konugmam
gerektigini bana duyurdu.” (Yuhanna, 12:49), “Isa onlara, ‘Benim 6gretim benim degil, beni
gonderenindir’ diye karsilik verdi.” (Yuhanna, 7:16). Isa’nin 6gretisine dair vermis oldugumuz
pasajlar aslinda peygamberin 6gretiyi izaha kalkismasiyla beraber, teblig hareketinin baslamis

oldugunu da gostermektedir.

Hiristiyanlik icinde peygamber tanimi, Yahudi gelenegin getirdikleriyle yiiksek oranda
ortiismektedir. Mesela peygamber olmak, kisinin kendi ¢abasiyla degil sadece Tanr1 tarafindan
verilen bir gorevdir (Yuhanna, 3:27). Peygamberligin ispat1 i¢in mucize gostermenin gerekliligi
de 6nemli bir noktadir (Matta, 8:1-3). Ayrica peygamberlerin teblige basladiklar sirada kendi

sehirlerinde kendi halklar1 tarafindan zulme ugradiklart, itibar gormedikleri olarak bilinen genel
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kani, Hiristiyan gelenegi tarafindan da benimsenmis hatta Yeni Ahit’ten delil gdsterilerek

savunulmustur (Markos, 6:2-4).

Bu bilgiler haricinde ¢ok énemli ve dikkat gekici olan bir husus daha vardir. O da Isa
haricinde gelmis ge¢mis her elcinin giinahkar oldugudur. Isa, Ademden kalan giinahi
temizlemeye ve Tanri ile barisi saglamaya ¢alistigi i¢in ondan 6nce gelmis ve teblig faaliyetinde
bulunmus herkes “asli giinah” ile dogmustur (Bozdag, 1991: 84). Bu baglamda Isa giinahsiz
olan tek kisidir. Yeni Ahit bunu soyle ifade eder: “Tanr1’dan dogmus olanin giinah islemedigini
biliriz. Tanr1’dan dogmus olan isa Mesih onu korur ve kétii olan ona dokunamaz.” (1. Yuhanna,
5:18). Bu konunun Hiristiyanlik i¢inde isa 6ncesi peygamberlere yani Eski Ahit’te bahsi gegen,
Israilogullarina teblig i¢in gelen peygamberlere veya ilk atalara yonelik elestirel bir bakis
acisinin Oniinii a¢tig1 sdylenebilir. Mesela Adem ve Havva’nin Tanri’nin yasagina uymayip

meyveyi yemeleri sonucu onlara bulasan giinah, kendileriyle beraber tiim insanlig1 etkilemistir.

Hiristiyanlik igin Isa’dan onceki peygamberlere bakis Yahudilik kabulleriyle ufak
noktalarda ayrigmak haricinde neredeyse aynidir. Ornegin Yahudiler igin son peygamber
Malaki’dir. Malaki’den sonra gelen kimseyi peygamber olarak nitelemezler. Oysa Hiristiyanlar
peygamberligin devamini Yahya’ya kadar gotiiriir ve Yahya’y1 da peygamber kabul ederler.
Ayni sekilde Isa’dan 6nceki son peygamberin Yahya oldugu genel bir kabuldiir (Bozdag, 1991:
94).

Peygamber’in “elgilik” gorevi, Islam peygamberi Hz. Muhammed igin de aym
sekildedir. Kur’an-1 Kerim’de gecen bir¢ok ayet onun peygamberligini acik agik vurgular ve
onaylar (Ahzab 33/45; Al-i Imran 3/144). Islami a¢idan peygamberlerin kabul edilmesi hususu
diger Yahudilige ve Hiristiyanhiga gore daha kapsamlidir. Oyle ki Islamiyet Hz.
Muhammed’den énce gelmis olan biitiin elgileri kabul eder. Ayrica Islamiyet’in peygamber
anlayisiyla Eski Ahit geleneginde ortaya ¢ikan anlayis birbirine aykiri degildir. Peygamberlerin
ozellikleri ve gorevleri agisindan aym silsilenin devam ettigi goriilmektedir (Harman, 1995:

143).

Dante’nin peygamberler ile ilgili pasajlarina giris yapmadan &nce Ibrahimi dinler
acisindan peygamberlik miiessesesinin ¢esitli acilardan anlagilmasi 6nem tasimaktaydi. Eski
Ahit, Yeni Ahit ve Kur’an-1 Kerim agisindan kisa bilgiler vererek bu kutsal kitaplarin

mensuplarinin peygamberlik kabullerini géstermeye calistik.
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2.4.1. Tlk Insan Adem

Hiristiyan teolojisinde “Adem”, “Isa” ve “asli giinah” kavramlari ayrilmaz bir biitiinii
ifade etmekle birlikte teolojik kurgunun temel yapisini olusturmaktadir. Asli giinah kavraminin
bir doktrin halini almas1 Saint Augustine ile baslar ve Pavlus’un yorumlariyla devam eder
(Giindiiz, 2021: 109). Pavlus’a gore her birey Adem’in islemis oldugu giinahi tasimaktadir ve
dogan her ¢ocuk vaftiz edilerek su¢undan arindirilmalidir (Ttimer, 1991: 496). Pavlus’un
Romalilara Mektubu’nda bu durumu soyle anlattigi goriiliir: “Giinah bir insan aracilifiyla, 6liim
de gilinah araciligiyla diinyaya girdi. Boylece 6liim biitlin insanlara yayildi. Ciinkii hepsi glinah

isledi.” (Romalilar, 5:12).

Yeni Ahit’te Adem ve onun cennetten diisiisiine dair agik veriler bulunmamaktadir.
Pavlus, asli glinah doktrinini Eski Ahit’e dayanarak yorumlamistir. Hiristiyanlik inancina gore
Insanligin ilki olan Adem ve Havva, seytan tarafindan kandirilarak Tanr1’ya kars1 gelmislerdir.
Kokende gilinahin baslangici kabul edilen bu durumdan insanlik higbir sekilde kurtulmayi
basaramamistir (Okumus, 2019: 24). Adem’e kars: suglayici ve Isa’ya karsi da merhametli bir

algiya sahip olan Huiristiyanlik, asli giinahtan arinmay1 Ogul ile 6zdeslestirmistir.

Cennet boliimiinde Adem’e atif yapilan bir¢ok pasajin mevcudiyetiyle birlikte Dante ve
Adem’in birebir diyaloguna da yer verilmektedir. Dante, Cennet boliimiiniin ilk kantolarinda
Adem’in giinah isleme ve cennetten kovulma konularina deginerek Isa’nin kurtulus misyonun
On plana ¢ikarmaya calisir. Yani Adem’in ilk insan olmasina dair bir kutsiyet yoktur. Aksine
onun hatalar1 vurgulanarak Tanri’nin fedakarligi gozler oniine serilir. Daha 6nce Tanri’nin
fedakarlig1 ve Isa’nm kurtulus agisindan dnemine deginmistik. Peygamberler bashig altinda

oldugu i¢in Adem’i daha spesifik bir sekilde incelemeye ¢alisacagimizi belirtelim.

2.4.1.1. Adem’in Yaratilmasi ve Giinaha Bulagsmasi

Dante, Beatrice ile birlikte goksel diizen ic¢inde yiikselirken Giines Gok’iinde din
bilginleriyle karsilasirlar. Bu kattan ayrilmadan hemen 6nce Aquinas ile uzunca sohbet ederler.
Aquinas, Dante’ye hem ilk insan olan Adem’i tasvir edecektir hem de Ogul Isa ve Siileyman
peygamber hakkinda bilgi verir. On {iciincii kantoda gegmekte olan bu diyalog Adem’in
yaratilisina dair kiigiik bir pasaj igermektedir: “Biitiin diinyaya damag ile ¢ok pahaliya mal olan
giizel yiizli yaratmak icin kaburgasi ¢ikarilan gégse...can vermis olan kuvvet, insan tabiatinda
151k namina ne varsa iiflemis bulunuyor.” (Alighieri, 2019: 88, K:13). Adem’in kaburga
kemiginden yaratilan Havva’ya yonelik tasvirle baslayan bu satirlar, tekrar Adem’e uzanarak
onun ilk yaratilis merhalesine deginir. Daha net ifade edecek olursak Dante, Havva’nin

Adem’den alinan kaburga kemigiyle yaratildigini, Adem’in ise Tanr1’nin ona bahsetmis oldugu
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nefesle hayat buldugunu bizlere aktarmaktadir. Eski Ahit’e uzanan bu satirlar, Adem’in ve
Havva’nin yaratilis1 ile Havva’nin ilk giinaha sebebiyetini bir arada vererek karsimiza birbirini

tamamlayan bir pasaj ¢ikarmaktadir.

Dante’nin “can vermis olan kuvvet, insan tabiatinda 151k namina ne varsa iiflemis
bulunuyor” ifadelerinin dayanak noktasi olarak Eski Ahit’e baktigimizda Adem’in yaratilisi su
sekilde goriinmektedir: “Rab Tanr1 Adem’i topraktan yaratti ve burnuna yasam solugunu iifledi.
Boylece Adem yasayan varlik oldu.” (Tekvin, 2:7). Cennet boliimiiniin birgok yerinde “i1s1k”
metaforu 6n plana ¢ikmaktadir. Burada Dante’nin, Tanri’nin yasam solugunu “is1k” olarak

niteledigi sdylenebilir.

Pasajin baslangicinda gegen “Biitiin diinyaya damag ile ¢ok pahaliya mal olan giizel
ylizli yaratmak i¢in kaburgasi ¢ikarilan gogse...” ifadesi bizlere hem yasak meyveyi hem de
Havva’nin yaratilis 6ykiisiinii bir arada vermektedir. Eski Ahit’te agacin, Adem’e yasaklanmasi
kronolojik olarak Havva’nin yaratilmasindan daha once gelmektedir: “Rab Tanri Aden
bahcesine bakmasi, onu iglemesi i¢in Adem’i oraya koydu. Ona, ‘Bahgede istedigin agacin
meyvesini yiyebilirsin’ diye buyurdu. ‘Ama iyiyle kotiiyii bilme agacindan yeme. Ciinkii ondan
yedigin giin kesinlikle Oliirsiin’ dedi” (Tekvin, 2:15-17). Yasaklanan agaca dair ifadelerin

hemen ardindan Havva’nin, Adem’in kaburgasindan yaratilmasi olay1 gelir:

“Sonra, ‘Adem’in yalniz kalmasi iyi degil’ dedi, ‘Ona uygun bir yardimci yaratacagim’ dedi.” (Tekvin,

2:18).

“Rab Tanr1t Adem’e derin bir uyku verdi. Adem uyurken, Rab Tanr1 onun kaburga kemiklerinden birini
alip yerini etle kapadi. Adem’den aldig1 kaburga kemiginden bir kadin yaratarak onu Adem’e getirdi.”
(Tekvin, 2:21-22).

Konuyu daha derin inceleyecek olursak pasaj i¢cinde gecen “Biitlin diinyaya damagi ile
¢ok pahaliya mal olan giizel ylizii” ifadesi, dogrudan Havva’ya yoneliktir. Adem igin yaratilan
kadin, Adem’i yasak meyveyi yemeye sevk etmistir. Dante’ye gore, kadinin damag yiiziinden
yapmis oldugu bu hamlenin cezasi biitiin insanliga yiiklenmistir. Eski Ahit’in Yaratilis boliimii
yasagin ¢ignenmesi konusunda ilk failin kadin oldugunu belirtir: “Kadin agacin giizel,
meyvesinin yemek i¢in uygun ve bilgelik kazanmak icin ¢ekici oldugunu gordii. Meyveyi
koparip yedi. Yanindaki kocasina verdi, o da yedi.” (Tekvin, 3:6). Eski Ahit kadinin, Adem’e
meyveyi uzattigini vurgulamakta (Tekvin, 3:1-6) ve tabi bizim on i¢iincii kantoda vermis

oldugumuz pasajda da ayni sekilde Havva’ya atif yapilmaktadir.

Bu konuyla ilgili yedinci kantoya bakildiginda Dante’nin dogrudan Adem’i elestirdigi

goriiliir: “Istemek hassasinin iyi bir sekilde dizginlenmesine dayanamayan o anadan dogmayan
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adam, kendini mahvetmekle, kendinden gelenlerin topunu da mahvetmistir.” (Alighieri, 2019:
47, K:7). Gorildigii lizere Adem’in bir anadan dogmadigi, Tanri tarafindan topraktan
yaratildigina dikkat ¢eken bu satirlar Adem’i, kendi nefs ve arzusunu kontrol edememekle

suclamaktadir.

Dante, bu satirlarin hemen sonrasinda Adem’in ontolojik olarak mahiyetine bir atifta
bulunur: “Yaradan’ma bagli olan bu cevher yaradilisinda iyi ve safti. Fakat kendi hatasi
yliziinden ger¢ek yolundan ve kaderinin ¢izdigi yoldan uzaklastigi i¢in Cennet’ten kovuldu.”
(Alighieri, 2019: 47, K:7). Cennetten kovulmayla sonuglanan bu hata, Adem’in kendi hiir
iradesiyle yapip ettiklerinden kaynaklanmaktadir. Cennetten kovulmayla baslayan bu siireg
Yahudi inanci i¢in baslangici anlatmaktadir. Ayrica Eski Ahit’te gegen bu anlati diger
milletlerin mitolojik verileriyle yakinlik gosterdigi sdylenebilir (Oztiirk, 2004: 175). Konuya
Hiristiyanlik perspektifinden bakildiginda Ogul’un gelmesi ve asli giinah1 yok etmesiyle
beraber Tanr1 ile insan arasindaki barisi saglayacagi sekilde anlamlandirilir (Giindiiz, 2021: 97).
Adem’in cennetten kovulusuna Islamiyet agisindan bakildiginda, yeryiiziinde smanmak ve
Allah’a kulluk etmek gayesi 6n plana ¢ikmaktadir: “O hanginizin daha giizel amel yapacagim
sinamak i¢in 6liimii ve hayati yaratandir. O, mutlak gii¢ sahibidir, ¢ok bagislayandir.” (Miilk:
67/2), “Arsi, su lizerinde iken hanginizin daha giizel davranacagini denemek i¢in gokleri ve yeri

alt1 giinde yaratan O’dur...” (Hud: 11/7).

Yeni Ahit’te Pavlus’a ait birkag s6z disinda ilk insana deginilmemektedir (Batuk, 2006:
51). Teolojik yorumlar agisindan ise Hiristiyanlar, Adem’den evvel ayni1 tiirden bagka bir yasam
sahibinin olmadigini diisiiniirler. Hiristiyanlara gére Adem, Tanr1’nin hamlesiyle topraktan var
olmus ve onu diger maddelerden ayiran hayat Tanri tarafindan ona bahsedilmistir. Adem, somut
nesne olarak toprak ve manevi olan ruhun bir araya gelmesiyle olusmus ve bir¢ok varliktan
istiin bir konuma erismistir. Ayrica Adem’in bir anneden dogmadigi, direkt olgun bir sekilde

yaratildig1 Hiristiyan teologlarca kabul edilmektedir (Okumus, 2019: 25).

Daha 6nce Hiristiyan teolojisinin sistemlesmesinde Eski Ahit’in ve Yahudi geleneginin
bliyiikk bir etkiye sahip oldugunu sOylemistik. O halde Eski Ahit’le ortiisen, Dante’nin
pasajlarinda gordiiglimiiz bu ifadeler, Hiristiyanlik kabullerinin Eski Ahit’e ve Yahudi

gelenegine dayandigini géstermesi acisindan biiyiik bir 6nem tasimaktadir.

2.4.1.2. Dante ile Adem’in Diyalogu
Sabit Yildizlar Gok’iinde Dante, Tanri’ya yaklastikca duyusal agidan biraz daha

gelismektedir. Bu gokte Beatrice ve Dante, Adem ile karsilagirlar. Dante, Ademi goriir gérmez
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kim oldugunu anlayamaz ve Beatrice’ye sorar. Bunun iizerine Beatrice s0yle cevap verir: “Bu
1isiklarin iginde, ilk varligin yarattigi ilk ruh, Yaradan’ini temasa etmektedir.” (Alighieri, 2019:
168, K: 26). Bunun iizerine Dante, onunla konusmak i¢in ona seslenir ve hemen ardindan
sorularin1 cevaplamak i¢cin Adem, sevingle Dante’ye yaklasir. Diger bdliimlerde gecen
pasajlarin aksine burada Dante ile Adem arasinda bir diyalog gecer. Adem, Dante’nin soze
baglamasina firsat vermeden onun zihnindeki sorulart goriiyordur ¢linkii Tanr1’y1 temasa eden
birine bir seylerin gizli kalmas1 miimkiin degildir:

“Seni su hanimin uzun bir merdivenden ¢ikararak getirdigi yiiksek bah¢eye Tanri’nin beni ne zaman

koydugunu, orada gozlerimin ne kadar zaman haz icinde kaldigini, biiylik gazabin asil sebebinin ne

oldugunu, nasil bir dille konustugumu ve bunun ne bi¢im bir dil oldugunu 6grenmek istiyorsun.”

(Alighieri, 2019: 169, K:26).

Oncelikle “Seni su haniminin uzun bir merdivenden c¢ikararak getirdigi yiiksek
bahgeye” ifadesine deginmek yararli olacaktir. Beatrice’nin Dante’yi goksel diizene merdiven
araciligiyla ¢ikardigi ima edilmektedir. Bu kozmogonik yorum bazen diinyay1 ayakta tutan
“direk” ya da goge uzanan “merdiven” gibi ¢esitli sekillerde bilinmektedir. Gokle iletisimi
kurmaya yarayan bu kozmolojik metafor, Tanri’ya giden yolu simgelemektedir. Eliade’nin
ifadelerine gore Keltler ve Germenlerin Hiristiyan olmadan 6nce bu tip inanglara sahip oldugu
goriilmektedir (Eliade, 2019b: 33). Dante’nin satirlarinda kullandigi bu benzetme, yiikselme
sayesinde Tanri ile kurulan irtibati yansitmaktadir. Diger bir¢cok din i¢inde buna benzer

metaforlarin bulundugu sdylenebilir.

Dante’nin zihninde gegen bu sorulara Adem’in verecegi cevaplar ¢ok onemlidir glinkii
Katolik olan Dante’nin Adem’e yonelik anlamlandirmalari bu satirlara diyalog halinde islenmis
durumdadir: “Oglum, sunu iyi bil ki, bu siirgiiniin asil sebebi, meyveden tatmak degil, sadece
konulan sinir1 agmis olmaktir.” (Alighieri, 2019: 169, K:26). Adem’in vermis oldugu cevap,

meselenin 6ziine dikkat ¢ekmektedir.

Cennette kendisine dokunulan agac¢ i¢in Eski Ahit’te gecen ifadeler bu agacin iyiyle
kotiiyli bilme agact olduguna yoneliktir (Tekvin, 2:17). Adem ve Havva’nin ondan tattiklari
vakit daha farkli gdrmeleri, iyiyi ve kotiiyii algilamalari, bahsi gecen agacin bir sinav amactyla
(Tekvin, 3:23) cennette bulundugunu gostermektedir (Okumus, 2019: 34). Hiristiyanlarin
bazilarina gore bahsi gegen agag, sembolik bir anlatidan ibarettir. Oyle ki “iyiligi ve kotiiliigii
bilme agac1” gibi ifadelerin Siimer ve Babil mitlerinden alintilar oldugunu savunmuslardir
(Berktay, 2016: 70). Hiristiyan yorumcularin ¢ogu yasak agaca yaklagma olayini, Yeni Ahit’in

oziindeki mesajdan yorumlamak gerektigini diisiinmektedir. Biitiin insanlikla ge¢cmisten beri
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ahit ilan eden ve tavsiyelerde bulunan Tanri’nin, cennette Adem ve esine agaca yaklasmamalari
tavsiye edilmektedir. Sembolik olarak ifade edilen bu durum iyilik ve kotiligiin bilinmesi
degil, smirin asilmasina yoneliktir. Agaca dokunmak veya meyvesini yemek, Tanri’yi
gormezden gelmek, haddi asmak manalarina gelir ki bu sebeple Adem’in ve esinin
cezalandirilmasi gayet olagan bir durum olur (Voltaire, 1995: 51). Bu satirlarla ilgili denilebilir
ki Dante’nin ifadeleri, Hiristiyanligin genel kabuliinii yansitir nitelikte, sinirin asildigim
vurgulamaktadir. Dante’nin zihninde bulunan, Adem’in yaratilisindan itibaren ne kadar siire

cennette kaldig1 ve gegmisten bugiine ne kadar zaman gectigi sorusuna Adem, yanit verir:

“Haniminin Vergilius’u ¢ikardigi yerde ben tam 4302 giines devri boyunca bu toplantiya katilmay1
arzuladim durdum ve yeryiiziinde bulundugum sirada da giinesin yolu iizerindeki yildizlarin arasina tam

dokuz yiiz otuz defa geldigine taniklik ettim.” (Alighieri 2019: 169, K:26).

Burada Adem’in cennetten kovulmasindan itibaren yeryiiziinde yasamaya baslamasina
dair belli tarihler ve giines devirleri verilmektedir. Dante’nin ifadelerini sayisal olarak
aciklayacak olursak Adem’in yeryiiziinde 930 sene yasadigir sdylenmektedir. Bu bilgi Eski
Ahit’te acgik¢a verilmektedir. Eski Ahit’in Tekvin boliimiinde su ifadelerle bildirilir: “Ve
Adem’in yasadigi biitiin giinler dokuz yiiz otuz yil oldu ve 6ldi” (Tekvin, 5:5). Yeryiiziine
kovulmadan 6nce ise 4302 sene yasadigin1 séylemektedir. Boylelikle yaratiligindan itibaren
diinyada yasayip 6lmesine dek toplam 5232 sene ge¢mis bulunmaktadir. Isa’nin dogumunu
milat baglangici alarak Dante’nin yolcuguyla iliskilendirirsek 1266 sene eder. Yani Isa’nmn
dogumundan beri Dante’nin gdksel yolculuguna 1266 sene ge¢cmistir. Bu yolculuk esnasinda
Dante’nin Adem’le olan sohbetini esas alacak olursak, Adem’in o anki verdigi tarihle yani

5232’yi ve 1266’y1 toplarsak Adem’in yaratilisindan o giine 6498 sene gegmistir.

Dinler ve inanglar i¢inde evrenin yaratilmasi ve diinyanin ilk insana ne kadar zamandir
ev sahipligi yaptig1 konusu her daim tartisilagelmistir. Yapilan aragtirmalar ve elde edilen
arkeolojik veriler, yaratilan ilk insana dair yaratilis tarthinin 6000 sene Oncesine
gotiirtilebilecegini iddia etmekteydi (Blech, 2004: 65). Giinlimiizde yapilan son ¢alismalarla
birlikte Sanliurfa’da ortaya ¢ikarilan Gobekli Tepe buluntulari, insanlik tarihini on iki bin sene
onceye gotiirmektedir. Anakronizme diismemek adina Dante’yi kendi ¢aginin bakis acisiyla
anlamaya ¢alismak en dogru hamle olacaktir. Orta Cag’in son demlerinde Eski ve Yeni Ahit
yorumcularinin ortaya attiklar1 goriisler degisiklik gosterse de birbirine yakin tarihleri ifade
etmekteydi. Ozellikle Eski Ahit igerisinde kronolojik olarak verilen peygamberler ve
Omiirlerine dair yapilan kaba taslak hesaplamalar Adem’in yaratilisini M.O. 5750-5000
senesine kadar gotiirmekteydi (Okumus, 2019: 13). Bu tarihlendirmeyi Yahudiler ve

Hiristiyanlar agisindan ayr1 ayr1 veren Osmanli tarihgisi Siikrullah Efendi’nin verilerine gore
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Yahudiler agisindan Isa’ya kadar Adem’in yasam siiresi 3769, Hiristiyanlar tarafindan ise 5401
olarak ifade edilmektedir. Ayrica Hilkat Takvimi olarak bilinen ve Adem’in yaratiligini esas
alan bu takvim ise Adem’in yaratilmasindan Isa’ya kadar gegen siireyi 5506 sene kabul eder
(Dindi ve Palabiyik, 2021: 82). Goriildiigi tizere Adem’in yaratilisindan 6liimiine degin birgok
farkli tarih verilmektedir. Bu tarihlerin neredeyse tamami1 Yahudi ve Hiristiyan teologlarin Eski
Ahit tizerinde yapmis olduklar1 hesaplamalara dayanmaktadir. Gliniimiiz kesiflerinden insanlik
tarihinde ¢181r acan Gobekli Tepe tapmagini hesaba katacak olursak, Adem igin yapilan tiim
tahminlerin yanlis olacagi veya ilk insanin Adem olmadig: gibi tartismalarin ortaya ¢ikacagi
sOylenebilir. Konumuz sinirlart i¢inde kalarak Dante’nin ifadelerinin kaynaginin Eski Ahit

oldugunu soyleyebiliriz.

Adem’in, kendi konustugu lisanin diinya {izerinden ne zaman silindigine dair yapmis
oldugu tasvir bizleri Babil Kulesi’ne gotiirmektedir: “Konustugum dil, Nemrut’'un kusagi
tamamlanmasina imkan olmayan esere baglamadan evvel sonilip gitmisti.” (Alighieri, 2019:
169, K: 26). Pasajda dikkat ¢ceken nokta “Nemrut” olarak ifade edilen kisidir. Konuya Ibrani
mitolojisi agisindan bakildiginda bahsi gegen Nemrut’un Tanr1 tarafindan aveilik yetenekleriyle
donatildig1 goriilmektedir. Nemrut, Nuh’un ogullart Ham, Sam ve Yafet’in soylarina mutlak bir
egemenlik kurmustur. Bu egemenlikle beraber kardeslerin arasinda ¢ikan savaslarda onlari
birbirlerine kars1 yonlendirmis ve diisman kalmalarina sebep olmustur. Bu gii¢ ve iktidar,
Nemrut’u taglardan ve tahtalardan putlar yapmaya gotiirecek kadar yoldan ¢ikarmaya yeter.
Nemrut, Tanr1’ya isyan gostergesi olacak hamleyi yapti1 ve Babil Kulesi’nin ingasina basladi.
Nuh tufaninda bogulup 6len isyankar atalarimin intikamini almak isteyen Nemrut, goklere
eriserek Tanr1’y1 6ldiirecek ve onun yerine kendi elleriyle yaptiklar1 putlar1 yerlestirecekti.
Mitlerde gegen bilgiye gore Babil Kulesi yetmis mil yiiksekligine ulasmis ve halen insaati
devam ederken en iist kattaki isciler gokyliziine yani Tanr1’ya ok atislar1 yapmaktaydi. Onlari
kandirmak isteyen melekler, oklar1 kana bulayarak tekrar yeryliziine gondermekteydi. Tanr1
hemen sonra kendi tahtina en yakin duran yetmis melekle beraber yeryliziine yonelmis ve orada
bulunanlarin dillerini degistirmistir. Bu durumun ardindan onlar1 yeryiiziine dagitmistir (Patai

ve Graves, 2009: 181-183).

Dante’nin bu pasaji oldukea ilgingtir ¢iinkii Eski Ahit’e gore giliniimiizde konusulan
dillerin cesitliliginin sebebi, Kibirlenip yiikselmeyi arzulayan ve Babil Kulesi'ni insa etmek
isteyen ama amacina ulasamayan insan topluluklaridir. Oysa pasajda heniiz Babil Kulesi’nin
inga siireci dahi baglamadan Adem’in lisaninin ¢oktan unutuldugu bildirilmektedir. Eski Ahit

eksenli bakacak olursak tiim insanligin o giine dek konustugu ortak bil dil vardi. Ortak olan dil
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Babil Kulesi’nin ingas1 sirasinda Tanri tarafindan gelen miidahaleyle dagilmistir. Bu konu Eski

Ahit’te oldukca detayli sekilde tasvir edilmektedir:

“Ve biitiin diinyanin dili bir ve sozii birdi. Ve vaki oldu ki, sarkta gogtiikleri zaman, Sinar diyarinda bir
ova buldular. Ve birbirlerine dediler: ‘Gelin kerpig yapalim ve onlari iyice pisirelim’, ve onlarin tas yerine
kerpigleri ve harg yerine ziftleri vardi. Ve dediler: ‘Biitiin yeryiizii {izerine dagilmayalim diye gelin,
kendimize bir sehir ve basi goklere erisecek bir kule bina edelim ve kendimize bir nam yapalim.’, ve
Adem ogullarinin yapmakta olduklari sehri ve kuleyi gérmek icin Rab indi. Ve Rab dedi: ‘Iste bir
kavimdirler ve onlarin hepsinin bir dili var; ve yapmaya bagladiklar1 sey budur; ve simdi yapmaya niyet
ettiklerinden onlara hi¢bir sey men edilmeyecektir. Gelin inelim ve birbirlerinin dilini anlamasinlar diye
onlarin dilini orada karigtiralim.’, ve Rab onlar1 biitiin yeryiizii tizerine oradan dagitt1 ve sehri bina etmeyi
biraktilar. Bundan dolayi ona Babil denildi ¢iinkii Rab biitiin diinyanin dilini orada karistirdi ve Rab onlar1

biitlin yeryiizii iizerine oradan dagitt1.” (Tekvin, 11:1-9).

Dante, Babil Kulesini insa eden halkin heniiz bu eyleme baglamadan 6énce Adem’in

dilinden uzaklagmis olduklarint vurgulamaktadir.

2.4.2. Yakub ve Esav

Ibrahim, ishak ve Yakub Yahudiler tarafindan ilk atalar olarak kabul edilmektedir. 11k
atalarin sonuncusu olan Yakub, “Israiloglu” adlandirmasinin  kokenini olusturmaktadir
(Harman, 2013a: 274). Bir diger deyisle giiniimiizde Israilogullari seklinde kullanilan
isimlendirme Yakub’a dayanmaktadir: “Adam, ‘Artik sana Yakup degil, Israil denecek’ dedi,

‘Clinkii Tanr1’yla ve insanlarla giiresip yendin.” (Tekvin, 32:28).

Yahudiler i¢in ilk atalardan biri olarak kabul edilen Yakub’un 6nemi biiytiktiir. Kutsal
Kitap ve gelenek agisindan Yahudilikten ayrisamayan Hiristiyanlik icinde de Yakub
peygambere yer verildigi sdylenebilir. Bilindigi lizere Hiristiyanligin merkezinde bulunan Isa,
Davud soyundan gelmektedir ve bu soyla beraber Yakub’a ve Ibrahim’e baglanmaktadir.
Pavlus’a gore Ibrahim’in soyundan gelen Yakub’un Tanr tarafindan miijdelenmesi hem
Yahudileri hem de Yahudi olmayanlari kapsamaktadir (Tekvin, 28:13-15; Romalilara Mektup,
9:1-26). Bu minvalde Yahudilerin Tanr tarafindan segilmis bir kavim olmalar1 halen devam
etmektedir ve anlamini yitirmez. Sadece kapsayicilik agisindan daha genis kabul edilir (Giirkan,
2005: 36). Boylece Yakub’un kutsanmasi Hiristiyanlik i¢in onemli bir dayanak olarak

goriilebilir.

Dante’nin Yakub ve Esav hakkinda gecen pasajina bakildiginda sira disi metaforlar goze
carpmaktadir. Cennet boliimiinde oncelikle Yakub’a atif yapan Dante, onunla ilgili bilgileri
Satiirn Gok’iinden Sabit Yildizlar Gok’iine gegis asamasinda verir. Pasaj icinde Aziz Benedikt

(6.547) ile Dante arasinda gegen sohbette kilise tarihine deginilmekte ve Hiristiyanligin o giinkii
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durumu konusulmaktadir. Sohbet ilerledikce Dante’nin Aziz Benedikt’i gérme arzusu artar
¢linkii Aziz Benedikt, Dante’nin diisiinceleriyle uyusan elestirilerde bulunmaktadir. Dante’nin
bu istegi karsisinda Aziz Benedikt, yiiziinii ancak Ars-1 Ala’da gorebilecegini sdyler ve oranin
tiim dualarin kabul merkezi oldugunu vurgular. Hemen ardindan Aziz Benedikt, Yakub

peygambere deginir ve Ars-1 Ala’ya dair ifadeler de bulunur:

“Merdivenimiz oraya kadar ulastigi i¢indir ki, senin goziin onu sonuna kadar izleyemiyor. Yakup
peygamber, merdivenin iizerini meleklerle dolu gordiigii zaman, tepesinin ta goge dayandigini gdrmiisti.
Fakat bugiin artik o merdivenden ¢ikmak i¢in hi¢ kimse ayagini yerden kesmiyor...” (Alighieri, 2019:
144, K:22).

Pasajda Aziz Benedikt, ruhlarin Ars-1 Ala’ya ulagmalarini saglayan mistik bir
merdivenden bahsetmektedir. Hemen ardindan Eski Ahit iginde yer alan Yakub’un diisiine
deginilmektedir. Eski Ahit’e gore Ishak heniiz altmis yasindayken sirasiyla iki oglu Esav ve
Yakub dogarlar (Tekvin, 25: 20-26). Esav, yiyecek karsilig1 Yakub’a ilk ogulluk hakkini satar
(Tekvin, 25: 27-34). Anne Rebeka ve Yakub bir plan yapar ve Yakub, Esav’in yerini alarak
baba Ishak tarafindan kutsanir (Kaplan, 2019: 42). Bu olay iizerine Esav’in kendisini
oldiirmesinden korkan Yakub, “Paddan Aram” denen bodlgeye dayisi Laban’in yanina gider
(Tekvin, 27: 43-45). Yolda olan Yakub, “Bethel” denen bolgede geceleyecektir (Harman,
2013a: 274). Bu bolgede gordiigii diis Eski Ahit’te aynen su sekildedir:

“Yakup Beer-Seva’dan ayrilarak Harran’a dogru yola ¢iktr. Bir yere varip orada geceledi, ciinkii giines

batmisti. Oradaki taslardan birini alip basinin alta koyarak yatti. Diiste yeryiiziine bir merdiven

dikildigini, basinin goklere eristigini gordii. Tanri’nin melekleri merdivenden inip ¢ikiyorlardi.” (Tekvin,

28:10-12).

Aziz Benedikt’in Dante’ye, kendini gérmesinin ancak Ars-1 Ala’da miimkiin olacagini
sOylemesiyle beraber, o kata ¢ikan mistik merdiveni gostermesi onemlidir. Tanr1 katina
ylkselen merdiveni Eski Ahit’te gecen Yakub’un riiyasiyla 6zdes kilmak ve simdiki zamanda
o merdiveni ¢ikarak Tanri’ya yaklagmak, Dante’nin Eski Ahit’e ne derece baglh oldugunu
gostermektedir. Ote diinya tasavvurunda, Eski Ahit icinde bulunan mistik diisler veya goriilerin,

Dante’nin ruhani yolculugunu beslemis oldugu aciktir.

Cennet boliimiinde gecen bir diger pasaj hem Yakub hem de Esav hakkindadir:
“Analarinin karninda 6fkeye kapilan o ikizlerin sahsinda Kitab1 Mukaddes bunu size agik¢a ve
kesinlikle gostermistir. Boyle bir litfun saglarinin rengine goére, ylice nurun onlar1 hak ve

adalete uygun bir sekilde taglandirmas1 mukadderdir.” (Alighieri, 2019: 204, K:32).
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Ars-1 Ala katmaninda gegen bu ifadeler bizlere, Dante ile Aziz Bernard arasinda olusan
diyalogu gostermektedir. Aziz Bernard, Ars’t Ala’nin rehberligini tistlenmistir. Dante’ye Eski
ve Yeni Ahit cennetlikleri ile Meryem hakkinda bilgiler vermektedir. O esnada Aziz Bernard,
cennette bulunan kimselerin Tanri’nin nurundan, 1s1gindan tam bir doyum saglayacak kadar

3

elde ettigini vurgulamaktadir: “...biitlin bu ruhlarn yiizii sevingle 1si1ldayarak yaratirken, her
birini bildigi, diledigi gibi degisik nispetlerle litfundan nasiplendirmistir.” (Alighieri, 2019:
204, K:32). Cennetliklerin Tanr1’nin 1s1g1indan adaletli sekilde beslenip beslenmedigi konusuyla
ilgili sohbetin dayanaklarindan biri yukarida vermis oldugumuz pasajda gorildiigii lizere

Yakub ve Esav olarak gosterilmistir.

Vermis oldugumuz pasajin hemen basinda Eski Ahit’e yonelik “Analariin karninda
ofkeye kapilan o ikizler” ifadesi gegmektedir. Eski Ahit’e gore Esav 6nce dogar ancak Yakub
onun topugunu tutmaktadir. Bu nedenle Ishak’in ikinci dogana Yakub ismini verdigi goriiliir

(Harman, 2013a: 274). Bu durum Eski Ahit i¢inde soyle anlatilmaktadir:

“Dogum vakti gelince, Rebeka nin ikiz ogullart oldu. 11k dogan oglu kipkirmizi ve tiiyliiydii; kirmiz1 bir
clippeyi andiriyordu. Adini Esav koydular. Sonra kardesi dogdu. Eliyle Esav’in topugunu tutuyordu. Bu
yiizden ishak ona Yakup adin1 verdi.” (Tekvin, 25:24-26).

Cennette bulunanlarin Tanri’nin litfuna ve 1s18ma eristikleri doyum kisinin kendi
yapisina gore adil bir sekilde dagilmaktadir. Aziz Bernard’in sdylemis oldugu “Bdyle bir litfun
saglarinin rengine gore, yiice nurun onlari hak ve adalete uygun bir sekilde taclandirmasi
mukadderdir” ifadesi, Yakub ve Esav ornekliginde Tanri’nin adaletini gostermektedir. Esav ilk
dogan olmasma ragmen ilk ogulmus gibi hakkin Yakub’a gegmesi Tanri’nin takdirinin bu
yonde oldugunu belirtir. Dante’nin satirlarindan anlasildigi kadariyla kisinin Tanr1’ya ne derece
niifuz edebildigi ya da Tanri ile olan yakinligi onun Tanri’dan ne derece faydalanacagini

belirlemektedir.

2.4.3. Musa

Yahudi inancinda peygamberlik vasfinin 6n plana ¢iktig1 ve tekamiile ulagti§i en 6nemli
kisi Musa olarak goriiliir. Her ne kadar ilk atalar Ibrahim, Ishak ve Yakup 6nemli meziyetlere
sahip olsalar da Musa’nin Yahve ile konusmasi, dinin ritiiel boyutunu sistematize etmesi,
Tevrat’in ona verilmesi gibi unsurlar Musa’nin agik ve net bir sekilde peygamber oldugunu
gostermektedir (Harman, 1995: 153). Musa’nin peygamberligine dair verdigimiz kisa bilginin
hemen ardindan Dante’nin Cennet’ine bakacak olursak Musa’ya dogrudan deginilen bir nokta
vardir o da cennet iginde bulunan konumudur. Dolayli olarak ise Dante’nin Musa’ya ve Eski

Ahit’e yaptig1 bir atif karsimiza ¢ikmaktadir.
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Aziz Yuhanna ile Sabit Yildizlar Gok’iinde merhamet iizerine konusan Dante’ye, Aziz
Yuhanna sohbetin ilerleyen sathasinda “Sana Tanr1’y1 sevdiren sey nedir?” diye sorar. Dante:
“Felsefi deliller ve buradan inen otorite sayesindedir ki boyle bir agk benim lizerime damgasini
vurmustur.” (Alighieri, 2019: 166, K:26), cevabim verir. Tanr1’ya olan sevgisini, felsefe ve
vahiy ekseninde temellendiren Dante, bunu tanrisal bir yonlendirme olarak kabul eder ve Musa
peygambere atif yapar: “Musa’ya kendini kastederek, ‘Sana biitiin nimetleri gosterecegim!’
diyen yanilmaz yazarin sesi de bunu bana agik¢a gosteriyor.” (Alighieri, 2019: 167, K:26). Eski
Ahit’te Musa’ya dogrudan seslenen Tanr1 ona destek olacagini ve biitiin iyiligini ona verecegini
bildirmektedir: “Rab. ‘Biitlin iyiligimi oniinden gegirecegim’ diye karsilik verdi. ‘Adimi, Rab
adin1 senin Onilinde duyuracagim. Merhamet ettigime merhamet edecegim, acidigima

actyacagim.” (Cikis, 33:19).

Dante kendisinde olan Tanr1 sevgisini izah ederken, Musa’ya gelen mesaji onaylayarak,
“Tanr1 bana nimetlerini gosterdi ve O’na kars1 sevgimin kaynagi bu nimetlerdir” demek istiyor
olabilir. Tanr1’y1 anlamlandirmak adina felsefe ve vahiy Dante i¢in Tanr1 sevgisinin kaynagi
olarak goriilebilir. Ayrica vermis oldugumuz pasaja dikkat edilecek olursa Tanri’nin merhamet
ve acima lizerine yapmis oldugu vurgular dikkat gekmektedir. Bu pasajin Dante’nin satirlarinda
Oylesine yer edinmedigi, Dante’nin merhamet, sevgi ve acima tizerine iligkili bir pasaji segmis

oldugu goriinmektedir.

Bir diger pasajda Aziz Bernard ve Dante diyalog halindedirler. Aziz Bernard, Ars’1 Ala
icinde cennetliklerin konumunu Dante’ye tarif ederken Musa peygamberi gosterir ve onu
Israilogullari’na vurgu yaparak betimler: “Otekinin yaninda oturan, nankor, donek ve itaatsiz
kavmin idaresi altinda kudret helvasi ile yasadigi baskanidir.” (Alighieri, 2019: 206, K:32).
Satilarda goriildiigii {izere Dante, Aziz Bernard’in agzindan, Israilogullari’nin Musa’nin soziine

uymadiklari, ona verdikleri sozleri yerine getirmediklerine vurgu yapar.

Oncelikle dikkatimizi ¢eken husus, Dante’nin bir Katolik olarak Eski Ahit gelenegine
bagliligi olarak karsimiza ¢ikar. Bununla birlikte Eski Ahit’te anlatilan olaylara,
Israilogullari’nin tarihine ve Tanri ile olan miinasebetlerine de hakimiyeti s6z konusudur.
Dante’nin Israilogullari’ni “nankér”, “donek” ve “itaatsiz” olarak nitelemesinin nedeni Eski
Ahit icinde birgok yerde karsilik bulmaktadir: “Israilliler yine Rabb’in gdziinde kétii olan
yaptilar; Baallar’a, Astoretler’e, Aram, Sayda, Moav, Ammon ve Filist ilahlarina kulluk ettiler.”
(Hakimler, 10:6). Yine Musa’nin Sina Dagi’ndan inmedigini gordiiklerinde israilogullar1 sdyle
demislerdir: “Halk Musa’nin dagdan inmedigini, geciktigini goriince, Harun’un ¢evresine

toplandi. Ona, ‘Kalk, bize onciiliik edecek bir ilah yap’ dediler.” (Cikis, 32:1). Vermis
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oldugumuz Eski Ahit pasajlari, Israilogullar’’nin tarihi siire¢te ne tarz davranislar
sergilediklerini gozler Oniine sermektedir. Dante’nin Ars-1 Ala i¢cinde Musa’y1 nitelerken
kullandig1 ifadelerin, Eski Ahit baglaminda ele alinmasiyla olduk¢a acik hale geldigi

sOylenebilir.

Pasajin devaminda “kudret helvas1” ile ilgili bir ifade vardir. flahi Komedya mn diger
terciimelerine baktigimizda “kudret helvas1” ifadesi yerine Eski Ahit’te gecen “man” ya da
“men” kelimesi kullanilmaktadir (Alighieri, 2020: 940). Bu kavramlarin birbiri yerine
kullanildig1 ve ayni seye hitap ettigi bilinmektedir (Harman, 2004: 107). Bu yiyecekle ilgili
Eski Ahit i¢inde su ifadeler geger:

“Aksam bildircinlar geldi, ordugahi sardi. Sabah ordugahin ¢evresini ¢iy kaplamisti. Ciy eriyince,

toprakta, ¢oliin yiizeyinde kiragiya benzer ince pulcuklar goriindii. Bunu goriince Israilliler birbirlerine,

‘Bu da ne?’ diye sordular. Ciinkii ne oldugunu anlayamamislardi. Musa, ‘Rabb’in size yemek i¢in verdigi

ekmektir bu’ dedi. ‘Rabb’in buyrugu sudur: Herkes yiyecegi kadar toplasin. Cadirinizdaki her kisi i¢in
birer omer alin’ dedi.” (Cikis, 16:13-16).

Rabbani literatiire bakildiginda “man”, yaratilis sabat1 sonras1 giin dogarken yaratilan
on seyden biridir. Man, melekler tarafindan gékyiiziinde 6giitiilerek, diiriist insanlarin kullanimi
i¢cin hazirlanir. Oyle ki “meleklerin ekmegi” olarak isimlendirilir. Bu ekmekten yiyen her varlik
muhtag oldugu giice kavusur ve almak istedigi lezzeti bundan alir (Harman, 2004: 108). Kudret
helvasi ya da “man” olarak adlandirilan kavram, Yeni Ahit’te hem Isa’nin hem de Pavlus’un

ifadeleriyle karsimiza ¢ikar:

“Bulutta ve denizde tiimii Musa’ya vaftiz edildi, timii ayn1 ruhsal yiyecegi yedi...” (Korintoslulara I.

Mektup, 10:3).

“Isa, ‘Size dogrusunu sdyleyeyim, gokten ekmegi size Musa vermedi, gokten size gergek ekmegi babam

verir. Clinkii Tanri’nin ekmegi, gékten inen ve diinyaya yasam verendir. dedi” (Yuhanna, 6:32-33).

Isa’nin ifadesiyle “yasam veren, gokten gelen ekmek” ve Pavlus’un ifadesiyle de
“ruhani yiyecek” olarak nitelenen bu gida hem Eski Ahit’in hem de Yeni Ahit’in satirlarinda

yer almistir.

Sonug olarak cennette Tanr1 katina ulasmis olan Dante, Isa’nin kurtulus misyonunun
geregi olarak orada bulunmaktadir. Hiristiyanligin vadettigi kurtulus ile birlikte Ars-1 Ala’ya
ulagmistir. Musa peygamberi tasvir ederken Eski Ahit muhataplarini da kot yanlariyla

nitelemekten geri durmadig: s6ylenebilir.
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2.4.4. Yusa

Yisa (Yesu), Eski Ahit’te peygamber ve asker olarak anlatilir. Yesu’nun Yahudi kutsal
kitabinda 6n plana ¢iktig1 ilk nokta, Musa 6nderliginde Misir’dan ¢ikisla baslamaktadir. Musa,
Sin ¢oliinde Refidim denen bolgede Amalek kabilesine karsi savagmasi i¢in Yesu’ya komuta
vermistir (Cikis, 17: 8-14). Eski Ahit’in bir¢ok yerinde Musa ile beraber goriinen (Cikis, 24:13;
32:17; 33:11) Yesu’nun en dnemli gérevi Israilogullari’ni vadedilen topraklara ulastirip onlar
arasinda buralar1 pay (Sayilar, 34:17) etmektir (Harman, 2013: 43). Kirk senelik ¢61 hayatinin
akabinde Musa’ya gelen emir soyledir: “Yesu’ya gorev ver. Onu giiclendir ve yiireklendir.
Ciinkii bu halk Seria irmagi’ndan onun 6nderliginde gececek. Gorecegin topraklar: halka o
miras olarak verecek.” (Tesniye, 3:28). Yesu siire¢ boyunca, Musa tarafindan Israilogullar1’nin
liderligine hazirlanmigtir  (Sayilar, 27:18-20). Dante’nin satirlarinda, Israilogullari’ni

vadedilmis topraklara gotiiren Peygamber Yesu’nun zikredilmesi olduk¢a 6nemlidir.

Yusa ile ilk olarak on sekizinci kantoda karsilasmaktayiz. Jiipiter Gok’iine yiikselen
Dante ve Beatrice bu besinci Gok’te hiikiimdarlara rastlamaktadirlar. Sadece peygamber degil
ayni zamanda asker ve yOnetici olan Yusa ile de burada karsilagsacaktir. Bu katmanda birgok
adil hiikiimdar yer almaktadir ve sirastyla hepsinin Dante’ye tanitildig1 goriiliir. Yusa’ya dair
burada gegen tek pasaj su sekildedir: “Yusa diye ¢agirmasiyla hagin {izerinde bir alevin hizla
segirttigini gérdiim. So6zii isitmemle olay1 gérmem bir olmustu.” (Alighieri, 2019: 119, K:18).
Yusa ve diger hiikiimdarlar Jiipiter Gok’linde Tanr1’y1 sembolize eden Hag seklini almis ve dyle
dizilmislerdir. Dante’nin cennet diizeni ve kurgusundan simdiye kadar anlasilacagi iizere

Yusa’nin alev alev yanmasi Tanr1’ya olan askindan kaynaklanmaktadir.

Yusa ile bir sonraki karsilasma yirmi ikinci kantoda gergeklesir. Dante’nin Sabit
Yildizlar Gok’ii olarak isimlendirdigi bu Gok’te Dante ile Aziz Benedikt Hiristiyanlik hakkinda
konusmaktadir. Aziz Benedikt, kendisinin ve diger teologlarin Tanr1 ugruna katlandiklar
zahmetlerin bugiinkii inananlar tarafindan yeterince Onemsenmedigini dile getirmektedir
(Alighieri 2019:141-147, K:22). Yola ¢ikilan vakit verilen miicadelelerle bugiin gelinen son
arasinda ugurumlar oldugunu séyleyen ve bundan dolay1 biiyiik hiiziin duyan Aziz Benedikt,
umutsuzluga kars1 Tanri’nin mucize gosterdigini ve Hiristiyanliga da miidahale edebilecegini
vurgulayarak Yusa’ya atif yapar: “Surasi1 gercektir ki Seriya, ¢iktig1 kaynagima donmiistiir;
Tanr1 isteyince, onun denizden kagtigin1 gérmek, simdi yapacag1 yardimdan ¢ok daha biiyiik

bir mucize olmustur.” (Alighieri, 2019: 145, K:22).

Burada verilen pasaj Yusa’nmin Yahudi kutsal kitaplarinda gegen en 6nemli yanini

vurgular ancak her zamanki gibi sarmal bir diizenle anlatida bulunan Dante baska bir konu



128

icinde Yusa’ya uzanmustir. Kilise’nin eski degerini ve 0ziinii yitirmesinden baslayan konu,
“Yusa’y1 yalniz birakmayan ve ona mucizelerle yardim eden Tanr1 bizleri de destekleyecektir”

anlamina gelen ifadelerle sonlanmustir.

Dante’nin pasaj icinde verdigi mesaji gorebildigimize gore, konuyu neden oraya
bagladigin1 daha iyi anlamak adina Yusa ile ilgili degindigi kisma, Eski Ahit agisindan
yaklagsmak yerinde olacaktir. Musa’dan sonra Yusa onderliginde vadedilen topraklara ulasacak
olan Israilogullar1, Seria irmagin1 gegmek durumundadirlar. Tanr1 Musa’ya destek oldugu gibi
Yesu’ya da destek olacagini ona bildirir: “Bu arada Rab Yesu’ya soyle dedi: ‘Musa’yla birlikte
oldugum gibi seninle de birlikte oldugumu anlamalari igin bugiin seni biitiin Israil halkinin

gbzilinde yliceltmeye baslayacagim.” (Yesu, 3:7).

Tanr’nin buradaki yardimi Eski Ahit i¢inde su sekilde gegmektedir: “Sandig1 tasiyan
kahinler, irmagin kiyisina varip suya ayak bastiklarinda Seria irmagina, ta yukaridan gelen sular
durdu, ¢ok uzaklarda, Saretan yakininda bulunan Adam Kenti’nde bir y1gin halinde yiikselmeye
baslad1.” (Yesu, 3:15-16). Musa’ya Kizildeniz’in yarilmasinda yardim eden ve Israilogullari’ni
onun Onderliginde Misir’dan ¢ikaran (Cikis, 14:29) Rab, Yusa’ya ayni sekilde yardim etmis ve
Seria Irmagindan gegislerini kolaylastirarak Yesu’yu Israilogullar’’nin 6niinde yiiceltmistir

(Harman, 2013: 44).

Bu pasajlardan irtibatla Aziz Benedikt’in Yusa’ya deginme sebebi olduk¢a anlamli
gorlinmektedir. Aziz Benedikt’e gore Kilisenin sistemlesmesi siirecinde cefa ¢eken teologlarin
ve azizlerin ¢abasi bugiinkii inananlar tarafindan Onemsiz goriinmektedir. Hiristiyanlik
inancinin bugiin gelmis oldugu bu durum i¢in mutlak bir iimitsizlik yersiz olacaktir. Aziz
Benedikt’e gore Yusa’ya mucize gonderen ve onu yiicelten Tanri, Hiristiyanlik dinini de yola

sokabilecek giice sahiptir.

2.4.5. Davud

Davud konusuna g¢alismamizin Kutsal Kitap basliginda daha 6nce deginmistik. Bahsi
gegen bolimde, Davud’a atfedilen Mezmurlar, Eski Ahit ekseninde ele alinmis, Dante’nin
pasajlarindaki yeri ve anlami tespit edilmeye c¢alisilmisti. Bu baslik altinda ise Davud’un askeri
ve yonetici yan1 da ele alinarak pasajlarla iliskisi irdelenmeye calisilacaktir. Ayni zamanda

Davud’a yoneticiligi hasebiyle atfedilen sembolik tasvirler de burada degerlendirilecektir.
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Kartal Sembolizmi

Dante ve Beatrice Jiipiter Gok’iinde yani adaletli yoneticiler ve hiikiimdarlarin
bulundugu katmanda Davud ile karsilasirlar. Bu katmanda milletlere krallik, peygamberlik,
yapmis ve insanlart kendi hiikiimdarlig1 altinda layikiyla idare etmis kisilere deginilmektedir.
Yan yana dizilmis olan bu hiikiimdarlar simgesel bir boyuttadir. Dante’nin ifadelerine gore
adaletli yoneticiler, Jipiter Gok’inde Kkartal simgesine biiriinmiis ve alev alev 11k
sagmaktadirlar: “Diinya ve Onderlerinin simgesi, miibarek gagasimi kapayinca...” (Alighieri,
2019: 129, K:20). Dante’nin hiikiimdarlari, adil yoneticileri ve tabii Davud’u bu sekilde

sembolize etmesi bizleri “kartal” figilirlinii detayli incelemeye sevk etmektedir.

Gegmisten giiniimiize degin insanligin 6zel anlamlar yiikledigi simgelerin basinda
hayvan figiirleri gelmektedir (Solmaz, 2020: 91). Bunlarin basinda olan “kartal” figiirii birgok
toplumda karsimiza ¢ikmaktadir. Kartal, kuvvet, giic, yiikseklik ve dolayistyla goksel kutsallik
gibi anlamlara gelmektedir. Eski Tiirk kiiltiiriinde goksel bir sembol olarak kabul edilen kartal,
Gok Tanrt’y1 sembol etmekteydi ve Tanri’ya yakin olmasi sebebiyle ondan kut aldigina
inanilirdi. Tanr1’dan gelen kut inancinin kartal figiirii ile 6zdeslesmesi bir¢ok toplumda bulunan
hiikiimdarlarin onu benimsemesine sebebiyet vermistir (Cinar, 2017: 78-85). Batili milletlere
bakildigindaysa kartal figiiriiniin Roma’dan giinlimiize dek bir¢ok batili ulus tarafindan
kullanildig1 gériilmektedir (Solmaz, 2020: 93). Ozellikle Hiristiyan sembolizminde kullanilan
kartal figiirli, giicli, gururu, comertligi ve yeniden dogusu temsil etmektedir (Coruhlu, 2014:
63).

Bir diger pasajin ilk ciimleleri de ayn1 sembole atif yapmaktadir: “Gozbebeginin tam
ortasinda 1sildayan...” (Alighieri, 2019: 130, K:20). Pasajda ifade edilen gozbebegi ile
kastedilen sey kartalin goziidiir ve Dante i¢in Davud o kadar 6nemli bir hiikiimdardir ki kartalin
en 6nemli noktas1 olan gdz bebegi ile sembolize edilmistir. Ayrica Davud ismi, Ibrani dilinde

“en ¢ok sevilen kisi”, “gdziin merkezi” “gdz bebegi” gibi anlamlara gelmektedir (Harman,
1994 :21).

Davud’un Jiipiter Gok’linde kartal ve kartalin gozbebegi ile sembollestirilmesi yersiz
bir tasvir degildir. Eski Ahit’e bakildiginda Davud, isini iyi yapan gergek bir yonetici olarak
goriilmektedir. Kudiis’ii bagkent ilan edip, otoriteyi merkezilestirmeyi hedeflemis ve bununla
beraber askeri yapiy1 giiclendirmistir. Davud’un Israilogullari’m1 yonetirken adalete riayet
ettigi, davalarin goguna kendisinin baktigi da Eski Ahit’te (1. Samuel, 8:15; 14:4-22; 15:2-6 ve
I. Tarihler, 18:14) karsimiza ¢ikan 6nemli bulgulardandir (Harman, 1994: 22).
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Kartal semboliiniin diinya iizerinde bir¢ok iilke ve hiikiimdar tarafindan arma olarak
kullanildigy, ilkel toplumlarda dahi giicii ve adaleti sembolize ettigi bilinmektedir. Dante’nin
Jiipiter Gok’linde bulunan Davud’u kartal figiirliyle simgelemesi, Davud’a adalet, comertlik ve
gii¢ gibi Ozellikleri atfetmek istemesinden dolay1 oldugu agikga goriilmektedir. Ayrica Dante,
Davud’un hiikiimdarlik ve adalet yanlarimi kartal figiirii ile sembollestirirken, “gdz bebegi”

ifadesiyle de etimolojik manaya uygun bir tasvir yapmaktadir.

Davud Tasvirleri

Jipiter Gok’inde Davud’u goren Dante, onu Ahit Sandigi ve Mezmurlar ile
iliskilendirerek tasvir etmektedir: “...Kutsal Ruh’un, Tabutiilahit’i sehirden sehire dolastiran
sarkicist idi.” (Alighieri, 2019: 130, K:20). Kutsal Kitap bolimiinde bahsi gegen bu pasaj

burada Ahit Sandig1 ekseninde kisaca ele alinmaktadir.

Davud’un Ahit Sandigini Yerusalim’e getirisi Eski Ahit’te anlatilmaktadir. Ahit
Sandig1, Israilogullar tarafindan ¢l yolculugu boyunca taginmis ve toplulugun en 6n safinda
gotlirilmistiir. Sandik, Tanri’nin orada her an bulundugunu ifade etmekte, bu sebeple Tanr1’nin
kralligin1 ve liderligini simgelemekteydi (Atasagun, 2001: 131). Ayrica Ahit Sandigi, sira dist
ozelliklere sahipti ve Tanri ile iletisimi saglayan somut bir nesneydi (Basaran, 2020: 243).
Sonu¢ olarak denilebilir ki Ahit Sandigi ve Davud arasindaki iliski gosterilmeye
calisilmaktadir. Dante tarafindan hem Mezmurlar’in yazari hem de Ahit Sandigi’nin tasiyicisi

olarak yorumlanan Davud, 6nemli bir hiikiimdar olarak kabul edilmektedir.

2.4.6. Siileyman

Yahudi ve Hiristiyan toplumlarda kral olarak kabul edilen Siileyman, Eski Abhit’te,
Davud’un oglu ve birlesik kralligin Davud’dan sonraki yoneticisi olarak karsimiza ¢ikar.
Siileyman’in krallig: siiresince barigin hig eksilmedigi bilinmektedir (Harman 2010:56). Bunun
temelinde, halkin refahini saglayan kanunlarla yonetimi silirdiirmesi, babast Davud’un
liderligini 6rnek almasi gibi sebepler olabilir. Eski Ahit’te gectigi iizere Davud vefatinin
oncesinde oglu Siileyman’a hiikiimdarliga dair 6giitler vermekte (I. Krallar, 2:1-3) ve onun

liderligini dogru bir sekilde yapmasini istemektedir (Isik, 2015: 229).

Stileyman, iktidar1 sirasinda kendisine muhalif olan kesimlerle miicadele igine girmistir.
Ulke iginde ve disinda baris1 saglamaya ¢alismus, diger iilkelerle olan ticari iliskileri iyi tutmay1
hedeflemistir (Akkaya, 2013: 39). Yahudi tarihinde Siileyman peygamberi 6nemli bir konuma
tasiyan sey sadece onun uyguladig politikalar ve sagladigi barig ortami degildir. O, bugiinkii
Mescid-i Aksa’nmn bulundugu konumda mabedi (Bet ha-Mik-das) insa etmistir. Insaata ¢ok
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daha 6nce baslayan Davud, Tanri’dan gelen emirle mabedin insasini Siileyman’a birakmistir
(Harman, 2010: 57). Eski Ahit’te Siileyman Mabedi’nin Davut tarafindan ogluna birakilist su

sekilde ele alinur:

“Kral Davut ayaga kalkip onlara soyle dedi: ‘Ey kardeslerim ve halkim, beni dinleyin! Rabb’in Antlagma
Sandig1, Tanr’mizin ayak basamag: icin kalici bir yer yapmak istedim. Konutun yapimi i¢in hazirlik
yaptim.” Ama Tanri bana, ‘Adima bir tapinak kurmayacaksin’ dedi. ‘Ciinkii sen savagg1 birisin, kan

doktlin.” dedi.” (I. Tarihler, 28:2-3)

“Sen ey oglum Siileyman, babanin Tanr1’sin1 tani. Biitlin yiireginle ve istekle ona kulluk et. Cilinkii Rab
her yiiregi arastirir, her diisiincenin ardindaki amaci saptar. Eger O’na yonelirsen kendisini sana buldurur.
Ama O’nu birakirsan, seni sonsuza dek reddeder. Simdi dinle! Tapinagi yapmak i¢in Rab seni segti.
Yiirekli ol, ise bagla! Davut tapinaga ait eyvanin, binalarin -hazine odalarinin, yukariyla i¢ odalarin ve
bagigslanma kapagmin bulundugu yerin- tasarilarini oglu Siileyman’a verdi. Ruh araciligiyla kendisine

aciklanan biitiin tasarilar1 verdi.” (I. Tarihler, 28:9-12).

Insa edilen mabetle birlikte Yahudi tarihinde 6n plana ¢ikan Siileyman’in vefatinin

ardindan birlesik krallik donemi fazla uzun siirmeden dagilmistir (Giirkan, 2008: 41).

Siileyman’in Bilgeligi

Giines Gok’linde karsimiza ¢ikan Siileyman, Dante tarafindan, bilgeligi sembolize eden
ve tiim bilginleri barindiran bu katmana yerlestirilmistir. Dante’nin Cennet’inde Siileyman’in
zekasma yonelik onemli pasajlar goze carpmaktadir. Siileyman’in krallik veya hiikiimdarlik

yoniiyle degil de kendisine bahgedilen bilgelik agisindan ele alindigi goriilmektedir.

Giines Gok’ii dordiincii katmana tekabiil etmektedir ve buraya Beatrice ile yiikselen
Dante, Giines Gok’iinde Thomas Aquinas’la konusur. Aquinas ile aralarinda gecen diyalogda
teslis, kainattaki diizen ve inkarnasyon gibi konular girift bir yapida irdelenir. Hemen ardindan
Aquinas, Giines Gok’iinde bulunan ve giinesten daha fazla 151k sagarak parildayan kisilerin kim
oldugunu Dante’ye agiklar. Isildayan bilgeler arasinda Siileyman vardir ve ondan su sekilde
bahsedilir:

“I¢imizde en giizeli olan besinci nur, dyle biiyiik bir askla yaniyor ki, yeryiiziinde herkes hakkinda bilgi
edinmek i¢in can atiyor. Bu nurun i¢inde o yiice ruh var. Ona dyle sonsuz bir bilim agilanmistir ki, eger
gergek gergekse, onun kadar bilgili bir ikinci bilgin daha gelmemistir.” (Alighieri, 2019: 71, K:10).
Stileyman’a dair verilen bu bilgiler Dante’nin zihninde bazi soru isaretlerinin
olusmasina sebep olur. On iigiincii kantoda Aquinas ve Dante halen Giines Gok’iindedirler ve
sohbetleri devam etmektedir. Dante, Siileyman’in bilgeliginin evrene dair maddi seylerin

bilgisinden ibaret olup olmadigini sorgularken Aquinas ona durumu izah eder:
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“Fakat aydinlik olmayan bir noktanin aydinlanmasi i¢in onun kim oldugunu ve kendisine ‘Sor!” denildigi
zaman onu soru sormaya gotiiren sebebi hele bir gdziiniin dniine getir. Onun kral oldugunu ve tam bir
yetki ile krallik yapabilmek i¢in de gereken akil ve hikmeti istedigini anlamayacagin kadar miiphem
konusmadim. O, bilimi, gokteki devindiricilerin sayisini veya bir zorunlulukla bir ihtimalin, zorunlulugu
meydana getirip getirmedigini; bir ilk devindiricinin bulunup bulunmadigini veya dik a¢ili olmayan bir
tiggenin yarim daireye sigdirilip sigdirtlamadigini 6grenmek, anlamak i¢in istemiyor.” (Alighieri, 2019:
89, K:13).

Goriildigii  tlizere Silileyman’a verilen bilgelik sadece fiziksel diinyanin
anlamlandirilmasi i¢in degil, metafizik alemin ve tanrisal hikmetlerin anlasilmasi i¢in de

verilmisgtir.

Paul Johnson, Siileyman’i sOyle tarif eder: “Solomon olaganiistii becerikli Yakin
Dogulu bir hiikiimdar olmustu. Zekasiyla iin salmist1 ancak bu iinii kadar insafsizligiyla da tinlii
olmustu.” (Johnson, 2001: 77). Yahudi tarihinde Siileyman, hikmetli, adaletli, bilge bir kral
olarak kabul edilir ve ona verilen bilgeligin, Tanr1’dan bizzat kendisinin dilemesi dogrultusunda
gerceklestigi gortilmektedir (Akkaya, 2013: 55). Bu konuyla ilgili Eski Ahit’te gegen ifadeler
su sekildedir:

“Rab Tanr1 o gece riiyada Siileyman’a goriiniip, ‘Sana ne vermemi istersin?’ diye sordu. Siileyman,

‘Kulun babam Davut’a biiyiik iyilikler yaptin® diye karsilik verdi. ‘O sana bagli, dogru, biitiin yiiregiyle

diiriist biri olarak yolunda yiiriidii. Bugiin tahtina oturacak bir ogul vermekle ona biiyiik bir iyilik daha

yapmis oldun.’, “Ya Rab Tanrim! Ben heniiz ¢ocuk denecek bir yasta, yoneticilik nedir bilmezken bu
kulunu babam Davut’un yerine kral atadin. Iste kulun kendi sectigin kalabalik halkin, sayilamayacak

kadar biiyiik bir kalabaligin ortasindadir. Bu ylizden bana 6yle sezgi dolu bir yiirek ver ki, iyi ile kotiiytl

ayirt edip halkini yonetebileyim. Bagka tiirlii senin bu biiyiik halkini kim yonetebilir!” (I. Krallar, 3:5-9).

Dilegi sonucu kendisine verilen bu bilgelik sayesinde halkini ve topraklarini basariyla
yoneten Siileyman, hikmetli ve uzak goriislii davraniglariyla bu liderligi taglandirmistir. Kendi
sahsinda topladigi bu ozelliklerle Israilogullari’nin baris ve huzur iginde yasamasini
saglamigtir. Bilgeligi sayesinde halkini koruyabilmis ve gereksiz eylemlerden uzak kalmistir
(Abramsky, 1690: 106). Bilgeliginden gelen kararlartyla nam salan Siileyman herkes i¢in merak
konusu olmustur (Oztiirk, 2018: 35). Onu goérmek icin diinyanin dért bir yanindan 6nemli
sahsiyetlerin ziyarete geldigi Eski Ahit’te anlatilir: “Siileyman’in bilgeligini duyan diinyanin
biitiin krallar1 ona adamlarin1 gonderirdi. Biitiin uluslardan insanlar gelir, Siileyman’in bilgece

sOzlerini dinlerdi.” (I. Krallar, 4:34).

Insanlar arasindaki davalar1 “yarg1 salonu” denen yerde adaletli bir sekilde ¢6zdiigii icin
ona “bilge yargi¢” seklinde hitap edilirdi (Abramsky, 1690: 106). Siileyman’in bilgeligine ve
adaletine dair Eski Ahit’in ¢cok detayli pasajlar barindirdigi goriilmektedir:
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“Kralin verdigi bu karar1 duyan biitiin Israilliler hayranlik i¢inde kald1. Herkes adil bir yonetim igin

Siileyman’in Tanr1’dan gelen bilgelige sahip oldugunu anladi.” (I. Krallar, 3:28).
“Tanr1 Siileyman’a bilgelik, derin bir sezgi, kiyilardaki kum kadar anlayis verdi.” (I. Krallar, 4:29).

“Stileyman’in bilgeligi, biitlin dogulularin ve Misirlilarin bilgeliginden daha iistiindii.” (I. Krallar, 4:30).

Dante’nin yapmis oldugu tasvirler ile Siilleyman hakkinda elde ettigimiz bulgular
ortiismektedir. Cennet pasajinda gegen “Ona Oyle sonsuz bir bilim asilanmistir ki, eger gercek
gercekse, onun kadar bilgili bir ikinci bilgin daha gelmemistir.” (Alighieri, 2019: 71, K:10)
ifadesini Dante, dogrudan Siileyman’a atfederek Eski Ahit’teki pasajlarla iligskilendirmeye
calismistir. Dante’nin zihninde olusan soru isaretlerine yonelik Aquinas’in vermis oldugu cevap
da Siileyman’da bulunan bilgeligin dyle olagan bir gaye giitmedigini, tanrisal bir vergi oldugu
ve hikmetli nice seyi barindirdigini da bizlere géstermektedir. Sonug olarak Dante, Stileyman’1
Gilines Gok’iine yani bilgelerin oldugu katmana yerlestirmis ve onu Eski Ahit’teki ifadelere
dayanarak betimlemistir. Siileyman’in zekasini 6n plana c¢ikararak Giines Gok’iinde

bulunusunu hakli bir sebep olarak gostermeye ¢alismistir.

2.4.7. Hezekiel

Dante’nin Betarice ile birlikte Jiipiter Gok’linde kartal semboliiyle karsilastiklarina daha
once deginmistik. Bu kantoda, bahsi gecen kartal figiiriiniin Dante ile konusmasi sirasinda bu
sembolii bir araya getirenlerden kisaca bahsedilmektedir. O esnada kral Hezekiel’i tanitmak
icin verilen pasaj, Eski Ahit’e dayanmasi ve tanrisal kararlarin cennette nasil isledigini

gostermesi acisindan onemlidir:

“Bahsettigim dairenin iizerinde, kavis boyunca yukari ¢ikarken ondan sonra gelen, 6liimiinii gergek

pismanlikla geciktiren kimsedir. Her ne kadar makbul bir dua ile yeryiiziinde bugiin olmasi gereken sey

yarina biraktirilabilirse de, ebedi kararlarmn asla degismeyecegini simdi biliyor” (Alighieri, 2019: 131,

K:20).

Hezekiel, Asurlularm saldirisina karsi direnen, Israilogullari’ni koruyan ve yabanci
Tanrr’lar i¢in yapilan biitiin sunaklari yiktiran kraldir (Giirkan, 2008: 43). Hezekiel doneminde
Israilogullar’nin dine kars1 bagliliklart 5nemsendigi goriilmektedir ve hayati standartlarin dini

gerekliliklere gore diizenlendigi sdylenebilir (Y1lmaz, 2014: 90).

Eski Ahit’te gegen anlatilara (II. Tarihler, 32:24-25; Yeseya, 38:1-5) gore Tanri
tarafindan Yeseya araciligiyla kendisine 6liimii bildirilen ancak daha sonra omrii uzatilan

kraldir. Bu olay en net sekilde Eski Ahit’in II. Krallar boliimiinde gecer:
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“O giinlerde Hizkiya 6liimciil bir hastaliga yakalandi. Amots oglu Peygamber Yeseya ona gidip soyle
dedi: ‘Rab diyor ki, ev islerini diizene sok. Ciinkii iyilesmeyecek, dleceksin.’, Hizkiya yiiziinii duvara
doniip Rabb’e yalvardi ‘Ya Rab, yiirekten bir sadakatle oniinde nasil yasadigimi, goziinde iyi olani
yaptigimi animsa liitfen’, sonra ac1 ac1 aglamaya basladi. Yeseya sarayin orta avlusundan ¢ikmadan 6nce
Rab ona soyle dedi: ‘Geri don ve halkimi yoneten Hizikiya’ya sunu sdyle, Atan Davut’un Tanris1 Rab
diyor ki duani isittim, gozyaslarim gordiim, seni saghigina kavusturacagim. Ug giin icinde Rabb’in
Tapmagina ¢ikacaksin. Omriinii on bes y1l daha uzatacagim.” (II. Krallar, 20:1-6).
Kral Hezekiel’e dair Eski Ahit’te gegcen olumsuz ifadeler de mevcuttur (11. Tarihler, 32:
25). Bu olumsuz pasajara ragmen Dante’nin Hezekiel’i Cennet boliimiiniin Jipiter Gok’iine
yani adaletli yoneticiler katmanina yerlestirdigini goriiyoruz. O halde Dante’nin Cennet’inde
yer edinen bu pasaj, Hezekiel’i hiikiimdarlig1 bakimindan 6n plana ¢ikarmay1 hedeflemektedir.
Ayrica pasaj i¢inde verilen bir diger mesaj “yeryiiziinde bugiin olmas1 gereken sey yarina
biraktirilabilirse de ebedi kararlarin asla degismeyecegini simdi biliyor” ifadesinde
gegmektedir. Dante, Hezekiel ornekliginde beseri ve tanrisal kararlarin birbirinden farkli
oldugunu ve diinya hayatinda dualarla degisebilen onemli olaylarin, en sonunda Tanri’nin

takdir ettigi hedefe ulagtigini gostermektedir.

2.4.8. Daniel

Cennet boliimiinde Daniel’e yonelik dogrudan bir pasaj bulunmamaktadir. Dante,
Dokuzuncu Gok’te, Ilk Devindirici olan Melek Siniflara deginirken onlarm sayisiyla ilgili
olarak Daniel’i anmaktadir: “Meleklerin sayist o kadar ¢oktur ki insanlarin ne dili ne de
havsalast bu kadar uzaga gidebilmistir. Danyal’in bize verdigi rakama bakarsan, gercek

rakamin, onun bahsettigi binlerin altinda gizli kaldigini goriirsiin.” (Alighieri, 2019: 189, K:29).

Eski Ahit’te Daniel kitabinda bulunan bilgilere gore, Daniel, milattan 6nce VI. asirda
Babil sarayinda hayat siirmiis olan biri olarak anlatilir. Eski Ahit’te gecen bilgiler 15181inda
Daniel’in hayatina ¢ok fazla deginmeden dogrudan Dante ile ilgili olabilecek kisimlara isaret
etmek yerinde olacaktir. Eski Ahit’te gecen Daniel’in, Pers Krali’nin liglincii saltanat senesinde
diinyada bulunan giiglerle goklerin giicleri melekler arasinda meydana gelecek savasin rii’yetini
gordiigii bilinmektedir (Harman, 1993: 480). Ozellikle Daniel 10-12 boliimlerinde meleklerle
olan diyalogu 6n plana ¢ikmaktadir. Meleklerle olan iletisimi ve onlar hakkinda sayisal bir
anlatrya gitmesi énemlidir. Bu konu hakkinda Daniel béliimii sdyle anlatmaktadir: “Oniinden
atesten bir irmak ¢ikip akiyordu. Binlerce binler O’na hizmet ediyordu; on binlerce on binler

oniinde duruyordu.” (Daniel, 7-10).
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Ayrica Yeni Ahit’te de Daniel Peygamberden s6z edilmektedir (Matta, 24:15-16).
Daniel, Hiristiyanlik i¢in peygamber kabul edilmis ve Isa’nin ona deginmesi sebebiyle dnemli
kabul edilmistir (Y1lmaz, 2014: 93). Bu énemine binaen Dante, Daniel’i IIk Devindirici melek

siniflar1 katmaninda anmay1 uygun gérmiis denilebilir.

2.4.9. Yahya

Hiristiyanlik i¢inde Yahya, vaftizci kimligiyle 6n plana ¢ikar ve Vaftizci Yahya (Jean-
Baptist, John the Baptist) olarak bilinir. Kral Herod zamaninda yasamis olan Yahya’ya ve onun
Ogretisine dair bilgiler Yeni Ahit’te bulunmaktadir (Aydin, 2013: 232). Daha 6nce Yahudiler
icin peygamberlik miiessesesinin Malaki ile son buldugunu belirtmis, Yahya'nin
peygamberligini onaylamadiklarini vurgulamistik. Hiristiyanlik agisindan ise Yahya’nin
peygamberligi dnemlidir ¢iinkii o, Isa’nin gelecegini bildirmis ve O’nun dgretisini yaymasi igin

zemin hazirlamistir (Bozdag, 1991: 94).

Dante’nin Cennet’inde Yahya, birka¢ yerde karsimiza g¢ikmaktadir. On sekizinci
kantoda Jiipiter Gok’linde bahsi gegmektedir. Kantoda gecen detaylar sarmal bir sekilde
ilerlemektedir. Asil konudan uzaklagmaya sebebiyet vereceginden pasajin dogrudan Yahya ile
ilgili olan kism1 vermeyi tercih ettik: “Colde tek basina yasayani ve bir raks yiiziinden sehit
edileni dyle i¢ten arzuluyorum ki...” (Alighieri, 2019: 122, K:18).

Bir diger pasaj Ars-1 Ala i¢inde Tanri’min huzurunda bulunan Yahya’ya isaret
etmektedir. Oyle ki bu tasvir, Yahya’nin hayat hikayesini dzetleyerek onun o konuma layik
olma sebebini gozler oniline sermektedir: “Orada gokler melikesinin sanli makami ile onur
altindaki diger makamlar nasil bir bolme meydana getiriyorlarsa, tipki 6yle onun tam karsisinda
ulu Yahya’nin makami bulunmaktadir. O Yahya ki, daima aziz olmus, ¢6llerde ¢ile doldurmus,

sehit edilmis...” (Alighieri, 2019: 202, K:32).

Yahya’nin ailesinin, kendilerini mabed temizligine adayan(kohen) din adamlar1 sinifina
ait oldugu soylenebilir. Yahya, belli bir yasa gelince mabedi temizleme hizmetini birakarak
Urdiin nehrinin yakinlarinda bulunan bir ¢ole ¢ekilmis ve ziihd hayatina ydnelmistir. Yahya'nin
bir gaye ugruna ¢ole ¢ekilmesi sonrasinda onun ¢dlde goriinmesi ve insanlar1 vaftiz etmesiyle
ilgili ifadeler (Matta, 3:1-3; Markos, 1:1-4; Luka, 3:2-6; Yuhanna, 1:19-23) oldukga benzer
sekilde Yeni Ahit’te gegmektedir (Sayar, 2019: 357). Yeni Ahit bu konuyu soyle ifade eder:
“Cocuk biiyiiyor, ruhsal yonden gii¢leniyordu. Israil halkina gériinecegi giine dek 1ss1z yerlerde

yasadi.” (Luka, 1:80).
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Yahya her ne kadar Ferisi ve Saduki topluluklartyla olan iligkileriyle anilsa da Yeni
Ahit’te bahsi gegmeyen Essenilerle de zaman zaman iligkilendirilmektedir (Aydin, 2020: 80).
Yahya’nin ¢6ldeki ziihd hayatinin kaynaklik ettigi bu dayanak, onun Esseniler gibi kiyametin
yaklastigin1 diisiinerek Rabb’in egemenligini yaymak i¢in hazirlik yaptigimi ifade eden
yorumlarla giiclenmektedir (Aydin, 2013: 232). Bu hazirlik Yeseya’da soyle ifade edilir:
“Soyle haykirtyor bir ses: ‘Colde Rabb’in yolunu hazirlayin, bozkirda Tanrimiz i¢in diiz bir yol
acm.” (Yeseya, 40:3). Sonug olarak Yahya’nin ¢dlde asketik bir yagam tarzin1 benimsedigi,
Yeni Ahit’te gecen pasajlar 6rnekliginde desteklenebilmektedir.

Yahya'nin sehit edilisi ile ilgili pasajda gecen “raks” ifadesi Onemlidir. Dante,
Yahya’nin sehit edilme hadisesini Kral Herod ile ilgili bir olaya baglamaktadir. Dante’nin
ifadeleri baglaminda konuya Yeni Ahit agisindan bakacak olursak Dante’nin dayanak noktasi
acikca goriilecektir:

“Hirodes’in dogum giinii senligi sirasinda Hirodiya’nin kizi ortaya ¢ikip dans etti. Bu Hirodes’in Oyle

hosuna gitti ki, ant icerek kiza ne dilerse verecegini sdyledi. Kiz, annesinin kigkirtmasiyla, ‘Bana simdi,

bir tepsi lizerinde Vaftizci Yahya’nin bagini ver’ dedi. Kral buna ¢ok iiziildiiyse de konuklarinin 6niinde
ictigi anttan Otiirli bu dilegin yerine getirilmesini buyurdu. Adam gonderip zindanda Yahya’nin basini

kestirdi.” (Matta, 14:6-10).

Yahya’nin, ziihd hayatini benimsemesi, Isa’nin gelisinden Once teblig caligmalarina
baslamasi, vaftiz ritiieliyle insanlig1 Ogul’un kurtulusuna hazirlamasi gibi olaylar, Hiristiyanlik
i¢in bityliik ve 6nemli adimlardir. Dante’nin Yahya’ya, Cennet boliimiinde yer vermesi, onun
miinzevi yasamina ve sehit edilisine deginmesi, Hiristiyanligin gelisim stirecinde, kurtulusa
giden yolda cekilen eziyetleri yansitmasi, teolojik yapilanma agisindan biiyiilk Onem
tasimaktadir. /lahi Komedya nin yazilis1 bash basina bir kurtulus ve armnma misyonu tasiyorken
Dante’nin Yahya’dan bahsetmesi, Komedya'nin Cennet boliimiine tamamlayict bir nitelik

vermektedir.
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UCUNCU BOLUM
CENNET BOLUMUNDE HAVARILER, KiLiSE BABALARI VE AZIZLER

3.1. Teolojik Sahsiyetler, Hiristiyanlik ve Dante

Hiristiyan teolojisini, dallanip budaklanan bir aga¢ olarak nitelendirecek olursak
Dante’nin Cenneti’ni o agacin her dalindan bir yaprak alinmis derleme olarak ifade etmek
yerinde olacaktir. Oyle ki, teolojik ibareler barindiran bu eserin, Hiristiyan gelenegi ve
literatiirinde uzanmadigi nokta neredeyse yok gibidir. Cennet boliimiiniin kurgusunda,
Hiristiyanlig1 eksen alan Dante’nin, satirlarini yazarken Havariler, Kilise Babalar1 ve diger
teolojik sahsiyetlerle beraber zenginlestirdigi goriilmektedir. Cennet icinde gegen, Isa’nin
ardillar1 olan Havarilerle ilgili pasajlar, Hiristiyan din bilginlerinin teolojik goriisleri, donemsel
olarak kiliseye yonelik yapilan elestiriler, kilisenin ilk yiizyildan Dante’ye kadar olan gelisim
stireci vb. bircok konu, bu basligin agilmasini ve konularin tasnif edilerek spesifik bir sekilde
irdelenmesini gerekli kilmistir. Dante’nin havariler ve diger Hiristiyan teologlar araciligiyla
aktardig1 pasajlara gecmeden Once Hiristiyanligin baslangicindan itibaren gelisim siireci

hakkinda bilgi vermek, okuyucuyu bdliime hazirlamak adina 6nem tagimaktadir.

Hiristiyanlik, i¢inde bulundugu Yahudi geleneginden birinci ylizyildan itibaren ayrismis
ve Roma iginde kendi akidelerini olusturmus bir dindir. Hiristiyanligin baslangicinda Isa’nmn
yolundan giden kisilerin “azizler” veya “miiritler” olarak anildiklar1 bilinmektedir (Aydin,
2021: 88) Yahudiligin yaygin oldugu bdlgede Isa’nin yaymis oldugu 6gretinin ilk muhataplar
Yahudiler olmustur. Dolayisiyla Musa’nin seriatin1 tamamlamaya (Matta, 5:17) gelen ve
Yahudiligin devami niteliginde kabul edilen Hiristiyanlik, temellerini Eski Ahit’e yaslayarak
gelisim gostermistir. Ilk Hiristiyanlarin esas kabul edecegi bir metin derlenmedigi igin,
Yahudiligin devami niteliginde kabul goren goriise paralel sekilde Eski Ahit’i benimsemesi
gayet dogal bir durumdu (Eco, 2014: 138). Isa’dan sonraki donemde 6gretiyi yaymakla mesgul
olan havariler, birgok kiiltiirel ve dini farklilikla kars1 karsiya kalmislardir. Hiristiyanlik,
ozellikle Kudiis’iin Romalilar tarafindan yikilmasiyla birlikte Isa odakl1 bir yapiyla sekillenmis
ve Pavlus’un etkisiyle de genis kitlelere yayilmistir (Aydin, 2021: 94).

Aslen ferisi olan Pavlus, Isa’nin kendisine gdriinmesi ve onu kendine yardimci tayin
etmesinden sonra sinagoglarda Isa’nin gretisini yaymaya baglamistir (Elgilerin Isleri, 9:1-17).
Onceleri sadece Israilogullari ile smirli oldugu kabul edilen bu inang, zamanla gentileler
arasinda yayilmaya baslamis ve etnik ac¢idan Yahudi tekelinden ¢ikarilmistir. Teolojik

faaliyetlerin Onciisti her ne kadar Pavlus olarak goriinse de Petrus’un atmis oldugu adimlar
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papalik ve kilise agisindan 6nemli bir otorite kurulmasini saglamistir. Bu nedenle Katolikler,
Petrus’u Roma Kkilisesinin ilk piskoposu kabul ederler. ilk asrin sonlarmda havarilerin
tamamimin Slmesiyle beraber, Isa’y1 bekleyen diger inananlar, Hiristiyanlik igin sistemli
adimlar atmaya baslamislardir (Coban, 2007: 3-9). 11k asirdan Kalkedon Konsili’ne (451) kadar
gecen siire zarfinda teslis, inkarnasyon, Isa’nin ne oldugu gibi meseleler cesitli teologlar
tarafindan tartisilmistir (Russell, 1972: 70). Bu tarz konularin temellendirilmesi, uzun asirlari
kapsamakla birlikte zaman zaman konsiller sayesinde cumhurun kabulii ile neticeye

ulastiriimistir.

Ik dért asirda Hiristiyanlik, Justin Martyr (6.165), Ireneus (6.202), Clement (6.215),
Tertullian (6.225), Origene (6.254), Cyprian (6.258), Ambroise (6.397), Augustinus (6.430)
gibi Hiristiyan teologlar tarafindan ortaya atilan yorumlarla sekillenmistir (B. Russell, 1972:
73; Giire, 2021: 524-542). Ornegin bahsi gecen Kilise Babalarindan Justin Martyr,
Hiristiyanlik inancin1 Yahudi koklerden koparmayi hedeflemistir. Yunan kokenli Clement,
kilisenin 6nemine ve tekligine deginerek onu Mesih’in somut hali olarak yorumlamus, vaftiz
ritiielini “Tanri’nin evladi olmak” seklinde agiklamistir. Latin Kilise Babasi olarak karsimiza
¢ikan Tertullian, hem teslis hem de kilise hakkinda yorumlar yapmus, kiliseye bagli olup i¢inde
olanlarla kiliseden ayr1 olanlar1 iki zit kutup olarak nitelendirmistir (Giire, 2021: 524-32).
Havarilerden sonra sistemlesme yolunda ilerleyen Hiristiyanlik, Kilise Babalarinin yorumlari

1s1¢inda epey yol katetmistir.

Hiristiyanligin ilk asirdan Orta Cag’a ve sonrasina dogru ilerleyen teolojik gelisimi, her
dénemin ve toplumun, dini ve kiiltiirel algisim da etkilemistir. Ozellikle {izerine yogunlagmis
oldugumuz Dante ve onun flahi Komedya’sinin Cennet boliimii, Kilise Babalarina ve
Hiristiyanlhigin gelisim asamalarina yonelik din, siyaset, mistisizm, kiiltiir gibi bir¢ok konuda
elestiri yoneltmektedir. Dante, bir yandan Hiristiyan teologlar1 dverken diger yandan dini
siyasete alet eden yoneticilere karsi sert elestirilerde bulunmaktadir. Dinin siyasi ¢ikarlar
ugruna kullanilmasi ve yonetimlerin, din adi altinda diktator rejimler dogurmasi her ¢agda
goriilen durumlar olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Dante’nin pasajlarinda daha ¢ok, bu
yonetimlerin kiliseye sagladig1 gliven ve zenginlik ortami neticesinde, kilisenin yozlagsmasi ve

asil gayesini unutmasi islenmektedir.

Dante, Cennet boliimiinde havarilerden, Aziz Petrus, Aziz Yakup ve Aziz Yuhanna’ya
deginmistir. Ars-1 Ala’ya yiikselirken bu {i¢ havariyle bizzat karsilasmis ve onlarin kiliseye dair
goriislerini dinlemistir. Pavlus’a birkag 6vgii ve tasvirle deginen Dante, Aziz Bernard, Aziz

Benedikt, Aziz Francis ve Aziz Dominic gibi Kilise Babalarina eserinde agirlik vermis,
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Hiristiyanligmin 6ziiniin bu din adamlarinda oldugu ve artik kilisenin Isa’nin yolundan saptig1
mesajini aktarmaya calismistir. Pasajlarda goriilecegi tizere Dante, bulundugu siyasi, dini ve
toplumsal konjonktiirden dolay1 kendi goriislerini, Hiristiyan tarihinin miinzevi Kilise Babalar1

araciligiyla aktarmay1 hedeflemistir.

[k asirdan itibaren Pavlus ve Petrus onciiliigiinde sekillenen Hiristiyanlik inancini,
Dante ekseninde ele almak, Cennet boliimiinde verilen pasajlar dogrultusunda mukayeseye
gitmek, konunun smirlarimi korumak adma Onem tasimaktadir. Bu sebeple Dante’nin
Cennet’inde havariler, kilise babalar1 ve azizler olarak ac¢tigimiz bu boliim, tezin esas noktasi
olan Dante’nin Cennet’i baglaminda incelenecektir. Bu inceleme Hiristiyan teolojisinde

donemsel yorumlar olarak ele alinacak ve teolojik sahsiyetlerin goriisleri aktarilacaktir.

3.2. Havariler

Havari kelimesi, “secilmis kisi”, “taraftar”, “yardimci olan dost”, “kendini adayan™ gibi
anlamlara gelmektedir. Bati1 dillerinde ise “apostle” olarak karsimiza ¢ikan havari kelimesi
terim olarak, Tanri’nin sectigi peygamberlere inanan ve o peygambere dostluk edip onun
Ogretisini yaymada yardimer olan kimseler igin kullanilmaktadir (Cilaci, 1997: 513). Terim
anlami olarak tiim peygamberleri kapsayan “havari” kavrami, giiniimiizde kullanildiginda, daha
cok Isa’min on iki yardimcisim akillara getirmektedir. Yeni Ahit’te havariler igin “sakird”

kelimesinin kullanildigi goriilmektedir (Matta, 11:1). Ayrica Yeni Ahit havariler hakkinda

oldukga detayli bilgiler vermekte ve onlarin topluca anildigi pasajlar igermektedir:

“Gilin dogunca dgrencilerini yanina ¢agirdi ve onlarin arasindan, elgi diye adlandirdigi su on iki kisiyi
secti: Petrus adin1 verdigi Simun, onun kardesi Andreas, Yakup, Yuhanna, Filipus, Bartalmay, Matta,
Tomas, Alfay oglu Yakup, Yurtsever diye taninan Simun, Yakup oglu Yahuda ve Isa’ya ihanet eden
Yahuda iskariot.” (Luka, 6:13-16).

Dante’nin Cennet’inde havarilere dair ilk genelleme, yirmi {igiincii kantoda karsimiza
cikar. Dante ve Beatrice Sabit Yildizlar Gok’iindedirler. Bu katmanda Dante, Hiristiyanligin
kurtulus teolojisine adeta bir vurgu yaparcasina Isa’y1, Meryem’i ve havarileri, Ars-1 Ala’ya
yiikselirken tasvir eder. Bu karsilasma esnasinda Isa ve onun pesinden giden diger cennetlikler,
Tanr1 katma yiikselir. Hemen sonra Meryem ve havariler isa’min ardi sira yiikselerek
kaybolacaklardir. O esnada havarilere dair yapilan alegorik tasvir, onlarin goérevlerine ve
teolojik inganin 6nemine dikkat gekmektedir: “Tanr1 kelaminin, sinesinde ten haline geldigi giil
oradadir; sagtiklar1 kokularda insanlara dogru yolu gosteren zambaklar oradadir.” (Alighieri,
2019: 151, K: 23). “Zambaklar” metaforuyla havarilere yonelik 6vgiide bulunan Dante, onlarin

Hiristiyanliga olan hizmetini “sagtiklar1 kokular” ifadesiyle biitiinlestirmektedir.
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Havarilerin, Isa’nin ¢armih hadisesi 6ncesinde dini tebligde aktif rol aldiklar1 ve Isa’nmn
Ogrencileri olarak ona hizmet ettikleri Yeni Ahit’te agik bir sekilde goriiliir: “Kendi 6niinden
haberciler gonderdi. Bunlar, kendisi i¢in hazirlik yapmak {iizere gidip Samiriyeliler’e ait bir

koye girdiler.” (Luka, 9:52).

Carmih hadisesi sonrasinda ise Isa’min dirilip havarilerine goriindiigii, dgretisini

yaymalari i¢in onlara gorev verdigi bilinmektedir:

“Isa yanlarina gelip kendilerine sunlar1 sdyledi: ‘Gokte ve yeryiiziinde biitiin yetki bana verildi. Bu
nedenle gidin, biitlin uluslar1 6grencilerim olarak yetistirin; onlar1 Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adiyla vaftiz

edin; size buyurdugum her seye uymay1 onlara dgretin. iste ben, diinyanin sonuna dek her an sizinle

birlikteyim.” (Matta, 28: 18-20).

Dante’nin havarilere yonelik “sactiklart kokularda insanlara dogru yolu gosteren
zambaklar oradadir.” betimlemesi, onlarin farkli yonlerine de vurgu yapiyor olabilir. Antik
Yunan geleneklerinde 6nemli bir figiir olan zambak, “asalet” ve hiikiimranlik” gibi anlamlara
gelmektedir (Tagpinar, 2019: 101). Dante’nin, havarileri asil kisiler olarak yorumlamasinin
yaninda, onlarin Isa’nm 6gretisini yayarak diger milletlere inang¢ konusunda hiikkmedislerine
isaret ediyor olabilir. Bir diger agidan bakacak olursak, bilindigi iizere havariler, isa’dan mucize
gosterme yetkisi almislar ve bu mucizelere tanik olan halki etkilemislerdir. Havarilerin hastalart
iyilestirme, kotii ruhlar1 kovma gibi sira dist mucizeler gdstermesi (Matta, 10:1), Isa sonrasinda,
Ogretinin yayilmasinda en 6nemli faktor olarak goriilebilir. Dolayisiyla halk, gordiigii mucizeler
sonrasinda esyalarini ve ellerinin altindaki miilkleri dagitmis ve tapinakta toplanarak daha sade
bir hayat yagamaya baslamistir (Ulutiirk, 2005: 33). O halde Dante’nin havarilere yonelik dvgii
dolu tasvirini, onlarin sadece Isa’nin dgrencileri (sakird) olusuna baglamak yerine, havarilere
verilen mucizevi 6zellikler 1g183inda yorumlamak, konuya biitiinciil bakmak agisindan daha

tutarli olabilir.

Yukarida verdigimiz, havarilere dair kullanilan genel tasvir haricinde Dante, yirmi dort,
yirmi bes ve yirmi altinct kantolarda havarilerin bizzat kendisiyle diyalog halindedir. Bu {i¢
kantoda Dante’nin iletisim kurdugu havariler sirasiyla Aziz Petrus, Aziz Yakup ve Aziz
Yuhanna’dir. Cennet i¢inde bu havarilere yonelik isaret ettigi pasaj yirmi besinci kantoda
gecmektedir: “Isa’min Ugler’e daha parlak bir sekilde goriindiigiinii...” (Alighieri, 2019: 160,
K:25). Az sonra goriilecegi lizere, Dante’nin bu ti¢ havari ile olan iletisimi sonucunda ortaya

cikan bilgiler, okuyucuya rahat bir perspektif sunmak adina tasnif edilerek sunulacaktir.
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3.2.1. Aziz Petrus, Kilise Elestirisi ve Metaforik Tasvirler

Isa’nin havarilerinden biri olarak Hiristiyan geleneginde 6n plana ¢ikan, ve diger
havarilerin lideri olarak kabul goren Petrus (6.54-68), teblig faaliyeti sirasinda Isa’nin yaninda
yer almis ve Isa’nin dgretisini bizzat kendisinden almistir (Duygu, 2021: 146). Petrus’un on iki
havariden biri olarak se¢ilmesi olay1 Yeni Ahit’te farkli sekillerde anlatilmaktadir. Yeni Ahit’te
gecen olaylar detay agisindan farklilik gosterse de Petrus’un Isa tarafindan secildigi ve on iki

havariden biri olarak kabul edilip, 6gretiyi yaymada gorev aldig1 kesin olarak ortadadir:

“Isa, Celile Golii’niin kiy1sinda yiiriirken Petrus diye de anilan Simun ile kardesi Andreas’1 gordii. Balik¢1
olan bu iki kardes gole ag atiyorlardi. Onlara, ‘Ardimdan gelin’ dedi, ‘Sizleri insan tutan balikg¢ilar

yapacagim’. Onlar da hemen aglarini birakip O’nun ardindan gittiler.” (Matta, 4:18-20).

“Halk, Ginnesar Go6li’niin kiyisinda duran Isa’nin gevresini sarmis, Tanr’nin soziinii dinliyordu. Isa,
gdliin kiyisinda iki tekne gordii. Balikgilar teknelerinden inmis aglarini yikiyorlards. iki tekneden Simun’a
ait olanma binen Isa, ona kiyidan biraz agilmasimi rica etti. Sonra oturdu, teknenin icinden halka
o0gretmeye devam etti. Konugmasini bitirince Simun’a, ‘Derin sulara ag¢ilin, balik tutmak i¢in aglarinizi
atin’ dedi. Simun su karsilig1 verdi: ‘Efendimiz, biitiin gece ¢abaladik, hi¢bir sey tutamadik. Yine de senin
sOziin iizerine aglar1 atacagim’. Bunu yapinca dyle ¢ok balik yakaladilar ki aglar yirtilmaya basladi. Obiir
teknedeki ortaklarina isaret ederek gelip yardim etmelerini istediler. Onlar da geldiler ve her iki tekneyi
balikla doldurdular; tekneler neredeyse batiyordu. Simun Petrus bunu goriince ‘Ya Rab, benden uzak dur,
ben giinahli bir adammm’ diyerek Isa’nin dizlerine kapandi. Kendisi ve yanindakiler, tutmus olduklari
baliklarin ¢okluguna sasip kalmislardi. Simun’un ortaklari olan Zebedi ogullar1 Yakup’la Yuhanna’y1 da
aym saskinlik almisti. Isa, Simun’a ‘Korkma’ dedi, ‘Bundan bdyle balik yerine insan tutacaksin.” (Luka,

5:1-10).

Teblig faaliyeti boyunca Isa ile birlikte olan Petrus, carmih hadisesinden sonra Filistin
bolgesi disginda gorevine devam etmistir. Ozellikle Pavlus’un anlatilarindan  goriildiigii
kadartyla Petrus, Kutsal Ruh’a kars1 borcunu 6demek i¢in Kudiis’te 6gretiyi yaymis, havarilerin
lideri olarak vaaz vermistir. Kudiis sonrasinda Petrus’a dair 6n plana ¢ikan veriler onun sirasiyla

Antakya, Korint ve Roma’da bulundugu ve irsat faaliyetine buralarda devam ettigini
gostermektedir (Ulutiirk, 2006: 160).

Petrus’un Roma’ya gidis tarihi tam olarak belli degildir. Ayrica Roma’da ne kadar siire
bulundugu ve orada ilk teblig faaliyetlerini onun yapip yapmadigina dair bazi ihtilaflar
mevcuttur. Petrus’un 6liimiiniin ise Imparator Neron dénemine (M. 37-68) denk geldigi
diisiiniilmektedir. Bu diistincenin kaynagi ilk asir kilise babalarinin yazdiklar1 bilgilere

dayanmaktadir (Glindiiz, 2019: 80-87).

Petrus’un Roma’da Isa’nin 8gretisine dair ilk faaliyetleri yapan kisi ya da kisilerden biri

oldugu kabulii, onu 6nemli bir konuma getirmektedir. Markos incilinin onun anilarindan
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derlenen bir metin oldugu iddialar1 ve Petrus’un mezarmin St. Peter’de oldugu kabulii,
Katolikler tarafindan benimsenmektedir. Roma Kilisesinin, manevi temellerinin Petrus
tarafindan atildig1 ve bu kilisenin diinyadaki tiim kiliselerden daha {istiin ve 6nemli oldugu

iddias1 Katolikler tarafindan savunulmaktadir (Ulutiirk, 2006: 161).

Tarih ve Hiristiyanlik agisindan 6nemine kisaca degindigimiz Aziz Petrus, Dante’nin
Cennet’inde oldukca sira dis1 sekilde karsimiza cikar. Sabit Yildizlar Gok’iine yiikselen
Beatrice ve Dante, burada Petrus ile konusurlar. Dante, bu gokte havarilerden ilk olarak Aziz

Petrus ile konusur. Bu diyalog yirmi dordiincii kantoda gegmektedir.

Beatrice, Petrus’tan Dante’ye soru sorarak onu inan¢ konusunda sinamasini ister.
Dante’nin, satirlarinda, Beatrice’yi konusturarak kendisinin Petrus tarafindan sinanmasini
istemesiyle olduk¢a manidar bir mesaj verdigi sdylenebilir. Katolik kilisenin manevi temellerini
attig1 kabul edilen Petrus tarafindan sinanmak, Dante’nin katmanlarda yiikselisini hakli bir
sebebe dayandirma gayesini gdstermektedir. Bir diger deyisle eseri yazan Dante, kendi sahsini
Ars-1 Ala’ya ylikseltirken havarilerin babasi olarak kabul edilen Petrus’un inan¢ simnavindan

gecmekle, bu tanrisal ddiile layik olmanin hakliligini okura yansitacaktir.

Dante’nin Petrus’u tarif ederken ona yonelik kullandigi ifadeler su sekildedir:
“Efendimizin kendisine teslim ettigi bu muhtesem mutlulugun anahtarlarin1 alip yeryiiziine
getiren yiice insanin ezeli nuru! Denizin iizerinde seni ylirliten inanca dair...” (Alighieri, 2019:
154, K:24). Burada mutluluk ile kastedilen yer cennettir. Pasajda cennetin anahtarlarinin Isa
aracilifiyla yeryiiziine geldigi ve Petrus’a devredildigi vurgulanmaktadir. Dante’nin bu pasaji

yazarken ona ilham kaynagi olan verilerin, Yeni Ahit’te bulundugunu soyleyebiliriz:

“Ben de sana sunu sdyleyeyim, sen Petrus’sun ve ben kilisemi bu kayanin iizerine kuracagim. Oliiler
diyarinin kapilart ona karst direnmeyecek. Goklerin egemenliginin anahtarlarini sana verecegim.
Yeryliziinde baglayacagin her sey goklerde de baglanmis olacak; yeryiiziinde ¢dzecegin her sey goklerde
de ¢Oziilmiis olacak.” (Matta, 16:18-19).

Isa’nin Petrus’a yonelik bu ifadeleri onun, neden hem “havarilerin bas1” hem de
Katolikler i¢in olmazsa olmaz bir iftihar kaynagi olusunu agiklar durumdadir. Yine Dante’nin
satirlarinda Petrus’un imanina yonelik gegen “Denizin {izerinde seni yliriiten inanca dair...”
ciimlesi, Yeni Ahit’in Matta bolimiinde anlatilmaktadir:

“Sabaha kars1 Isa, goliin iistiinde yiiriiyerek onlara yaklast. Ogrenciler, O’nun gdliin iistiinde yiiriidiigiinii

goriince dehsete kapildilar. ‘Bu bir hayalet!” diyerek korkuyla bagristilar. Ama Isa hemen onlara

seslenerek, ‘Cesur olun, benim, korkmayim!” dedi. Petrus buna karsilik, “Ya Rab’ dedi, ‘Eger sen isen,
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buyruk ver suyun iistiinden yiiriiyerek sana geleyim.’ Isa, ‘Gel!” dedi. Petrus da tekneden indi, suyun

iistiinden yiiriiyerek Isa’ya yaklast1.” (Matta, 14:25-29).

Dante’nin, Petrus hakkinda teolojik sahsiyetler tarafindan yapilmis yorumlara, Petrus
ile ilgili kabullere deginmeden dogrudan Yeni Ahit’i merkeze alarak betimlemelerde
bulundugu soylenebilir. Petrus’a yonelik tasvirlerinin Yeni Ahit’te bulunan 6nemli pasajlardan
derlenerek olusturulmasi olduk¢a dikkat ¢ekicidir. Yukarida bahsettigimiz tizere Dante, bu
katmanda Petrus tarafindan inan¢ konusunda sinanmaktadir ancak sdylenebilir ki Dante,

Petrus’u anlatirken onun Isa’ya olan imanma deginmeyi de ihmal etmemistir.
Aziz Petrus’un Kilise Elestirisi

Dante, yirmi dordiincii kantoda Aziz Petrus tarafindan inang¢ konusunda sinandiktan
sonra diger iki havariyle sohbet eder. Havarilerle olan konusmalar bitince Aziz Petrus tekrar
Dante’ye yaklasir ve kilise hakkinda serzeniste bulunur. Gegmiste nice cefalar ¢ekilerek yayilan
Ogretinin bugiinkii papalik makami tarafindan ne hallere geldigini dile getirir. Dante’ye gore
Aziz Petrus ilk asirda Isa’nm 6gretisini yaymis ve ciddi faaliyetlerde bulunmustur ancak
Dante’nin hayatta oldugu 1265-1321 seneleri arasinda kilise ge¢gmiste oldugundan daha fazla
sekilde yoldan sapmis, Isa’y1 arka plana atarak kendi ¢ikarlari ugruna yasayan bir kurum
olmustur. Dante’nin kiliseye yonelik diisiinceleri Aziz Petrus’un agzindan su sekilde
cikmaktadir: “Yeryliziinde, Tanri’nin oglu huzurunda bos olan benim yerimi, gasp eden,
mezarligimi bir kan ve pislik deryas1 haline getirdi. Bu durum karsisinda, gékten diisen lanetli,

orada sevingten titriyor.” (Alighieri, 2019: 172, K:27).

Aziz Petrus’un ifadeleri, bizlere Dante’nin diistincelerini gostermektedir. Dante’nin bu
pasajda siyasi ve dini mesajlar iceren bir elestiri yaptig1 soylenebilir. Pasaj, kilisenin dogru
yoldan sapmasina yonelik genel bir vurgu igerse de detaya inildiginde donemin siyasi ve dini
atmosferi ortaya ¢ikmaktadir. Dante’nin eserini yazmaya basladigi 1300 senesinde italya’da
imparatorluk ve kilise arasindaki problemler bulunmaktadir. Dolayisiyla Dante’ye gore
kilisenin sapkinligi, Roma kilisesinin kurucusu ve havarilerin babasi olan Aziz Petrus’un

ifadeleriyle elestirilmektedir.

Orta Cag’in sonlarma dogru Italya’da, otorite savaslarmin siirdiigii bir ortam mevcuttur.
Ozellikle V. Clement (6.1314) sonrasinda papalik tahtina gegen XXII. Johannes (John-Jacquez
Dueze)’in (6.1334), uygulamis oldugu kararlar, Hiristiyanligi derinden etkileyen ve cemaatin
boliinmesini sebep olan sonuglar dogurmustur. XXII. Johannes, kendi papalig1 siirecinde
Fraticelli, Katharlar ve Waldensianlar gibi topluluklara zulmetmistir. Bu donemde XXII.

Johannes kendi kabullerine kars1 ¢ikanlara karsi kati bir engizisyon siireci uyguladi ve sapkin



144

ilan edilen nice insan yakildi. Bu siire zarfinda Asisi’li Francis’in kurmus oldugu tarikatin
mensuplarina karsi ciddi savaslar verdi. XXII. Johannes, bir yandan Fransisken kesislerine kars1
zalimce davranirken diger yandan Aziz Augustine’in ardillan ile giizel iliskiler gelistirir ve
onlar1 giivenceye alir. Papa XXII. Johannes’in uygulamalar1 sadece dini hamlelerle sinirli
kalmaz. O, Kutsal Roma Imparatoru IV. Louis (6.1347) ile Fransisken tarikati konusunda
zitlagmaktadir.  Ciinkii Imparator, Fransiskenleri destekler ve dolayisiyla Papa’nin
Fransiskenlere kars1 sert uygulamalar1 Imparator IV. Louis tarafindan hos karsilanmaz (Coban,

2007: 86).

XXII. Johannes’in, Katharlar ve diger topluluklara iskence ederek yildirmaya
caligmasinin  nedeni, bu topluluklarin Kkilisenin diktatorliigiinii  sarsabilecek sekilde
yasamalaridir. Ornegin Katharlar, Hiristiyanlarin, kendi Kutsal Kitaplarmi1 okuyup anlayarak
dini hayatlarini yonlendirmeleri gerektigini diisiinmektedirler. Hiristiyan bireyin kendi Kutsal
Kitabin1 eksiksiz bir sekilde anlamasi kilisenin hosuna gitmeyecektir. Dolayisiyla kilisenin,
otoritesini korumak adina bu tip cemaatlere baski yapmasi kaginilmaz goriinmektedir

(Taspinar, 2019: 24).

Kisaca vermis oldugumuz tarihi bilgiler 15181nda, donemin Hiristiyanlari i¢inde bulunan
calkantilar teolojik ve siyasi karmasay1 gozler 6niine sermektedir. Verilen bilgiler Dante’nin
eserini yazdig1 senelere denk diismektedir. Dolayisiyla Dante’nin “benim yerimi, gasp eden,
mezarligimi bir kan ve pislik deryasi haline getirdi” ifadeleri 6zellikle XXII. Johannes’e yonelik
olabilir. Bu goriisii 6ne siirmemizdeki en temel dayanak, az sonraki bagliklarda isleyecegimiz
tizere Dante’nin Aziz Francis’e olan hayranligi ve sevgisidir. Aziz Francis ve onun teolojik
ifadelerine baglilik gosteren Dante’nin, Fransiskenlere yapilan bu zulmii, Roma kilisesisin

kurucusu Aziz Petrus’un ifadeleriyle kinamasi oldukga énemlidir.

Diger pasajlardan anlasildig1 kadartyla Dante, herhangi bir mezhebin savunuculugunu
yapmaktan cok kilisenin geldigi durumu ortaya koymaya caligmaktadir. Aziz Petrus’tan
itibaren 1300 senesine kadar kilisenin yapmis oldugu uygunsuz her davranist Aziz Petrus’un

climleleriyle soyle ifade eder:

“Isa’nin esi benim kanimla, Lino’nun, Cleto’nun kantyla beslendiyse, bu altin kazanmak icin degil, Sisto,
Calisto, ve Urbanus birgok 1stiraptan sonra, bu sevingli hayati elde edebilmek icin kanlarini akitmislardir.
Amacimiz Hiristiyan halkin bir kismimin ardillarimizin sagma, bir kisminin da soluna oturmasi degildi.
Bana emanet edilen anahtarlarin, bir bayrak {istiinde, vaftiz edilenlere karsi bir amblem haline gelmesi de
degildi. Hele tasvirimin, para karsiliginda satilan sahte imtiyazlar i¢in miihiir diye kullanilmasi hig

degildi. Bundan sik sik yiizim kizariyor, hiddetten titriyorum.” (Alighieri, 2019: 173, K:27).
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“Biitiin otlaklarda ¢oban kiligma girmis a¢ yirtict kurtlarin dolastiklar: buradan goriiliiyor. Ey Tanri’nin
ocii! Neden harekete gegmiyorsun? ...Ey temelleri iyi atilmis eser, meger ne fena bir sekilde son

bulacakmigsin!” (Alighieri, 2019: 173, K:27).

Isa’ni esi olarak sembolize edilen kilisenin, Petrus ve ardillar1 sayesinde sekillendigine
vurgu yaparak baslayan bu pasaj, ilk donem kilise babalarinin verdigi emeklere deginmektedir.
Pavlus’un mektuplarina bakildiginda kilise ve es irtibat1 olduk¢a 6nemlidir (Efesliler, 5:22-28).
Dante’nin Isa ve kilise arasinda kurmus oldugu baglantinin kaynagi Pavlus’un mektuplari

olarak goriilmektedir.

Pasajda gecen “Amacimiz Hiristiyan halkin bir kisminin ardillarimizin sagina, bir
kismimin da soluna oturmasi degildi” ifadesi, dénemin iki ayri tarafina gonderme olarak
goriilebilir. “Guelf” ve “Ghibellin”, olarak kayitlara gegcen bu topluluklar, Italya’da
Imparatorluk ve Papalik arasinda ikiye ayrilmis olan gruplardir. Kilise’nin dzerklik kazanma
ve Imparatorluga baskaldiris1 siirecinde on plana cikan “Guelf” gruplar, Imparatorluk
destekcileri olan “Ghibellin” gurplariyla karsi karsiya kalarak uzun siiren miicadeleler
vermislerdir (Eco, 2017: 47). Bu miicadeleler sirasinda din ve siyaset iliskilerinde taraflar,
birbirlerini dogru yoldakiler ve sapkinlar olarak ithamlara maruz birakinca, dayanak olarak ilk
Petrus ve ardillarim1 referans gostererek dini siyaset i¢inde masa olarak kullanmislardir. Bu
sebeple Aziz Petrus’un agzindan cikan Dante’nin goriisleri, donemin calkantilarina 151k
tutmakla beraber, inanclilarin, ¢ikarlar1 ugruna gegmisten beri kullanmis olduklar1 yontemleri
gosteriyor olabilir. Bu yontemlerin i¢inde Dante’nin de degindigi gibi Kilise babalarinin
diinyevi ve uhrevi giicii elinde bulundurduguna inanilan semboller mevcuttu. Bunlarin
amblemler ya da paraya islenen figiirler olarak orta ¢agdan giiniimiize gelmis ve halen
kullanilmakta oldugunu sdyleyebiliriz. Kullanilan bu figiirler, monarsik manalar barindirir, dini
egemenlikle beraber papanin diinyevi otoritesini de kuvvetlendirdigi i¢in olduk¢a 6nemlidir
(Coban, 2007: 169).

Diyalogun sonunda, Kilisenin yanliglarina Aziz Petrus’un ifadesiyle igneleyici sekilde
dikkat ceken Dante, Petrus’tan dogru yolda kalmas1 ve bunu agik¢a duyurmasi yoniinde nasihat
almaktadir: “Evlat, sen ki 6liimlii viicudunun ytikiinden 6tiirii tekrar yeryiiziine doneceksin, ag¢

agzini, benim saklamadigim seyi sen de saklama.” (Alighieri, 2019: 174, K:27).
Aziz Petrus’un Metaforik Tasvirleri

Havarilerin lideri olarak kabul edilen Aziz Petrus, Cennet bdlimiinde ilging
benzetmelerle tasvir edilmektedir. Iltifat ve yiiceltmeyi bir arada barindiran bu metaforik

yansimalar, Yeni Ahit’le iligkilendirilerek okuyucuya sunulmaktadir. Petrus’a yonelik
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betimlemeleri dogrudan verecegimiz i¢in agmis oldugumuz bashigin gayesinden sapmamak
adia metaforlari, Beatrice ve Dante’nin bulundugu goksel katmana deginmeden, spesifik

olarak irdelemenin daha dogru olacagi kanaatindeyiz.

Yeni Ahit’te, Isa ile ilk tanismasinda balik¢i olarak anlatilan Petrus, Dante’nin
satirlarinda su sekilde yer almaktadir: “Simdi engin denizlerde Petrus’un kayigini gergek
hedefine gétiirecek...” (Alighieri, 2019: 78, K:11). Petrus’un balik¢1 oldugu dénemlerden, isa
ile rastlasmasima ve Isa’nin onu dogru hedefe yonlendirisine deginen Dante, Hiristiyanligin
artik ucsuz bucaksiz bir deniz genisligine sahip olduguna deginmektedir. Yeni Ahit’te gecen
bilgiler dogrultusunda, balik¢ilik yapan Petrus’un yanina yaklasan Isa, onun kayigima binerek
ileriye acilmasini ister ve ileriye agilan tekneden halka vaazini aktarir. Petrus’un bir 6nceki
geceden itibaren, cabalamasma ragmen, balik tutamayismnin bilgisine sahip olan Isa, ona
aglarii suya atmasini sdyler ve ardindan bir mucize gergeklesir ve aglarin balikla dolmasi ile
Petrus’u etkiler. Hemen sonrasinda Isa, Petrus’a heniiz kayiktayken “balik degil insan”

tutacagini bildirerek ona asil hedefin ne oldugunun mesajini verir.

Bir diger metafor Aziz Petrus’un daga benzetilmesidir: “Agirlig1 altinda 6nce Oniime
indirdigim gozlerimi daglara kaldirdim.” (Alighieri, 2019: 161, K:25). Pasajda Aziz Petrus ve
Aziz Yakup dag olarak simgelenmektedirler. Dag figiirii yiicelik, Tanrt’ya siginma, Tanri’ya
yaklagsma gibi birgok anlam igerse de, Hiristiyanlik agisindan “dag” semboliiniin ne ifade

ettigine bakmak, Petrus’un dag olarak nitelendirilisini anlamlandirmak adina 6nemlidir.

Yeni Ahit’te gecen “Zeytindag1” ve bu daga yonelik pasajlar Hiristiyanlik inancinda
onemli bir konuma sahiptir: “Isa, giindiiz tapinakta dgretiyor, geceleri ise kentten disar1 ¢ikip
Zeytin Dag1’nda sabahliyordu.” (Luka, 21:37). Baska pasajlarda, Isa ile beraber Petrus ve diger
birkag havarinin Tabor denilen bir daga ¢iktig1 goriiliir: “Isa, alt1 giin sonra Petrus, Yakup ve
kardesi Yuhanna’y1 yanina ald1 ve onlar1 ayrica yiiksek bir daga ¢ikardi.” (Matta, 17:1). Yine
Mezmurlar’da bulunan ve Katolik ritiiellerinde kullanilan bazi pasajlar dag figiirii barindirir:
“Nurunu ve hakikatini gonder; bana yol gostersinler. Beni mukaddes dagma ve senin
meskenlerine gétiirsiinler” (Mezmurlar, 43:3). Yeni Ahit’te ve Katolik ritiiellerinde 6n plana
cikan “dag” figliriniin Hiristiyan cemaatleri i¢in dneminin biiyiik oldugu sdylenebilir (Tanyu,
1973: 13).

Ozellikle yukarida Matta kitabindan alintiladigimiz satirlarin Petrus’la iliskili olmasi,
Dante’nin pasaji baglaminda diisiiniildiigiinde dikkat c¢ekicidir. Ciinkii Dante, Cennet

bolimiinde havarilerden sadece Aziz Petrus, Aziz Yuhanna ve Aziz Yakup ile goriisiir.
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Kantolarda gegen diyaloglar arasinda onlar1 dag olarak simgelemesi, Yeni Ahit’e dayanan izler

tasimaktadir.

Dag simgeciligi olarak Hiristiyanlikta yer edinen bir diger inamis Eliade tarafindan
aktarilir. Eliade’nin anlattigina gore Isa’nm ¢armih hadisesi tam olarak Adem’in yaratildig
mistik ve evrensel dagda gerceklesmistir. Adem’le beraber yeryiiziinde bulunan bu daga gelen
giinah, Isa’nin kaniyla temizlenmistir. Adem’in giinahinin tiim insanliga bulasmas1 gibi, Isa’nin
insanlig1 arindirmasi da kozmik bir mana igermektedir. Bu sebeple olayin gerceklestigi dag,
Isa’nin kurtulus misyonunun teyit edilisinin vesikasi olarak durmaktadir (Eliade, 2020a: 28).
Bu ve benzeri nice yorumu hesaba katacak olursak Dante’nin, Aziz Petrus’a yonelik

metaforunun olduk¢a derin manalar icerdigini sdyleyebiliriz.

3.2.2. Aziz Yakup

Zebedi oglu Yakup ya da Havari Yakup olarak anilan bu sahsiyet, Isa’nin
ogrencilerinden biri olmus ve O’nun 6gretisini yaymada faaliyet gdstermistir. On iki havariden
biri olarak kabul edilen Aziz Yakup’un Isa ile ilk karsilasmasi Yeni Ahit’te soyle
anlatilmaktadir: “Isa daha ileri gidince baska iki kardesi, Zebedi’nin ogullar1 Yakup’la
Yuhanna’y1 gordii. Babalar1 Zebedi’yle birlikte teknede aglarini onariyorlardi. Onlar1 da

cagirdi. Hemen tekneyi ve babalarmi birakip Isa’nin ardindan gittiler.” (Matta, 4:21-22).

Kaynaklara gore Isa ile Celile Golii kiyisinda karsilasan Aziz Yakup, havariler arasinda
onemlidir. Havarilere ait listede ismi bizzat gegmektedir (Matta, 10:2-4) ve Yakup’un, kardesi
Yuhanna ile birlikte isa’ya oldukca yakin kimseler oldugu aktarilmaktadir (Renan, 1992: 93).

Havari Yakup, Isa takipgilerinin arttigi ve Samiriye halkinin c¢ogunun Ogretiyi
benimsedikleri giinlerde Kral Hirodes tarafindan dldiiriilmiistiir. Oliimiine meydan hazirlayan
Yahudilerin, Kral’1 doldurusa getirdikleri aktarilir (Ulutiirk, 2005: 90). Havari Yakup’un 6limi
ve bu olaym arkasindaki Yahudilerin sevinci, Yeni Ahit’in Elgilerin Isleri bdliimiinde sdyle
geemektedir: “O sirada kral Hirodes, kiliseden bazi kisilere eziyet etmeye basladi. Yuhanna nin
kardesi Yakup’u kilicla o6ldiirttii. Yahudilerin bundan memnun kaldigii goriince ardindan

Petrus’u yakalatt1.” (Elgilerin Isleri, 12: 1-3).

Dante’nin Cennet’inde kendisine bizzat yer verilen, {i¢ havariden biri Aziz Yakup’tur.
Dante ve Beatrice halen Sabit Yildizlar Gok lindedirler. Aziz Yakup, Dante’nin Petrus arasinda
gegen inanca dair sohbetten sonra Dante’yle “limit” hakkinda konusmak igin 6ne ¢ikar: “O
zaman, Isa’nim yerine biraktig1 vekillerden ilkinin ¢iktig1 kiireden bir nur ayrildi ve bize dogru

geldi.” (Alighieri, 2019: 160, K: 25). Bu durum Beatrice tarafindan oldukga sevingle karsilanir.
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Pasajda Aziz Yakup, “Isa’nin yerine biraktig1 vekil” olarak nitelenir. Belirtmek gerekir Ki
“vekiller” deyimi ile ii¢c havari olan Aziz Petrus, Aziz Yakup ve Aziz Yuhanna
kastedilmektedir. Hem Yeni Ahit’te 6ne ¢tkmalar1 hem de Isa’nin dgretisini yayarken ¢ektikleri

eziyetlerden olsa gerek, Dante onlar1 dogrudan Isa’nin vekilleri olarak nitelemektedir.

Beatrice, Dante’ye gelen nurun kim oldugunu diinyadaki mezarina atif yaparak
sembolik sekilde anlatmak ister: “Bak! Bak! Yeryiiziinde Galigya’nin ziyaret edilmesine vesile
olan baron geliyor.” (Alighieri, 2019: 160, K:25). Pasajda gegen “Galigya”, Ispanya’da bulunan
0zerk bir bolgedir. Eski ¢aglardan beri bir¢ok ulusun ziyaret ve hac bolgesi olarak kabul ettigi
kutsal bir alan1 ifade etmektedir. Keltlerden beri farkli inanglara sahip insanlarin ziyaret etmek
i¢in hac yolculugu yaptig1 Galigya, Katolikler i¢in dnemlidir. Ciinkii Galigya’da Santiago de
Compostela i¢inde Aziz Yakup’un mezarinin bulunduguna inanilmaktadir. Dolayisiyla Aziz
Yakup, Ispanya’nin koruyucusu ve buraya Hiristiyanligin tohumlarini ilk eken kisi olarak kabul
edilir. Bu konuya dair yapilan ¢alismalar, delillerin yetersiz oldugunu gosterir niteliktedir

(Mullen, 2010: 14).

Konuya Yeni Ahit agisindan bakildiginda, hemen yukarida vermis olunan, Elgilerin
Isleri 12. bap 1-3’te gecen, Aziz Yakup’un Sliimiine dair pasajlar, Havarinin ispanya’da degil,

Kral Hirodes’in hiikiim siirdiigii Filistin cografyasinda 6ldiigiinii géstermektedir.

Yedinci yiizyildan itibaren abartilan ve mistik bir anlati haline gelen efsanelere gore
Aziz Yakup, Kudiis’ten ¢ikip ispanya’ya gelmis ve Isa’nm 6gretisini burada yaymistir. Sonra
tekrar Kudiis’e dondiigiinde Kral Hirodes tarafindan oldiriilmustiir (Mullen, 2010: 14). Bir
diger anlatiya gore Aziz Yakup, Kral Hirodes tarafindan 6ldiiriildiikten sonra, basi bedeninden
ayrilarak sehrin surlarindan disariya atilmistir. Aziz Yakup’un sadik miiritleri onun bedenini
almis ve bir tekneye binmiglerdir. Diimeni ve miirettebat1 olmayan bu gemi mucizevi bir sekilde
Galigya’ya ulasmis ve miiritleri, Aziz Yakup’u oraya koymuslardir (Rudolph, 2004: 4). Bu
konuya dair anlatilar 6zellikle Katolikler tarafindan benimsenmis ve Santiago de Compostela,
Aziz Yakup’un siiklin i¢inde uyudugu bir yer olarak kabul edilmistir. Zamanla popiilerligi daha
da artmis ve insanlarin onlarca kilometre yol yiirliyerek, esrime ve daling i¢inde ulastiklar1 bir

hedef halini almistir (Burkhardt ve Felder, 2005: 11).

Dante’nin Beatrice’nin agzindan séylemis oldugu “Bak! Bak! Yeryiiziinde Galigya’nin
ziyaret edilmesine vesile olan baron geliyor” ciimlesi bizlere Dante’nin kabullerini
gostermektedir. Oyle ki Katoliklerin benimsemis ve hac mekani olarak kabul etmis olduklari
Santiago de Compostela, Dante i¢in de 6nemlidir. Aziz Yakup i¢in yapilan bu nitelemenin,

Cennet boliimiiniin mistik yapistyla ortiistiigli soylenebilir.
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Sabit Yildizlar Gok’iinde Beatrice’nin Aziz Yakup’a yonelik pasajlart devam eder:
“Kilisemizin sayesinde, comertligini kutladigi tinlii ruh! Bu yiiksek yerlerde timidin sesini
isittir. Isa’nin Ugler’e daha parlak bir sekilde goriindiigii her seferinde, biliyorsun ki, sen onu
temsil etmistin.” (Alighieri, 2019: 160, K: 25). Vermis oldugumuz bu pasajda gecen, “imidin
sesini igittir” ve “sen onu (iimidi) temsil etmistin™ ifadeleri, Aziz Yakup’un Hiristiyanlik i¢in
timit kaynag1 olusuna dikkat ¢cekmektedir. Aziz Yakup ve Dante arasinda “timit” konusuna dair
gecen diyalog, daha dnce Kutsal Kitap basliginda incelenmisti. Bu baslik altinda Aziz Yakup’a
deginildigi i¢in bu pasaji1 veriyoruz ancak detaya inildiginde bu satirlar, Eski ve Yeni Ahit’e

uzandigindan dolay1 Aziz Yakup kismini burada sonlandiriyoruz.

3.2.3. Aziz Yuhanna

Havari Yuhanna, Havari Yakup’un kardesi ve Zebedi’'nin diger oglu olarak bilinir.
Yuhanna Incilinin yazari olarak kabul edilen Zebedi oglu Yuhanna, ilk olarak Yahya nin daha
sonra da Isa’nin dgrencisi olmus ve dgretilerini benimsemistir. On iki havariden biri olarak
kabul edilir. Yeni Ahit’teki bilgilere gore Isa’nin sekil degistirmesine (transfiguretion) tanik
olmus ii¢ havariden biridir (Matta, 17:1-2). Harman’in aktardiklarina gore Aziz Yuhanna, 49
senesinde Kudiis iginde yapilan Havariler Konsili’nde yer almis ve takribi 70 senesinde
Kudiis’iin Roma tarafindan isgali zamaninda Filistin’den ¢ikarak Efes’e gitmistir (Harman,
2000: 272). Havari Yuhanna’nin son olarak Efes’te bulundugu konusu, oldukga tenkit edilen
yaklasimlara maruz kalmistir. Bazi rivayetlere gore Yuhanna’nin Patmos’a siirgiin edildigi ve

orada Yuhanna Incilini yazdig1 séylenmektedir (Giindiiz, 1998: 309-400).

Aziz Yuhanna’nin Isa’nin yanma katilmasi Petrus ve Andreas’1 cagirmasi sonrasinda
gergeklesmistir. Aziz Yakup bashiginda da vermis oldugumuz, Yeni Ahit’te gecen pasajda
anlatildig1 gibi Isa’nim, deniz kiyisinda biraz daha yiiriidiigiinde Zebedi nin ogullarina rastladig
goriiliir. Bu ogullar Aziz Yakup ve Aziz Yuhanna’dirlar. Babalariyla beraber teknede balik
aglarin1 onarmakla mesgul olan bu iki kardesi Isa yanma cagirir ve onlar1 yanina havarileri
olarak alir (Matta, 4:21-22). Yeni Ahit’te Yuhanna ve Isa’ya dair, daha dncesinde gecen bir
olaya rastlanmaz ve dolayisiyla Yuhanna, Isa’y1 ilk defa gérmiistiir (Ulutiirk, 2005: 99).

Aziz Yuhanna Yeni Ahit’te, diger havarilere nazaran 6n plana ¢ikan ii¢ havariden biri
olarak goriiliir. Isa’nin havarilerine verdigi hastalar1 iyilestirme ve kotii ruhlar1 kovma yetkisi,
Aziz Yuhanna’y1 da kapsamaktadir (Luka, 6:19-16; Matta, 10:1-4). Yeni Ahit’te gecen anlatiya
gore Petrus ile beraber gezen Yuhanna, yine onunla birlikte gorevini yerine getirmektedir
(Elgilerin Isleri, 3:1-7).



150

Aziz Yuhanna ve onun havariligi hakkinda kisaca bilgi verdikten sonra Dante’nin
satirlarinda karsimiza nasil ¢iktigina bakalim. Daha 6nce de bahsetmis oldugumuz gibi Dante,
Yeni Ahit’te dzellikle isa ile vurgulanan bu ii¢ havariye 6nem atfetmistir (Matta, 17:1). Bu
sebeple Dante, Cennet boliimiin iginde Aziz Petrus ve Aziz Yakup’a Ozel olarak yer verdigi
gibi Aziz Yuhanna’ya da spesifik sekilde deginmistir. Aziz Yuhanna ve Dante arasinda Sabit
Yildizlar Gok’iinde “merhamet” konusu hakkinda bir diyalog gergeklesir. Yirmi besinci
kantonun sonunda Aziz Yakup ile biten sohbetin ardindan 6ne ¢ikan Aziz Yuhanna, yirmi
altinc1 kantoda da Dante ile konusur ve onu merhamet konusunda imtihan eder. Yirmi besinci
kantonun sonlarina dogru artik Aziz Petrus ve Aziz Yakup ile sohbeti biten Dante’nin dikkatini
Beatrice ¢eker. Beatrice, Dante’ye nur sagan diger havariyi gostererek su ifadeleri kullanir: “Bu
nur, pelikanimizin gogsiinde yatan ve hacin iistiinde yiiksek goreve layik goriilenin ruhudur.”

(Alighieri, 2019: 163, K:25).

Aziz Yuhanna’yi kisa bir sekilde ifade eden bu satirlar, detaya inildiginde oldukca derin
manalar igermektedir. Dante’nin Aziz Yuhanna’y1 tasviri hem Yeni Ahit’le hem de Orta ¢ag
batil inanglariyla harmanlanmis durumdadir. Isa’nm “pelikan” olarak simgelenmesi oldukca
onemlidir ¢linkii Orta Cag Avrupa’sinda pelikanlara dair ilging inanglar mevcuttur. Bunlardan
biri, pelikanlarin, yavrularin1 besleyecek gida bulamadiklari zamanlarda kendi gdgiislerini
kanatarak kendi kanlariyla ¢ocuklarini besledikleri inanisidir (Gauding, 2009: 263). Pelikan
kuslarinin, yavrulari ugruna kendilerini feda etmesi inanis1, hayvanlar hakkinda yazilan kitaplar
araciligiyla zaman icinde yaygimlasmistir. Ayica kendi gogsiinii kanatan pelikan sembolii

armalarda yer edinmistir (Nelson, 2003: 78).

“Pelikan” metaforuna son aksam yemegi baglaminda bakacak olursak, bu benzetmenin
Yeni Ahit’te gecen “ekmek” ve “sarap” ritlielinin simgelestirilmis bir ifadesi oldugu

sOylenebilir:

“Yemek sirasinda Isa eline ekmek aldi, siikredip ekmegi boldii ve dgrencilerine verdi. ‘Alm, yiyin® dedi.
‘Bu benim bedenimdir’. Sonra bir kase alip siikretti ve bunu 6grencilerine vererek, ‘Hepiniz bundan i¢in’
dedi. ‘Ciinkii bu benim kanimdir, giinahlarin bagislanmasi icin bir¢oklar1 ugruna akitilan antlasma

kanmidir.” (Matta, 26:26-28).

Isa’nimn, havarilerine kendi bedenini isaret ederek, “ekmek” ve kendi kani olarak da
“sarap” vermis oldugu bu simgesel ayini Dante, Orta Cag’daki “yavrulari i¢in gégsiinii kanatan
ve onlari besleyen” pelikan inanisiyla oldukc¢a katmanli ve folklorik bir yapiya baglayarak

pasajlarini derin manalarla olusturmus denilebilir.
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Yeni Ahit’te gecen ifadeler ve bu ifadelere dair getirilen yorumlar 1s18inda, Fisih
yemeginde, havarilerini tipki bir pelikanin yavrularini besledigi gibi kendi bedeni ve kaniyla
besleyen Isa’nin gdgsiinde yatan kisinin Aziz Yuhanna olduguna isaret edilir. Pasajda gecen
“Bu nur, pelikanimizin gogsiinde yatan” ifadesi, Yeni Ahit’te soyle karsilik bulur:
“Ogrencilerden biri Isa’nin gogsiine yaslanmisti. Isa onu severdi.” (Yuhanna, 13:23). Yaygin
bir goriise gére Yuhanna Incilinde gegen bu ifadenin Aziz Yuhanna’ya yénelik oldugudur Ki

Dante de bunu bu sekilde kabul etmis ve satirlarina islemistir.

“Pelikan” ve “gdgstlinde yatan” ifadeleri irtibatlandirildiginda, Aziz Yuhanna’nin on iki
havariden biri olarak son aksam yemeginde bulunmasi, o yemek esnasinda Isa’nin bir pelikan
kusunun ¢ocuklarini beslemesi gibi sembolik sekilde kendi kani ve bedeniyle havarileri
beslemesi ve Yuhanna’nin o aksam Isa’nin gdgsiine uzaniyor olmasi oldukca énemli bir tasvir

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yine Aziz Yuhanna’y:r tasvir ederken kullanilan bir diger &nemli vurgu, Isa
carmihtayken, Aziz Yuhanna’'nin yliksek goreve layik oldugudur. Burada Dante’nin kastettigi
yiiksek gorev, Isa’nin annesi Meryem’in Aziz Yuhanna’ya emanet edilisidir. Bunu sdylemedeki
dayanagimiz Yeni Ahit’te gegen c¢armih hadisesine ait pasajlardir. Carmih olayinin
gerceklesecegi esnada Isa’nin Havari Yuhanna’ya ve annesine dair son sozleri gegmektedir:
dedi. Sonra 6grenciye, ‘Iste, annen!” dedi. O andan itibaren bu 6grenci Isa’nin annesini kendi
evine aldi.” (Yuhanna, 19: 26-27). Goriildiigii tizere Dante’nin Aziz Yuhanna’ya atfettigi bu
yiiksek gorev, Yeni Ahit’te gecen pasajlarda karsilik bulmaktadir. Meryem’in Aziz Yuhanna’ya
emanet edilisi ve Yuhanna’nin evinde kalmasi meselesi, Yuhanna’nin Isa’nin dgretisini
yayarken Meryem’e nerede olduguna dair bir¢ok soruyu ortaya ¢ikarmistir. Bu konu tezimiz

sinirlart disinda kaldigindan dolay1 burada incelenmeyecektir.

Yirmi besinci kantonun sonlaria dogru Beatrice’nin Dante’ye tasvir ederek gosterdigi
Aziz Yuhanna, onlara yaklasir ancak Dante onu gérmekte oldukca zorlanir. Bunun iizerine Aziz
Yuhanna, Dante’ye bedeninin burada olmadigini, diger herkes gibi bedeninin toprakta
bulundugunu ve ancak kiyamet giiniinde bedenine kavusacagini anlatir. Dante bu aciklamalarin
ardindan Aziz Yuhanna’dan oldukg¢a etkilenir ve Tanri’ya sevgisiyle beraber siikriinii dile
getirir. Bu olay iizerine Aziz Yuhanna, Aziz Petrus ve Aziz Yakup’un yaptigi isi devralir ve

Dante’yi “merhamet” konusunda sinamak i¢in ona sorular yoneltir.

Dante’nin Ars-1 Ala’ya ulastiktan sonra kendisine yardimci olan kisinin Aziz Bernard

olduguna daha Once deginmistik. Aziz Yuhanna’ya dair bir diger tasvir Ars-1 Ala’da
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geemektedir. Burada Aziz Bernard’in cennetlikler ve oradaki diizen hakkinda yaptigi
aciklamalar arasinda Aziz Yuhanna’ya degindigi goriiliir. Cennet i¢inde sirasiyla Meryem’in
Adem’in ve Petrus’un konumlarini agiklayan Bernard, Aziz Yuhanna’nin Ars-1 Ala’da
bulundugu konumu gosterirken onu Petrus’un yaninda olan kisi olarak tasvir eder. Burada
dikkat ¢eken asil konu, Aziz Yuhanna’nin konumundan ¢ok, kiliseye dair goriislerini igeren,
Yeni Ahit’teki Vahiy boliimiine yapilan vurgudur: “Mizrakla ve givilerle elde edilen giizel esin

gegcirecegi biitiin fena gilinleri 6lmeden evvel géren kisi...” (Alighieri, 2019: 206, K:32).

Mizraklar ve ¢iviler ifadesi dogrudan Isa’min ¢armih hadisesine yoneliktir ¢iinkii
Hiristiyanlik kabuliine gore Isa, ademin getirdigi giinaha kefaret olarak ¢armiha gerilmis ve
Tanr ile insanlik arasinda baris1 saglamistir. Bu barisin yeryiiziindeki temsilcisi ise kilisedir.

Dante ise kiliseyi Cennet’in birgok yerinde Isa’nin esi olarak nitelemektedir.

Pasajda gegen “gecirecegi biitiin fena giinleri 6lmeden evvel goren kisi” ifadesiyle ima
edilen sahsin Aziz Yuhanna oldugu sdylenebilir. Ciinkii Yeni Ahit’in Vahiy bdliimiinde gegen
ifadeler, kilisenin basina gelecek olan olaylara deginmektedir. Bu ortlisen bilgilere binaen,
Vahiy boliimiiniin yazart Aziz Yuhanna kabul edildiginden, Dante’nin pasajinda gecen
ifadelerin Aziz Yuhanna ve onun Yeni Ahit’te bulunan Vahiy boliimiine yonelik oldugu
soylenebilir. Vahiy boliimiiniin hemen basinda gecen su ifade Dante’nin pasajindaki sahsin
kimligini gosterir niteliktedir: “Isa Mesih’in vahyidir. Tanr1 yakin zamanda olmasi gereken
olaylar1 kullarina gostermesi i¢cin O’na bu vahyi verdi. O da gonderdigi melegi aracilifiyla bunu

kulu Yuhanna’ya iletti.” (Vahiy, 1:1-2).

3.3. Pavlus

Hiristiyanlik dinine yo6n vermis bir sahsiyet olarak karsimiza ¢ikan Yahudi Pavlus
(6.67), on iki havariden biri degildir. Isa’nin ¢armiha gerilmesinden sonra ortaya ¢ikmis bir
kisidir. Mektuplar1 icinde kendisini Israilogullarinin Benjamin kabilesine dayandirir
(Filipuslulara Mektup, 3:5; Romalilara Mektup, 11:1) ve Ibrahim soyundan geldigini ifade
ederek kdkende bir Israilli oldugunu iddia eder (Korintoslulara ikinci Mektup, 11:22). Elgilerin
Isleri boliimiinde kendisinden Saul ismiyle bahsedilmesi, onun Yahudi kdkene sahip oldugu

ifadelerle ortiismektedir (Giindiiz, 2019: 42-43).

Pavlus’un tarih sahnesinde ortaya ¢ikisi, yukarida belirtmis oldugumuz gibi Yahudiler
arasindan olacaktir. Soyle ki Isa’min ¢armih hadisesinden sonra havariler baska bolgelere
dagilarak insanlara teblig faaliyetine baslamislardir. Yahudi cemaatler, havarilerin Isa’nin

dgretisini yaymalarma kars1 tepki koyacaklardir. Ogretiyi benimsemis biitiin insanlara karsi
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olan, onlara nefretle yaklasan Pavlus, o ddnemin bas kahinine gider. Sam’da yasayan ve Isa’nin
dgretisini benimsemis, Isa’nin yolunda giden kim varsa hepsini tutuklu sekilde Kudiis’e
getirmeyi isteyen Pavlus, bas kahinden bu is i¢in onay mektuplar1 yazmasini ister. Sam
yolculugu sirasinda gok yiiziinden géz kamastiran bir 151k Pavlus’un g6zlerini alir ve ona hitap
eden bir ses duyar. Kendisine seslenen kisi Isa’nin kendisidir. Isa ona, “Saul, Saul, bana neden
zulmediyorsun?” diye sorar. Bu soru iizerine “ey efendim sen kimsin?” diye karsilik veren
Pavlus, Isa’dan “sen ki bana zulmetmektesin, ben kendisine eziyet ettigin Isa’nin ta kendisiyim”
cevabim alir (Elgilerin Isleri: 26,13-15; 9:3-5; 22:6-9). Isa, Pavlus’un Sam’a giderek orada
beklemesini ve kendisine ne yapacagini daha sonra bildirecegini sdyler (Giindiiz, 2019: 51,
Duygu, 2021: 320-321). Yahudi olan Pavlus’un, Isa karsit1 bir hareketin icindeyken, sonralar

Isa’nin 6gretisini yaymaya ve Hiristiyan teolojisine sekil vermeye basladig1 goriilmektedir.

Pavlus, havariler arasina ilk zamanlarda yer edinemez. Bu gayet dogaldir ¢iinkii {sa’nin
takipgilerine zulmeden kisinin bir anda Isa’ya iman eden birine doniismesi oldukg¢a siiphe
uyandiran bir durumdur (Duygu, 2021: 321). Pavlus, Isa’nin havarileri icindeki yerini belirtmek
ve saglamlagtirmak adina, deneyimlerini mektuplarinda anlatmistir. Pavlus’un Sam vizyonu
sonrasinda bu esrime haline dair mektuplarinda anlattiklari olduk¢a sira disidir. Pavlus,
Hiristiyanlig1 onaylamasin1 Mesih’le kendi arasinda kurulan bir ortaklik olarak gériir. Oyle ki
Sam vizyonunu, ¢armih hadisesiyle benzer tutmaya calisir (Galatyalilar, 2:19). Artik onda
Mesih’in diistincesi (I. Ko., 2:16) ve Tanr’nin Ruhu (l. Ko., 7:40) vardir. Hatta daha da ileri
giderek mistik bir seyahat olarak “li¢lincii g6ge” ¢ikarildigini sdyler (11. Ko., 12:1-4). Boylelikle
Pavlus’un, Hiristiyan teolojisindeki yerini saglama almak ya da bu teolojide yer edinmek
gayesiyle, Isa Mesih’i gorme olayini fazla mistik ve kutsal bir yapiya doniistiirdiigii sdylenebilir
(Eliade, 2021: 448).

Gilinlimiizde, Hiristiyan inanci i¢in Pavlus onemli bir yere sahiptir. Onun mektuplari ve
seyahatleri ile Hiristiyanligin teolojik zeminine etkisi olduk¢a fazladir. Isa tarafindan biitiin
uluslara havari olarak segilen Pavlus’un en temel teolojik argiimani isa Mesih’in ilah olmasi ve
kurtulusun onunla miimkiin oldugu iddiasidir. Pavlus’un bulundugu dénem, teolojik faaliyet ve
dini misyon agisindan oldukca zengin goriinmektedir. Ozellikle Pavlus’un Filistin, Antakya,
Anadolu ve Balkanlar {izerinde teblig faaliyetlerinde bulundugu ve Hiristiyanhigin uzak

diyarlarda yayilmasinda etkili oldugu soylenebilir (Ulutiirk, 2005: 156).

Hiristiyanliga etkileri agisindan Pavlus’un tarihgesine kisaca bilgi verdikten sonra
Dante’nin Cennet boliimiinde karsimiza ¢ikan Pavlus’a dair tasvirleri ele almak yerinde

olacaktir. Pavlus, her ne kadar Hiristiyanlik i¢in muazzam degere sahip olsa da Dante, ona
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sadece birkag yerde yiizeysel olarak atiflarda bulunmustur. Bu ifadelerimiz yanlis anlagilmasin.
Dante i¢in Pavlus olduk¢a 6nemlidir ancak Cennet boliimiinde ona dair bir diyalog ya da Ars-1
Ala’ya yiikselirken onunla karsilasma olay1 vb. goriilmemektedir. Sadece betimleme ve bir
seyleri nitelemede kendisine deginildigi i¢in havariler ve diger kilise babalarina gére oldukca

geri planda kaldigini s6ylemek daha dogru olacaktir.

[sa’ya ve ii¢ onemli havariye olduk¢a fazla yer veren Dante, Pavlus’u Cennet
boliimiinde Aziz Petrus ile birlikte anmay1 tercih etmistir: “Viraneye ¢evirdigin bag ugrunda
canlarini feda eden Petrus ile Pavlus hala yasiyorlar.” (Alighieri, 2019: 122, K:18). On sekizinci
kantoda gecen bu ifadeler, Beatrice ve Dante’nin Jiipiter Gok’tinde bulunduklar1 esnada
gerceklesir. Bu pasajda esas nokta kilise ve onun i¢in ¢abalayan din adamlaridir. Kilisenin
Isa’nin temsilcisi olarak yeryiiziinde bulunmasi ve Tanr1’nin yoluna giden yolda bir ara¢ olmasi
onemlidir. Bu denli 6nemli bir seyin temellerini atan Petrus’un yaninda Pavlus’u da zikreden

Dante, onun Hiristiyanlik i¢in emek vermis oldugunu gostermektedir.

Bir baska pasaj Pavlus ve diger havarilerin Ogretiyi yayarken cektikleri zorluk ve

<

yoksulluga deginmektedir: “...Kutsal Ruh’un o biiylik sevgili kulu, nerede yiyecek bir sey
bulsalar ¢imlenerek, zayifliktan avurtlar1 avurtlarina ¢okmiis bir halde yalin ayak geldiler.”
(Alighieri, 2019: 139, K:21). Yeni Ahit’te Pavlus’un cabalarina dair gecen pasajlar su

sekildedir:

“Ug kez degnekle doviildiim, bir kez taslandim, {i¢ kez deniz kazasina ugradim. Bir giin bir gece agik
denizde kaldim. Sik sik yolculuk ettim. Irmaklarda, haydutlar arasinda gerek soydaslarimin gerekse oteki
uluslarin arasinda tehlikelere ugradim. Kentte, kirda, denizde, sahte kardesler arasinda tehlikelere diistim.
Emek verdim, sikinti ¢gektim, ¢ok kez uykusuz kaldim. A¢ligi, susuzlugu tattim. Cok kez yiyecek sikintist
cektim, sogukta ¢iplak kaldim. Obiir sorunlarin yan1 sira, biitiin kiliseler i¢in her giin cektigim kaygimin
baskisi var lizerimde. Kim gii¢siiz olur da ben gii¢siiz olmam? Kim giinaha diisiiriiliir de ben onun i¢in

yanmam?” (1l. Ko., 11:25-29).

Pavlus’un katlanmis oldugu birgok eziyet yine onun mektuplarinda kendi ifadeleriyle
anlatilmaktadir. Goriildiigii kadariyla Dante, Pavlus’un kilise ugruna vermis oldugu emeklerini

ve onun zor sartlarda siirdiirdligii miicadeleyi 6ne ¢ikarmak istemistir.

Pavlus’a dair bir diger atif ise Sabit Yildizlar Gok’iinde Petrus ve Dante arasinda gegen
inan¢ hakkindaki diyalogda yer alir. Daha once belirtmis oldugumuz iizere, Aziz Petrus ile
Dante’nin diyalogu yirmi dordiincii kantoya denk gelmekte ve Dante’nin ilk konustugu havari
Aziz Petrus olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Burada Dante, Petrus’un inang konusundaki
sorularma cevap verirken hem Roma’yr hem Pavlus’u hem de Petrus’u 6n plana ¢ikaran bir

cevap verir: “Pederim, Roma’y1 seninle birlikte dogru yola getiren sevgili kardesinin ger¢ekten
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asla uzaklagsmayan kaleminin yazdigi gibi inang, iimit edilen seylerin cevheri, gozle goriilmeyen
seylerin de delilidir.” (Alighieri, 2019: 155, K: 24). Pasajda gegtigi iizere Pavlus’un, Petrus ile

Roma’y1 dogru yola sevk eden bir kisi oldugu vurgulanmaktadir.

Kaynaklar Pavlus’un misyon seyahatlerinin sonuncusu olarak Roma’ya gittigini
desteklemektedir. M.s. 57°de Kudiis’te bulunan Pavlus, mektubunda Roma’ya gitme planindan
bahseder (Romalilar, 15:28). Pavlus’un Kudiis’ten ayrilip Roma’ya ulasmasi ¢ok ¢etrefilli bir
siirectir. Roma’ya ulasan Pavlus’u karsilayan birgok kisi vardir ve bu kisiler sirf Pavlus icin
adeta yollar1 doldurmuslardir (Elgilerin Isleri, 28:15). Bu bilgilere ek ilk asrin kilise
babalarindan biri olan Jerome, Pavlus’un Isa’dan 25 sene kadar sonra Roma’ya tutuklu bir

sekilde getirildigini sOylemektedir. Sonu¢ olarak Roma’ya ulasan Pavlus’u bir cemaatin

karsiladig1 agiktir (Giindiiz, 2019: 94).

Elgilerin Isleri’nde Luka’nim, Pavlus’un Roma yolculuguna dair vermekte oldugu son
onemlidir: “Pavlus tam iki y1l kendi kiraladig1 evde kald1 ve ziyaretine gelen herkesi kabul etti.
Higbir engelle karsilasmadan Tanri’'nin egemenligini tam bir cesaretle duyuruyor, Rab Isa
Mesih’le ilgili gercekleri 6gretiyordu.” (Elgilerin Isleri, 28:30-31). Giindiiz’iin belirttigine gore,
Elgilerin Isleri béliimiinde gegen, Pavlus’a ait bu son pasajlarn aksine, Pavlus’un Roma’da
Imparator Nero doneminde nice iskencelere maruz kaldig1, kaynaklarda 6nemli veriler olarak

karsimiza ¢ikmaktadir (Giindiiz, 2019: 97).

Dante’nin Pavlus konusundaki pasajlarina dair bir toparlama yapacak olursak,
Pavlus’un hem kendi mektuplarinda hem de tarihi kayitlarda kilise ugruna emek veren, aglik ve
eziyet ¢ceken biri oldugu goriilmektedir. Pavlus’un, bu zor sartlarda Roma’da bulunmasi ve
Ogretiyli yaymast Dante icin, en az Aziz Petrus’un emekleri kadar kiymetli gorildiigi
sOylenebilir. Bu nedenle Roma ve Kilise’nin 6nemini anarken Pavlus’un miicadeleleri Dante
icin 6nem tagimaktadir. Dante konusunda 6nemli bir noktaya dikkat ¢ekecek olursak, yukarida
analiz ettigimiz havari pasajlarinda goriildiigli ve az sonra kilise babalarmin detaylica
incelenecegi pasajlarda goriilecegi tizere Dante, Cennet’te bahsi gecen Hiristiyan sahsiyetlerin
asketik yasamlarina ve miinzevi kabullerine de§inerek fedakarliklarin1 6n plana ¢ikarmaya
caligmaktadir. Havariler, Petrus ve nice Hiristiyan teologun Cennet boyunca mistik bir goriintii
sergilemesi Dante’nin saf iman ve teslimiyetle, tanrisal gufrana erisilecegi fikrini bagdastirmasi
olarak goriilebilir. Bir diger ifadeyle, Cennet boliimiinde gegen sahsiyetlerin, yasam tarzlari ve
kilise ugruna yaptiklart fedakarliklarin, Ars-1 Ala’da bulunan konumlarini belirledigi

sOylenebilir.
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3.4. Kilise Babalar1 ve Hiristiyan Teologlar

Simdiye kadar Dante’nin pasajlarinda bulunan i¢ havari Aziz Petrus, Aziz Yakup, Aziz
Yuhanna’yi ele aldik. Daha sonra Hiristiyan teolojisinde mektuplari ile 6n plana ¢ikan Pavlus’u,
Dante’nin pasajlar1 ekseninde incelemeye ¢alistik. Bu baslikta ise, Dante’nin Cennet boliimii
icinde gecen, donemsel yorumlariyla Hiristiyanlig1 etkilemis kilise babalar1 ve Hiristiyan din

bilginlerine kronolojik bir siralamayla deginilecegini sdyleyebiliriz.

Analizlerimiz sonucu Dante’nin Cennet’i i¢inde ismi gegen teolojik sahsiyetleri iki
gruba ayirabiliriz. Birincisi Dante’nin goksel yolculugu boyunca bizzat kendileriyle goriistigi
kimseler ya da karsilasmasa da bagkalarinin ifadeleriyle kendilerinden bahsettigi din
bilginleridir. ikinci grup olarak tasnif ettigimiz kisiler ise, Cennet béliimiinde bir ya da iki
kelimeyle ismen gecen teolojik sahsiyetlerdir. Dante, din bilginlerinin bulundugu Giines
Gok’ilinde, birgok kisinin ismini kisaca anmakta ve bu sahsiyetleri o katmana layik gordiiglinii
belirtmektedir. Bu kisiler Thomas Aquinas’in 6gretmenligini yapmis Coloniali Albert (6.1280),
din hukuku ile medeni hukuk arasinda galismalar1 olan Graziano (M. XI-XII), Sevilla
piskoposlugu yapmis Isidoro (6.636), Ingiliz rahibi Beda (6.735), De Consolatione
philosophiae adli eseri yazan Anicius Boethius (6. 524), Saint Victor Manastirinda bas rahiplik
yapmis olan Richard (6.1173), V. Yiizyilin baslarinda yasamis olan ispanyol papaz Paolo
Orosio, mistik din bilgini Hugues (6.1141), Bizans patrikligi yapmis olan Khrysostomos (.
407) gibi daha nice kisi Cennet boliimiinde Dante’nin layik gordiigii Giines Gok’iinde ismen

gecmektedir.

Beatrice ve Dante’nin Ars-1 Ala’ya yiikselisi sirasinda gegmekte olduklart birgok gok
icerisinde sadece ismen anilan bu teolojik sahsiyetler, Dante tarafindan Onemsenmis ve
kantolarin belli yerlerinde zikredilmislerdir. Bu isimlerin i¢inde Hiristiyanligin gelisim
siirecinde farkli alanlarda katki saglamis olanlarin yaninda Isa’nin dgretisine ters diisenleri
belirtircesine andig1 kimseler de mevcuttur. Ismi kisaca anilan din bilginlerine dair bulgularn
eser icindeki yetersizligi sebebiyle, bu kisileri degerlendirmeye almay1p onlardan burada kisaca

bahsetmeyi gerekli gordiik.

Kilise babalar1 ve Hiristiyan teologlar bashigi altinda inceleyecegimiz sahsiyetler,
yukarida tasnif ettigimiz birinci gruba ait kimselerdir. Kendilerinden dogrudan ya da dolayli
yollarla bahsedilen, kendileriyle bizzat Dante’nin konustugu veya baskalar1 araciligiyla
kendilerinden uzun uzadiya bahsedilen bu teologlar bu basligin olusturulmasini gerekli
kilmistir. Dante’nin Beatrice ile birlikte Ars-1 Ala’ya yonelik yapmis oldugu goksel yolculugu

sirasinda, karsilagtig1 bu kisiler Hiristiyan teolojisinde biiyiik yankilar uyandiran kisiler olarak
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goriilmektedir. Bu isimler Arius (6.336), Aziz Benedikt (6.547), Pier Damiano (6.1072), Aziz
Bernard (6.1153), Aziz Dominic (6.1221), Aziz Francis (6. 1226) olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu béliimde, Dante’nin Cennet’i ekseninde ele alinan ismi gegen din bilginlerinin,
Hiristiyanligin gelisimine ve kilise algisina etkileri incelenecektir. Boylece Dante’nin kurtulus
misyonuna olan bakisini Isa’dan 1300 senesine kadar ki dénemde nelerin etkiledigi, yine onun

satirlarinda tespit edilmeye calisilacaktir.

3.4.1. Arius

Dordiincii yiizyilin baslarinda kiliseyi sarsan bir tevhit hareketi olarak ortaya ¢ikan
Arianizm, Arius (6.336) ve ardillarinin ¢abalartyla Hiristiyan tarihinde adini unutturmayan bir
hamleye sebep olmustur (Akdemir, 2017: 127). Iskenderiyeli bir rahip olan Arius, teslis
akidesini reddetmemekle beraber ona yeni bir yorum getiriyordu. Arius, Tanri’nin tek ve
yaratilmamig oldugunu, Ogul ve Kutsal Ruh’un daha sonra Baba tarafindan meydana getirilmis
oldugunu ifade ederek Ogul ve Kutsal Ruh’u Baba’yla olan esitlikten ¢ikarip alt bir kategoriye
aliyordu. Neredeyse yarim asir kadar konusulan bu konu uzun tartismalara sebebiyet verdi ve

325 Iznik Konsili’yle beraber bir neticeye bagland: (Eliade, 2021: 527).

Daha 6nce Ogul’un ilahlig1 ve teslis i¢indeki yerine detaylica degindigimiz i¢in burada
tekrara diismemek adma giris mahiyetinde bilgi vermeyi yeterli bulmaktayiz. Dante’nin
pasajlarinda ele alinan teslis konusu oldukca detayli bir sekilde islenmistir. Her ne kadar Arius’a
teslis baslig1 altinda fikri agidan deginmis olsak da burada verecegimiz pasaj, Arius’un bir
Hiristiyan teolog olarak ele alindigint ancak Dante’ye gore sapkin fikirler {rettigini
gostermektedir. Bir diger ifadeyle pasajda gegcen Arius’un din bilginlerinin oldugu katmanda

anilmasi, onun bu boliimde incelenmesi igin yeterli bir sebep olarak goriilmektedir.

Cennet boliimiinde Arius’tan nasil bahsedildigine gegmeden 6nce Beatrice ve Dante’nin
bu katmandaki durumunu belirtmekte fayda var. Dante ve Beatrice dordiincii gok olan Giines
Gok’tindedirler. Daha 6nce belirtmis oldugumuz gibi din bilginleri arasindan Thomas Aquinas
onlara yaklasir ve Dante ile Siileyman peygamber, Adem ve Isa hakkinda konusur. Bu sohbetin
sonuna dogru Aquinas tarafindan Isa’nin Tanrilig1 ve teslis inancinin hakikat oldugu vurgulanur.
Dante, Aquinas’in agzindan Ogul’un ilahligim1 bir yandan teyit ederken diger yandan onun

ilahligina karsi ¢ikan Sabellius ve Arius’a elestiride bulunur:

“Kiliclar bi¢imli ytizleri nasil egri biigrii yaparsa, Tanr1 kelamin1 o hale getiren Sabellius, Arius ve 6teki
beyinsizler de ayn1 seyi yapmislardir. Bu efendiler, tarladaki bugdaylara, daha olmadan kiymet bigen bir
kimse gibi, asir1 bir glivenle hiikkiim vermeye kalkigmasinlar. Ciinkii ben, giil agac1 biitiin kig kurumus ve

yabanilesmis goriiniirken sonradan tepesinde giil bittigini gordiim. Geminin, denizde baslangigta
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dosdogru ve hizla yol aldiktan sonra tam limana girecegi sirada battigin1 da gérdiim.” (Alighieri, 2019:

90-91, K:13).

Ciimleye baslarken kurulan benzetme oldukg¢a dikkat cekicidir. Kiliglarin diizgiin
yiizleri egri biigrii kesip mahvetmesi gibi Arius’un Eski ve Yeni Ahit’te gecen Tanr1 kelamini
carpitmasina vurgu yapilmaktadir. Arius ve digerlerinin teslis inancina dair yaptiklar
yorumlarin kesin hiikiimler ile savunulmasini elestiren Aquinas, kesin yargilara varmanin
insan1 yaniltabilecegini “Ciinkii ben, giil agaci biitiin kig kurumus ve yabanilesmis goriiniirken
sonradan tepesinde giil bittigini gérdiim. Geminin, denizde baslangicta dosdogru ve hizla yol

aldiktan sonra tam limana girecegi sirada battigini da gordiim.” ifadesiyle vurgulamistir.

[lk asir kilise babalar1 ve goriisleri arasindan Arius’un 6ne siirdiigii fikirler, Katolikler
tarafindan kesinlikle reddedilmektedir. Dolayisiyla bir Katolik olan Dante’nin Arius’un teolojik
sahsiyetine elestirel yaklagmasi olast bir durumdur. Bu elestiriyi Thomas Aquinas’in agzindan

yapiyor olmasi da olduk¢a manidar goriinmektedir.

3.4.2. Aziz Benedikt ve Kilise Elestirisi

Aziz Benedikt (6.547), 480 senesinde Italya’nin Umbria bolgesinde dogmus ve
Roma’nin giineydogusunda Monte Cassino’da dlmiistiir. Hayat1 boyunca asketik bir yagam
tarzin1 benimseyen Benedikt, Avrupa i¢in olduk¢a dnemli biridir. Koruyucu aziz olarak 6n
plana ¢ikmakla beraber Bat1 manastir yasaminin saygin kisilerinden biri olarak kabul edilir. Bu
sayginligi, onun yasami boyunca yapmis oldugu calismalara ve Hiristiyanliga katmis oldugu
miinzevi yasam sekline baglanabilir. Aziz Benedikt’in yazmis oldugu “Regula” isimli eser Orta
Cag’dan giiniimiize degin damgasini vuran dnemli bir ¢alismadir. Bu eser, manastir yagsamina
dair bir¢ok kural iceren bir kilavuz mahiyeti tasimaktadir. Katolik Hiristiyanlar i¢in paha
bi¢ilmez bir degeri olan bu 6greti, Hiristiyan bireyi ideal dindar boyutuna tasiyarak Tanr ile

birlikte olmaya sevk etmektedir (Taspinar, 2020: 13).

Hiristiyan manastir yagsaminin 6nciisii kabul edilen Aziz Benedikt’in belirlemis oldugu
kurallar sessizlik, ibadet, kanaat, tevekkiil, diinyadan arinma gibi bireyi miinzevi bir yasama
yonlendiren sisteme sahiptir (Yildiz, 2018: 145). Bu sisteme katilmanin yolu, yemin toreni
diyebilecegimiz bir ritiiel sayesinde gerceklesmektedir. Kisi ancak yeni yasam tarzina sadik
kalacagina, bu sadakati istikrarli sekilde devam ettirecegine ve manastir disiplinine itaat
edecegine yemin ederek bu mistik yasama entegre olabilir (Giizeldal, 2021: 183). Aziz Benedikt
tarafindan belirlenen bu kurallar Hiristiyan mistisizmini diger mistik dgretilerden ayiran bir
yapiya sahip olmakla beraber, Hiristiyan mistik yapilanmasinin belki de ilk sistematik hamlesi

olarak yorumlanabilir (Solgun, 2020: 57).
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Miladi VI. yiizyildan itibaren, biitiin Hiristiyan diinyasinda bu derece nam salan bu
sahsin, Dante’ nin [lahi Komedya’sinim Cennet boliimiinde anilmas: oldukg¢a énemlidir. Cennet
boliimiinde Dante ve Beatrice, yedinci gok olan Satiirn Gok’iindedirler. Burada, diinyadayken
mistik bir ruhaniyete biirlinmiis olan esrime ve daling i¢inde olan ruhlar bulunmaktadir. Pasajda
gecen ifadelere gore az sonra parildayan nurlardan biri Dante’ye yaklasir: “Bu incilerden en
biiyiigii ve en parlak olani, kendisini tanimak konusunda gosterdigim arzuyu doyurmak icin
ilerledi.” (Alighieri, 2019: 142, K: 22). Diyalogun devaminda ¢ok net anlasilacag: {izere gelen
bu degerli inci, Aziz Benedikt’in kendisidir. Hemen belirtmeliyiz Ki inci metaforu, Iran fikir
diinyasinda ve Hiristiyanlik i¢inde biiylik 6neme sahiptir. Eliade’in aktardigina gore Aziz
Efraim inci metaforunu Meryem’in lekelenmeden, Bakire sekilde gebe kalmasinda
kullanmustir. Aym zamanda inci, Isa’y1 ve insan ruhunu sembolize etmektedir. Ayrica Eliade,
inciye sahip olanlar veya onu iizerinde tasiyanlarin sonsuza kadar Isa ile beraber
yasayacaklarina dair rivayetleri de aktarmaktadir (Eliade, 2020b: 167). Dante’nin kullandigi bu
metaforu, Eliade’nin yorumlari 1s1¢inda yorumlayacak olursak, Aziz Benedikt’in “inci” olarak
sembolize edilmesinin nedenini, isa’ya olan baglilig1 ve sonsuz yasamda Isa ile birlikte oldugu
kabuliine dayandirabiliriz. Pasajin ilerleyen kisminda Aziz Benedikt kendini Dante’ye tanitmak
icin kendi gegmisine yonelik bir anlat1 sergiler:

“Yamacinda Cassino’nun yiikseldigi o dagm tepesinde eskiden aldatilmis, niyeti bozuk kimseler

otururdu. Bizi bu derece yiikselten gercegi yeryiiziine getiren kisinin adini ilk defa oraya ben gotiirdiim.

Uzerime Tanri’nin liituflar1 o kadar parlad: ki, o cevreyi, diinyay1 aldatmis olan, dine aykir1 mezhebin

elinden kurtardim.” (Alighieri, 2019: 143, K:22).

Pasajda Monte Casino’nun bulundugu bolgede, sehirden uzak olmasi hasebiyle, halen
pagan inanglara bagli olan insanlarin yasadig1 vurgulanmaktadir. Dante’nin satirlarinda gegen
Aziz Benedikt, kendini oraya Isa’min 6gretisini gétiirmiis ve orada bulunan sapkilar1 dogru

yola iletmis biri olarak nitelemektedir.

Kaynaklara gore, Onceleri birkac kesisle beraber Subiaco daginda inziva halinde
yasayan Aziz Benedikt, sonraki siirecte Ogrencileriyle birlikte Roma’nin 130 km kadar
giineydogusunda kalan Cassino kasabasina gider. Buraya gidisi 529 senesine tekabiil
etmektedir ve tarihe manastir yasaminin damgasini vuran eserini de burada yazmistir (Warner,
1911: 51-56). Benedikt’in Casino’da yazmis oldugu bu eserin VI. yiizyildan baslayarak
Dante’nin bulundugu asra degin aktif bir sekilde manastirlarda uygulandigi sdylenebilir

(Glizeldal, 2021: 183).
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Pasajin devaminda Aziz Benedikt’i taniyan Dante Aziz Benedikt’in yliziinii gérmek
ister ancak bu Satiirn Gok’iindeyken pek miimkiin gériinmemektedir. Dante yasayan bir insan
oldugu icin, goksel ylikseliste ne kadar yukari ¢ikarsa o katmanda bulunanlar onun gézlerinin
goremeyecegi kadar 1sildamaya baglar. Aziz Benedikt Dante’ye dileginin gerceklesecegi
zaman soyler: “Kardes, yliksek arzun, biitiin 6teki dileklerle beraber benimkinin de yerine
getirildigi son kiirede gergeklesecektir.” (Alighieri, 2019: 143, K:22). Dante, yiikselisi sirasinda
Ars-1 Alaya ulasacagi vakit bir takim gecis ritiieli yasayacaktir ve gozleri Tanr1 katindaki her

seyi daha net gérmeye baslayacaktir.

Kilise Elestirisi

Pasajlardan anlasildig1 kadariyla Dante, Aziz Benedikt’i onemsemektedir. Ozellikle
aralarinda gecen sohbetin sonunda, Aziz Benedikt’in kilisenin yozlagmasina dair elestirileri
dikkat ¢eker. Az sonra gorecegimiz pasajlarda gegen manevi manalari, Dante’nin, Aziz
Benedikt’in agziyla satirlara isliyor olmasi olduk¢a 6nemlidir. Isa’nin &gretisini, Isa’nm ve
havarilerin ve hatta belki Pavlus’un izinden giderek, kanaatkar ve miinzevi bir ¢abayla ruhani
boyuta tasiyan Aziz Benedikt’in o giinkii kilisenin sapkinligina yonelik elestirileri, adeta
Dante’nin Hiristiyan diinyasina haykirisin1 simgelemektedir. Aziz Benedikt, mistik bir anlati
iceren Ornekle, kiliseye dair gorislerini su sekilde aktarir: “Yakup Peygamber, merdivenin
tizerini meleklerle dolu gordiigii zaman, tepesinin ta gége dayandigini gérmiistii. Fakat bugiin
arttk o merdivenden ¢ikmak i¢in hi¢ kimse ayagini yerden kesmiyor ve benim tarikatim

yerytiziinde kagit israfindan baska bir ise yaramiyor.” (Alighieri, 2019: 144, K:22).

Verilen satirlarla ilgili belirtmek gerekir ki pasajin “Yakup Peygamber, merdivenin
tizerini meleklerle dolu gordiigii zaman, tepesinin ta goge dayandigini gormiistii” kismina daha
once 2.4.2 Yakup ve Esav baslhiginda deginmistik. Bu sebeple Aziz Benedikt’in génderme

yaptig1 bu pasaji degerlendirirken, tekrara diismemek adina, sadece ilgili yerlere deginilecektir.

Pasajda Aziz Benedikt, seklen var olan manastir yasaminin artik yozlastigini ve
manastira tabi olan kimselerin kurallar1 geregi gibi yerine getirmedigini vurgulamaktadir. Bu
konuya dair Tanri’ya dogru uzanan merdiveni ornek gosteren Aziz Benedikt, Hiristiyan
bireylerin artik bu merdivene yani Tanr1’ya ulastiran yola kimsenin adim atmadigin1 sembolize
etmektedir. Ayrica pasajda gecen “benim tarikatim yeryiiziinde kagit israfindan baska bir ise
yaramiyor” climlesi, Aziz Benedikt’in yazmis oldugu “Regula” adli manastir gretisini igeren

esere yonelik bir ifade olarak goriinmektedir.
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Kiliseye yonelik elestirileri devam eden Aziz Benedikt, bu sefer kilisenin kazang hirsint

elestirecek ve Isa’y1 temsil eden bu kutsal yerin artik vasfini yitirdigini vurgulayacaktir:

“Bir zamanlar manastir olan duvarlar in olmus, kaftanlar ise i¢i kiiflii unla dolu guvallar haline gelmis.
Fakat kesislerin kalplerini bu derece izandan uzaklagtiran kazang hirst kadar higbir murabahacilik sekli
Tanri’nin iradesini incitemez. Ciinkii Kilise’nin elinde avucunda ne varsa hepsi de Tanri rizasi igin

dilenenlere aittir, akrabaya, ondan da beter olanlara degil.” (Alighieri, 2019: 144, K:22).

Dante, Aziz Benedikt’in ifadeleriyle, Hiristiyan kesislerin manastir 6gretisinden
saptiklarini ve papaligin da bu yolda ilerledigini vurgulamaktadir. Makam ve mevki ifade eden
kiyafetler, sifatlar ve riitbeler artik ¢ikar ugruna kullanilan i¢i bosaltilmis objeler olmaktan
oteye gidememektedir. Tabi ki bu durum kilisenin ve hatta kesislerin Aziz Benedikt
zamanindan bugiin geldigi noktaya bakildiginda icler acisidir. Manastir yagsaminin temellerini
atan Aziz Benedikt bu durumu, ge¢mis ve gelecek mukayesesi yaparak sdyle 6zetler: “Ben
tarikatim1 dualarla, oruglarla kurdum, Francis algakgoniilliiliikle kurdu. Bunlarin ise nasil
basladiklarini, sonradan nereye vardiklarini gdéziiniin dniine getirirsen, akin kara oldugunu

gortrsiin.” (Alighieri, 2019: 144, K:22).

Hiristiyan bireylerin glinah affi veya cennette yer edinme gibi durumlarinin kilise
tarafindan maddi cikar iliskisine dondiigiinii ortiikk bicimde vurgulayan bu pasaj, kilisenin
geldigi noktay1 Ozetler niteliktedir. Kilise tarihi boyunca goriilen likks ve satafata dayanan
yasam tarz1 endiiljans satislartyla karsilanmistir. Ayrica papalarin bu tip uygulamalarinin,

sadece Orta Cag’da yapilan uygulamalar olmadig1 sGylenebilir (Coban, 2007: 282).

Dante’nin Aziz Benedikt ornekliginde kiliseye 1s1k tutmasi ve ilk caglar ile kendi
yasadig1 dénemi mukayese ederek varilan noktay: gozler niine sermesi, isa’nmn 6gretisi ve
kurtulus misyonu agisindan biiyiik énem tasimaktadir. Yeni Ahit’te gecen “Isa ona, ‘Eger
eksiksiz olmak istiyorsan, git, varint yogunu sat, parasini yoksullara ver; boylece goklerde
hazinen olur. Sonra gel, beni izle’ dedi.” (Matta, 19:21) ifadeleri g6z Oniinde
bulunduruldugunda konunun Hiristiyan teolojisi acgisindan 6nemi olduk¢a goriiniir bir hal
almaktadir. Miladi 529 senesinden itibaren miinzevi ve mistik bir yasam ile Isa’nin takipgisi
olmay1 hedefleyen Aziz Benedikt’in, Dante’nin yasadig1 1300’1l yillara baktiginda gordiigi
manzara [sa’nin 6gretisiyle gelismektedir. Bir diger deyisle eseri yazan Dante’nin bakigini ifade
eden bu durum, asirlar i¢inde kilise ugruna cefa ¢eken nice din bilgininin yok sayilmasi ve

Isa’y1 temsil etmesi gereken kilisenin sapkinlasmasi Dante’yi rahatsiz etmektedir.
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3.4.3. Aziz Peter Damian ve Kilise Elestirisi

Peter Damian (6.1072) olarak da bilinen bu Hiristiyan rahip, on birinci yiizyilda yasamis
manastir rahibi olarak karsimiza ¢ikar. Kaynaklarin belirttigine gére Ravenna dogumlu olan
Peter Damian, on birinci yiizyilin 6nde gelen kesislerinden biri olarak tanimmmaktadir.
Gengliginde, tahmini kirk giin siiren ilk inziva deneyiminin ardindan, Santa Croce di Fonte
Avellana’ya gider ve orada manastir yasamina adapte olmaya ¢alisir. Peter Damian, ilerleyen
yillarda bu manastirda ders verecek riitbeye erisir ve Hiristiyanlik adina 6nemli islere imza

atarak Orta Cag Italya’sinin dnemli kesislerinden biri olarak anilir (Jasper, 2012: 13-15).

Damian’in manastir yasami boyunca kaleme almis oldugu notlar ve mektuplar
bulunmaktadir. Bu yazmalarda onun miinzevi hayatinin geneline dair fikir edinilebilir ancak
metinlerin ana konusu, Peter Damian’in asketik yasam tarzini ve inziva faaliyetlerini yansittig1
sOylenebilir. Yazmis oldugu mektuplar ise onun Ravenna yillarindan beri 6nemli sahsiyetlerle

iletisim halinde oldugunu kanitlar niteliktedir (Gledhill, 2012: 33-37).

Damian’in mistik yasama yonelik asketik anlayisi “son” ile ilgilidir. Tévbekar bir
yapiyla beraber pismanligi dnemseyen Damian, Tanri ile mistik birlesmeyi savunurken
kirbaglanmay1 6nemli bir etken kabul eder. Damian, bedenden nefret eder ve metafizik aleme
kavusarak Tanr1 ile olmay1 arzular. Bu sebeple bedene yonelik hakir davranislar, nefsin tatmin
edilmemesi gibi kararlar, onun asketik yasaminin temelini olusturan temeller olarak goriiliir

(Batuk, 2012: 132).

Dante, Cennet boliimiinde Peter Damian ile karsilasir. Pasajlardan anlasilacagi tizere
Aziz Benedik’in 1zinden giden bu rahip, miinzevi yagamini detaylica Dante’ye aktarir. Tipki
Aziz Benedikt boliimiinde, Benedikt’in yapmis oldugu kilise elestirisine benzer bir sahne
burada da Peter Damian’in ifadeleriyle ger¢eklesecektir. Damian, kiliseyi ve 6zellikle kilisenin

rahiplerini elestirecektir.

Cennet boliimiinde Peter Damian’in bulundugu gok katmani, onun diyalogunda gecen
ortam ile dogrudan iligkilidir. Dante ve Beatrice, Satiirn Gok lindeyken, Tanr1’ya yonelmis olan
bir grup ruhla karsilagirlar. Daha 6nce belirtmis oldugumuz gibi bu gék Dante’nin Cennet’inde,
diinyadayken miinzevi yasami se¢mis ve mistik tecriibelerle Tanri’ya yakinlagsmis kisilerin
konakladig1 yerdir. Dante bu katmanda Peter Damian (6.1072) ya da Giinahkar Damiano (Pietro
Peccator) olarak taninan kisiyle konusmustur. Az sonraki pasajlarda goriilecegi ilizere Aziz
Damian, kendisini Giinahkar Pietro (Pietro Peccator) olarak isimlendirilir. Algakgoniilliiliik
ifadesi olarak kendini hor géren Pietro, burada kendinin adanmis bir kesis dahi olsa giinahsiz

olamayacagina dikkat ¢cekmek istemektedir.
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Dante, Peter Damian’1 gordiigiinde onu su sekilde tasvir eder: “Bize en yakin durmus
olan ruh, dyle bir parlaklik aldi ki...” (Alighieri, 2019: 136, K:21). Bu esnada Damian, 151k
sagmaktadir ve tabi ki Dante onun yiiziinii gérememektedir. Diger goklerde sakiyan, Tanr1’y1
zikreden cennetlikler, Satiirn Gok’iinde kusursuz bir sessizlikle susmaktadir. Ustelik
Beatrice’de burada sessizlesmis ve diisiinciilere dalmistir. Bu tezat Dante’nin dikkatini ¢eker
ve ona yaklasan Peter Damian’a bunun nedenini sorar. Bu sorusu iizerine Damian, ona olduk¢a
manidar bir cevap vererek bulunduklar1 Satiirn Gok’iine bir génderme yapar: “Senin gérmen
gibi, duyman da 6liimlii bir kimsenin duymasindan farksiz. Burada terenniim edilmemesinin
sebebi, Beatrice’nin giilmesine engel olan sebebin aynidir.” (Alighieri, 2019: 137, K:21). Peter
Damian Dante’ye, bu gékte bulunanlarin Tanri’y1 diisiinen ve mistik bir ruhaniyete biiriinen
cennetliklerle dolu oldugunu bu sebeple bu katmandakilerin her an tefekkiir halinde olduklarini

ve Tanr1’ya olan agklarindan dolay1 daha fazla 151k sactiklarini ifade etmektedir.

Dante kendisine cevap verenin kim oldugunu merak eder. Peter Damian ise Dante’ye
kendini anlatmak i¢in konugsmasina baslarken, gegmis zamanlarda nerede bulunduguna ve neler
yaptigina deginerek soyle soyler:

“Italya’ni iki sahili arasinda senin vatania yakin bir yerde kayalar yiikselir. Bunlar Catria denilen bir

kerempe meydana getirirler. Kerempenin altinda bir kesis zaviyesi vardir ki ibadete ayrilmistir.”

(Alighieri, 2019: 138-139, K:21).

“Orada kendimi &yle bir 6zlemle Tanr1’ya verdim ki iizerine zeytinyagt gezdirilmis yemeklerden baska
bir sey yemiyor; sicaklari, soguklari esrime ve daling i¢inde zahmetsizce gegiriyordum... Ben o yerde
Pietro Damiano, Adriyatik sahilinde Nostra Donna’nin evinde ise Giinahkar Pietro olarak yasadim.
Oliimlii émriimiin bitmesine az kala, fenadan betere gecen o sapkayr kabul etmeye ¢agrildim ve

zorlandim.” (Alighieri, 2019: 139, K: 21).

Pasajda bahsi gecen kesis zaviyesi, Santa Croce di Fonte Avellana Manastiridir. Bu
manastir Catria daginda bulunmaktadir. Fonte Avella, siire¢ igerisinde benedikten Ggretiler
dogrultusunda gelismis ve Italya’da mistik yasamin sembolii olarak dnem kazannmustir (Millan-
Cole, 2013: 11). Manastir kesisi olarak yasamini siirdiiren Peter Damian, beslenme diizenine
dair yaptigi agiklamalarla aslinda benedikten bir anlayisin hakim oldugu manastirda

bulundugunu yansitmaya c¢aligir.

Diger pasajda gegen “Oliimlii émriimiin bitmesine az kala, fenadan betere gegen o
sapkay1 kabul etmeye ¢agrildim ve zorlandim” ciimlesi, onun kesislikten kardinallige gegisine
deginmektedir. Dante’nin satirlarinda gegen ifadelere gore Peter Damian, kesis hayatinin ona
sagladigr yalmizliktan soyutlanip daha sosyal ve sorumluluk isteyen bir mevkiye

yerleseceginden pek memnun gériinmemektedir.



164

Kaynaklar, onun ger¢ekten de Omriiniin ilerleyen yillarinda kardinallik yaptigini sdyler.
Ayrica konuya baslarken bahsettigimiz Damian’a ait mektuplarda da onun kardinalligine iliskin
onemli veriler bulunmaktadir. Gledhill‘in anlattifina gore Peter Damian, 165 numarali
mektubunda Orta Italya’da iletisime gectigi onemli kisilerle kardinallik hakkinda yazismis ve
kardinallik gérevinin onun i¢in zaman kaybi oldugunu dile getirmistir (Gledhill, 2012: 244).

Kilise Elestirisi

Benedikten ogretiyi temel alan Peter Damian, Dante’nin Cennet’inde manastirda
bulunan kesisleri metaforik bir tasvirle elestirmektedir: “O siralarda manastir bu goklere bol
iriin veriyordu. Simdiyse o kadar kisirlasmistir ki, yakinda bunun duyurulmas: gerekecektir.”
(Alighieri, 2019: 139, K: 21). Peter Damian’in agzindan sdylenen, Dante’nin bu diisiincelerine

Yeni Ahit agisindan bakacak olursak oldukca 6nemli paralellikler kurabiliriz:

“Ekincinin biri tohum ekmeye ¢ikti, Ektigi tohumlardan kimi yol kenarina diistii, ayak altinda ¢ignenip
gokteki kuslara yem oldu. Kimi kayalik yere diistii, filizlenince susuzluktan kuruyup gitti. Kimi dikenler
arasina diistii. Filizlerle birlikte biiyliyen dikenler filizleri bogdu. Kimi ise iyi topraga diistii, biiyiliyiince

yiiz kat tirtin verdi.” (Luka, 8:5-8).

“...1yi topraga ekilenler ise, sozii isiten, onu benimseyen, kimi otuz, kimi altmis, kimi de yiiz kat iiriin

veren kisilerdir.” (Markos, 4:20).

Luka ve Markos Incillerinden vermis oldugumuz orneklerin, Peter Damian’in
manastirdaki kesislere yonelik elestirisiyle Ortiistiigii soylenebilir. Dante, Damian’in agzindan,
manastirda bulunanlarin eskisi gibi kurallara riayet etmedigini ve bu nedenle Tanr1’yla bir olma
konusunda mistik eylemlerin samimiyetini yitirdigini gosteriyor olabilir. Yeni Ahit’te gegen ve
[sa’nin kullandig1 “iiriin” metaforu, Dante tarafindan Hiristiyan kesisleri elestirmek igin
kullanildig1 agikardir. Peter Damian’in Dante ile gecen diyalogunda sadece inzivaya gekilen

kesislere degil kilise papazlarina da elestiriler yonelttigi goriilmektedir:

“Simdi, zamane papazlar1 dyle agir ¢ekiyorlar ki, kendilerini iki taraftan tutsunlar, dnlerine diisiip yol
gostersinler, kaftanlarinin etekleri arkalarindan tasmnsin istiyorlar. Alay atlarini ciippeleriyle Ortiiyorlar,
Oyle ki bir deri altinda iki hayvan yol aliyor. Ey sabir, biitiin bu seylere géz yumman i¢in, sen ne kadar

tahammiilliisiin!” (Alighieri, 2019: 139, K:21).

Pasajlarda bulunan hem asketik kesislere hem de kilise papazlarina yoneltilen elestiriler,
ilging bir sekilde Peter Damian’in yasamiyla uyumludur. Yukarida bahsettigimiz iizere
Damian, manastirda inzivaya c¢ekilen bir kesis olmanin yaninda kardinallik de yapmistir. Her

iki yasam tarzina hakim olan Peter Damian’m, Isa’nin temsilcisi olarak kutsal bir kurum kabul
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edilen kilise ile Tanr’yla dogrudan bir olmayi hedefleyen miinzevi manastir rahiplerine

yoneltmis oldugu elestiriler olduk¢a anlamli goriinmektedir.

Glidhell’e gore Damian’in yasadigi miinzevi hayat, onu ruhban sinifinin 6nemli bir
konumu haline getiriyordu. Diger yandan kardinal olarak gorevlendirilmesi de ona farkli sosyal
alanlar1 tanimada gii¢ saglamaktaydi. Bir diger ifadeyle ¢ileci yasam tarzinin getirdigi manevi
deneyimden ve kardinalligin ona sundugu imkanlardan paralel bir sekilde faydalanabiliyor ve

degerlendirmelerde bulunuyordu (Gledhill, 2012: 244-246).

3.4.4. Aziz Bernard

Dante’nin satirlarinda yer edinen bir diger mistik isim, Hiristiyan geleneginin énemli
kesiglerinden biri kabul edilen Clairvaux Bernard (6.1153)’tir. 1090 yilinda Fransa’nin
kuzeyinde Dijon yakinlarinda dogmus olan Aziz Bernard (6.1153), oldukga asil bir aileye
mensuptu. Asalet ve getirdigi satafatli imkanlara ragmen selefi olan bir¢oklar1 gibi kendisini
manastir hayatina adamay1 tercih eder. Miinzevi yasamina Cisterian tarikatina bagli olan
Citeaux manastirinda baglayan Aziz Bernard, ileriki yillarda i¢inde bulundugu tarikata baglanan
Clairvaux manastirinin bagkanligini yapar. Sadelik, basitlik ve al¢ak goniilliiliik gibi etkenler
Aziz Bernard’in yasam tarzini olusturur ve buradan hareketle “mistik sevgi” veya “mistik agk”
denen doktrinini gelistirir (Batuk, 2012: 95; B. Russell, 1972: 210). Kiliseye ve manastir
yasamina sevgi doktrini ile yaklasan Bernard, bireyin Tanri’da mistik bir sekilde erimesi
gerektigini vurgular. Onun kabuliine gére Tanri ile olan bu birlesmeyi gdsteren unsurlardan
biri kiliseye adanmisliktir (King, 2004: 31). Kesislik hayatina dair birgok konuyu kaleme alan
Aziz Bernard, Benedikten &gretinin uygulanmadigi ve manastir i¢inde yozlagmalarin
cogaldigina vurgu yapan yazilartyla dikkat ¢ceker. Miitevazi bir miinzevi olmay1 gerekli géren
Aziz Bernard, kilise ve manastir yapilarinin ihtisamli yapilarii oldukga kati bir sekilde elestirir

(B. Russell, 1972: 174; Asikoglu, 2009: 85-93).

Cennet boltimiinde Aziz Bernard’in ortaya ¢ikip Dante’ye refakat ettigi otuz, otuz bir,
otuz iki ve otuz {igiincii kantolarda, Cebrail, Meryem, Yahya, Yakup, Esav, Davut, Havva ve
daha saymadigimiz nice 6nemli kisiye yer verilir. Tez i¢inde ismi gecen sahsiyetleri, ilgili
basliklarda degerlendirdigimiz i¢in burada Dante’nin Aziz Bernard’la kurdugu iletisimi

olabildigince dolayl sekilde vermeye ¢alisacagiz.

Dante, Beatrice ile birlikte en yiiksek gok olan Ars-1 Ala’ya ulasir. Bu son yiikseklik
Dante tarafindan, icinde Baba, Ogul, Kutsal Ruh, Meryem ve diger tiim cennetliklerin

bulundugu yer olarak tasvir edilmektedir. Burada bulunan melekler cenneti hak etmis olan Eski
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ve Yeni Ahit muhataplarini sevingle kutlamakta, onlar lizerinde ugusmaktadirlar. Ars-1 Ala’nin
kusursuz bir dinginligi vardir. Cennette etrafint gézlemleyen Dante, Aziz Bernard’1 goriir:
“Karsimda, bu sanli ruhlar gibi giyinmis bir ihtiyar buldum. Gozlerinde, yanaklarinda tath bir
seving 1s1ldiyordu...” (Alighieri, 2019: 198, K: 31). Dante konusmasini bitirince yaninda olan
Beatrice’yi goremez. Cennet yolculugu boyunca her goksel yiikseliste Dante’nin yaninda olan
Beatrice, Dante’yi Aziz Bernard’a birakarak yerine cennetteki yerine gecer. Etrafini saskinlik
ve hayranlikla inceleyen Dante’ye artik Cennet’in son kati olan Ars-1 Ala’da rehberlik edecek

olan kisi Aziz Bernard’dir.

Pasajda Aziz Bernard i¢in atif yapilan, “bu sanli ruhlar gibi giyinmis bir ihtiyar buldum”
ifadesi, otuz birinci kantonun hemen girisinde cennetlikleri tasvir eden bir baska ciimleye
gonderme yapmaktadir. Otuz birinci kantonun basinda bulunan ifade sdyledir: “Isa’nin kani
pahasima kendisiyle evlendigi kutsal ordu bana beyaz bir giil bigiminde goriiniiyordu.”
(Alighieri, 2019: 196, K:31). Kutsal ordu yani cennetlikler, Dante’ye beyazlar iginde
goriinmektedir. O halde Aziz Bernard i¢in yapilan “bu sanli ruhlar gibi giyinmis bir ihtiyar
buldum” tasviri onun da beyaz giydigini géstermektedir. Burada Aziz Bernard iizerinde yapilan
bu tasvirin sembolik bir anlati igerdigini diisiinmekteyiz. Nedenini 6z bir sekilde agiklayacak
olursak Aziz Bernard’in asketik yasaminin ilerleyen sathalarinda Cluny tarikati ile yaptigi
niiktedan yazigmalar igerisinde vurguladigi bazi yerler vardir. Yazigsmalarda Aziz Bernard,
kendisinin de iginde bulundugu Cisterian tarikatinin kesislerinden daha {istiin kimseler
olmadigini sdyler. Cisterian kesislerinin ¢ileci yasamini 6n plana ¢ikaran Aziz Bernard, bu
kesislerin kurallara asir1 baglhiligindan s6z ederek, daha 6teye gidebilecek kimselerin olmadigini
iddia eder. Bu nedenle Aziz Bernard ve diger kesisler, arinmishigi ve safligi sembolize eden
beyaz giysiler giyerler (Eco, 2014: 388). Dolayisiyla Dante’nin, Aziz Bernard’in diinyevi
yasaminda kullandigi, arinmisligi sembolize eden beyaz giysiyi Cennet boliimiinde tekrar ona

giydirdigi sdylenebilir.

Dante ve Aziz Bernard arasinda gecen diyalog dnemlidir ¢iinkii Dante’nin yasayan bir
beser olmasi, onun cennete niifuz etmesini engellemektedir. Bu nedenle Dante’nin orada
bulunan melekleri ve Tanri’y1 gérmesi ¢ok zordur. Aziz Bernard Dante’ye etrafina iyice

bakmasini ve gozlerini buranin 1s1g1na alistirmasini soylerken kendini Dante’ye tanitir:

“Bir rica ve bir kutsal agkin, beni kolaylastirayim diye gonderdigi, yolculugunu miikkemmel bir sekilde
tamamlaman igin gdzlerinle bu bahgede ug, ¢iinkii gdzlerin onu gérmekle, tanrisal nura dogru daha
kuvvetle yiikselmeye hazirlanmis olacaktir. Askiyla yanip tutustugum gokler melikesi bizden litfunu

esirgemeyecektir, ¢iinkii ben onun sadik bendesi Bernard’im.” (Alighieri, 2019: 199, K:31).
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Aziz Bernard’in yaptig1 agiklamayalar olduk¢a manidardir. Dante nasil ki her goksel
yiikseliste biraz daha kutsallik ve beser listii goriiye sahip olduysa, Ars-1 Ala iginde de
gozlerinin olgunlasmasi i¢in kademeli bir sira izlemek zorundadir. Dante’nin Beatrice ile
yukselirken katettigi duyusal gelisim artik Tanr1’y1 gorebilecek hale gelmelidir. Bunun i¢in
Dante 6nce Meryem’in nurunu tastyabilmeli, Meryem’e bakarak duyusal olgunluga erigsmelidir.
Dante’nin Meryem’e bakmasi ise Aziz Bernard’in ricasi lizerine gerceklesecektir clinkii

Bernard, diinyada yasadig1 manastir hayati boyunca Meryem’e bagl kalmis biridir.

Aziz Bernard’in rehberligi, cennette 6n plana ¢ikan 6nemli bir konudur. Bilindigi lizere
Dante, kendi fikir diinyasin1 Aziz Bernard’in agzindan yansitmaktadir. O halde Aziz Bernard’in
cennetlikler diye tamittigi kimseler, Dante’nin kendi fikir diinyasindaki cennetlikleri
gostermektedir. Aziz Bernard’in cennet dizilimine dair ifadelerinde bir yandan Havva, Rahel,
Sarah, Rebeka, gibi peygamber esleri dikkat ¢ekerken diger yandan, Peygamber Yahya’ya
yakin oturtulan Aziz Francis, Aziz Benedikt, Augustinus ve digerleri anlatilmaktadir. Manastir
kesislerinin neden Peygamber Yahya ile yakin oturtuldugu sorusu akla gelebilir. Dante’nin
burada gecen cennetliklerin dizilimi anlam dolu goriinmektedir ¢iinkii Yahya’nin ¢6lde
stirdirmiis oldugu asketik yasam ve kanaatkar ruh hali, manastir kesisleriyle
irtibatlandirilmaktadir. Cennet’te bulunan diger kisileri de Dante’ye aktaran Aziz Bernard,
Cebrail’e de deginir ve onun Hiristiyanlik i¢in 6nemini agiklar. Daha sonra Aziz Bernard, Eski
Ahit, Yeni Ahit cennetliklerini ve orada bulunan melekleri Dante’ye anlatir. Dante cenneti
temasa ettigi i¢in algilar1 kuvvetlenmis ve gelismis durumda olacaktir ki Meryem’e yonelme
siras1 gelmistir. Dante’nin Tanr1’y1 temasa edebilmesi i¢in kendisine yonelen cennetliklerin
ricast ve hatta yalvariglarina kulak veren Meryem, 6nce Dante’ye bakar ve hemen ardindan
kendi bakiglarin1 Tanr1’ya yonlendirir. Dante bu bakiglari takip edecek ve bir yandan kendi ruh
halini, heyecanini anlatirken diger yandan da Baba, Ogul, Kutsal Ruh’un tasvirlerini satirlarina

isleyecektir (Alighieri, 2019: 207-209).
Aziz Bernard’in Meryem Sevgisinin Kaynagi

Vermis oldugumuz pasajda iistiinde durmamiz gereken bir diger nokta Aziz Bernard ve
Meryem kismidir. Dante, satirlarinda Bernard’in Meryem’e olan hayranligini dile getirirken su
ifadeleri kullanmistir: “Askiyla yanip tutustuSum gokler melikesi bizden liitfunu
esirgemeyecektir, ¢iinkii ben onun sadik bendesi Bernard’im” (Alighieri, 2019: 199, K:31).
Goriildigi tizere Dante, Meryem’e yogun sevgi ve ask besleyen, ona sadik bir Bernard tasviri

cizmektedir. Dante’nin pasajinda dikkat ¢ektigi bu konu aslinda yersiz bir tasvirden ibaret
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degildir. Soyle ki Dante’nin, Aziz Bernard’t neden Meryem hayrani olarak satirlara isledigini

ancak Aziz Bernard’in doktrinine baktigimizda anlayabilmekteyiz.

Bernard icin Isa Mesih’in beseri tarafi yani kiiciikliigii, yetiskinliginde ac1 ¢ekmesi,
Bakire Meryem’le olan iliskisi gibi durumlar oldukca énemlidir. Bernard’a gére isa’nin kutsal
bedenini yani insanligin1 her seyden daha fazla sevmek gerekmektedir. Tanr1’nin, Isa ile inkarne
olarak bedenlesmesinin amaci, Rab’bin bizzat bedenen aramizda bulunmak ve onu sevmemize
vesile olmak istemesinden kaynaklanmaktadir (Batuk, 2012: 98). isa’nin bedeni bu denli
onemliyken ona kaynaklik eden sahsin yani Bakire Meryem’in de 6nemi belirginlesecektir. Bu
nedenle Aziz Bernard’a gére Ogul’un, Bakire Meryem’in rahmine inkarne olup bedenlesmesi,
Ogul’u bedenen gorme liitfunu bahsettigi icin 6nemlidir. Ogul’un bedenlesmesi Hiristiyan
bireyin kurtulusunun ilk asamasidir. Dolayisiyla bu bedenlesmeye vesile olan Meryem’in

yiiceltilmesi ve sevilmesi gayet olagan bir durumdur.
Neden Aziz Bernard?

Dante neden Aziz Bernard’i Ars-1 Ala’da rehber olarak satirlarina islemistir? Beatrice
ile cennete yiikselen Dante’ye, Meryem’i temasa etmesi ve Meryem’den sonra Tanri’ya
yonelmesi i¢in Aziz Bernard’in aracilik etmesi gelisi gilizel bir tasnif midir? Bu sorularin

cevabin1 Yeni Ahit ve Aziz Bernard’in mektuplar1 6zelinde cevaplamak miimkiindiir.

Kaynaklarin aktardigina gore Aziz Bernard, duygusal bag kurdugu kendi manastirt
Clairvaux’u, semavi Kudiis ile paralel goriir (Eco, 2014: 388). Mektuplarinda, Clairvaux i¢inde
yasayan kesisleri “Tanri’nin hane halki” olarak niteler (Asikoglu, 2009: 95). Yeni Ahit’e
bakildiginda bu ifadelerin dayanagi ve hatta Dante’nin Cennet kompozisyonu ile Aziz

Bernard’in Dante’ye cennette rehber olmasinin sebebi, girift bir sekilde karsimiza ¢ikar:

“O gelip hem uzakta olan sizlere hem de yakindakilere esenligi miijdeledi. O’nun araciligiyla hepimiz tek
Ruh’ta Baba’nin huzuruna ¢ikabiliriz. Bdylece artik yabanci ve garip degil, kutsallarla birlikte yurttag ve
Tanri’nin ev halkisiniz. Elgilerle peygamberlerden olusan temel {izerine insa edildiniz. Kose tast Mesih
Isa’ni kendisidir. Biitiin yap1 Rab’be ait kutsal bir tapinak olmak iizere O’nda kenetlenip yiikseliyor. Siz
de Ruh araciligiyla Tanri’nin konutu olmak iizere hep birlikte Mesih’te insa ediliyorsunuz.” (Efeslilere
Mektup, 2:17-22).

Dante’nin Aziz Bernard’1 cennette kendine rehber edinmesinin sebeplerinden biri, onun
mektuplarinda kendi manastiri olan Clairvaux’u semavi bir meclis olarak gormiis olmasi
olabilir. Oyle ki Clairvaux’u tarif ederken kullanmis oldugu “Tanr1’nin hane halk1” ifadesi Yeni
Ahit’te karsilik bulmaktadir. Bu lafzin 6ncesi ve sonrasindaki pasajlara bakildigindaysa Isa

Mesih’in kurtulus misyonuna uymus, 6gretiyi takip etmis kisilerin son durak olarak cennete
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ulagtiklart ve Tanri katinda bulunan meclise dahil olduklar1 goriilmektedir. Dante’nin
Cennet’inde kutsal sahsiyetlerle ayni1 yurdu paylasan Eski ve Yeni Ahit cennetlikleri, Yeni
Ahit’in Efeslilere Mektup kisminda gecen tabloyu bize yansitmaktadir. Aziz Bernard’in ise
kendi yazmalarinda Clairvaux manastirin1 “Tanri’nin hane halki” seklinde betimlemesi,

Dante’nin Bernard’1 neden Ars-1 Ala’ya rehber olarak koydugunu gosterir niteliktedir.

Bu konuyla ilgili Rene Guenon’nun goriisleri oldukga ilgingtir. Ona gore Bernard,
tapinak tarikatinin kurallarini ve nihai hedefini sembolize etmektedir. Dante’nin bu yolculugun
sonunda Aziz Bernard ile konusup Meryem ve Tanr1’ya yonelmesi olduk¢a anlamlidir. Mistik
hiyerarsinin en iist seviyesi olan Bernard, bu ruhani kademede en {ist seviyeye ulagmanin

onemini sembolik bir sekilde ifade etmektedir (Guénon, 2022a: 24).

3.4.5. Aziz Francis ve Aziz Dominic

XIII. ylizy1l, Hiristiyanlik tarihinde manastir etkilerinin en yogun yasandigi ¢ag olarak
karsimiza ¢ikar. Katolikler i¢in “yiizyillarin en muhtesemi” olarak isimlendirilen bu ¢ag da
manastir yasamiyla beraber kilise de engizisyon araciligiyla giiglenir. Mistisizm ve azizlik gibi
hususlarda manastir hayatinin temsilcileri olarak 6n plan ¢ikan Aziz Francis ve Aziz Dominic
bu ¢agda yasamiglardir (Coban, 2007: 74). Dante’nin Cennet boliimiinde 6nemle degindigi bu
iki aziz, daha Once bahsetmis oldugumuz mistik kesislerden biraz ayrigmaktadir. Diger
basliklarda bu ayrimin sebebi daha net anlasilacagi i¢in bu baglik altinda konunun akisini

vererek, iki aziz i¢in deginilmis ortak pasajlar1 irdelemeyi yeterli gériiyoruz.

Daha once Dante ve Beatrice’ye Siilleyman peygamberden Thomas Aquinas’in
bahsettigini belirtmistik. Onuncu kantoda bahsi gegen Siileyman peygamberden hemen sonra
on birinci kantoda Aquinas, Dante ile konugsmaya devam edecektir. On birinci kanto olarak
ifade ettigimiz boliim Dante’nin halen Gilines Gok’iinde bulunup Aquinas’la konustugu
katmana denk gelmektedir. Dolayisiyla Dante ve Beatrice, bilginler, Hiristiyan teologlar,

kesisler ve azizlerin bulundugu bu Giines Gok’iinde Aquinas’la sohbete devam etmektedirler.

Diger pasajlarda bulunan mistik kesisler veya azizlerde oldugu gibi burada da Aziz
Francis (6.1226) ve Aziz Dominic (6.1221)’in, diinyevi hayatlarindan anilarla dolu sekilde
diyaloglar mevcuttur. Bu basligi diger mistiklerden ayiran en 6nemli kisim ise Aziz Francis ve
Aziz Dominic’in burada gériinmemesidir. Ikisi de hicbir sekilde ortaya ¢cikmaz ve Dante’ye
seslenmezler. Bu iki mistigi bize Thomas Aquinas (6.1274) ve Aziz Bonevantura (6.1274)
anlatir. Dante, farkli mezheplere sahip olsalar bile bu iki mistigin Tanr1 yolunda olduklarina ve

ikisinin de 6nemli sahsiyetler olduguna dikkat ¢ekmek icin sira dis1 bir teknik kullanir. Giines
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katinda, Dominiken olan Thomas Adquinas, Aziz Francis’ten bahsederken, Fransisken
mezhebine bagli olan Aziz Bonevantura, Aziz Dominic’ten bahsetmektedir (Auerbach, 2021:
156). Belirtmeliyiz ki Dante’nin her yoniiyle sarmal ve girift sekilde islemis oldugu bu pasajlar,
ismi gecen iki mistigi anlatirken kullandigi tasariyr kuvvetlendirmekle beraber okurun,
anlayisini giiclestirmektedir. Dolayistyla bu boliimde fazlasiyla agiklamaya gerek duydugumuz

kisimlar olacaktir.

Aziz Francis ve Aziz Dominic’in beraber islendigi pasajlara bakacak olursak, iki kesisin
beraber zikredildigi yer sadece on birinci kanto Giines Gok’ii olarak goriilmektedir. Dante’yle
konusan Aquinas, bu katmanda bir yandan Isa’nin fedakarligini vurgular ve diger yandan onun
sag ve sol kolu olma mahiyetine sahip iki kisiyi iltifatlarla agiklamak ister. Bu kisiler pasajlarin

biitiiniinden anlasildig1 tizere Aziz Dominic ve Aziz Francis’tir:

“Yaratilmis higbir goziin derinligine isleyemedigi, takdirleriyle diinyay1 idare eden tanrisal kudret, miithis
bir ¢i1glik kopararak kutsal kan1 pahasina evlendigi esi, sevgili kocasina bagl kalsin ve biri bir yaninda,
obiirti 6te yaninda kendisine rehberlik etsinler diye, maiyetine iki prens gondermisti. Es kendinden emindi

ve kocasina daha da biiyiik bir sadakatle bagli bulunuyordu.” (Alighieri, 2019: 74, K:11).

Mahlukatin higbirinin Tanri’nin eylemlerine dair derinligi kavrayamayacagini ifade
ederek baslayan bu pasaj, isa’nin 6liimii ile hayat bulan kilisenin, asirlar boyu devamliligin
saglamak ve onu korumak admna gonderilen iki 6nemli sahsiyeti betimlemektedir. Dante’nin
metaforlarla insa ettigi bu sistemli pasaj sayesinde Aziz Francis ve Aziz Dominic’e verdigi
degeri gorebiliyoruz. Oyle ki Isa’dan sonra kilisenin akibetini en giizel temellerle koruduklar
ve Ogretiyi saf bir sekilde gelecege aktarmaya calistiklart “Es kendinden emindi ve kocasina
daha da biiyiik bir sadakatle bagl bulunuyordu” ifadesiyle taglanmaktadir. Bu iki mistik, Dante
tarafindan birbirine denk goriilmekte ve Dante, verdigi deger agisindan onlar arasinda ayrima
gitmemektedir: “Bunlardan birisi 6zlem bakimindan olasiya Israfili, teki akil ve hikmetten
yana yeryliziinde Kerrubi nurunun en parlagi, en géz alicist olmustur. Bunlardan yalniz ilkinden
bahsedecegim. Hangisi olursa olsun, ikisinden birini évmek, her ikisini 6vmek demektir.”

(Alighieri, 2019: 74, K:11).

Pasajda goriildiigii iizere Dante, Aziz Francis ve Aziz Dominic’i Tanr1’nin en yakininda
bulunan melek gruplarina benzetmektedir. Burada bulunan metafor olduk¢a anlam yiikliidiir.
Dante’nin Cennet boliimii boyunca nice kisiyi 6viip yiicelttigini gérmiis olsak da asla birini ya

da birilerini Tanr1’ya en yakin melek siniflar1 kadar 6nemle tasvir ettigi sdylenemez.
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3.4.5.1. Aziz Francis

Aziz Francis, 1182 senesinde Italya’nin Assisi sehrine diinyaya gelmistir ve cogu zaman
Assisili Francis olarak isimlendirilmistir (Kurt, 2012: 15). Francis’e annesinin John ve
Giovanni ismini verdigi bilinmektedir. Babasinin ise onu Francis olarak adlandirdig goriiliir.
Kaynaklarda daha ¢ok Francis, Fransua ve Francesco seklinde gegmektedir. Aziz Francis
(6.1226), Hiristiyan tarihinde bir teolog olmaktan ¢ok mistik yoniiyle dikkat ¢eker. Orta Cag’da
halk ve imparatorluk iizerine kurulan kilisenin hakimiyeti, beraberinde papalik miiessesesinin
ihtisam, satafat ve otorite aghgini dogurmustur. Kilisenin yoksul, garip ve hasta kesimden
insanlar1 nemsemedigi asirlarda, dikkati lizerine ¢eken Francis, bir devrimci edasiyla yaptigi
hareket sonucu, kilisenin odaklanmasi gereken yerleri vurgulamistir. Francis, Yeni Ahit’e olan
odagiyla Hiristiyan inancinin 6ziinii kavrayarak, asil olmasi gerekenin kilise tarafindan yerine
getirilmedigini, aksine kilisenin doyumsuzlukla beraber sekiiler faaliyetlere daldiginin dikkatini
¢eker. Bu nedenle Aziz Francis, ilk ¢agdan baslayarak 13. Yiizyila degin Hiristiyanlarda
kaybolmaya yiiz tutmus olan vicdan ve samimiyeti uyandiran kisi olarak kabul edilebilir
(Batuk, 2012: 105-107). Aziz Francis ve miiritlerinin duaya, sadelige verdikleri 6nem ve
yoksulluk ile Tanri’ya adanmisliklari, Hiristiyanlik tarihinde 6nemli bir yer edinir (Aydin,

2021: 177).

Hayat1 boyunca bazi vizyonlar gordiigii ve bu vizyonlarin onu mistik yasama hazirladigi
sdylenebilir. Aziz Francis’in bu vizyonlarda Isa’y1 gérdiigiinii bildiren Zeller, onun mistik ve

miinzevi yasama davet edilisine yonelik 6rneklerden birini soyle aktarir:

“Eger benim pesimden gelmek istiyorsan kendinden ve kendi varligindan vazgeg, hagini sirtina yiiklen
ve yola ¢ik. Fransua! Eger bana yakinlagmak istiyorsan kendini hor gor, rahatliktan vazgegcip actya yonlen

ve simdiye kadar sana kotii ve ac1 goriinen her sey sana en hos goriinen seyler olsun.” (Zeller, 1977: 20).

Gordiigi ilk vizyonlarin genglik yillarinda basladigina dikkat cekilir. Cocukluk
yillarindan itibaren sovalyelik arzulariyla biiyliyen Aziz Francis, Kont Walter of Brienne
komutasinda Apulia’ya savasa gittiginde gordiigii vizyonlar artis gosterir (Batuk, 2012: 117—
18). Assisi ile Perugia arasinda olan savas sonucu esaret hayatini tadan Francis, zindan hayati
ve savas gibi olaylarla giliglenmis ve hayatinin sonraki asamalarmma manevi bir hazirlik
yapmustir. Ayrica bu tecriibe, Francis’in Yeni Ahit’e yonelmesine ve Isa’nin dgretisini daha iyi
yorumlayip yoksullar1 ve garipleri daha iyi anlamasina sebebiyet verdigi diisiiniilmektedir

(Murray, 2008: 31).

Yasam Oykiisiine ve gecirdigi evrelere kisaca degindigimiz Aziz Francis’in Dante’nin

satirlarinda, Dominicen olarak bilinen Thomas Aquinas tarafindan anlatildigini hatirlayalim.
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Dante i¢in Hiristiyanligin 6zii olarak kabul edilmis bu mistigin, pasajlarda gecen anlatida,
olduk¢a Onemsendigi soylenebilir. Aziz Francis ve Aziz Dominic bashiginda verdigimiz
pasajlar, Cennet bolimii i¢inde akis halindedir. Belirtilen basligin iginde Aquinas’in
“Bunlardan yalniz ilkinden bahsedecegim” sozii “6zlem bakimindan olasiya Israfili” olana
isaret etmektedir. Boylece Aquinas, Tanri’ya olan 6zlemi ve kavugma arzusuyla birlikte,
Ogul’un dgretisini benimseyip higlik ile bas basa kalan Aziz Francis’i Dante’ye anlatmaya

baslayacaktir:

“Diinyaya yamacin meyli azaldig1 yerden, Ganj’dan yiikselen giinese benzer bir giines dogmustur... Bu
giines daha yeni dogdugu halde diinya lizerinde biiyiik erdeminin az ¢ok avuncunu duyurmaya baglamisti,
¢linkii 6liime oldugu kadar, hi¢ kimsenin zevk kapisini agmaya yanagsmadigi o kadin yiiziinden pek geng
yasinda babasiyla arasi agilmigti. Ruhani mahkemenin ve babasinin 6niinde o kadinla birlesti, sonra her
gegen giin onu biraz daha ¢ok sevdi. O kadin al¢ak goriilmiis ve unutulmus bir halde, bin yiiz y1l ve daha
¢ok bir siire ilk kocasindan yoksun yasamis, buna gelinceye kadar bir kimse ¢ikip da ona talip olmamist1.”

(Alighieri, 2019: 75, K:11).

Goriildiigi tizere Dante’nin, Aquinas’in ifadeleriyle Francis’e yonelik vermis oldugu
bilgiler, olduk¢a sembolik bir sekilde aktarilmaktadir. Assisi’de dogan Francis’in Hiristiyan
diinyas1 i¢in adeta bir giines gibi dogdugunu sdyleyen Aquinas, Francis’in diinyevi yasaminda
aldig1 kararlar sebebiyle babasiyla arasina mesafe girdigini bildirmektedir. Aquinas, pasajda
gecen “hi¢ kimsenin zevk kapisini agmaya yanasmadigi o kadin yiiziinden” ve “Ruhani
mahkemenin ve babasinin 6niinde o kadinla birlesti, sonra her gecen giin onu biraz daha ¢ok
sevdi” ifadelerinde kastedilen sembollerin ne oldugunu okuyucuya kendisi agiklar: “Fakat daha
fazla belirsiz, karanlik olmamak icin su kadar sdyleyeyim ki uzun sdzlerimle kastettigim iki

sevgilinin Francesco ile yoksulluk oldugunu anla artik.” (Alighieri, 2019: 76, K:11).

Bir mistik olan Francis’in, kadin olarak sembolize edilen yoksullukla evliligi oldukca
onemlidir. Insanlik, 6liime karsi ne derece uzak kalmak istiyorsa yoksulluga da &yle uzak
kalmak istemektedir. Goriildiigii iizere Francis, kararlari igin ailesinden ve konforundan
vazgecmistir. Bir tunik ve bir kemer disinda her seyini satarak yeni hayatini karsilamistir

(Solgun, 2020: 15).

Dante’nin, Francis’i “yoksulluk” ile iligskilendirmesi ve hatta pasajinda Francis ile
kadinin(yoksulluk) evliligini betimlemesi, mistigin hayatindan izler tasimaktadir. Francis’in
heniiz asketik yasama tam adim atmadigi ama diislinceler ve vizyonlar i¢cinde savruldugu
giinlerde, arkadaslariyla gittigi bir aksam yemegi sonrasi yasanan sohbet bu konunun temelini
teskil edecektir. Francis’in diistinceli haline nazaran kendisine hayatinda birinin olup olmadig1

ve dolayisiyla evlilik fikrinin mi onu bu denli mesgul ettigi soruldugunda o, arkadaslarini hakli
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bularak soylu ve giizel bir kadinla evlenecegini sdylemektedir. Tabi sonraki zamanlarda
Francis’in “fakirlik” aski ve ona olan baglilig1 6n plana ¢ikacaktir. Parcalar1 tamamlayan bir
diger hamle ise fakirlikten bahsettigi zaman onu “Lady Poverty” (Sevgili Fakirlik/ Bayan
Fakirlik) seklinde anmasi olacaktir (Batuk, 2012: 120).

Aziz Francis, Isa’dan beri kimsenin sahip ¢ikmadig1 ve hatta uzak kaldigi bu kadinla
evlenecek ve mahrumiyeti kendisine diistur edinecektir. Kendisini aldigi kararin akisina birakan
Francis, bir yandan yoksullugu benimserken diger yandan Yeni Ahit Onciiliigiinde yolunu

cizmeye baslayacaktir (Zeller, 1977: 20).

Ayrica belirtmemiz gerekir ki pasajda gegen kadin (yoksulluk/fakirlik), Francis igin
mistik bir 6zgiirlik tasavvurudur. Bu ozglrliikk, Hiristiyan bireyin Tanri’y1 algilamasi,
hissetmesi ve hatta meleklerle konugmasina kadar uzanan imkanlar1 dogurur. Ruhu, maddi ve
diinyevi sehvetlerden arindirarak bireye merhamet ve huzur saglar. Francis igin konfor alani

diyebilecegimiz yoksulluk durumu, ona isa’y1 hatirlatir ve O’nu yakininda hissettirir (Father,

1910: 11-12).

Simdiye kadar konusmus oldugumuz birgok Hiristiyan teolog, manastir kesisi ve
mistikleri arasinda Dante’nin en fazla 6ne c¢ikardigi kisinin Aziz Francis oldugunu
sdyleyebiliriz. Dante’nin ifadelerine gore gelmis ge¢mis kimseler arasinda Isa’dan beri
yoksulluga kucak agmis ilk ve tek kisi odur. Papaligin liiks ve satafati ile kendinden baska
herkesi unutmus oldugu bir Orta ¢ag doneminde, yoksullar1 ve garipleri kendinden daha ¢ok
diisiinen ve bunu Tanr agkiyla yapan Francis, Papaligin aksine Hiristiyanligin gercek oziinii

bulmustur.

Evlenilen kadin metaforunun “yoksulluk” oldugunu agiklayan Aquinas, sozlerine
devam ederek Aziz Francis’in tarikatinin olusumunun ilk niivelerini anlatir. Bu kisiler az sonra
goriilecegi tizere, Tanr1 agkiyla bir araya gelmislerdir. Fakirligi 6yle bir benimsemislerdir ki
bunun verdigi haz, aralarinda seving ve nese dogurmaktadir. Aziz’in ilk miiritleri mal

varliklardan ve rutin hayatlarindan vazgegerek huzuru bulma yolunda ona katilirlar:

“Aralarindaki anlasma, yiizlerindeki nese ve seving, harikulade asklari, tatli bakilari 6yle kutsal fikirlerin
belirmesine yol agtyordu ki, Bernardo ilk olarak ayaklarindan kunduralarini ¢ikarip att1 ve o bilyiik huzur
ve silkuna dogru kostu, kosarken de gec kaldigin1 sandi. Ey bilinmeyen servet, ey verimli nimet! Esi o
kadar begenmislerdi ki, kocasinin arkasindan Egidio da, Silvestro da pabuglarini ayaklarindan attilar.
Sonra bu peder, bu iistat, karisin1 ve bu gosterissiz ziinnarla daha simdiden birbirlerine baglanmis olan

ailesinin 6teki kisilerini alarak yola diiziildii.” (Alighieri, 2019: 76-77, K:11).
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Dante’nin Aquinas’in ifadeleriyle bahsettigi bu olay, Fransisken tarikatinin kurulma
asamasina deginmektedir. Ismi gecen Bernardo, Egidio ve Silvestro gercekten de Francis’in
miiritleri olarak yasamis ve onun olusturdugu asketik kurallara bagl kalmis kisilerdir. Bu
miiritlerin ona katilma sekli oldukc¢a &nemlidir. Ismi gecen ilk kisi aslinda Bernardo di
Quintavalle’dir. Francis’e hayranlik besleyen ilk kisilerden biri olan Bernardo, mahiyetinde
bulunan biitiin mal varligin1 satip ihtiyaci olanlara dagittiktan sonra Francis’e katilmistir.
Francis, Dante’nin pasajinda gegmeyen, birka¢ miiridiyle beraber Rivortorto Deresinin
yakinlarinda bir kuliibede yasarken Egidio gelip onu bulur ve onlara katilmak istedigini soyler.
Egidio, Aziz Francis tarafindan tovbe tunigi ve kusagi ile giydirildikten sonra onlara fiili bir
sekilde katilir. Bunun haricinde Assisi’den yola ¢ikarak Francis’in yanina giden dort kisi daha
vardir. Bunlar, Sabatino, Flippo Longo, Moriko ve ilerleyen zamanlarda Fransisken tarikatinin
ilk papazi olacak olan Silvestro’dur (Condolo, 1988: 113).

Dante’nin bu isimleri vermesi olduk¢a manidardir. Francis’e kimsenin inanmadigi ve
hatta onun deli ilan edildigi siralarda ona inanip katilan ilk kisi Bernardo’dur. Dante igin
Bernardo’nun ilk olmasi 6nemli goériilmektedir ki bu durumu Dante, “Bernardo ilk olarak
ayaklarindan kunduralarini ¢ikarip att1 ve o biiylik huzur ve stikuna dogru kostu™ seklinde tasvir
etmektedir. Egidio ise, Aziz Francis’i duyduktan sonra onu bulmak i¢in Rivortoto Deresi’ne
girmistir. Bu da Dante’nin bir arayis ve bulus siirecine verdigi 6nemi temsil ediyor olabilir.
Dante, Aziz Francis’e sonradan katilan dort kisi arasindan sadece Silevtro’ya deginir. Bunun

nedeni Fransisken tarikatinin ilk papazinin Silvestro olmasi olabilir.

Dante, pasajlarinda adeta Aziz Francis ve Fransisken mezhebinin tarihini anlatircasina
devam eder: “Innocenzo’ya girismek iizere oldugu cetin tasavvurunu sahane bir suretle agikladi
ve mezhebi i¢in ondan ilk mihrii aldi...” (Alighieri, 2019: 77, K:11). Francis, benimsedigi
yoksulluk ve miinzevi yagsam tarziyla bir¢ok kisinin dikkatini ¢gekmistir. Ona katilan birgok kisi,
kendi aralarinda belirledikleri kurallar geregi vaaz vermektedirler. Pasajin vermedigimiz
kisimlarindan ¢ikardigimiz biitiinciil anlam, halk arasina karigip vaaz veren, yoksul yasam ve
dua ile Isa’y1 izledigini anlatan bu kesislerin kendilerine mesruluk kazandirmak i¢in dénemin
Papaligim1 yapan III. Innocentius (6.1216)’a gidip ondan onay alma ihtiyact duyduklar
seklindedir.

Tarihi kayitlarda, temelinde yoksulluk olan bu inang toplulugunun sevgi, dua,
alcakgoniilliilik ve baglilik iceren prensiplerine, Papa tarafindan onay kazandirma gayreti
iginde olduklari goriilmektedir (Condolo, 1988: 113-114). Aziz Francis ve miiritleri taleplerini

iletmek tizere, San Paola Kardineli Yuhanna’nin ve Asisi Episkoposu Il. Guido’nun araciligiyla
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Orta Cag’in en biiylik Papasi olarak kabul goren III. Innocentius ile goriisiirler. Aziz Francis’in
mezhebinin mesrulugunu almak i¢in Papa III. Innocentius’un yanina gittigi glinlerde Papaligin
ugrastig1 heretisizm diye isimlendirilen asir1 tovbeci gruplar Hiristiyanlik ile uyusmayan bir
yolda ilerlemekteydi. Papalik makami, Francis’in de siire¢ i¢inde az da olsa etkilenmis oldugu
bu gruplara kars1 6n yargilidir. Papa III. Innocentius, Fransiskenlerin de bu heretik hareketlerin

icinde oldugunu diisiinerek onlarin mezhebine mesruluk tanimaz (Batuk, 2012: 156).

Francis ve mezhebine 6nceleri onay vermeyen III. Innocentius, gordiigii bazi riiyalar
sonucunda olumsuz kararindan vazgegerek bu tarikatin mesruluguna onay verir ({annitto, 2009:
53; Isik, 2006: 113). Fransisken tarikatinin mesruluk kazanmasi, tarih boyunca diger
tarikatlarda da oldugu gibi, zamanla kilisenin ruhani agidan yonetim gorevini lstlenecegi
seklinde yorumlanabilir (Eliade, 2019a :146).

Aquinas’in ifadeleriyle bu mistige dair bilgileri aktaran Dante, on birinci kantonun
sonunda Aziz Francis’in 6lim sahnesini, onun O6lmeden Once yazmis oldugu vasiyete
baglayarak sonlandirmaktadir.

“O Varlik, boylece yarlik yapmasi igin sectigi kisiye, kendisini kiigiilterek hak ettigi 6dili vermek

isteyince, o, ¢cok sevdigi kadin1 mesru mirasg¢ilariymis gibi kardeslerine emanet etti ve ‘Onu igten

baglilikla seviniz’ buyurdu. O sanli ruh, duragina doénecegi sirada sevgilisinin kucagindan ugmak istedi

ve naasl igin baska tabut beklemedi.” (Alighieri, 2019: 78, K:11).

Tanr tarafindan, Isa’dan sonra yoksulluk ile evlenen Francis, 6liimiiniin yaklastigini
anlayinca, “Bayan Fakirlik™i miiritlerine emanet eder. Bu emanet, Francis’in insa etmis oldugu
mezhebin temeli olan, 6ze doniisii simgeleyen fakirliktir. Kazancakis’in aktardigina goére
Francis, 6liimii “Oyleyse hos geldin kiz kardes 6liim!” seklinde karsilamis ve ardillarina bir
vasiyet hazirlamistir. Vasiyetinde kurallara ve fakir yasama karsi sadakat gdstermelerini,

istiraplara kargi sabirlt olmalarini tavsiye etmistir (Kazancakis, 1995: 375).

Ayrica Dante, Francis’in “yoksulluk™ emanetini Yeni Ahit’le paralel bir uyum i¢inde
sentezlemis olabilir. Yeni Ahit’te Tanri’nin egemenligine kavusmay1 anlatan bir pasaj soyle
geemektedir: “Goksel Egemenlik, yolculuga ¢ikan bir adamin kolelerini ¢agirip malini onlara
emanet etmesine benzer.” (Matta, 25:14). Dante, pasajin1 Matta’da gegen bu ifadeye benzer
sekilde islemis ve Francis’in maiyetinde bulunan fakirligi, miiritlerine devrettigini gostermis

olabilir.

Dante’nin Aquinas’mn ifadeleriyle anlatmis oldugu Aziz Francis ve onun hayatinin
onemli noktalar1, diger mistik kesislerle mukayese edildiginde onlardan olduk¢a ayrigmaktadir.

Aziz Francis’in asketik ve miinzevi yasamiyla Isa’nin &gretisine muhtesem baglhligi, onun
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yoksul ve sefil hayata kanaatkar bakisiyla ortigmektedir. Yeni Ahit’e bagliligiyla bilinen
Francis’in Hiristiyanligin 6ziinii Isa’nin &gretisinde bulup yasamina uygulamasi oldukga
onemlidir. Isa’nin 6gretisi ile Aziz Francis’in yasami arasinda iliski kurulabilecek Yeni Ahit’te
gecen pasajlar1 soyle gosterebiliriz:

“Benim ve Miijde’nin ugruna evini, kardeslerini, anne ya da babasini, ¢cocuklarmi ya da topraklarimni

birakip da simdi, bu ¢agda cekecegi zuliimlerle birlikte yiiz kat daha fazla eve, kardese, anneye, cocuga,

topraga ve gelecek ¢agda sonsuz yasama kavusmayacak hi¢ kimse yoktur.” (Markos, 10:29-10).
“Sizden bir sey dileyen herkese verin, malin1 alandan onu geri istemeyin.” (Luka, 6:30).

“Isa yola ¢ikarken, biri kosarak yanma geldi. Oniinde diz ¢okiip O’na, ‘Iyi 6gretmenim, sonsuz yasama
kavusmak icin ne yapmaliyim?’ diye sordu. Isa, ‘Bana neden iyi diyorsun? lyi olan yalmz biri var, O da
Tanrr’dir. O’nun buyruklarint biliyorsun: ‘Adam 6ldiirmeyeceksin, zina etmeyeceksin, ¢calmayacaksin,
yalan yere taniklik etmeyeceksin, kimsenin hakkini1 yemeyeceksin, annene babana saygi gostereceksin.’
Dedi. Adam, ‘Ogretmenim, bunlarin hepsini gencligimden beri yerine getiriyorum’ dedi. Ona sevgiyle
bakan Isa, ‘Bir eksigin var, git neyin varsa sat, parasini yoksullara ver; bdylece gokte hazinen olur. Sonra

gel beni izle’ dedi.” (Markos, 10:17-21).

Dante’nin Aziz Francis’in iizerinde durma sebeplerinden biri de onun 6liimiinden sonra
inga ettigi sadelik ve yoksulluk kulesinin yikilmasi olabilir. Russell, Aziz Francis’ten sonra
gelen ardillarmin ki o6zellikle Elias’in liiks ve satafat ile yoksullugu katlettigini vurgular.
Fransisken mezhebinin nde gelenlerin 6liimiiyle beraber tarikatin geriye kalanlarinin italya’da
bulunan Guelf ve Ghibellin taraflarina kanli savaslar i¢in asker toplamakla mesgul olduklarini
aktarir. Ayn1 zamanda Russell, Francis’in atmis oldugu bu adimlarin sonucunda elde edilenin
daha zengin, bozuk ve hiyerarsik bir tarikat oldugunu soyler. Francis’in kendi hedefleri ve
karakteri esas alindiginda ortaya ¢ikan bu tablonun oldukga ironik oldugunu vurgular (Russell,

1972: 226-27).

3.4.5.2. Aziz Dominic

Bir Dominicen olan Thomas Aquinas, Dante’ye Aziz Francis’ten bahsettikten sonra
konuyu Aziz Dominic (6.1221)’e Petrus ile iliskilendirerek baglar: “Simdi engin denizlerde
Petrus’un kayigin1 gergek hedefine gotiirecek ehliyetli meslektaginin kim oldugunu diisiin bir
kere.” (Alighieri, 2019: 78, K:11). Meslektas ifadesiyle iki azizin, Tanri’ya yonelerek ayni
yolda ilerledikleri vurgulanir. Aym1 zamanda Francis’in kurmus oldugu asketik yasam

kurallarinin Aziz Dominic tarafindan devam ettirildigine ortiik bir bigimde deginir.

1244 senesinde Dominicen mezhebine katilan Thomas Aquinas, Isa’nin yolunda

ilerleme gayretini ruhani bir boyuta tasidigi i¢in olduk¢a mutludur (Akyol, 2021: 26). Bu
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bilgilere sahip oldugu anlasilan Dante’nin, Cennet boliimiinde Aquinas’in ifadelerini, Aziz
Dominic’e bagl olan bir kesis olarak aktardigi goriiliir: “O bizim ruhani reisimiz oldu. Bu

sebeple, emrettigi sekilde onun yolunda gidenin ne kadar iyi bir mal tasidigini gorebilirsin.”
(Alighieri, 2019: 78, K:11).

Dante’nin pasajlar1 arasinda girift bir sekilde yansiyan igerikler, burada da kendini
gosterecektir. Francis ve Dominic’i anlatmaya baslarken bahsetmis oldugumuz gibi burada
Aziz Dominic’i anlatacak olan kisi Aziz Bonevantura (6.1274) olacaktir. Asil ismi Yuhanna
Fidanza olan Aziz Bonevantura (1217-1274), italya’ya bagli Bagnorea kentinde dogmustur.
1244 senesinde Fransisken tarikatina katilan Aziz Bonevantura, 1257 senesinde Fransisken
tarikatinin genel vekili segilir ve Fransiskenler arasinda tarikatin ikinci kurucusu olarak
adlandirilir. Aziz Francis’in izinden giden Bonevantura, yoksulluk ve emek kavramlariyla
bireyin 6grenim gormesi ve tefekkiir halinde olmas1 gerekliligini ortak paydada bulundurmaya
calismistir (Kurt 2012:62—63). Fransisken ogretilere oldukga bagli olan Bonevantura az sonra

goriilecegi lizere Dante ile diyaloga girecek ve Aziz Dominic hakkinda bilgiler verecektir.

Aquinas, son sozlerini sdyledikten sonra diger 1siklarin arasina doner ve Dante, buradan
itibaren Aziz Bonevantura ile sohbete baslayarak, Bonevantura’nin ifadeleriyle Aziz
Dominic’ten bahseder: “Yeni gelmis olan 1siklardan birinin bagrindan bir ses yiikseldi... Beni
giizellestiren agk, oteki ruhani reisten bahsetmeye zorluyor... O reis, burada benimki hakkinda
iyi sozler sdylenmesine vesile oluyor” (Alighieri, 2019: 80, K:12). Pasajda goriildiigi tizere
Fransisken olan Aziz Bonevantura, Dominicen mezhebinin kurucusu olan Aziz Dominic’ten
bahsetmek istemektedir. Bonevantura, Dominic’in manastir yasami ve asketik Ogreti gibi
konularda atmis oldugu biitiin adimlarin, meslektasi Francis’le iligkilendirilmesi sebebiyle

ondan bahsetmesi gerektigini ima eder.

On ikinci kantonun sonlarina dogru Dante’ye kendinden su sekilde bahsedecektir: “Ben,
bulundugum biiyiik gorevlerde diinya islerini daima ikinci plana birakmis Bagnoregio’lu
Bonevantura’nin ruhuyum.” (Alighieri, 2019: 84, K:12). Kendini tanitmadan 6nce ise Aziz
Dominic’in dogdugu yer olan Ispanya’nin Calaraga sehrine deginerek ona methiyeler
siralayacaktir: “Hiristiyan inancinin bu atesli as181, kendi mensuplarma karsi sefkatli,
diismanlarina kars1 sert olan bu kutsal pehlivan orada diinyaya geldi. Ruhu, yaratilir yaratilmaz
daha annesinin karnindayken, ona gelecekten haber verdirecek kadar biiyiik bir erdemle doldu.”

(Alighieri, 2019: 81, K:12).

Rivayete gore dindar bir aileye mensup olan Dominic’in annesi, heniiz gebe kalmadan

evvel bir riiya goriir. Gordiigi rilyada, rahminde agziyla alevli bir mesale tutan kdpek yavrusu
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vardir. Anlatilan bu diis dogrultusunda, ilerde dogacak olan Dominic’in heniiz varligi mevcut
degilken dahi nasil biri olacagina isaret ettigi sdylenmektedir. Dogacak sahsin, 6n plana ¢ikan
bir vaiz olacag1 ve yaydig1 6gretiyle diinyay1 atesleyecegi de bu riiya baglaminda yapilan
yorumlar arasindadir (Borgman, 2001: 68-69). Goriildiigii kadariyla Dante’nin pasajinda gegen
“Ruhu, yaratilir yaratilmaz daha annesinin karnindayken, ona gelecekten haber verdirecek
kadar biiyiikk bir erdemle doldu.” ciimlesi, vermis oldugumuz rivayette bahsedilen olaya

deginmektedir. Aziz Bonevantura’nin agzindan Dominic’i 6ven Dante sunlar1 ekler:

“Onunla inang arasinda yapilan diigiin, ¢eyiz yerine birbirine kargilik olarak selameti verdikleri kutsal
vaftiz kurnasinin tizerinde kutlandiktan sonra, onun i¢in rizasin1 bildiren kadin, riiyasinda, ondan ve onun

¢ocuklarindan gelecek harikulade meyveleri gordi.” (Alighieri, 2019: 81, K:12).

“Ismine varincaya kadar neyse dyle olmast igin, bir esinle ona, biitiin varlig1 ile bagli bulundugu Tanr1’nin

temlik ifade eden adi1 konuldu. Ona Domenico dediler.” (Alighieri, 2019: 81, K:12).

Pasajda Dante, Dominic’in vaftiz edilisini diigiin olarak sembolize eder. Vaftiz kurnasi
tizerinde inang ile Dominic arasinda antlasma imzalanmis ve evlilik ger¢eklesmistir. Pasajin
hemen devaminda Dominic’in vaftiz annesine dair bir tasvir bulunmaktadir. Gegen ifadeler,
Dominic’i vaftiz eden kadinin da tipki 6z annesi gibi bir ritya gérdiigiinii bildirmektedir. Bu
pasajla ilgili Teksoy ve Timur sunu belirtirler: “Domenico’nun vaftiz anasi onu diisiinde,

alnindaki bir yildizla diinyay1 aydinlatirken goriir” (Alighieri, 2020: 753).

Bu konuyla ilgili bir baska anlati mevcuttur. Dante’nin ifadelerinde gecen vizyonu
Dominic’in vaftiz annesinin degil, bizzat Dominic’in gordiigiine deginilir. MIX. Yizyil
Dominiken kaynaklarinda anlatilan bu olaya gére 1217 senesinin ilk aylarinda Dominic, Aziz
Peter bazilikasinda tarikati i¢in dua etmektedir. Bu esnada Petrus ve Pavlus’u géren Dominic,
onlarla konusur. Petrus, Dominic’e bir liste, Pavlus ise ona kitab1 verir. Petrus ve Pavlus
Dominic’e, Tanr1’nin kendisini sectigini ve vaaz vermesi gerektigini iletirler. Vizyon devam
ederken Dominic bir anda ¢ocuklarmin ikiser ikiger diinyaya yayildigini ve Tanri’nin kelamini
insanlara aktardiklarini goriir (Vicaire, 1964: 229). Vermis oldugumuz Dominic’e ait vizyonun,
Dante’nin pasajinda “kadin, riiyasinda, ondan ve onun ¢ocuklarindan gelecek harikulade
meyveleri gordii” seklinde gecen pasajla uyumlu oldugu sdylenebilir. Burada konuya genis bir
perspektiften bakmak yerinde olacaktir. Dante’nin, bu vizyonu neden dogrudan Dominic’e
dayandirarak anlatmadig1 veya vaftiz anne figiiriinii sembolik olarak kullanip kullanmadig:
onemli bir noktadir. Kim bilir belki de Dante, kadinin dogurganlig: fikriyle Dominic’in vaftiz
sahnesini beraber islemek istedi. Boylelikle Tanr1 yoluna vaftizle fiilen girmis olan Dominic’in
ilerde tarikatinin biiytiiyiip ¢ogalacagini kadin dogurganlik isleviyle beraber kurgulamis olabilir.

Ya da Dante’nin dayanak noktasi, bizim erisemedigimiz bir kaynak olabilir.
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Hemen sonraki satirlarda Dante’nin etimolojik tahlil yaptig1 ve “Domenico” isminin
nereden geldigine dair bilgi verdigi goriilmektedir. Verilen pasajlara biitlinciil yaklagilacak
olursa Dante’nin buradaki gayreti ve gayesinin ne oldugu daha net goriilecektir. Dante,
Dominic’in asketik yasami tercih eden bir kesis olmasi, Hiristiyan diinyasina katkilari, ruhani
yonlendiriciligi vb. birgok unsuru, 6n plana c¢ikarmak gayretindedir. Dante’nin Dominic’e
yonelik pasajlariyla onu, ismi dahil olmak iizere, dogumundan Once, sonra ve hayatinin

ilerleyen yillariyla uyumlu gostermeye ¢alistigi sdylenebilir.

“Ondan, Isa’nin bahgesini ekip bigmesi i¢in kendisine yardim etsin diye segtigi bir ¢iftci
gibi bahsediyorum. O, kalbinde beliren ilk ask1 Isa’nmn vermis oldugu ilk 6giidii tutmak seklinde
belirdiginden, gercekten Isa’nin habercisi ve yakim oldugunu acikca gosterdi.” (Alighieri
2019:82, K:12). Vermis oldugumuz pasajda Dante, dogrudan Yeni Ahit’e deginmektedir.
Dante’nin Aziz Bonevantura’nin agziyla ifade ettigine gére Dominic, yasam bi¢imi ve
gayretleriyle Isa’nin 6giitlerine uydugunu kanitlamistir. Oyle ki bu aziz, sanki Isa tarafindan
secilmiscesine Tanr1’ya baglilik gostermekte ve Yeni Ahit’te gegen pasajlart benimsemektedir.
Dante’nin “Isa’nin vermis oldugu ilk 6giidii tutmak” ifadesi, Dominic’in yasami ve Yeni Ahit
paralelinde bakildiginda Markos kitabina isaret etmektedir: “Git neyin varsa sat, parasini
yoksullara ver; boylece gokte hazinen olur. Sonra gel beni izle’ dedi.” (Markos, 10:17-21). Aziz
Dominic’in genclik yillarinda gosterdigi davranislar Yeni Ahit’in birgok yerinde farklh
sekillerde tavsiye edilmektedir: “Mallarimizi satin, sadaka olarak verin. Kendinize eskimeyen
keseler, goklerde tilkenmeyen bir hazine edinin. Orada ne hirsiz ona yaklasir ne de giive onu

yer.” (Luka, 12:33).

Aziz Dominic ile ilgili anlatilarda konfor alanimi terk ettigine dair bilgiler, onun
cocukluk yillarina kadar uzanmaktadir. Cocukken yumusak zemin yerine sert, tahta zemin
kullandig1 ve bazen de yerlerde uyumay: tercih ettigi goriilmektedir. Hayatinin ilerleyen
senelerinde Yeni Ahit’in “Tanri’ya ulagmak i¢in diinyadan armnin” ilkesine gore yasamustir.
Rivayetlerde Dominic’in heniiz 14 yasindayken, kitaplari dahil, sahip oldugu nice esyay1

satarak yoksullara yardim ettigi goriilmektedir (Tugwell, 1982: 53).

Aziz Bonaventura, Aziz Dominic’in dini ve sosyal yasamina dair bilgiler vermeden
once onun bu ugurda elde ettigi bilgeligi soyle ifade eder: “Gercek nimet askindan 6tiirli cok
gegmeden biiyiik bir bilgin oldu.” (Alighieri, 2019: 82, K:12). Hemen ardindan Tanr1 ve onun

kelamina olan hiirmeti i¢in dini ve sosyal hayat1 boyunca gosterdigi ¢cabay1 bize aktarir:

“Sapkinlik i¢inde yiizen diinyaya karsi savas agmak i¢in miisaade istedi. Sonra bilimle oldugu kadar,

iradeyle de dolu bir halde, papadan aldig: yetki ile, yiiksek bir kaynaktan ¢ikan bir irmak gibi ileri atild.
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En ¢ok direncle karsilastig1 yerlerde kuvvetini daha da artirarak siddetli akisi ile sapkinlik ¢aliliklarini

yikti gecti.” (Alighieri, 2019: 83, K:12).

Dante’nin esinlendigi satirlarin anlamlarina tam manasiyla hakim olmak igin pasajlar
baglaminda Dominic’in kesislik yillarina bakmak yerinde olacaktir. Kaynaklarin aktardig:
kadariyla Dominic, yasam tarzi ve gosterdigi miicadele neticesinde bulundugu Osma bolgesinin
Piskoposu Diego’nun dikkatini ¢ekmistir (Esen, 2015: 80). Papazliga atandiktan sonra 1203
senesinde donemin heretik akimlarina karsi ciddi bir miicadele baslatmigtir. Tarikatin kurulmasi
icin defalarca Papa I1l. Innocentius’a bagvuruda bulunan Dominic, ret cevabi almistir. Papa III.
Innocentius’un vefatinin ardindan onun yerine gelen III. Honorius, Dominic’i giizel karsilamis
ve onun tarikatina 1216 senesinde onay vermistir. Bu tarikat Papa tarafindan “Vaiz Kardesler

Tarikat1” (Friars Preachers) olarak halka duyurulmustur (Galbraith, 1925: 35; Esen, 2015: 80).

Yukaridaki pasajda gegen “Sapkinlik i¢inde yiizen diinyaya karsi savas agmak i¢in
miisaade istedi” ifadesi, Aziz Dominic’in az once anlattigimiz Papa III. Innocentius ve IlI.
Honarius ile olan miinasebetine isaret etmektedir. Dante’nin tasvirinde yer verdigi sekilde
“...papadan aldig1 yetki ile, yiiksek bir kaynaktan ¢ikan bir irmak gibi ileri atild1” seklinde ifade
edilen Dominic, tarikatin1 mesru bir zemine oturtmustur (Alighieri, 2019: 83, K:12). Dante’nin
satirlarina Dominic’e dair isledigi yogun miicadeleler, ¢ok yiiksek ihtimalle Dominicen
tarikatinin kurulusundan sonray1 ifade etmektedir.

Pasajda gecen “En cok direngle karsilastig1 yerlerde kuvvetini daha da artirarak siddetli
akist ile sapkinlik caliliklarmi yikt1 gecti” ciimlesi, Dominic’in Ispanya ve Fransa’ya yaptigi
vaaz yolculuklartyla ortiismektedir. Ciinkii Dominic, Piskopos Diego ile yaptigi yolculuklarda
birgok sapkinla karsilagsmistir. Onlart hem sozlii vaazlarla uyarmiglar hem de Kkisisel
davraniglariyla dikkatlerini ¢ekerek olmasi gereken yone davet etmislerdir. Heretik gruplar bu
tiir davraniglara tahammiil edemeyerek kars1 vaazlarla onlara cevaplar vermis ve halk ortasinda
bir yandan Dominic diger yandan heretik gruplar sozlii miicadeleye girismislerdir (Tugwell,
1982: 54). Russell, Dominic’in heretiklerle yaptigi miicadeleyi onemli bir gaye olarak belirtir.
Ona gore Dominic, sapkinlarin dogru yola iletilmesi ile yoksullugu benimsemek arasinda bir
fark gérmez. Ikisi de Hiristiyan bir aziz i¢in miithis derecede énemlidir (Russell, 1972: 227—
28).

Diego’nun 6liimiiyle beraber vaaz girisimlerine devam eden Dominic, kisa siire sonra
vaazlarm yerini silahlarin aldigina tanik olacaktir. O, din ugruna yapilan bu savaslarda yer

almamay1 tercih ederek vaazlarina devam etmistir (Esen, 2015: 90).
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Dominic’in Hiristiyanlik diinyast ve kesislik ugruna sapkin olusumlarla miicadele
ederek attig1 adimlarin, Hiristiyan teolojisi ve mistisizmini bir¢ok ac¢idan etkiledigi s6ylenebilir.
Bu durumu Dante, Aziz Bonaventura’nin ifadeleriyle su sekilde aktarmaktadir: “Ondan bir¢ok
irmaklar ¢ikti. Bu mrmaklar Katolik bahgesini dyle iyi suluyor ki, fidanlar daha iyi gelisip
serpiliyorlar.” (Alighieri, 2019: 83, K:12).

3.4.6. Dante’nin Azizlerine Dair Degerlendirme

Hiristiyanhigin tesekkiil siireci icinde, Isa’nin &gretisinin ruhaniyetini korumayi
hedeflemis tarikatlar ve onlarin kurucular1 olan mistik kesisler, Dante’nin Cennet béliimiinde
oldukga 6nemli bir yere sahiptirler. Hiristiyan teolojisinde, bir yandan inancin temel esaslarina
yonelik fikirler ortaya atan kilise babalar1 karsimiza ¢ikarken diger yandan Yeni Ahit’e ve
Tanr’ya bagli olan dinin 6ziinii mistisizmde bulan kesislerle karsilasiriz. Cennet boliimii
boyunca Dante’nin, ilk ¢agdan itibaren 6ne atilan gorisleri Katolik bir ¢izgide kalarak
degerlendirdigi goriiliir. Azizlerin diyalogunda genellikle, Roma Imparatorlugunun ve Katolik
kilisesinin dini, siyasi ¢ekismelerini ele alan Dante, zaman zaman olaya salt dini a¢idan bakar
ve kilise otoritesi ile manastir ruhbanligint mukayeseye gotiirerek elestirel bir zemin olusturur.
Bu mukayese, kilisenin ¢ikarlari sonucu dénemsel sapkinligi ve heretik olusumlarin sapkin

inanglar1 arasinda gider gelir.

Caglar boyu Aziz Benedikt, Aziz Bernard, Aziz Francis ve Aziz Dominic gibi isimlerin
ortaya cikarak, ruhaniyetini kaybetmis olan Hiristiyanligi, asketik bir yasam, sadelik, dua,
yoksulluk gibi ilkelerle dogru yola ilettiklerini ve Tanr1 ugruna nice cefalara katlandiklarin
hatirlatir. Dolayisiyla Cennet bdliimiinde Dante’nin, bu sahsiyetlerle karsilagarak veya onlarin
fikir diinyalarina deginerek olusturmus oldugu pasajlar, Cennet boliimiiniin anlagilmas: adina
onem tasir. Yine bu sahsiyetler icinde miinzevi yasam tarzin1 ve Tanr1’ya dogrudan baglilig
isleyen Dante, kiliseyi bu mistik kesislerin ifadeleriyle elestirmeyi ihmal etmez. Dante azizler
araciligiyla, siyasi ve dini olaylarin etkilesimi sonucu Hiristiyanligin Orta ¢cag boyunca gegtigi
merhaleleri kisaca gz 6niine getirir ve Isa’nin 6gretisinin yozlagmasina dikkat ¢ekerek durum

tespitleri yapar.

Bahsi gegen azizlerin, kantolar boyu gozler Oniine serilen miicadelesinin dayanak
noktast her daim Yeni Ahit ve Tanr1’ya baglilik olarak dne ¢ikar. Bununla birlikte kendilerini
tamamlayan en &nemli unsur olarak dinin pratik fonksiyonunu devreye sokarlar. isa’nin yasam
tarzin1 bizzat uygulamay1 ilke edinirler. Tanri’ya ve Yeni Ahit’e bagli azizlerin, bu zorlu
hayatlarinin ana gayesi olan satafat ve liikksten uzak, sadeligin ve Tanr1’ya bagliligin bol oldugu

yasamin tezahiirii olarak, Elgilerin Isleri’nden bir pasaj su sekildedir:
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“Petrus daha bir¢ok sozlerle onlar1 uyardi. ‘Kendinizi bu sapik kusaktan kurtarin!” diye yalvardi. Onun
s0ziinii benimseyenler vaftiz oldu. O giin yaklasik {i¢ bin kisi topluluga katildi. Bunlar kendilerini el¢ilerin
Ogretisine, paydasliga, ekmek bolmeye ve duaya adadilar. Herkesi bir korku sarmisti. Elgilerin araciligiyla
birgok belirtiler ve harikalar yapiliyordu. Imanllarin tiimii bir arada bulunuyor, her seyi ortaklasa
kullaniyorlardi. Mallarini miilklerini satiyor ve bunun parasint herkese ihtiyacina gore dagitiyorlardi. Her
giin tapmakta toplanmaya devam eden imanlilar, kendi evlerinde de ekmek boliip igten bir seving ve

sadelikle yemek yiyor ve Tanr1’y1 viiyorlardi...” (Elgilerin Isleri, 2:40-47).

Elgilerin Isleri bdliimiinde gecen bu pasaj, azizlerin ve Dante’nin savundugu ve erismek

istedigi yasam tarzini bizlere sunmaktadir.
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SONUC

Ilahi Komedya’mn Cennet boliimii, Orta Cag’da, Italya’min kaotik ortaminda
Floransa’dan siirglin edilen sair Dante Alighieri’nin ¢aglar sonrasina teolojik unsurlarla
seslenen eseri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Eser, basli basma goksel yiikselis, Tanri’ya
ulagsma, arinma gibi teolojik acidan Onem tasiyan olaylar1 icermektedir. Hiristiyanlik icin
Isa’nin 8lmesi, ii¢ giin sonra dirilmesi ve goge yiikselmesi olay1 diger inanglarda bulunan goksel
yukselis anlatilariyla tamamen ayni olmasa da paralellikler igcermektedir.  Diger dinlerde
bulunan peygamberlerin veya énemli sahsiyetlerin Tanr1’ya yaklagmasi gibi Dante’nin de bu
goksel yiikselisi onemli mesajlar vermektedir. Hiristiyanligin tesekkiil stirecinde itikadi ve
manevi ¢izgiden ¢ikarak sapkin bir hal almasi, Dante’nin elestirmekte oldugu en 6nemli

noktalardan biri olarak karimiza ¢ikmaktadir.

Dante Alighieri’nin flahi Komedya eserinin Cennet boliimii, dteki alem yani ahiret
tasavvurunun Hiristiyan kabulleri 1s1ginda insa edilmis versiyonunu sunmaktadir. Dante’nin
yasadig1 1265-1321 seneleri arasinda Orta Cag italya’sina dair tanik oldugu dini ve siyasi ortam
eserin yazilmasina sebebiyet vermistir. Cehennem, Araf ve Cennet olarak ii¢ ana bdliimden
olusan [lahi Komedya’nin Cennet boliimii, eserin yazilis amacim bizlere yansitmaktadir.
Dante’nin dogup biiytidiigii sehirden siirgiin edilisi, siyasi ve dini olaylara kars1 sessiz kalmayisi
eser i¢cinde anlatildigi gibi Dante’nin hayatina dair belgelerde de karsimiza ¢ikmaktadir.
Ozellikle giiniimiizde Dante Alighieri iizerine Alessandro Barbero ve Erich Auerbach gibi
yazarlarin yaptigi son calismalar, Dante’nin yasami ve eseri arasindaki uyumu bizlere

gostermektedir.

Cennet boliimiiniin teolojik olarak incelendigi bu c¢alisma iginde felsefe, mitoloji,
mistisizm gibi diger disiplinlere ait verilerin satirlara islendigi goriilmiistir. Cennet bolimd,
I[sa’dan itibaren Dante’nin yasadig1 yiizyila degin birgok teolojik, sosyo-politik, mistik,

mitolojik ve felsefi konular1 igermektedir.

Cennet boliimiiniin goksel katmanlarinin, donemin genel kabulii olan Batlamyus’a ait
dizilimden olustugu saptanmistir. Bu teoriye gore alemin merkezinde olan diinya sabit bir
cisimdir ve diinyanin etrafinda bulunan Ay, Merkiir, Veniis, Giines, Mars, Jiipiter, Satiirn
gezegenleri, diizgiin ve dairesel olarak donmektedirler. Dante’nin Cennet’inde bu yedi
gezegene ek olarak Sabit Yildizlar Gok’i ve Ars-1 Ala vardir. Sabit Yildizlar Gok’linde

melekler bulunurken son katman olan Ars i¢inde ise Tanr1 ve cennetlikler vardir. Bu goksel
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yiikselis boyunca Dante’ye ¢ocukluk aski olan Beatrice eslik etmektedir. Dante’nin goziinde
olduk¢a naif ve ruhani bir yapiya sahip olan Beatrice’nin, Dante’yi Tanr1 katina g¢ikardigi

goriiliir.

Cehennem, Araf ve Cennet seklinde olusan [lahi Komedya’nm teolojik anlamda
Hiristiyanliga uzandigi boliim olan Cennet kisminda Dante; Baba, Ogul, Kutsal Ruh ii¢clemesini
acik bir sekilde islemektedir. Teslis inancinin Katolik kabuller 1s1ginda ele alindigi goriliir.
Cennet boliimii i¢ginde teslise dair yapilan taramalar sonucunda Dante’nin hem Latin Kilise
Babalarinin hem de Yunanhi Kilise Babalarinin goriislerini harmanlayarak ele aldigi
goriilmektedir. Yine Kutsal Ruh’un hem diinyevi hem de uhrevi agidan 6nemini ortaya ¢ikaran

Dante’nin Yeni Ahit’e dayandig1 sdylenebilir.

Dante, insanligin boynuna yiiklenmis olan ilk giinah1 temizleyen ve inanan herkesin
kurtulusunu saglayan Isa Mesih’in tabiatina deginmistir. Dante, Isa’y1 Meryem’den dogmakla
bir beser olarak kabul ederken onun Meryem’in rahmine inkarnasyonuyla da Tanr1 olusuna
dikkat cekmektedir. Isa’nin Tanr1 ve beser yapist oldugunu kabul eden Dante’nin 451 Kadikoy
Konsili’nde alinan kararlara uygun bir kabule sahip oldugu goriilmiistiir. Dante’nin ifadeleri
451 Kadikdy Konsili’nde alinan “Isa, Tanrilik acisindan Baba ile ayni1 6ze sahip ve yine

beseriyet agisindan da giinah harig, insanlarla ayni1 6ze sahiptir” karariyla uyusmaktadir.

Cennet boliimii; Meryem, Isa, teslis gibi Katolik Hiristiyanligin temel esaslar1 olan bu
konular1 birbiriyle ilintili sekilde ele almaktadir. Ozellikle Meryem’in Ogul Tanri’y1
dogurmadaki araci rolii 6n plana ¢ikarilmaktadir. Tanr1 ile barisi saglayan ve gilinahlarin affina
vesile olan Isa’nim, inkarne olusuna aracilik saglayan Meryem’in yiiceltilerek 6nemli bir
konuma yerlestirildigi goriilmektedir. Katolik inancinda 6nemli kabul edilen Meryem’in,
bedenen Ogul ile goge yiikseltilmesi, onun tanrisal bir konuma yiiceltildigini gosterir
niteliktedir. Papa XII. Pie, 1 Kasim 1950 senesinde Meryem’in vefatindan sonra tipki oglu gibi
bedenen goge ylikseldigi dogmasini yaymlamistir. Yirminci ylizyilda kabul edilen bu dogmanin
Dante tarafindan 1300 senelerinde kesin bir kabulmiis gibi esere islemesi oldukg¢a dikkat
cekicidir. Dante’nin bu kabulii, doneminin Meryem tartismalarina hakim oldugunu
gostermektedir. Ozellikle bireyin kurtulusu ig¢in Ogul’un inkarnasyonuna aracilik eden
Meryem’e Onem atfeden manastir kesislerinin goriislerini gosteren bu kabuliin, Dante

tarafindan benimsendigi sdylenebilir.

Tanr1’ya imanin en temel Sl¢iitii olarak Eski ve Yeni Ahit’in kendi varligini esas alan
Dante, bu inanc1 kuvvetlendiren delilleri yine bu kutsal metinlerin i¢inde bulmaktadir. Dante,

Isa’nin insanliga ulastirmak istedigi mesaj ve bu mesajin kurtulus icin énemini agiklamaktadir.
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Kutsal Kitap’a dair yazilan bu pasajlar genellikle Eski Ahit iginde gecen pasajlarla
delillendirilmistir.

Cennet boliimii Batlamyus’un goksel dizilimine gore sistematik bir sekilde ilerlerken
ayni zamanda Tanri’nin yarattig1 evrenin sistemli isleyisine de atifta bulunur. Kainatin diizeni,
bu diizende Tanri’nin kudreti ve onun yardimcilar1 olan melekler hakkinda bilgiler veren
Dante’nin, teolojik anlamda dayandigi sahsiyetin Thomas Aquinas oldugu goriilmektedir.
Caginin en 6nemli teologlarindan biri olarak bilinen Aquinas’in Dante’yi Tanri, melekler ve

kainat gibi hususlarda etkiledigi oldukga agiktir.

Dante’nin, meleklerin sinifsal tasnifi hususunda milattan sonra besinci yiizyilda
yasamis olan S6zde Areopajit Dionysios’un melek siniflarini benimsedigi ve Yahudi, Hiristiyan
geleneginde kabul goren melek siniflandirmalarint uygulamadigi goriilmiistiir. Dionysios un
De Coelesti Hierarcia eserinin Dante lizerindeki etkisi olduk¢a belirgindir. Dionysios’un
melekler hakkindaki tasnifi ve tanrisal nurun en yakindan en uzaga dogru kademeli bir sekilde

aksetmesi, Dante’nin etkilendigi noktalardan biridir.

Ik insan olan Adem ile diger peygamber ve krallarin cesitli katmanlarda Dante’ nin
karsisina ¢ikmasi eserin girift yapisini ¢esitlendirmektedir. Dante eserde, Adem’den ve onun
isledigi ilk giinahtan bahsederken ayni pasaj iginde asli giinahla iliskili olarak Isa Mesih’in
kurtulus misyonuna ve onu doguran Meryem’e 6vgii dolu tasvirler vermektedir. Dante’nin bu
islubu her ne kadar karmagik goriinse de aslinda bu komplike yapi, eserin Hiristiyan teolojisiyle
olan iligkisini gostermekte ve Hiristiyan kabullerinin kendi i¢inde olan tamamlayiciligina isaret

etmektedir.

Dante’nin Cennet’inde Yakub, Musa, Davud, Siileyman, Hezekiel, Daniel, Yahya gibi
kral ve peygamberler de gegmektedir. Bahsi gecen bu 6nemli sahsiyetlerin Cennet boliimiinde
anilma sekilleri genellikle Eski Ahit kaynakli olarak goriilmektedir. Yakub’un g6ge uzanan
mistik ve nurani bir merdiven gormesi, Musa’nin kavmine verilen kudret helvasi, Daniel’in
meleklerin sayisina dair sdylemis oldugu sayisal deger gibi birgok konu Eski Ahit iginde
bulunmaktadir. Yapilan taramalar sonucu peygamber ve krallarim, Eski ve Yeni Ahit’in
iceriginde bulunan pasajlarla anildigi séylenebilir. Bu da Dante’nin Kutsal Kitap’a olan

hakimiyetini gosterir niteliktedir.

Goksel yiikselisi boyunca Isa’dan itibaren XIV. yiizyila kadarki tarih araligina parca
par¢a deginen Dante’nin, teolojik sahsiyetleri analize tabi tutulmustur. Tezin {igiincii

boliimiinde ele alinan teolojik sahsiyetlerin kurtulus doktrini etrafina sekillenen diyaloglari,
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Hiristiyanlik kabulleri ekseninde incelenmistir. Cennet i¢indeki seyahati siiresince havarilerden
Aziz Petrus, Aziz Yakup ve Aziz Yuhanna ile karsilasan Dante’nin bu {i¢ havari tarafindan
sinanmasi oldukc¢a onemlidir. Dante’nin Cennet i¢cinde neden bu havarilerle karsilastigi ve
digerlerine denk gelmedigi sorusuna yanit Yeni Ahit iginde karsimiza c¢ikmaktadir. Yeni
Ahit’in Matta, Markos, Luka ve Yuhanna kitaplarinda Isa ile beraber en ¢ok 6n plana ¢ikan bu

havariler oldugu goriilmektedir.

Cennet boyunca diyaloglara konu olan, teolojik unsurlar ve sahsiyetler hakkinda Katolik
olan Dante’nin kendi mezhep ¢izgisini takip ettigi ve konsillerin kabullerine bagli kaldig:
goriiliir. Ozellikle Katolik cizginin disinda kalan Hiristiyan teologlar ile ilgili elestirileri
olduk¢a sert bir tutum icermektedir. Dante, Arius’un teslis anlayisina yonelik bakisini

elestirmekte ve konsillerde alinan kararlar1 pekistiren climleler kurmaktadir.

Isa’nin ardillar1 olan havarilerden sonra, kilisenin her gecen giin yozlasarak yoldan
ciktigin, Isa’nin 6gretisinden uzak kaldigini anlatan pasajlar, Hiristiyan mistisizminin dnciileri
olan Aziz Benedikt, Aziz Peter Damian, Aziz Francis, Aziz Dominic, Aziz Bernard gibi
isimlerce detayli sekilde aktarilmaktadir. Yapilan tasnifler ve degerlendirmeler sonucunda
Dante’nin azizlerin ifadeleriyle aktardigi kurtulusa dair olan ortak mesaj, isa’nin 6gretisine
sadik kalmak ve sade bir hayat yasamak gerektigi seklinde tespit edilmistir. Kilisenin siire¢
igindeki sapkin faaliyetlerinin, Isa ve onun ardillarinin yasadig: din ile ne sekilde gelistigi
Dante’nin pasajlart dogrultusunda tartisilmistir. Kilisenin dini otorite kurmak amaciyla
kullanmas1 ve halk ile ¢atistig1 noktalarda engizisyona bagvurmasi Yeni Ahit’e ve Isa’ya olan
uzaklhigimi gostermektedir. Bu pasajlar Eski ve Yeni Ahit ile Hiristiyan teologlar tarafindan
ortaya atilan goriislerle karsilastirilarak analiz edilmistir. Dante’nin kurtulus i¢in Isa’nin
ogretilerinin takip edilmesi gerektigi mesajinda oldugu gibi pasajlarin igeriginde verdigi

mesajlarin Eski ve Yeni Ahit’e bagl kalinarak olusturuldugu gortilmiistiir.

Aziz Benedikt’in Cassino dagina gidip Isa’min &gretisini yaymasi, Benedikt’in
Hiristiyan manastir gelenegini etkileyen kurallar belirlemesi gibi hususlar, Dante’nin
satirlarinda oldukg¢a agik bir sekilde islenmektedir. Aziz Benedikt’in Regula isimli manastir
yasamina dair &gretisi Dante’nin satirlartyla uyum iginde goriinmektedir. Aziz Benedikt
izerinden yapilan diyaloglar, miinzevi yasami destekleyen Benedikten kurallarla iliskili olarak

ele alinmistir.

Dante’nin Aziz Benedikt ve Aziz Peter Damian araciligryla kendi ¢aginin dini ve siyasi
atmosferini elestirdigi ve kilisenin sapkin faaliyetlerde bulundugunu sdyledigi goriiliir.

Kaynaklar, Orta Cag boyunca Avrupa iilkelerinin siyasi ve dini boliinmelere sahne oldugunu,
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Kilise’nin halk iizerinde dini ve siyasi olarak imparatorluk karsiti etkin bir rol oynadigini
gostermektedir. Dante’nin 6zellikle kiliseye yénelik tutumu, onun isa’nin temsilcisi oldugu

halde Isa’nin kurtulus misyonuna zarar veren faaliyetlerde bulunmasindan kaynaklanmaktadir.

Manastir kesigleri ve mistik sahsiyetler lizerinden bir yandan kiliseyi elestiren
Dante’nin, diger taraftan Isa’nin kurtulus 6gretisini satirlara isledigi goriiliir. Satafat ve liiksten
uzak kalarak yoksul ve miinzevi bir yasamla Tanri’ya kavusulacagini Aziz Bernard, Aziz
Francis ve Aziz Dominic gibi sahsiyetlerin ifadeleriyle satirlarina isler. Tugwell, Borgman,
Gledhill, Father, Condolo gibi arastirmacilarin azizler hakkinda yaptiklar1 detayli ¢alismalar;
Dante’nin ifadelerini teyit etmektedir. Dante’nin satirlarinda karsimiza ¢ikan azizlere ait

gortslerin, kendi mezhepsel doktrinleriyle uyustugu saptanmistir.
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