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OZET

Hadis serhleri, hadisler ve bu hadisleri ihtiva eden klasik eserler ile sonraki dénemler
arasinda bag kurma gorevini iistlenmislerdir. Icerdikleri bilgiler ve bilgilerin yogunluklari
serhten serhe degiskenlik gostermektedir. Hicri 7-10. ylizyillarda yazilmis olan zengin igerige
sahip serhler, hadisin varid oldugu sosyokiiltiirel yapiya iliskin bilgileri daha yogun olarak
icermesi yoniiyle dnceki serhlerden ayrilmaktadir. Ibn Hacer’in Fethu’I-Bari’si zengin igerikli
serhlerin en dnemlilerindendir. Ibn Hacer’in serhinde sosyokiiltiirel bilgileri kullanma bigimi,
bu bilgilerin serhteki yogunlugu, bu bilgilerin hadislerin anlagilmasina ne 6l¢iide katki sagladigi
calismamizin konusunu teskil etmektedir. ibn Hacer’in verdigi metin igi-metin dis1 bilgiler ve
dilin kullanimima dair yaptig1 izahlar hadislerin anlasilmasina biiyilk oranda katki
saglamaktadir. Sarih bu izahlar1, dil-kiiltiir etkilesimini, dilin degisen belli bir kiltiiriin
ihtiyaclari tarafindan iiretildigini ve sekillendirildigini dikkate alarak yapmaktadir. ibn Hacer’in
itikadi konular yaninda ahlak ve iktisat gibi sosyokdiltiirel yapiya iliskin bilgileri g¢esitli
sekillerde kullanma yontemleri, hadislerdeki anlami, her yoniiyle agiga c¢ikarma gayretini
gozler Oniine sermektedir. Sarihin bu tavri, metnin ancak kendi baglaminda dogru
anlasilabilecegi diisiincesine isaret etmektedir. Fethu 'I-Bari’deki bu yaklasimlari Ibn Hacer’in,

hadislerin kiiltiirden bagimsiz anlasilamayacak metinler olarak gordiigiine delalet etmektedir.

Anahtar Kelimeler: ibn Hacer, Fethu’l-Bari, Sosyokiiltiir, Serh, Hadis



SUMMARY

THE EFFECT OF KNOWLEDGE ON SOCIOCULTUREL STRUCTURE IN
HADITH INTERPRETATIVENESS ON THE UNDERSTANDING OF HADITH -IN
THE CONTEXT OF FATH AL-BARI-

Hadith commentaries undertook the task of establishing a link between the hadiths and
the classical works containing these hadiths and the following periods. The type and amount of
information they contain differ in each commentary. The commentaries with rich content
written in the 7-10th centuries of the Hijri differ from the previous commentaries in that they
contain information about the socio-cultural structure more intensely. Fath al-Bari written by
Ibn Hajar is one of the most important commentaries which have rich content. The way in which
Ibn Hajar used sociocultural information in his commentary, the intensity of this information
in his commentary, and the extent to which this information contributes to the understanding of
the hadiths are the subjects of our study. The in-text and extra-text information provided by Ibn
Hajar and his explanations on the use of language greatly contribute to the understanding of
hadiths. The Commentator (Sharih) makes these explanations by taking into account the
language-culture interaction and that language is created and shaped by the needs of a culture
as it changes. Ibn Hajar’s methods of using socio-cultural information in various ways in Fath
al-Bari reveal his effort to reveal the meaning in the hadiths in all aspects. This attitude of the
commentator points to the idea that the text can be understood in its own context. These
approaches in Fath al-Bari indicate that Ibn Hajar sees hadiths as texts that cannot be perceived
independently of culture.

Keywords: Ibn Hajar, Fath al-Bari, Sociocultur, Commentary (sharh), Hadith.



Vi

ONSOZz

Dinin en temel iki kaynagindan biri olan siinnet, sonraki nesillere ¢esitli vasitalarla
aktarilmigtir. Hadis de siinnetin sozli aktarim yontemi olmasi bakimidan, Mislimanlar igin
temel ilgi ve mesguliyet alanlarindan birini olusturmustur. Ancak Hz. Peygamber’in soz, fiil,
takrir ve ahvaline iliskin aktarilan haberlerin tarihi siiregte gecirdigi asamalar, maruz kaldig:
tasarruflar ve en 6nemlisi olusan kiiltiirel mesafe, bu haberlerin sihhati ve igeriklerinin dogru
anlasilmas1 meselesini énemli bir ¢alisma alani olarak 6ne ¢ikarmustir. Hadisgiler, hadisin
sthhati ve anlasilmasini ¢esitli yonlerden konu eden pek ¢ok bilgi alani iiretmislerdir. Ravi ve
senedi inceleyen cerh-ta‘dil, ilel gibi ilimlerin yan1 sira, hadis metinlerinde anlasilmasi zor
kelimelerin izahini iistlenen garibii’l-hadis ve hadisler arasindaki ihtilafi ele alan muhtelifii’l-
hadisin, hadis ilminde ortaya ¢ikan en erken ilimler olarak hadis serhinin de Oziini
olusturduklar1 sdylenebilir.

Hicri dordiincii asirda belli hadis kitaplarindaki hadislerin izahin1 hedeflemekle
belirginlesen ve hadis serhi olarak nitelenen edebiyat alan1 siire¢ icerisinde geliserek giiniimiize
kadar gelmistir. En olgun drneklerinden biri, dokuzuncu asir hadiscisi Ibn Hacer’in Sahth-i
Buhari {izerine yazdigi serhidir. Onun Fethu’[-Bari ismini verdigi bu eseri, Buhari’nin,
olusturdugu bablarla, hadislerin tertibiyle ortaya koydugu tercihlerini de serhin konusu haline
getirmesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Fethu’[-Bari’nin icerdigi zengin malumatin tespiti
yaninda Ibn Hacer’in, hadis metinlerini kendi tarihsel siirecleri dhilinde kavrama ve agiklama
cabasmi, serhinde kullandig: enstriimanlari yorumlayarak anlayabilir miyiz? Ozellikle onun
sosyokiiltiirel yapiya iliskin kullandig1 bilgiler bahsedilen noktaya 151k tutmasi bakimindan
onemli gérinmektedir.

Calismamiz giris ve ii¢ béliimden olusmaktadir. Birinci béliimde ibn Hacer’in genel
serh anlayis1; ikinci bolimde sosyokiiltiirel yapiya 151k tutmasi bakimindan kullanilan dile
yaklasimi ve iiglincii boliimde de inang, ahlak ve sosyal yapiya iliskin bilgileri kullanma tavri
incelenmistir.

Tezime degerli katkilarda bulunan damisman hocam Prof. Dr. Zisan TURCAN’a
tesekkiir ederim. Ayrica degerli fikir ve goriislerinden istifade ettigim hadis alanindaki
hocalarima ve calismam esnasinda destegini esirgemeyen arkadasim Ayse ATES’e

siikranlarim1 sunarim.
Fatime GULDAL

Antalya, 2022



GIRIS

1. Tezin Konusu, Amaci ve Sinirlari

1.1. Tezin Konusu ve Amaci
Tek hadis serhleri, kirk hadis serhleri ve genel olarak derleme eserler lizerine yapilan

caligmalar oldugu gibi serh denince ilk akla gelen eserler, temel hadis kitaplari tizerine yapilan
caligsmalardir. Serhler hadislerin anlagilmasina katki saglayan bilgileri igcermesi yoniiyle ne
cikan eserlerdir. Ancak bilgi tiiriiniin agirlig1 serhten serhe degismektedir. Mesela isnad ve rical
tetkiki veya tasavvufi egilimlerin agir bastig1 serhlerde, sosyokiiltiirel yapiya iliskin bilgiler 7-
10. ylizyillarda yazilmis olan zengin igerige sahip serhlere nispeten daha azdir. Meshur serhler
arasinda olan, Ayni’nin (6. 855/1451) Umdetii /-kari’si ile Ibn Hacer’in (6. 852/1449) Fethu 'I-
Bari’si sosyokiiltiirel bilgi agisindan zengin eserlerdir. Bu eserlerden Fethu’l-Bari’de, ibn
Hacer’in sosyokiiltiirel yapiya iliskin bilgileri hadislerin anlagilmasi noktasinda kullanma
bi¢imi, tezimizin konusunu teskil etmektedir. Ibn Hacer’in, Fethu’l-Bari’de verdigi
sosyokiiltiirel yapiya iligkin bilgilerin hadislerin anlagilmasina etkisini tespit etmek ise temel
amacimizdir. Bu ¢ergevede su sorulara cevaplar aranmistir:

Ibn Hacer’in verdigi sosyokiiltiirel bilgi, hadisin anlasiimasma ne diizeyde katki
sunmustur?

Verilen bilgilerin serhteki diger enstriimanlar arasindaki yogunlugu ne diizeydedir?

Verilen bilgilerdeki metin i¢i ve metin dis1 unsurlar nelerdir?

Ibn Hacer dilin belli bir kiiltiir icerisinde sekillendigi gercegini, ne diizeyde dikkate
almigtir?

Ayrica Ibn Hacer’in sosyokiiltiirel yapryla ilgili bilgiler verme uygulamasi onun, metnin

tarih-Ustlliigiine yonelik nasil bir algiya sahip olduguna dair fikir verebilir.

1.2. Kavramsal Cerceve
Hz. Peygamber’in sagliginda sahabe, izaha ihtiya¢ duyduklarinda, bir miskille

karsilastiklarinda sozii sahibine gidip sorabiliyor, sorularina kolaylikla cevap bulabiliyorlardi.
Kisisel bir anlama ve yorumlama gayreti igine girmelerine ihtiya¢ yoktu. Ancak Hz.
Peygamber’in vefati, anlagilmayani soru-cevap iligkisiyle anlama imkanin1 ortadan kaldirdi.
Hz. Peygamber’in iislubu, dilin yapisi, fetihlerin artmasi sonucu yabanci kiiltiirlerle girilen
etkilesim de anlamay1 zorlastiran sebeplerdendi. Bu gelismeler sahabe devrinden glnimiize
dek uzanan “anlama” ameliyesini baslatmis oldu. Miisliimanlar i¢in rivayetlerin anlasilmasi1 Hz.

Peygamber’in manevi otoritesinin devami ve siinnetin bilgisine ulagsmak demekti. Hayatlarim



idame ettirebilmek igin, onun anlatimlarini titizlikle muhafaza etmek, anlayarak hayata
gecirmek en biiyiik cabalariydi. Hadisler, sonrakilere nakli bakimindan kelimelerin canli
olaylar1 resmetmesinin yetersizliginden dolayr anlam kaybma ugruyordu.® Sifahiligin soze
kazandirdig1 anlam zenginligine ‘Ilim satirlarda degil sadirlarda (ezberde) olandir’ sdziiyle de
dikkat ¢ekilmistir.

Bir kelimenin metnin i¢indeki baglamiyla sozlii sdylemdeki durumu, farklilik arz
etmektedir. Yazilmis olan bir kelime artik sozlii ortamindan uzaklasmis, kelimenin ortaya
¢iktig1 baglamindan koparilmis olmaktadir. Zira konugsmada kelimelere vurgular yapilmakta,
konusanin sesinden duygu durumu anlagilabilmektedir. Her kelimenin bu duygu durumunu
yansitan vurgusu vardir.?2 Duygulardan, iisluptan bilgiler i¢eren bu vurgular séziin baglamini
dogru anlamamizi saglar. Yazida ise bu anlamin verilebilmesi, dilin diizenlenisine baglidir.
Bunun nedeni ise, anlamin belirlenmesine yardimci olan canli ortamin yazili sdylemde var
olmayisidir.® Kelimeler, her ortamda aymi anlama gelmezler. Her ortam kelimeye kendi
baglaminda bir anlam katar. S6ziin baglaminin anlasilmasi, ifadelerin yaziya gegirilmesinde
ortaya ¢ikan anlam kayiplarini telafi edebilir. Bir s6ziin dogru anlasilabilmesi i¢in; sdylenen
sOzilin kime ait oldugu, muhatabinin kim oldugu, hangi sebeple, nerede, ne zaman, nasil
sOylendigi gibi sorular sorulmali ve bu sorulara dogru cevaplar alinmalidir. Bu sorulardan
herhangi birisini goz ardi ederek o soziin maksadini, baglamini anlamak imkansizdir. Bir
hadisin diger hadislerle, Hz. Peygamber’in genel tavirlariyla baglantisi i¢ baglam, hadisin tarih,
toplum, zaman, mekanla olan baglantisini ise dis baglam olarak adlandirabiliriz.* Sosyokiiltiirel
bilgiler sinifina dahil edebilecegimiz tarihsel ve toplumsal baglamlar calismamizin ¢ikis
noktasini teskil etmektedir. Zira zaman ve mekan tarihsel baglamin 6geleridir.

Ornegin “Hava sicak oldugu zaman (6gle) namazini serinlikte kilin; zira siddetli sicaklik

cehennemin kaynamasindandir™

sOziinii, ortaya ¢iktii zaman ve cografyadan bagimsiz
anlamak imkansizdir.® Soziin ortamina iliskin her tiirlii bilgi, sdylendigi kiiltiiriin izlerini

barindirir.

! Nurullah, Agitoglu, “Hadiste Baglam -Baglamin Anlam Alam, Cesitleri ve Onemi-", Firat Universitesi Ilahivat
Fakiltesi Dergisi, 2013, c. XVI1II, sy. 1, s. 128-129., Hadislerin anlasilmasina iligkin bir ¢aligma i¢in bk. Agitoglu,
“Hadiste Baglam Ingas1”, The Journal of Academic Social Science Studies, 2013, c. VI, sy. 5, s. 127-145.

2 Walter J., Ong, Sézlii ve Yazili Kiiltiir, gev. Sema Postacioglu Banon, Metis Yayinlari, Istanbul 2020, s. 122-123.
3.0ng, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s. 54.

4 Mehmet, Gormez, Stnnet ve Hadislerin Anlasiimasinda Metodoloji Sorunu, (Genisletilmis 4. Baski), Otto Yay.,
Ankara 2014, s. 358.

5 EbG Abdilldh Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buharl, Sahihu’l-Buhari, thk. Muhammed
Zuheyr b. Nasir, Daru tavki’n-necad 1422, Mevakitu’s-salat, 9.

® Hadisler ile varid olduklar1 kiiltiir arasindaki iliskiyi ve bunun siinnet anlayisina yansimalarini tartisan bir ¢alisma
icin bk. Nevzat Tarti, Tarihsellik Diisiincesi ve Hadislerin Anlasilmasi, OTTO, Ankara, 2016., “Siinnet
sosyolojisi” kavramsallistirmasinin slam toplumundaki imkaniyla ilgili bir calisma igin bk. Yavuz, Koktas,
“Hadisleri Anlamada Sosyolojiden Yararlanmanimn Imkan1”, Editér: Mehmet Tekin, Stinnet Sosyolojisi, Ankara
2013. s. 143-203.



Kiiltlir; bir toplumun sahip oldugu maddi, manevi degerlerin toplamidir. Dil, tarih,
inanglar, ritieller, gelenek ve gorenekler, giindelik hayat, yasam tarzlari, iktisadi sistem, aile
kurumu gibi birgok unsurdan olusur. Dolayisiyla toplum varsa kiiltiir de vardir. Kullanilan dil,
ifade kaliplar1, deyimler gibi 6geler bize o metnin hangi kiiltiir ortaminda olustuguna dair
onemli isaretler verir. Dil, kiiltiirlin muhafaza edilip aktarilmasini saglayan en Onemli
unsurlarindandir. Her toplum dilinde, zihniyetini, yasam tarzini, inancini, geleneklerini,
adetlerini barindirir. Bu 6gelerin muhafaza edilip nesilden nesile aktarilmasi, dil sayesinde
gerceklesir. Konu Hz. Peygamber, s6z onun sozii olunca sozilin sahibinin dil ve iislibunu
anlamak hayati bir meseledir. Hz. Peygamber, dil konusunda kendisinin 6zel bir Gsldbunun
Oldugunu ¢ B daa 3 ) ) 55 i usl A0 T b oo Sl &y L) o) 5 i szl e
ifade etmistir.” Zaman zaman sembolik dile de bagvurmustur.®

Kiiltiirtin  bir diger unsuru degerlerdir. Toplumlarin degerleri, yasam tarzlarini
bicimlendiren kurallara zemin olusturur. Toplumlarda adalet degeri hukukla, mahremiyet ve
evlilik degeri aileyle, liretim-tikketim degerlerinin ikamesi iktisatla kurumsallagir. Kutsal
degerler oldugu gibi giindelik degerler de vardir. Inang alan1 degerler sistemini olusturur.® Ote
yandan tikel olaylarla ilgili spesifik bilgiler, esbabii viiradi’l-hadis alanimin verilerini
olusturmustur. Bizim sosyokiiltiirel yaprya iligkin bilgilerle kastettigimiz ise hem esbabii
viiradi’l-hadis alanmin ilgilendigi, aktardigi bilgileri de i¢erecek bigimde, en genel anlamda
sosyal ve kiiltiirel durumu agi1ga ¢ikaracak unsurlardir.

Sahabenin kisisel olarak hadisleri yasantiya gegirme ihtiyacindan kaynakli baglayan
anlama ameliyesi, hadislerin kitabeti ve tedviniyle birlikte yorumlama faaliyetine doniismiistiir.
Ozellikle tedvinle birlikte bir araya getirilen rivayet malzemesinde, kiiltiirel mesafeden
kaynakli yorumlama ihtiyaglar1 ortaya ¢ikmis, yazili metinlerin yorumlanmas: sathasina
gecilmistir. Yeni sartlara ¢6ziim bulmak amaciyla miinferit hadislerin izah1 yapilmis, belli hadis
Kitaplarinin ihtiva ettigi rivayetlerin anlama/yorumlamaya konu edilmesiyle hadis serhgiligi
belirginlesmistir. Kavram olarak serh; “eti kesmek; bir seyi genisletip yaymak; soziin kapali
kistmlarmi agiklayrp anlasilir hale getirmek” demektir.!? Bizim konu ettigimiz kismiyla

hadislerdeki kapali kisimlarin agiklanarak anlasilir hale gelmesi anlamina gelen hadis serhgiligi

" Buhari, I’tisam, 1, Cihad, 122.

8 “Sizden biriniz uykudan uyandiginda, abdest alirken ii¢ defa burnunu temizlesin; zira seytan insanin genzinde
geceler.” Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Slinen, thk. Abdiilfettah Ebi Gudde, Mektebii’l-
Matbii‘ati’l-Islamiyye, Halep 1421/2001, Tahare, 73.

9 Koksal Alver, Kiiltiir Sosyolojisi ve Kiiltiirel Calismalar, Istanbul Universitesi A¢ik ve Uzaktan Egitim Fakiiltesi
Felsefe Lisans Programi (Yayimlanmamus ders notlari), s. 40.

10 Ebu’]-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Ibn Manzir, Lisdnii I-Arab, Daru Sadir, Beyrut, 1414, “srh”,
11, 497.



kisa bir zamanda hadisin anlasilmaya muhtag tiim noktalarini ¢alisma konusu haline getiren bir
faaliyete evrilmistir.

Serhler hadislerin anlasilmasina katki saglayan bilgileri i¢ermesi yoniiyle 6ne ¢ikan
eserlerdir. Baz1 sarihler fazla yorum yapmaktan kaginmis, lafzi1 anlamakla yetinmislerdir.
Ancak dil ve gramer tahlili yapmak, miiskil lafizlar1 tahlil etmek, fikhi hiikiimleri istinbat
etmek, sorgulayici ve elestirici olmamak gibi ortak noktalarda birlesmislerdir.'! Hadis serhleri
hadisleri anlama ve yorumlama ameliyesini ger¢eklestirirken muhtelif bilgi alanlarindan
istifade etmistir. Fethu’[-Bari gelismis serhlerde kapali goriinen her tiirlii noktanin izahi

amaclanmistir.

Kaynaklar

Calismada Ibn Hacer’in Sahih-i Buhari serhi Fethu’[-Bari temel kaynak olarak
kullanilmustir. Ibn Hacer’in Fethu 'I-Bari’de isaret ettigi serhlere, serhlerde yer alan bilgilerin
ilgili olduklar1 diger eserlere miiracaat edilmistir. Ornegin kelime ve kavramlarla ilgili ibn
Manzur’un (6. 711/1311) Lisdnii’l-Arab’s, rivayetlerle ilgili Buhari (6. 256/870) ve Miislim’in
(6. 261/875) Sahih’leri, Nesai (6. 303/915) ve EblG Davud’un (6. 275/889) Siinen’lerine
basvurulmustur. Konuyla ilgili akademik calismalardan da istifade edilmistir. Ozellikle hadis
serh literatiirii Uzerine Zisan Tircan’in Hadis Serh Gelenegi Dogusu, Gelisimi ve Doniigtimii,
Macit Karagdzoglu'nun Hadis Serh Literatiirii, Mehmet Bilen’in Ibn Hacer’in Buhdri
Savunusu gibi kapsamli calismalara bakilmistir. ibn Hacer’in serh tarzim konu eden
calismalarin yani sira diger hadis serhlerinin her biri tizerine yazilmis ¢ok sayida yiiksek lisans
ve doktora tezleri de bulunmaktadir. Kavramsal cergeveyi netlestirmek adina, Koksal Alver’in
Kaltir Sosyolojisi ve Kulturel Kavramlar, Yiicel Bulut’un Sosyoloji’ye Girig’inden

faydalanilmistir.

2. Serhin Dogusu
Sifahi kiltiir iiriinii olan hadislerin rivayeti ve sonrasinda yaziya gegirilmesi, hadisleri

anlam kaybina ugratmistir. S6zlerinin izahini ilk olarak Hz. Peygamber, kendisine sorulan

sorular1 aciklayarak yapmustir.'? Sahabe ve tabidn da, anlam kayiplarinin &niine gegmek adina,

11 Gormez, Siinnet ve Hadislerin Anlasiimasinda Metodoloji Sorunu, s. 112-113.

2 Ornegin “Kardesine zalim de olsa mazlum da olsa yardim et”'? sozii iizerine sahabe mazluma nasil yardim
edilecegini sormus, Hz. Peygamber de onun zuliim yapmasina engel olmanin zalime yardim olacagi seklinde
aciklamustir. Buhari, Tkrah, 7.

Baska bir drnekte “ Iki Miisliiman birbirine kili¢ ¢ektigi zaman, 6len de, 6ldiiren de cehennemdedir” hadisinde
“Ey Allah’in Rasli 6ldiiriinenin durumu belli ama 6len nigin cehennemdedir?” diye soruldugunda Hz. Peygamber
“Ciinkii o arkadasim 6ldiirmek istiyordu” seklinde cevap vererek konuyu agikliga kavusturmustur. Buhari, iman,
22.



baz1 uygulamalar ortaya koymuslardir.™® Sozii lafzen aktarmak miimkiin olmadiginda, mana ile
rivayete bagvurmuslardir. Mana ile rivayete hos bakmayan sahabiler olsa da, bir kez dinlenilen
sO0zlin her zaman kelimesi kelimesine aktarilma imkaninin olmamasini dikkate alan ¢ogunluk,
hadisin manasini bozmamak ve anlami tam yansitmak kaydiyla bu uygulamay1 caiz
gdrmiistiir. 4

Anlama ameliyesinin tezahiirleri sahabe arasinda farklilik gostermistir. Abdullah b.
Omer (6. 73/693), Ebl Hureyre (6. 58/678), Abdullah b. Amr b. As (6. 65/684-85), Eb(l Zer el-
Gifari (6. 32/653) gibi sahabiler Hz. Peygamber’in her s6z ve hareketini siinnet olarak kabul
edip ayniyla uygulamislardir.’® Hz. Aise (6. 58/678), Abdullah b. Mes’ad (6. 32/652-53),
Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88) gibi sahabiler ise Hz. Peygamber’in her hareketini siinnet
olarak gérmemis, rivayetleri oldugu gibi kabul etmemis, s6zlerindeki maksadin ne oldugunu,
neyi kastettigini anlamaya c¢aligmislardir.’® Sahabenin bu tavri kisisel ihtiyagtan kaynakli bir
anlama ameliyesiydi, tedvin ve tasniften sonra ancak anlama ddneminden yorumlama
donemine gecilmis oldu.

Daha baska miicbir sebeplere ilaveten, farkli bolgelere dagilmis olan sahabenin vefatiyla
hadislerin korunmasi meselesi tedvini gerekli kildi. Tedvinle birlikte hafizanin yiikiiniin

azalmasi, fikhi malzemenin de tedviniyle yeni hiikiimler istinbat etme ihtiyacini ortaya ¢ikardi.

Hadislerin anlagilmasi noktasinda ismi zikredilecek onemli bir isim de Hz. Aise’dir. Kendisine sorulan sorulara
aciklik getirerek hadislerin anlagilmasina katki sunmustur. Buhari, Hayz, 13.

13 Hatta sahabenin bu tiir izahlar1 Hz. Peygamber’in sozii zannedildigi i¢in sonraki teknik ifadesiyle idrac olarak
terimlesmistir. Mesela Ibn Mes‘iid’un anlattigina gore “Peygamber (s.a.) elini tuttu ve ona tesehhiidii dgretti:
Giladall g & shall 5 4 wlatll ve ‘Bunu séylediginde namazin tamamlanmustir, istersen kiyama kalk (devam et), istersen
otur.” dedi. ‘Bunu sdylediginde tamamlanmustir...” kismi Ibn Mes*tid’a ait oldugu halde Hz. Peygamber’e aitmis
gibi nakledilmistir. Bkz. EbG Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, el-Fas! li’I-vasli’I-mUdrec fi ’n-nakl,
thk. Muhammed b. Matar ez-Zehrani, Daru’l-hicre, I, 103. Burada ibn Mes‘td, Hz. Peygamber’in kastettigi
manay1 kendi ifadeleriyle muhatabina anlatmak istemistir. Boylece Hz. Peygamber’in nakledilen séziinde ortaya
¢tkmas1 muhtemel anlam kaybinin 6niine gegmeye ¢aligmistir.

14Bkz. Zisan Tiircan, “Bazi Hanefi Usflciilerin Mana ile Rivayet Meselesine Yaklagimlar1”, Stileyman Demirel
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011/2, sy. 27, s. 109-110.

15 Abdullah b. Omer gérdiigii bir riiyay1 ablas1 Hafsa aracilifiyla Hz. Peygamber’e arz etmis: onun “Abdullah ne
iyi insan bir de gece namazini kilsa!” demesi iizerine o giinden sonra gece namazini hi¢ terk etmemistir. Buhari,
Fedailii’s-sahébe, 20.

Hz. Peygamber’e olan bagliligiin hadisleri anlamasina etkisini gorebilecegimiz baska bir drnek de soyledir: Ibn
Omer, hacca giderken devesini asagl yukar1 dondiirmiis, kendisine neden bdyle yaptigi soruldugunda; ( NI Jé‘ Y
Aldd Adad ol adle A e 0 05k &5 ) “(Neden yaptigimi) ben de bilmiyorum. Ancak Rasulullah’m bdyle
yaptigim1 gdrmiistiim, onun igin ben de yaptim.” Ebu’l-Fazl Iyaz b. Msa b. Iyaz el-Yahsubi, es-Sifd bi ta rifi
hukiki’l-Mustafa, (Stimiinni’nin Hasgiye’si ile birlikte), Daru’l-fikri’t-tibd‘a ve’n-nesr ve’t-tevzi‘, 1409/1988, II,
34.

16 “Ev, kadin ve at ugursuzdur” rivayetini duyan Hz. Aise 6fkeden adeta kendisini parcalayarak, (Bazi sahabiler,
Hz. Aise’nin bu habere nasil 6fkelendigini “Oyle dfkelendi ki sanki dfkeden kendini parcaladi da bir parcas yere
diger parcas1 goge uctu” seklinde ifade etmislerdir (oY) & 485 celand) b Lgie 485 < jla laad Lad Cuaié E(Q
Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Misned, thk. Suayb el-Arnadd-Adil Mursid ve digerleri,
Miiessesetii’r-risdle, 1421/2001, LXXXVIIIL, 42). Allah Raslii’niin, Yahudilerin veya Céahiliye ehlinin bu ii¢ seyi
ugursuz saydiginmi soyledigini, ancak bunu isitenlerin rivayeti eksik duyup naklettiklerini ifade eder. Ebti Davud
Slleyman b. Davud b. el-CéarQd et-Tayalisi, Misned, thk. Muhammed b. Abdilmuhsin et-Tiirki, Déaru hicr, Misir
1419/1999, 111, 124; Buhari, Cihad, 47.



Bir araya getirilen rivayet malzemesinde, tedruz gibi problemler bas gosterdi. Ne peygamber
ne de sahabe hayattaydi. Soru cevap iliskisiyle anlasilmayani anlasilir kilma imkan1 da ortadan
kalkmisti. Yazili metinler haline gelen rivayetlerin anlasilir kilinmasi yorumlama ihtiyacini
giindeme getirdi. Ezberden hadis rivayeti devam etmesine ragmen tasnifle birlikte kitaplardan
nakiller yayginlasmis, hadisciler anlama ve yorumlamaya énem vermeye baslamislard. !’

Tasnifle birlikte bab basliklari, bab bagliklariyla iliskilendirilen hadisler yorumlamanin
isaretlerini vermektedir.'® Dérdiincii asra gelindiginde miinferit hadislerin yorumuyla baslayan
yorumlama ameliyesi déneminden “hadis serhi” donemine gec¢ilmistir. Hadisleri anlama ve
yorumlama faaliyetini teknik anlamda “serhe” doniistiiren en onemli unsur ise bazi hadis
eserlerinin itibar kazanmasidir.!® Hattab? (6. 388/998) ile birlikte belli hadis kitaplarinin serh
edilmesi donemi baglamistir. isnad ve rical tetkiki veya tasavvufi egilimlerin agir bastig
serhlerde sosyokiiltiirel yapiya iliskin bilgiler 7-10. ylizyillarda yazilmis olan zengin igerige
sahip serhlere nispeten daha azdir. Demek oluyor ki bilgi tiirtiniin agirligi serhten serhe
degismektedir.

Serh literatiiriinii yontemleri bakimindan Nevevi (6. 676/1277) 6ncesi ve sonrasi diye
ayirmak isabetli olacaktir.?® Nevevi ile baslayan donemde hadisler tiim yonleriyle ele alinmis,
serh edilen eserin yap1 ve sistematigiyle ilgili izahlara yer verilmistir. Serh edilen eserin yap1
ve sistematigiyle ilgilenme, bahsedilen donemde serhlerin temel 6zelligi haline gelmistir.

Zengin icerikli serhler, diger serh tiirlerine gore rivayetin 6zel ve genel baglamiyla ilgili
bilgilerin daha ¢ok verildigi eserlerdir.?! Anlamin/hadisenin biitiin boyutlarin1 ortaya koyma
cabasma sahip zengin igerikli serhler arasinda Ayni’nin Umdetii’-kari’si ile ibn Hacer’in
Fethu’I-Bari’si sosyokiiltiirel bilgiler icermesi bakimindan en kiymetli eserlerdir. Ibn Hacer’in
Fethu’l-Bari’sinde rivayetleri ele alisinda, kasdedilen anlami ortaya ¢ikarmak igin rivayeti bir
cok yonden inceleme gayretini gorebiliriz.

Olgun hadis serhlerinde hadis metinlerini varid oldugu sartlar dahilinde anlama ¢abalar
da gordlir. Bu anlama ameliyesi bazen sebeb-i vuriida kimi zaman 6rfe ve dilin kullanimina
bagli uygulamalara basvurarak icra edilmektedir. Mesela niyet hadisi diye meshur olan
“Ameller ancak niyetlere goredir. Herkesin niyet ettigi ne ise, eline gececek olan sey de odur.

Artik her kim, nail olacagi bir diinya (mal1) veya nikéh edecegi bir kadindan dolay1 hicret etmis

17 Malik b. Enes hadis rivayetine istekli iki yegenine, anlama ve yorumlamay: tavsiye etmistir. Bk. Hatib, el-Fakih
ve’I-miitefakkih, thk. Eb( Abdurrahman Adil b. Yusuf el-Azzazi, Daru ibni’l-Cevziyye bi’s-Suldiyye, 1421, II,
159.

18 Zisan Tiircan, Hadis Serh Gelenegi Dogusu, Gelisimi ve Déniisiimii, TDV Yay., Ankara, 2020, s. 17.

¥ Tlrcan, Hadis Serh Gelenegi Dogusu, Gelisimi ve Doniisiimii, S. 45.

2 Tlrcan, Hadis Serh Gelenegi Dogusu, Gelisimi ve Doniisiimii, S. 52.

2L Tlrcan, Hadis Serh Gelenegi Dogusu, Gelisimi ve Doniigiimii, S. 251.



ise onun hicreti, hicret etmis oldugu seyedir.”?? rivayetinin izdhinda olgun serhlerde

sosyokailturel bilgilerin nasil kullanildiginin 6rnekleri goriilebilir.?

22 Buharf, Bed’u’l-vahy, 1.
23 Mesela bkz. Ibn Hacer, Fethu’I-Bari, 1, 28-29; Eb( Muhammed Mahmud b. Ahmed Bedruddin el-Aynf,
Umdetii’l-kdri serhu sahihi’[-Buhari, Daru ihyai’t-tiirasi’l-arabi, Beyrut, ts., I, 29-30.



BIiRINCI BOLUM
IBN HACER’IN SERH ANLAYISI

1.1. ibn Hacer’in Serhte Uyguladigi Yontemler

Serhleri tarzlarina ve yontemlerine gore degerlendirdigimizde, Nevevi (6. 676/1277)
Ooncesi ve sonrast seklinde bir ayrim yapilabilir. Zengin icerikli serhler olarak
nitelendirilebilecek olanlar Nevevi sonrasi serhlerdir. Zengin igerikli serhler, rivayetlere
yalnizca fikhi ve tasavvufi gibi tek bir karaktere indirgenemeyecek zenginlikte olmalari, serhte
yer alan unsurlarin fikhi ve tasavvufi gibi tek bir amaca hizmet edecek bigimde kullanilmamasi
ve serhe konu olan eserlerin yap1 ve sistematigiyle de ilgilenmeleri yoniiyle digerlerinden
ayrilirlar.?* Ayni’nin Umdetii /-kari’si ve Ibn Hacer’in Fethu’I-Bari’si bu tiiriin 6nde gelen
eserleridir.

Ibn Hacer’in Fethu ’I-Bari’deki serh tarzini, hadisleri izahi ile bab ve tercemelere iliskin

izahlar1 olmak tizere iki ana baslik altinda ele alacagiz.

1.1.1. Hadisleri izam

1.1.1.1. Senede Dair Uygulamalar

Ibn Hacer’in serhinde senedle ilgili izahlar dnemli bir yer tutmaktadir. Farkli tarikleri
verme, ravileri tanitma, ravi ve miistensih hatalarina isaret etme ve hadislerin tahricini yapma
gibi faaliyetleri iceren bu uygulama yogunluk ve amag¢ bakimindan Fethu’/-Bari’yi diger
serhler arasinda 6ne ¢ikarmaktadir. Sened ve ravi merkezli bir sithhat anlayisinin agirlikta olusu
bakimindan Ibn Hacer’in rivayetleri sihhat yoniiyle incelenmesinin de bu béliimde ele alinmasi

uygun gorilmistiir.

1.1.1.1.1. Farkh Tarikleri Zikretme

Ibn Hacer’in serhinde sik¢a gordiigiimiiz, farkl: tarikleri zikretme uygulamasinda gesitli
amaglarin gozetildigi tespit edilebilir. Serhte bu uygulama kimi zaman tahric amaci tagimakta,
kimi zaman da tarikler arasindaki ihtilaflar1 gdsterme ve telif etme ¢abasini icermektedir. Yine
bu uygulamayla bazen fikhi bir tartismaya cevap teskil etmesi bazen de hadiste bahsi gecen

konunun/olayin tiim y6nlerinin goriilmesi amaclanmaktadir.

2 Tlrcan, Hadis Serh Gelenegi, s. 223.



Mesela anlatilan olayin bir¢ok yOniinii géz Oniinde bulundurmak amaciyla farkli
rivayetleri zikretmesinin drneklerinden biri, Hz. Peygamber’in, Medine havasindan etkilenip
rahatsizlanan bazi kisilere, develerin bevl ve siitlerinden igcmelerini emretmesinden bahseden
rivayette?® yer alan (il )ssiald) “Medine’nin havasindan etkilendiler” sdziiniin izahim
yaparken, rahatsizlanan adamlarin neden Medine’de bulunduklarini Yahya b. Ebi Kesir ve EbQ
Recd rivayetlerini vererek agiklamasidir. Medine’de rahatsizlanip, Hz. Peygamber’den
kendilerini iyilestirmesini ve doyurmasini istemelerini, sithhatleri yerine geldigindeyse Medine
yemeklerini hazimda agir bulmalarimi Enes’ten Sabit kanaliyla gelen rivayetle agikliga
kavusturmustur. Adamlarin hastaliklarinin  siddetli zayiflik oldugunu Enes’ten Gaylan
kanaliyla gelen rivayete dayanarak tespit etmis, Enes’ten Humeyd kanaliyla gelen rivayetle ise
hastaligin Medine Hummas1 oldugunu sdylemistir.?®

Ibn Hacer’in farkl: tarikleri bir araya getirme uygulamasinin bir diger 6rnegini, tAunla

(veba hastalig) ile ilgili hadisin serhinde gorebiliriz. KitabU’t-tib’daki rivayette:
“Aise (r.a.), Rastllullah’a veba hastaligin1 sordugunu, onun da ‘O, bir azaptir ki Allah onu
diledigine gonderir. Allah onu mii’minler i¢in bir rahmet kilmistir. Bir kul veba hastalig1 bas
gosterdiginde beldesinde kalir, Allah’in yazdigindan bagkasinin kendisine isabet etmeyecegini
bilir ve sabrederse, ona sehit ecri verilir’ diye haber verdigini séylemistir.”?’

ibn Hanbel’in naklettigi rivayet, “Aise (r.a.) ‘Rastlullah’a... sordum’ dedi” seklinde
baslamaktadir. Ibn Hanbel’in Asib kanalindan gelen rivayetinde “Taun, miiminler igin bir
rahmet, kafirler i¢in bir cezadir” ifadesi yer almaktadir. Ibn Mace (6. 273/887) ve Beyhaki (6.
458/1066) rivayetleri “Bir toplumda aglik ve taun bas gosterirse, onlarla birlikte fuhus da ortaya
cikar” seklindedir. Muvatta’ da yer alan Ibn Abbas rivayetinde “Bir toplumda zina ancak, 6liim
cogalinca aciga ¢ikar” ifadesi vardir. Hakim’in rivayeti, “Bir beldede zina ve faiz ortaya ¢ikarsa
o belde halki, Allah’in gazabimi kendilerine helal kilmustir” seklindedir. Amr b. el-As
rivayetinde “Bir toplumda zina ancak, o toplum yok olmay1 arzuladiinda ortaya ¢ikar” ifadesi
yer alir. Hakim’in naklettigi diger bir rivayette “Bir toplumda zina ancak, Allah o topluma
6limii musallat ettiginde ortaya ¢ikar” ifadesi, Ibn Hanbel’ den (6. 241/855) gelen Hz. Aise
rivayetinde ise “I¢inde veled-i zina ortaya ¢ikmadikga, iimmetimden hayir zail olmaz. Ne
zaman Ki veled-i zina tiirer, iste o zaman Allah’in hepsini birden cezalandirmasi yakindir.”
ifadeleri yer alir.?8

Son olarak, cihada katilmak iizere izin isteyen kimseden bahseden?® hadise yaklasimi

%5 Buharf, Vuda, 68.

% fbn Hacer, FethuI-Bari, 1, 377.
27 Buhari, T1b, 30.

28 Tbn Hacer, Fethu I-Bari, X, 193.
29 Buhari, Cihad ve’ s-siyer, 37.
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Ibn Hacer’in senedler arasindaki ihtilafa isaret ettigini ve aralarm telif etmeye calistigin
gdsteren bir drnek olarak zikredilebilir. Ibn Hacer, hadisin ibn Mace’deki rivayetinde A ‘mes’in
Su‘be’ye muhalefetinin yer aldig1 bilgisini vermistir. Buhari tarikinde hadisi Habib, Ebu’l-
Abbas’tan alirken; Ibn Mace’de yer alan tarikte Abdullah b. Babah’dan almistir. Ibn Hacer
Habib’in belki de iki tariki olmasi sebebiyle boyle bir durumun ortaya ¢ikmis olabilecegi

yorumunu da yapar.*

1.1.1.1.2. Ravi ve Miistensih Tasarruflarina isaret Etme
Ravi tasarruflar1 ve miistensih hatalar1 metindeki kelimelerin degistirilmesi, ziyade,
idrac ve ihtisar gibi metinde degisiklige sebep olan miidahaleler seklinde ortaya ¢ikmaktadir.
Réafi‘ b. Hadic’in “Ben Peygamber’e (s.a) ‘Bizler yarin diismanla karsilagiriz (Hayvan
kesmek i¢in) yanimizda bigak da yok’ dedim. Peygamber (s.a), ‘Kesici alet olarak dis ve tirnak
olmadig1 miiddetce iizerlerine Allah’in ismi anilip da bol kan akitan herhangi bir seyle kesilen
hayvanlar1 yiyiniz. Bunun sebebini sizlere sdyleyecegim: dise gelince o bir kemiktir, tirnak ise,

31 rivayetindeki “Bunlari size sdyleyecegim” ifadesini Ibn

Habeslilerin bicagidir...” buyurdu
Hacer, Ebu’l-Hasen el-Kattan’in (6. 628/ 1231) Kitdbu beydni’l-vehm ve’l-tham isimli
eserinde R&fi° b. Hadic’in sozii olarak gectigini belirtmistir. Nevevi ise ifadenin Hz.
Peygamber’in s6zii oldugunun agik oldugunu séylemistir. ibn Hacer, Nevevi’nin bu goriisiinii
dogrulamis, Buhari’nin sonraki babda merfu olarak bu ifadeye yer verdigini sdylemistir.
Serhlerde goriilen ravi tasarruflarini tespit etme cabasi, Ibn Hacer’in serh anlayisinda
bariz bir sekilde goriilmektedir. Onun bu uygulamasinin rivayetleri heba etmeme ve rivayetin
anlamini tamamlama diisiincesine®® dayal1 oldugu sdylenebilir. Nitekim o, farkl: iki rivayetten
birinin fazladan bilgi icermesi durumunda digerinin muhtasar oldugu diisiincesiyle hareket
ediyor gibidir. Cibril hadisini serh edisinde Ibn Hacer’in bu tavriin bir érnegini bulmaktay1z.
Rivayette kiyamet alametleri olarak “Annenin efendisini dogurmasi ve deve ¢obanlarinin

34 sayilmaktadir. Ibn Hacer, “Annenin efendisini dogurmasi ve ayak

yiiksek binalar yapmasi
takiminin basa gegmesi” alametini zikreden rivayete isaret etmekle birlikte her ¢ alamete yer
veren rivayetleri de nakletmistir. Bunlardan iki alamet zikredenlerin muhtasar oldugunu

belirtmistir.®®

%0 {bn Hacer, Fethu’I-Bari, VI, 140.

81 Buhari, Zebaih, 36.

32 fbn Hacer, Fethu’I-Bari, 1X, 626.

33 Bkz. Tlrcan, Hadis Serh Gelenegi, s. 233.
34 Buhari, Iman, 36.

% [bn Hacer, Fethu’I-Bari, 1, 125.
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Medine havasindan etkilenip hasta olan kisilere Hz. Peygamber’in deve idrarini
icmelerinden bahseden rivayette de®® Hz. Peygamber’in bu adamlarin yanina bir ¢oban kattig,
adamlarin ise isleri bittiginde ¢oban1 6ldiirdiikleri bilgisi yer almaktadir. Diger bir rivayette ise

37

oldiiren baska cobanlarin da bilgisi yer alir.®” Ibn Hacer bazi ravilerin yalmizca Hz.

Peygamber’in gonderdigi cobani zikrederek ihtisar yaptiklarmi sdylemistir.3®

1.1.1.1.3. Hadislerin Sihhatine fliskin Yaklasim

Ibn Hacer’in, hadisin sihhatini tespite iliskin agirlikl1 olarak senede dayali bir yaklasim
sergiledigi goriilmektedir. Serhe konu ettigi Buhari rivayetleriyle ilgili olarak tenkitten ziyade
tetkik olarak nitelendirebilecegimiz bir yaklasima sahiptir. Bunda, Buhari hadislerinin
sahihligine iliskin genel kabuliin etkisi tahmin edilebilir.®® Ancak Ibn Hacer Buhari’nin
hadislerini her sartta savunmaktadir. Hem serhinin mukaddimesi Hedyl s-sari’de hem de
serhinde bu tavrinin sayisiz 6rnegi mevcuttur.*

Ibn Hacer’in serh yonteminde metne iliskin tahlillerde de bulundugunu gérmekteyiz.
Metne dair yaptigi agiklamalar, kimi zaman rivayetin metninde yer alan kelimelerin izahi, kimi
zaman gramer tahlili seklindedir. Bazen de sarih, metin i¢i ve metin dis1 bilgilere bagvurmus,

rivayetlerdeki {islup ve muhteva benzerliginden yararlanmistir.!

1.1.1.2. Metne Dair Uygulamalar

Hadis metninin anlasilmasi ilk planda, igcerdigi kelime ve tabirlerin anlami, climlelerin
gramer tahlili, metnin biitiinsel manas tizerinde durmay1 gerektirir. Ancak metnin anlagilmasi
icin bahsedilen yaklagimlar gogu zaman yeterli olmamaktadir. Hadisin var oldugu 6zel ve genel
baglamin tespiti yapilmadan hadisin dogru anlasilmasi imkansiz gibidir. Ibn Hacer’in serh
yonteminde hem metnin sundugu imkanlarin hem de metin dig1 baglam da diyebilecegimiz
bilgilerin siklikla istihdam edildigi goriilmektedir.

Ibn Hacer hadis metinlerinde gegen kelime ve tabirlerin anlamlarmi tespit isine
kelimelerin zabtiyla baglar. Zira kelimelerin dogru anlamlarin tespit etmek Oncelikle onlarin
dogru okunuslarini tayin etmekle miimkiindiir. “Hz. Peygamber bazi ¢ocuklar1 ve kadinlar

karsidan gelirlerken gordii. Ayaga kalkip dikilerek, ‘Allah sahit olsun ki sizler insanlarin en

3 Buharf, Vudd, 68.

87 Muslim, Kasame, 2.

38 Tbn Hacer, Fethu I-Bari, 1, 339.

% Tircan, Hadis Serh Gelenegi, s. 288. Ayrica bkz. Kamil Cakin, “Buhéri’nin Otoritesini Kazanma Siireci” Isldmi
Arastrmalar, Ankara 1997, c. 10, sy. 2, s. 101-109.

40 fbn Hacer’in Sahihu ’I-Buhari’deki rivayetlerin savunusunu konu eden bir ¢alisma icin bkz. Mehmet Bilen, /bn
Hacer’in Buhdri Savunusu, Ankara Okulu Yay., Ankara 2013.

4 Detayh bilgi igin bkz. Tiircan, Hadis Serh Gelenegi, s. 236-256.
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sevimlilerindensiniz” #* hadisinde gegen s (dikilerek) kelimesinin okunusunun izah1 bunun
giizel bir ornegidir. Sarih kelimenin ilk harfinin zammeli, ikincisinin sakin, G¢lncisunun ise
kesral1 “<” seklinde okunmasinin dogru olacagmi sdyler. Ibni’t-Tin’in bu kelimeyle ilgili
goriisiine yer verir. Ibnii’t-Tin, kelimenin rubai babda kullanildigini, “bir adam ayaga
dikildiginde J>_V Jis olarak anlasildigini sdylemistir.*®

Kelime izahlar1 ve gramer tahlilleriyle ilgili yaklasimlarinin bir 6rnegi ise “Sizden
birinin su ayeti unuttum demesi ne kadar da koti! Bilakis o, unutturulmustur. Kur’an’i
hatirlamaya calisin! Ciinkii Kur’an, insanlarin hafizalarindan, develerin otlakta dagilmasindan
daha cabuk dagilir.”** hadisiyle ilgili izahlarinda goriiliir. O, hadiste gecen (s Ve ax
kelimelerini Kurtubt (6. 656/1258), Sibeveyh (6. 180/796) ve Tibi’nin (6. 743/1343) izahlarina
yer vererek aciklamaktadir.*

Ibn Hacer’in hadislerin serhinde harici bilgileri ise kostugunu gdsteren pek ¢ok drnek
vardir. Mesela niyet hadisinde onun metin dis1 bilgilerden yararlanarak hadisi serh ettigini
goriiriiz. “Ameller niyetlere goredir ve herkes i¢in niyet ettiginin karsiligi vardir. Kimin hicreti
elde edecegi diinyaliga veya evlenecegi bir kadina ise, hicreti hicret ettigi seyedir.”*® hadisini
izah ederken Islam dncesi Arap toplum yapisina dair bilgiler verir. Bu ¢er¢evede o, ibn Battal’mn
Ibn Serrac’tan naklettigi, Islam éncesinde Araplarin mevla olanlarla evlendirilmedigi, evlilikte
nesep bakimindan denklik aranmasindan dolay1 bdyle yaptiklari, pek cok insanin da evlenmek
icin Medine’ye hicret ettigi bilgisini tenkit etmektedir. Ibn Battal’a gore s6zii edilen hadis de
Medine’ye Ummii Kays isimli kadinla evlenmek iizere hicret eden kimse hakkinda
soylenmistir. Ibn Hacer, hicret eden erkegin mevladan, kadinin da Araplardan olduguna dair
bir haberin sabit olmas1 gerektigini belirtir. Esasen ona gore Islam oncesinde de Mevla ve
haliflerle evlilikler yapiliyordu. Islam ise nesepte kefaeti bir prensip olarak ortadan
kaldirmustir. 4’

Metin dist bilgilerin ¢ogunlukla sosyokiiltiirel yapiya dair oldugu goriilmektedir.
Tezimizin ikinci ve Uglncl boliimiinde 6rneklerini verecegimiz uygulamanin hemen hemen
tamaminin metin dis1 bilgilerden olustugu gortilecektir.

Ibn Hacer’in serhinde goriilen bir diger yoéntem de iislup ve muhteva benzerliginden

yararlanmadir. Bu uygulamada sarih rivayet metninin tahlilinde ayet, hadis ve siirle istishadda

42 Buhari, Menakibu’l-ensar, 5.

43 Tbn Hacer, Fethu'l-Bari, VII, 114.

44 Buhari, Fedailli’l-Kur’an, 23. ( Jsya (s baadi 251 43l ool 3l 15,830l 5 ot o oS 5 € A G J 5y o apaal Lo iy
pll e sl

4 Tbn Hacer, Fethu’I-Bari, 1X, 82.

46 Buhari, Bed’u’l-vahy, 1.

47 {bn Hacer, Fethu’l-Bar, 1, 17.
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bulunmustur. Hadisle istishddin sik gorildiigi serhte, ayet ve Arap siiriyle istishad
uygulamasinin ¢ok yaygin olmadigini belirtmek gerekir.

Rivayetleri serh ederken rivayetlerin birbiriyle ¢elismesi durumunda ortaya c¢ikan
tedruzu gidermek amaciyla cem/te’lif, te’vil, nesh ve ravi tasarruflarini tespit etme gibi ¢esitli
yontemlere de bagvurmustur.*®

Fikhi birikiminin de Ibn Hacer’in serh anlayisina yansidigini gérmekteyiz. Sarih kimi
zaman dogrudan rivayetten hiikiim ¢ikarmakta, kimi zaman farkli goriisleri zikretmekte ve
kendi mezhebinin goriisiinii savunmaktadir. Rivayetlerden ¢ikardigi hiikiimlerde kendi
mezhebinin ustliinii kullanmaktadir. Bazen de hiikiimlerin dayandig: delilleri farkli goriislere

de yer vererek tartigmigtir.*°

1.1.2. Bab Bashklar1 ve Tercemelerle flgili izahlar

Fethu’l-Bari, hadis serhinin ¢er¢evesinin artik belirginlestigi, hadisin biitiin yonlerinin
anlamaya konu edildigi olgun hadis serh doneminin 6nemli bir temsilcisidir. Bu dénemde artik
sadece belli bir kitaptaki hadisler degil, ayn1 zamanda kitabin yap1 ve sistematigi, musannifin
tercih ve yaklasimlari da serhin konusu haline gelmistir.

Ibn Hacer serhinde Buhari’nin kitap, bab diizenini dikkate almistir. Tercemeler ve bab
basliklarina dair izahlarda bulunmustur. Ayni1 dénemlerde tercemeleri dikkate alip izah edenler
oldugu gibi tenkitci bir yaklasim sergileyenler de olmustur. Ibn Hacer yaptig1 izahlarin yam
sira, yapilan bu tenkitlere de cevaplar vermektedir.>® Tercemeler ve altindaki rivayetler arasinda
anlam biitiinliigiinii ortaya koyma uygulamasinin bir 6rnegi “Cenazeyi kadinlarin degil de
erkeklerin tagimasi bab1”nda karsimiza ¢ikmaktadir. “Cenazeyi kadinlarin degil de erkeklerin
tasimas1 babi’ndaki rivayette kadinlarin bu isi yapmalarinin yasaklandigina dair bir isaret
olmamasina ragmen, terceme “Cenazeyi kadinlarin degil de erkeklerin tagimas1” seklindedir.
Ibn Hacer, Buharinin sartlarma uymadig1 igin kitabina almadigi EbG Ya‘la’nin Enes’ten
naklettigi su hadise isaretle bu bab bagligin1 olusturdugunu belirtir: “Allah Rasdli ile bir
cenazeye gittik. Orada kadinlar1 gordii. Onlara ‘Cenazeyi tagiyacak misiniz?’ diye sordu. Onlar
‘Hayir’ dediler. ‘Defnedecek misiniz?’ diye sordu. Kadinlar ‘Hayir’ diye cevap verdiler. Bunun

lizerine Allah Rasilii ‘Giinah islemis ve sevap kazanamamus olarak déniin’ buyurdu.”>!

4 Bkz. Turcan, Hadis Serh Gelenegi, s. 263-270.

49 Tbn Hacer, Fethu'I-Bari, 1V, 354.

50 Mesela bkz. Ibn Hacer, Fethu’I-Bari, 1, 82.

51 Ahmed b. Ali b. el-Miisenna Eb{i Ya‘la el-Mevsili, Misned, thk. Hiiseyin Selim Esed, Daru’l-me’min li’t-tiirés,
Dimask, 1404/1984, VIIL 109: ibn Hacer, Fethu 'I-Bari, 111, 182.
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Fethu’l-Bari’de bab basliklarinin dogrudan izahlari da yer almaktadir. Mesela
“Nebi’nin (s.a.) devesi babi”ndaki®? aciklama bu uygulamasina isaret etmektedir. Buhari sozii
edilen tercemede Hz. Peygamber’in devesinden slusxll ve ¢ sadll seklinde bahsedilen iki farkli
rivayeti zikretmektedir. ibn Hacer, bab baslig ile tercemede verilen rivayetleri bir biitiin olarak
degerlendirerek, ayni devenin iki farkli ismi oldugunu ve Buhéri’nin de bab bagliginda 48
(deve) seklinde tekil bir isim kullanarak buna isaret etmek istedigini belirtir.>

Ibn Hacer bab basliklarini izah etmesinin yaninda babda zikredilen hadislerin tertibine
dair izahlar da yapmaktadir. Mesela “Siddetli sicakta 6gle namazini serinlige birakma babi”’nda
bulunan rivayetleri degerlendirmesinde bu uygulamanin bir 6rnegi goriilmektedir. Ebl Hureyre
ve ibn Omer’in nakletti§ine gore, Allah Rasilii (s.a) sdyle buyurmustur: “Sicagm siddetli
oldugu zaman namazi serinlige birakin. Clinkii sicagin siddeti cehennemin kaynamasindandir.”
Ebl Zerr (r.a) soyle demistir: “Peygamber’in (s.a) miiezzini 6gle namazi i¢in ezan okuyacakti.
Peygamber (s.a) hemen ‘Serinligi bekle, serinligi bekle!” —veya ‘Bekle, bekle!” — buyurdu.
Ardindan, ‘Sicagin siddeti, cehennemin kaynamasindandir. Sicak siddetli oldugu zaman,
tepelerin golgelerini uzanmis gordiigiimiiz 4na kadar namazi tehir edin’ buyurdu.”

Ebl Hureyre’nin naklettigine gore Peygamber (s.a) sdyle buyurmustur: “Sicagin siddetli
oldugu zaman, namazi serinlige birakin. Cilinkii sicagin siddeti cehennemin kaynamasindandir.
Cehennem atesi Rabbine sikayetini arz etti: “Ya Rab, bir kismim bir kismimi yedi.” Allah da
biri kisin digeri yazin olmak iizere iki defa nefes almasina izin verdi. Iste hissetmekte oldugunuz
sicagin en siddetlisi ile sogugun en siddetlisi budur.”

Ebii Sa‘id: Allah Rasiilii s6yle buyurmustur: “Ogle namazim serinlige birakin. Ciinkii sicagin
siddeti, cehennemin kaynamasindandir.”

Ibn Hacer, Buhari’nin “Namazin geciktirilecegini bildiren hadisi ikinci sirada, mutlak
olanin mukayyed olana hamledilisindeki illeti agiklayan hadisi ise ii¢lincii sirada zikretmis,
takyidi de acik¢a zikreden hadisi dordiincii sirada zikrettigini sdyleyerek, Buhéri’nin bu
hadisleri tertibini giizel buldugunu ortaya koymustur.>*

Ibn Hacer’in serhinde goriilen bir baska tavir, farkli bablar altinda tekrar edilen
rivayetleri, ilgili bab baghginin ¢er¢evesinde kalarak serh etmesidir. “Olii gomiildiikten sonra

9555

kabir iizerine cenaze namazi kilinmasi bab1”™ ve “Mescidi siipiirmek, pagavralari, ¢opleri ve

2556

aga¢ kirmntilarin1 toplamak bab1™®® ile bu bablarda zikredilen rivayetleri ele alis tarzi Ibn

Hacer’in bahsedilen tutumunun 6rnekleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mescidi siipiliren zenci

52 Buhari, Cihad ve’s-siyer, 59.

53 [bn Hacer, Fethu I-Bari, VI, 73.
5 [bn Hacer, FethuI-Bari, 11, 20.
55 Buhari, Cenaiz, 64.

% Buharf, Salat, 72.
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bir adam yahut kadinin giiniin birinde vefat etmesi ve Hz. Peygamber’in onun vefatina
tepkisinin yer aldigi Buhari’nin de farkli bablarda zikrettigi bu rivayeti ibn Hacer’in bab
basliklarinda cizilen ¢erceveye uygun olarak serh ettigini gormekteyiz.®’

Genel olarak bakildiginda Ibn Hacer’in serh ydnteminin, hadislerin hem sened hem de
metin kisminda kapal1 gordiigii noktalar1 izah etme, hadisle ilgili genis bilgiler verme ¢abasini
icerdigi goriilmektedir. Fethu [-Bari’de bab basliklari, bab-hadis uyumu ve hadislerin tertibi

gibi hususlar da serhin temel konusu haline gelmistir.

57 ibn Hacer, Fethu’I-Bari, 111, 205, I, 553.



16

IKINCI BOLUM
IBN HACER’IN SERHINDE SOSYOKULTUREL YAPIYA ISIK TUTMASI
BAKIMINDAN KULLANILAN DiLi DIKKATE ALMASI

2.1. Kullanilan Dil ve Sembollere Dayali Anlama Cabasi

Dil ve semboller kiiltiiriin en énemli pargalarmdandir.® Toplumlarin kullandiklar1 dil
ve sembollerinden gecirdikleri tarihsel siiregleri, hangi topluluklarla karsilastiklari
hangilerinden etkilendikleri, hangilerini etkiledikleri kolaylikla okunabilir.>® Ibn Hacer de
serhinde dil ve sembollere iligkin agiklamalara siklikla yer verir. Bunu kimi zaman kullanilan
dil ve ifadelerin kiiltiirel gondermelerini, bazen de Araplarin dili kullanma sekillerini izah
ederek yapar. Bu gergevede kelimelerin telaffuzundaki degisimlere, deyimlerin anlamlarina,

olay ve esyalarla ilgili yaptiklar1 isimlendirmelere iliskin agiklamalarda bulunur.

2.1.1. Isimlendirmeler Hakkinda Bilgiler Verme

Ibn Hacer serhinde, hadislerde zikri gecen isimlendirmelerin dénemin kiltiirel yapisi
icerisinde anlasilabileceginin 6rneklerini verir. Mesela bir Ardbinin mescide bevl etmesini konu
eden® hadisin serhinde Ibn Hacer Arabi isimlendirmesi iizerinde durmaktadir. Arabi
kelimesinin a‘rab kelimesinin miifredi oldugunu ve ¢olde yasan Arap ve Arap olmayan her bir
kimse igin kullanildigim bildirmektedir.®

Bir bagka rivayeti sarih, Arabilerin 154’ kelimesini kullanimlarina iligkin bilgiler vererek
serh etmistir. Hz. Peygamber’in “Arabiler aksam namazinin ismi hususunda sizi etkilemesinler.
Zira onlar aksam namazina 154’ derler.”®? soziiyle ilgili, hadiste «_s! kelimesinin yerine
Arabilerin etkisi altinda kalarak <Ll kelimesinin kullanilmasina bir elestiri ve kullanilmamasi
konusunda uyar1 oldugunu belirtmektedir. ibn Hacer’e gore bu uyarmin sebebi bedevilerin bu
isimlendirmesinin aksamla yatsinin karismasina sebep olabilecegi ihtimalidir. Ayrica, hadiste
Arabilerin kullanimlarinin genel olarak biisbiitiin dile hakim olmasina kars1 bir uyarida da
bulunulmustur.®3

Ibn Hacer, “Bes tiir zararl1 hayvan harem smirlar1 icerisinde dahi 6ldiiriiliir.” babinda
yer alan rivayeti de Araplarin dili kullanmalarina dair bilgiler vererek serh etmistir. Sarih,

“Peygamberlerden birisi dinlenmek tizere bir agacin golgesinde konaklamisti. Bu sirada onu bir

%8 Dil ve kiiltiir arasindaki miinasebet i¢in, bkz. Mehmet Kaplan, Dil ve Kiiltiir, Dergah Yay., Istanbul 1983,
s.177-178-179.

% Kaplan, Kiltur ve Dil, Dergah Yay., s.219.

60 Buhari, Vudi’, 58.

61 fbn Hacer, Fethu I-bari, 1, 323.

62 Buhari, Mevakitii’s-salat, 19.

8 [bn Hacer, Fethu’l-Bari, 11, 44.



17

karinca 1sirdi. O peygamber esyalarinin uzaklastirilmasini emretti. Sonra da yuvasinin (<)
yakilmasini emretti. Bunun {izerine Allah Teéla ona: ‘Cezalandiracaksan tek bir karincay1

cezalandirman gerekmez miydi?’ diye vahyetti.”®*

rivayetinde gecen “yuva” kelimesinin,
Kitabii’l-cihad’da gegen tarikinde® Jaill 42 % (karinca koyii) seklinde yer aldigini her ikisiyle
de karincalarin toplanma yerinin kastedildigini zikreder. Araplarin canlilarin yerlesim
yerleriyle ilgili olarak farkli kelimeler kullandiklarini, insanlarin yasadigi yerlere “vatan”,
develerin yasadig1 yere “aten”, aslanin yasadig1 yere “arin” gibi isimler verdiklerini belirtir.®
Hz. Aise’den gelen “awa kelimesinin yer aldigi rivayetin serhinde yine onun, dilin
kullaniminin kiiltiirde isaret ettigi noktalara temas ettigini gormekteyiz. Hz. Aise’den
nakledilen, “Peygamber (s.a.) iizerinde motif bulunan hamisa adli bir elbise ile namaz kilarken
bir an go6zii motiflere takildi. Namazini bitirince ‘Bu elbisemi Ebli Cehm’e gotiiriin, bana da
onun enbicaniyesini getirin. Clinkii biraz 6nce bu elbise, namazda iken beni mesgul etti’

buyurdu.”?’

seklindeki rivayete yaklagiminda hem donemin kiiltiiriine atifta bulunmus hem de
rivayette gecen ‘“4w=wa” jle Uizerinde iki ¢izgi bulunan kareli elbisenin, 4> ile de tzerinde
motif bulunmayan kalin elbisenin kastedildigini belirtmistir.%

“Hz. Peygamber, insanin samma tiirli rtiinme ile biirlindiigii kumasin bir parcasini avret
mabhalli lizerinde bulundurmaksizin bir tek elbise ile kaba etini yere koyup dizlerini kirarak
oturmasini yasaklamistir.”®® hadisinin serhinde de sy, Lesall kelimeleri ile ilgili yaptigi izahlar
sarihin dil-kiiltiir iligkisini dikkate aldig1 yaklasimlarinin bir baska 6rnegini teskil eder. Sarih
hadiste yer alan <~ kelimesi ile ilgili olarak, dizlerini dikerek oturma sekline 35 dendigi
bilgisini vermekte ve bu oturusun nehyedildigini bildirilmektedir. sL<ll kelimesinin de tek
omzu oOrtecek sekilde giyinmeyi ifade ettigini belirtmektedir. Hadisin anlasilmasi bakimindan
bu kelimelerin izah1 6nemlidir. Ciinkii habve oturusunun yasaklanma sebebi, o donemde elbise
giyilmesi ve bu oturustan dolay1 avret yerlerinin géziikme ihtimalidir.™

Sarih, vahyin baslangicinin keyfiyetine dair babda’* zikredilen uzun hadisin serhinde
Hz. Peygamber’in Busra emirine Imparator Herakleios’a ulastirmast igin gonderdigi mektupta
gecen Yl &) e oli cul 5 oé ciimlesindeki s ,Y) kelimesinin anlamma dair nakillerde
bulunur. Kelimenin okunusunu (zabt) belirleyip miifred ve cem hallerine isaret ettikten sonra

onun “cift¢iler” manasina geldigini soylemekte ve ciftciler ifadesine sarih bir sekilde yer veren

64 Buhari, Bed’ii’l-halk, 16.

8 Buhari, Cihad ve’s siyer, 148.

% fbn Hacer, Fethu I-Bari, VI, 358.
7 Buharf, Salat, 14.

8 Jbn Hacer, Fethu I-Bari, |, 483.
89 Buharf, Libas, 21.

0 fbn Hacer, Fethu I-Bari, 1, 240.
1 Buharfi, Bed’u’1-vahy, 1.
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bazi tariklere igaret etmektedir. Ayrica EbG Ubeyd’den, o donemdeki ekim isiyle ugrasan
herkesin ister kendi ugrassin ister baskasina yaptirsin Araplarin nezdinde ¢iftgi olarak kabul
edildigi, dolayisiyla bu ifadeyle imparatorun halkinin tiimiiniin kastedildigi bilgisini

aktarmaktadir.’?

2.1.2. Dilin Kullanim Tarzina ve Deyimlerin Anlamlarina isaret Etme

Ibn Hacer, hem kullanilan dil hem de dénemin kiiltiirel diizeyi ile iliskilendirerek yaptig1
izahlardan biri, “Biz immi bir topluluguz. Ne yazariz, ne de hesap yapariz. Ay su kadar ve su
kadardir. (Yani yirmi dokuz ya da otuz giindiir.)”’® hadisinin serhinde goriiliir. Sarih, hadiste
“biz” ifadesinin kullanilmasindan Miisliimanlarin kastedildiginin anlasildigini belirttikten
sonra, genel olarak Araplarin durumunun kastedildigine iligkin yaklagimlarin varligina da
dikkat ¢ekmektedir. Buna gore Araplarda yazi nadir goriilen bir seydi. Nitekim Kur’an’da “O
immilere iclerinden kendilerine bir peygamber génderen odur”’ buyruldugu halde onlarin
icinde yaz1 yazan ve hesap bilen kimselerin oldugu 6ne siiriilerek itiraz edilmemistir. Zira yazi
onlarda ¢ok az goriiliirdii. Hesap ile de kastedilen yildiz ve hareketlerine dair bilgidir. Araplar
bu bilgiye sahip olarak da taninmazlard:.”

Ibn Hacer hadiste kullanilan {immi nitelendirmesini, Araplarin yazi ve hesapla ilgili
bilgi diizeylerine dair genel bilgiler cercevesinde aciklamistir. Esasen Islamiyet’ten sonra
Mekke’de 17 erkek 6 kadin 24 kisi okuma yazma bilmekteydi. Yemendeki Himyerliler miisned
yazi seklini kullanirken, Araplarin en yakin akrabalari olan Nabatlilar, Nabat harfleriyle
yaziyorlardi. Mekkelilerin yaziyi ticaret i¢in iletisim halinde olduklar1 devletlerden 6grendikleri
bilinmekle birlikte yaziy1 nerden aldiklar1 konusu tartigmalidir.”

Ibn Hacer Araplarm telaffuz farklihg: ve tekrar etme gibi dili kullanma bigimlerine
iliskin izahlara da aciklamalarinda yer vermektedir. Mesela ilk vahyin gelisinin anlatildig1
hadiste’” gegen <uiai kelimesini agiklarken Ibn Hacer bu kelimenin Hz. Peygamber’in Haniflige
bagli oldugu anlamina geldiginden bahsederek dilsel bir izah yapmistir. Ona gore <y ifadesi

—uiaty demektir ve Ibrahim’in (a.s.) dini olan Haniflige tabi oldugu anlamia gelir. Araplarin
dilinde < harfi cogunlukla < harfine doniistiiriiliir.”®

Sarih, “kiraten kiraten” ikilemesinin yer aldig1 hadisin serhini de benzer bir sekilde

Araplarin lafizlar1 kullanma sekillerinin bilgisini vererek yapmistir. Sarih, 6nceki limmete

2 {bn Hacer, Fethu 'I-Barf, 1, 39.

73 Buharf, Savm, 13. ) o ) ‘ )

74 Cuma, 62/2. (oxh S il U8 (e 1S o5 Aaall 5 il spalils 208505 40l 2gile Sl 24ia ¥ gl GVl b Caad o) 5R)
5 fbn Hacer, Fethu’I-Bari, 1V, 127.

6 Hakki1 Dursun Yildiz, “Arap”, DIA, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1991, c. I1I, s. 272-273.

7 Buhari, Bed’u’l-vahy, 1.

8 fbn Hacer, Fethu’I-Bari, 1, 23.



19

amelleri karsiliginda verilen odiillerle iimmet-i Muhammed’e verilen miikafatin mukayesesinin
konu edildigi hadiste kirat kelimesinin, kiraten kiraten seklinde ikilemesine dair yaptigi
aciklamada Araplarin kullandiklar1 dilin yapisina 1s1k tutmaktadir. Sarih bu ¢ergevede,
Araplarin bir seyi taksim ettiklerini anlatmak istediklerinde o lafz1 tekrar ettikleri bilgisini
vermektedir.”

Ibn Hacer benzer bir uygulamay1 O kelimesini aciklandig1 rivayette gdrmekteyiz.
Ibn Hacer, Ebi Siifyan’in “Jiaw sl o sziindeki®® s kelimesi kova manasina geldiginden
o bu soziiyle savasanlar1 kuyudan su ¢ekenlere benzettigini ve bahsettigi savasin da Bedir ve
Uhud savaslar1 oldugunu sdylemistir.8! Yine sarih, hadiste gecen “Atalarmizin sdylediklerini
terk edin” soziiniin, Araplarin Cahiliye doneminde benimsedikleri her seyi terk etmeleri
anlamina gelen kapsayici bir s6z oldugunu belirtmektedir. Ona gore Putperestlerde ve
Hiristiyanlarda babalarm yonlendirici etkisinden dolay1 babalara 6zel bir vurgu yapilmistir.®2
Sarih kullanilan ifadeyi kiiltiirel yap1 icerisinde anlamlandirmaktadir.

Ebi Sa‘id el-Hudri’nin (6. 74/693-94) rivayetinin serhinde de ibn Hacer’in Arap
kiiltiiriindeki kullanimlara isaret ettigini gormekteyiz. EbQ Sa‘ld el-Hudri’nin rivayetine gore
“Hz. Peygamber: ‘Uyudugum sirada (riiyamda) insanlarin bana arz edildiklerini gérdiim.
Ustlerinde gémlekler vardi. Bu gdmleklerin kimi gogiislere variyor, kimi bundan daha asagiya
uzanryordu. Omer b. el-Hattab da bana gosterildi. Onun iistiinde (eteklerini yerde) siiriikledigi
bir gdmlek vardi.” buyurdu. Sahabiler “Ya Rastilallah! Bunu ne ile tabir ettin?’ diye sordular.
Raslullah “din ile’ diye cevap verdi.”8

Ibn Hacer hadisin serhinde, riiyada gomlegini yerde siiriikklemenin dinle tabir
edilmesinin, gomlegin diinyada avret yerlerini Orttiigii gibi ahirette de insanin glinahlarinin
ortiilmesi ve biitlin kerih goriilen seylerden korunmasina vesile oldugu seklinde aciklandigini

nakletmektedir. Ibn Hacer’e gore, “Takva elbisesi ise daha hayirhdir...”84

ayeti bu yaklagimin
esasini olusturmaktadir. Ote yandan Araplar fazilet ve iffeti kinayeli bir sekilde “gomlek”
(kamis) seklinde ifade etmekteydiler.®® Sarih hadisteki ifadeyi Arap kiiltiiriinde yer alan bir
kullanim ¢ergevesinde izah etmis olmaktadir.

Ibn Hacer hadislerde gegen deyimlerin anlamlarmi da izah etmistir. Deyimler bir kiiltiir

igerisinde anlamini ve kullanimini1 kazanmasi1 bakimindan sarihin bu tiir ¢abalarinda da kiiltiirel

" {bn Hacer, Fethu I-Bari, 11, 39.

8 Buharf, Bed’u’l-vahy, 1.

8 fbn Hacer, Fethu’l-Barf, 1, 36.

8 fbn Hacer, Fethu’I-Bari, 1, 36.

8 Buhari, Ta‘bir, 18.

8 «Ey Adem ogullari! Size mahrem yerlerinizi ortecek giysi, siisleneceginiz elbise yarattik. Takva elbisesi, iste o
daha hayirlidir. Bunlar Allah’n ayetlerindendir. Umulur ki diisiiniip 6giit alirlar.” A‘raf, 7/26.

8 [bn Hacer, Fethu’I-Bari, XII, 396.
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yapiyla iliskiler kurdugu goriiliir. Mesela onun deyimlerin kullanim sekline isaret ettigi bir
6rnek il SIS ifadesini iceren rivayete yaklagiminda goriiliir. ibn Hacer, <l SIS jfadesinin®®
“anneni kaybet” ya da “annen seni kaybetsin” seklinde dua formatinda bir s6z olsa da hakiki
anlamda kullanilmadigini, azarlamak icin sdylendigini belirtir.’

Sarih bazen de hadislerdeki kullanimi Arap kiiltiirinde mevcut olan deyimlerin
kullanimina benzeterek agiklamistir. O bu gercevede, “Katran beyazlayincaya kadar ya da karga
beyazlayincaya kadar su isi yapmam” tabirinin izahini da Araplarin bu tabiri hangi durumlarda
kullandigina isaret ederek yapmistir. Hz. Aise’nin bir kadinin ¢ok namaz kilmasi bakimindan
Ovmesi lizerine Hz. Peygamber’in sOyledigi “Giiciliniliziin yettigi amelleri yapin. Allah'a ant

olsun ki siz usanmadik¢a Allah usanmaz’%

ifadesinin serhinde, Araplarin, adeten
gerceklesmesi miimkiin olmayan durumlarda kullandiklar1 “Katran beyazlayincaya kadar ya da
karga beyazlayincaya kadar su isi yapmam” tabirini 6rnek olarak vermistir. Buna gore karganin
beyazlamasinin miimkiin olmadigindan hareketle Allah’in da bikmayacaginin kastedildigini

ifade etmistir.®°

2.2. ifadelerin Farkh Anlamlan i¢erisinden Dilin Kullanimina ya da Hadisin Baglamina
Uygun Olanina isaret Etme

Ibn Hacer rivayetlerdeki ifadelerin kullanildigi muhtelif manalara dikkat cekmekte ve
bu kullanimlar arasindan hadisin baglamina ya da dilin kullanim1 bakimindan en uygun olanina
isaret etmektedir. Mesela, Hz. Peygamber’in “Riiyada kendimi bir kuyu baginda, geng bir disi
devenin kovast ile su ¢ektigimi gérdiim. Eba Bekir geldi, nispeten zayif bir sekilde bir ya da iki
kova cekti. Allah ona magfiret etsin. Daha sonra Omer b. el-Hattab geldi. O kova blyikge bir
kovaya doniistii. Onun ¢ekisi gibi ¢ceken bir daha gérmedim. Nihayet insanlar suya kandi ve
etrafa konakladilar.” (&35 g 3 s BB S slad calh e 35 }544 t)—" @" plall 4 u—u‘
a5 50 3 el G55 R 408 (o L e S a8 el AR RN 5l els g D 55 A L)
seklindeki soziinde gegen s_i=l ifadesiyle ilgili olarak sarih; ibn Ciibeyr’in bu kelimeyi eski
ve kiymetli hal1 olarak agikladigim belirtir. Yine Ibn Ciibeyr’in baska bir kanaldan gelen sdziine
gore onun bu kelimeyi, cennetten bahseden ayetlere®® atif yaparak izah ettigini ve buna gore
a8 )| cennet bahgesi anlamina gelirken, =) kelimesinin hali anlamna geldigi yontindeki

goriislinii aktarir.

8 Buharf, Ezan, 116; Megazi, 37.

87 [bn Hacer, Fethu’l-Bari, 11, 272, VII, 446.
8 Buharf, Teheccud, 18.

8 [bn Hacer, Fethu’l-Bari, 111, 37.

9 Buhari, Fezailii ashabi’n-nebf, 6.

%1 Rahman, 55/76, Gasiye, 88/16.
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Ibn Hacer’in aktardig1 diger bilgilere gére Mesriklilarda bu tabir, “higbir seyin {istiin
gelemeyecegi diizeyde etkili” anlamindadir. Ebi Omer’e gore, bu tabir bir kavim ile ilgili
kullanildiginda, o kavmin efendisi, kiymetlisi ve biiyiigli anlamini ifade eder. Ferra ise =l
kelimesinin canli ve maddelerin en 6nde geleni ve kusursuzu, ayrica “nakish yaygir” manasina
geldigini belirtir.

Ibn Hacer, ) tabirinin ¢oldeki _ic mevkiine mensup anlaminda kullanildigma ya
da ¢ok giizel elbise ve kilimlerin yapildigi kdy anlamina geldigine yahut da cinlerin meskiin
oldugu yere nispet ifadesi olduguna iliskin goriislere de yer verir. ibn Hacer hadiste gecen

¢4l kelimesinin anlamina dair farkli izahlari aktardiktan sonra hadisin baglamina uygun
diisen anlamina isaret eder. Buna gore Araplar yapilmasi zor bir is karsisinda % Ui ol als
438 s6ziinli darb-1 mesel olarak kullanirlar.%

ORAE) o) 552 ifadesinin yer aldigi rivayeti de sarih farkli izahlara yer vererek agiklamistir. Hz.
Aise’nin Hz. Peygamber’e kiskanarak Hz. Hatice hakkinda soyledigi “Oliip gitmis, avurtlari
kirmizi (o8 ¢) es), Kureys’in koca karilarindan bir koca karinin nesini hatirliyorsun ki?

798 spziinde gegen s s

Ustelik Allah sana onun yerine ondan hayirlisimi vermis bulunuyor.
(3 tabirinin nasil anlagilmasi gerektigine yonelik agiklamalar yapmaktadir.

Bu ¢ercevede o, Kurtubi’nin, Araplarin alaca derili anlamin1 ¢agristirdigi i¢in beyaza
genellikle kirmizi nitelemesini kullandiklarina dair bir goriise isaret ettigini fakat Kurtubi’nin
bu goriisii dogru bulmadigini aktarir. Zira Kurtubl’ye gore Hz. Aise bu sozii bir kusura isaret
etmek iizere sarf etmistir. Sayet Araplarin genel kullanimlaria uygun bir durum olsaydi, tersine
Hz. Aise Hz. Hatice’nin kusurunu dile getirme amacina denk diisecek sekilde tam da beyaz
ifadesini kullanirdi. Kurtubi’ye goére Hz. Aise bu soziiyle Hz. Hatice’nin yasliligini
vurgulamistir. Zira yaslhiliga bagh olarak siyaha ¢alan kirmizilik kisinin bedenine hakim olur.
Ote yandan o830 agzin icidir. Disler dokiildiigiinde agzin i¢inde kirmiz1 dis etleri ve diger etler
goriiniir. Ibn Hacer, Kurtubi’nin bu izahinin Nevevi ve diger sarihler tarafindan da teyit
edildigini belirtir.%

Hediye kiiltiiriine de isaret ettigi bir érnekte Ibn Hacer, “meniha” kelimesiyle ilgili
izahlar yapmistir. Sarih “Allah Rasiilii (s.a.), ‘siitii bol olan meniha ne giizel hediyedir. Siitii bol
bir koyun hem sabah hem aksam bir kap siit verir’ buyurdu.”®® hadisinin serhinde Eba
Ubeyd’den naklen Araplarin “meniha” kelimesini iki sey i¢in kullandiklarini belirtir. Birincisi,

kisinin arkadasina temelli olarak verdigi hediyedir. Digeri ise siitiinden ve postundan

92 fbn Hacer, Fethu’l-Bari, VI, 46.
9 Buhari, Menakibii’l-ensar, 20.

9 fbn Hacer, Fethu I-Bari, VI, 140.
% Buharf, Hibe, 29.
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yararlanmasi ve sonrasinda geri iade etmesi amaciyla arkadasina bir siireligine verdigi deve ya
da koyun anlamindadir.

Ibn Hacer ayrica el-Kazzaz i (6. 412/1021) naklettigi bir goriise isaret etmektedir. O
da, meniha ile hem deve hem de koyun kastedilse de devenin kastedilmesinin daha bilinen ve
yaygin olmasidir.%® Sarih, hadiste zikri gecen meniha kelimesini izah ederken, hem Araplardaki
dilin kullanimina hem de Arap toplumundaki hediye kiiltiiriine isaret etmis olmaktadir. Buna
gore temelli verilen hayvan ve esya vb. seylere hediye dendigi gibi, belirli bir sire
faydalanilmasi igin verilenlere de ayn1 anlam yiiklenmistir. Ote yandan hadiste meniha tabirinin
ozellikle deve kastedilerek kullanilmasi ve siitii bol koyunu da ayni cergeveye ilistiren bir
tslubun olmasi, muhtemelen Ibn Hacer’in el-Kazziz’dan naklettigi bilgiyi vermeye sevk
etmistir.

Ibn Hacer’in hadiste gecen ifadenin anlamlar1 arasinda hadisteki baglami dikkate alarak
belirleme yaptigin1 gosteren diger bir 6rnek de “Peygamber’in (s.a.) ‘Yer mantari, men
tirindendir. Onun suyu da g6z igin bir sifadir’ dedigini isittim” seklindeki rivayetin serhinde,
hadiste gecen (»~ kelimesiyle ilgili, bu kelimenin minnet etmek anlamina gelen mastar
olmadigini, bu konuda kabul edilen goriise gore, onunla yenilen tiirden bir bitkinin kastedildigi
bilgisini vermesidir. ibn Hacer 3.<ll kelimesinin de yapragi olmayan, yerde ekilmeksizin yetisen
bir bitki i¢in kullanildigini belirtir.

Ona gore bitkiye bu ismin verilmesinin nedeni, bu bitkinin gizlenip saklanmasidir.
Sahitligi gizleyip saklayan kimseye de “s3e-3l) L& dendigini ekler.®” ibn Hacer hadisin serhinde,
farkli manalara gelen ifadelerin hadisteki anlamini tespit etmekte ve baska kullanimlarla
anlamsal iliskisini kurmaktadir. Kurdugu anlamsal iliskilerle olan tespit ettigi anlami teyit

etmektedir.

% fbn Hacer, Fethu ’/-Bari, V, 243.
97 fbn Hacer, Fethu’/-Bari, X, 163.
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UCUNCU BOLUM

IBN HACER’IN SERHINDE INANC, AHLAK VE SOSYAL YAPIYA ILiSKIN
BiLGILERI DIKKATE ALMASI

3.1. Inanc ve Ahlaki Yapiya Dair Bilgilerden Yardim Alma

3.1.1. inanc Yapisina Dair Bilgiler Verme

Her toplumun kendisine ait bir inan¢ yapis1 vardir. Inang toplumun kultirinin
sekillenmesinde énemli bir yere sahiptir. Inancin izlerini; topluma rengini, seklini veren her
unsurda géormek miimkiindiir. Toplumlarin adet ve gelenekleri, aligkanliklari zamanla inanma
bigimlerinin, dinlerinin bir parcasi olabilmektedir.

Araplarin Islam’dan 6nceki donemleri, cehalet iginde bedevi bir sekilde yasamalari,
onemli bir tarihlerinin olmamasi, peygamberler ve semavi kitap eksikligi sebebiyle Cahiliye
cagl olarak isimlendirilmistir. Kendi bolge ve kabileleri icinde yasayan Araplar, diger
topluluklarin dinlerine gore farkl bir din anlayis1 gelistirmislerdir.%

Cehl ve hilm kelimelerinin semantik analizini inceleyen Japon arastirmaci Izutsu;
Cahiliye dénemindeki insanlarla Islam devrindeki insanlarin farkliliklarini tespit etmis,
Céhiliye donemindekilerin Hz. Peygamber’e davranis bigimlerine de bu cehaletlerinin
yansidigini belirtmistir,%°

Cahiliye tabiri Araplarin putperestlik ddnemini ifade ettigi gibi Islamiyet’ten sonra ayni
zihniyete sahip olanlar1 da ifade etmektedir.!®® Hz. Peygamber’in Bilal-i Habesi’ye “Kara
kadinin oglu” diye hitap eden Ebu Zer el-Gifari’nin onu annesinin renginden dolay1 ayiplamasi
sebebiyle “Demek ki sen hala kendisinde Cahiliye ahlaki kalmis bir kimsesin”'%* demesi de
Cahiliyenin bir zihniyet olduguna isaret etmektedir.

Ibn Hacer hadisleri serh ederken Araplarin Cahiliye dénemindeki inanglarina dair
bilgiler vermektedir. O bdylece hadiste bahsi gecen durumlarin ancak Araplarin inang yapilar
igerisinde anlasilabilecegini gostermis olmaktadir.

Mesela Hacerii’l-Esved’e istilim1 konu eden rivayetin serhinde Ibn Hacer, Araplarm
Cahiliye doneminde Hacerii’l-Esved’e tapinmaya kadar varan asiri hiirmet ve tazimlerine

dikkat cekmektedir.

% Adnan Demircan, “Son Peygamber’in Geldigi Cografya ve Toplum: Hicaz Bolgesi ve Cahiliye

Araplar1”, Cahiliye Toplumundan Giiniimiize Hz. Muhammed (Sempozyum teblig ve miizakereleri), 13-15 Nisan
2007 / Konya, 2007, s. 62.

9 |zutsu, Toshihiko, Kur’an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz, Pinar Yay., Istanbul 2013,
s.77.

100 Mustafa Fayda, “Cahiliye”, DI4, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1993, c. VII, 5.19.

101 Byhari, Iman, 22.
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“Zeyd b. Eslem babasindan soyle nakletmistir: “Omer (r.a.) riikiin (Hacerii’l-Esved)
icin, “Vallahi bilirim ki sen ne zarar1 ne de faydasi olan sadece bir tagsin. Eger Peygamber’i
(s.a.) seni istilam ederken gormeseydim ben de istilam etmezdim’ dedikten sonra istilam
etmistir. Hz. Omer daha sonra, ‘Biz hala neden remel yapryoruz? Biz bunu, miisriklere karsi
kuvvetli goriinmek i¢in yapmistik. Oysa artik Allah onlar1 helak etmistir’ demis ve ardindan,
“Bu, Peygamber’in (s.a.) yaptig1 bir seydir, onu terk etmememiz gerekir’ demistir.”%? bn
Hacer Taberi’ye (0. 694/1295) atifla Hz. Omer’in insanlar1 putlara ibadet doneminden yeni
ciktiklar1 (yeni Miisliiman olduklar) icin bunu sdyledigini belirtmektedir. Ona gore Hz. Omer
Hacerii’l-Esved’e istilami Cahiliye doneminde Araplarin yaptigi gibi birtakim taglara tazim
ettiklerine benzetmelerinden korkmustur. Yapilanin, taslara tazim degil peygambere ittiba
oldugunu hatirlatmistir. 1%

Ibn Hacer’in, Araplarin Kabe algilarina dair bilgileri kullanarak serh ettigi, “Kabe’nin
oOrtiisii babi”’nda yer alan hadiste Eba Vail sdyle anlatir: “Seybe ile birlikte Kabe’de bir oturakta
oturuyorduk. Seybe bana, “Burada Omer de oturmus ve soyle demisti: ‘Diisiindiim ki, Kabe’nin
icinde ne kadar altin ve glimiis varsa hepsini fakirlere dagitayim.” Ben de ona, ‘Bunu iki
arkadasimn (Hz. Peygamber ve Ebl Bekir) yapmadi® dedim. Bunun iizerine Omer, ‘Onlar, 6rnek
alinacak kimselerdir’ diye cevap verdi.”1%

Hadisin serhinde Tbn Hacer ibnii’l-Cevzi’den (6. 597/1201) nakille, insanlarm Cahiliye
doneminde Kébe’yi tazim amaciyla hediyeler getirdiklerini aktarmistir. Ona gore Hz.
Peygamber’in Kabe’deki altin ve giimiisii dagitmamasinin sebebi, Kureysliler’in iginde
bulundugu durumdur. Nitekim “Eger kavmin kiifiir zamanina yakin bir donemde olmasaydi
(Islam’a yeni girmis olmasaydi) Kéabe’de bulunan hazineyi Allah yolunda infak ederdim.

»105 seklindeki rivayet de bu durumu teyit etmektedir.%

Kapisini da yer seviyesine indirirdim.
Ibn Hacer hadisi izah ederken Kébe’de altin ve giimiislerin nigin bulundugunu,
Araplarin Kabe ile iligkilerine ve ona tazim etme sekillerine dair verdigi bilgilerle agiklamis
olmaktadir.
Ibn Hacer’in rivayetleri, konuya iliskin donemsel bilgiler igeren farkli goriisleri

zikrederek serh etme tavri, suret yapanin cezalandirilacagini konu eden rivayeti ele alisinda da

gorilmektedir:

192 Buhari, Hac, 57.

103 Thn Hacer, Fethu’I-Bari, 111, 463.

104 Buhari, Hac, 48.

105 Epu’l-Huseyn Muslim b. Haccac, el-Cdmiu ’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru ihyai’t-turasi’l-
arabf, Beyrut, ts., Hac, 69.

106 bn Hacer, Fethu’l-Bari, 111, 456.
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Nafi‘ kanaliyla gelen “Siiphesiz bu suretleri yapan kimseler, kiyamet giiniinde azaba

ugratilirlar. Onlara: Haydi yarattiklariniza hayat verin, denir.”%’

rivayetine yaklasiminda sarih,
Hattabi’den, suret yapanin cezasinin biiyiikliigiiniin suretlere ibadet ediliyor olmasindan
kaynaklandig1 bilgisini aktarmaktadir. Araplarin suretlere tapinma durumu ile ilgili de
Kurtubi’den, Cahiliye donemi insanlarimin her seyin putunu yaptiklarini, hatta bazilarinin
“acve” denen hurmalardan bile put imal ettiklerini, acikinca da onlar1 yediklerini
nakletmektedir.108

Burada rivayetten kastedilen mana ancak Hattabi ve Kurtubi’nin verdigi bilgilerle
anlagilabilmektedir. Zira put ve tapiak Cahiliye Araplariin inanglarinda 6ne ¢ikan unsurlardi.
Her ev bir tapmak gibiydi. Bir put ya da tapinak edinmek en énemli gayeleriydi. Buna gii¢
yetiremeyenler ise Kabe’nin veya istedigi tapinagin birinin 6niine begendigi bir tas1 diker, sonra
tavaf eder gibi o tasin etrafin1 dolasird1.*%®

Araplarda ugursuzluk inanci da yaygin inanglar arasinda yer almaktaydi. Araplar
yapacaklart 6nemli islere baslamadan Once oklar ¢ekerek isin ugurlu olup olmadigina karar
verir, ¢ikan sonuca gore hareket ederlerdi. Bunun igin fal oklarma basvururlardi.*° Kur’an bu
tur oklara basvurulmasini yasaklamustir.!'! Fal oklarmin yani sira kuslarm ugus yonlerine gore
de bir isin ugursuzlugunu tespit ettikleri oluyordu. Hz. Peygamber’in onlarin bu inanislarinin
yanhighgmi dile getirdigi rivayetler de yer almaktadir.t2

Bu rivayetlerden biri olan ve EbG Hureyre kanaliyla gelen, Hz. Peygamber “Hastaligin
bulasmas1 da, ugursuzluk da, hime de, safer de yoktur... buyurdu”*® rivayetinde gegen 4a
kelimesinin izahinda Ibn Hacer 4l kelimesiyle ilgili goriisleri aktarirken Araplarm ugursuzluk
inanglarina dair farkli goriislere isaret eder. Buna gore Ziibeyr b. Bekkar, Araplarin Cahiliye
doneminde bir adam oldiiriiliir de onun intikami alinmazsa basindan bir kus c¢esidi olan
“hame”nin ¢ikacagina ve ‘beni sulayin, beni sulaym' diyerek kabrin etrafinda dolasacagina,
ancak o kimsenin intikami alinirsa kurdun gidecegine inandiklarini sdyler.

Kazzaz bu kelimenin -sanki baykusu kastederek- gece kuslarindan bir kusu tanimladigi

bilgisini verir. Ibnii’l-Arabf ise, Araplarin bu kusu ugursuz saydiklarmi, onun birisinin evine

kondugunda ev halkindan birinin 6lecegine dair bir inanca sahip olduklarini belirtir. EbQi

107 Buhari, Libas, 88.

108 Thn Hacer, Fethu'I-Bari, X, 384.

109 Hisam b. Muhammed el-Kelbf, Kitdbii’I- Esnam, thk. Ahmed Zeki Pasa, Kahire 2000, I, 33.
110 Bkz. Mustafa Oz, “Ezlam”, DIA, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1995, ¢. XXI1I, 5.67.

111 Maide, 5/3-90.

112 Byhari, T1b, 42, 43.

113 Buhari, Tib, 43.
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Ubeyd’in goriisiine gore Araplar oliiniin kemiklerinin bir kusa doniistiigiinii iddia ediyorlar ve
bu kusu “sada” seklinde isimlendiriyorlardi.

Ibn Hacer, Ebi Ubeyd’in gériisiine gore hadisin, “6lenin hdmesinin hayat bulmasi diye
bir sey s6z konusu degildir” seklinde anlasildigini; birinci agiklamaya gore hadisin, “baykus ve
benzerleri dolayisiyla ugursuzluga dugar olmak séz konusu degildir” seklinde anlasilmast
gerektigini ifade eder.!'*

Ibn Hacer serhinde, Cahiliyede ugursuzluk inancinin hayvan yahut nesnelere atfedildigi
bilgisine yer verirken de farkli goriisleri bir araya getirmistir. “Ugursuzluk ancak kadinda, atta

115 rivayetinin serhinde sarih, Ibn Kuteybe’nin (6. 276/889) Cahiliye Araplarinin

ve evdedir.
esyalarda ugursuzluk olduguna inandiklarina, Hz. Peygamber onlara esyada ugursuzluk
olmadigini bildirmesine ragmen onlarin bu diisiinceden vazge¢cmediklerine ve ugursuzlugun
kadin, at ve evde kaldig1 diisiincesinde olduklarina dair verdigi bilgiyi nakleder.

Ibn Hacer’e gore Ibn Kuteybe szii zahiren ele almistir ve onun bu yaklasimina gore,
Araplarin, ugursuzluk olduguna inanilan seylerden insanlarin basina olumsuzluklarin musallat
olacagina inandiklar1 yéniinde bir anlam ¢ikmaktadir. Ibn Hacer, Kurtubi’nin Ibn Kuteybe’nin
bu goriisiinlin ne anlama geldigi noktasinda yaptig1 tasrihi nakletmektedir.

Buna gére Ibn Kuteybe, Cahiliye Araplarmin ugursuzluk atfedilen seylerin bizzat fayda
ve zarar verdiklerine inandiklarini kastetmemektedir. Ona gore Cahiliye déneminde genelde
ugursuzluguna inandiklar1 seyler hadiste zikri gecen ii¢ seydir.!!® Ayrica Ibn Hacer’in
aktardigina gore Hattabi, ugursuzluk konusunda Cahiliye goriisiiniin reddedildigine dikkat
ceker. Ona gore hadiste “Oturmaktan hoslanmadiginiz bir eviniz, sohbetinden hoslanmadiginiz
bir kariniz ve binmekten hoslanmadiginiz bir atiniz varsa ondan ayrilin” denmek istendigini
belirtir. Hattabi, evin ugursuzlugunun darligi ve komsularmin koétiliigli, kadinin
ugursuzlugunun kisirligi, atin ugursuzlugunun ise iistiinde gaza edilememesi olduguna iliskin
bir goriisli de nakleder.

Ibn Hacer, aktardign bu goriislerle Araplarin ugursuzluk anlayisina, ugursuzluk
atfettikleri seylere dikkat ¢ekerek Hz. Peygamber’in ev, kadin ve atta ugursuzluk vardir
sozliniin aslinda Cahiliye anlayisini reddetme amacgli varid oldugunu ortaya koymaya
calismaktadir.'t’

Sarihin hadisin anlagilmasinda Cahiliye Araplarinin ugursuzluk inanglarina atif yaparak

serh ettigi rivayetlerden biri de develerin boyunlarina takilan yay kirislerinden bahseden

114 Tbn Hacer, Fethu'I-Bari, X, 241.
115 Byhari, Cihad, 47.

116 Tbn Hacer, Fethu'l-Bari, VI, 61.
117 fbn Hacer, Fethu’I-Bari, VI, 62.
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rivayettir. Rivayetin serhinde Ibn Hacer farkli izahlara yer vermistir. “Develerden higbirinin
boynunda yay kirisinden yapilmig tasma birakmayin! Veya develerin boynunda kesilmedik tek
bir tasma bile kalmasin!” (ki ¥) 3338 i ¢ ji5 (e 830 yaay 48 8 0w Y8 hadisiyle ilgili Tbn
Hacer ibnii’l-Cevzi’nin, devenin boynundaki tasma hakkinda ii¢ farkl1 izah yaptigin1 aktarir.

Bu goriislerden birincisi, Cahiliye donemi Araplarinin kendi diisiince ve inanglari
sebebiyle goz degmesinden korunmak icin develerin boynuna yay kirisi taktiklar: seklindedir.
Hz. Peygamber ise bu yay kirislerinin Allah’in takdirini degistirmeyecegini bildirmek icin
yaylarin koparilmasimi emretmistir.*'°

Cahiliye Araplarinin ugursuzluk inanglarmin yani sira giines ve yildizlar gibi ugur
getirdigine inandiklar1 nesneler de vardir. “Giines ve ay asla hi¢ kimsenin 6liimii dolayisiyla
tutulmaz. Bu tutulmalar Allah'in birer ayetidir. Giinesin ve ayin tutuldugunu goriirseniz kalkin
ve namaz kilin!”*?° hadisinin serhinde Ibn Hacer, Rasfilullah’mn giinesin hi¢ kimsenin &liimii
dolayisiyla tutulamayacagini sdylemesindeki amacin, Cahiliye donemindeki bir yanlishiga
isaret etmek ve bu inanci iptal etmek oldugunu belirtmistir.

Araplarin yanlis itikatlarini gostermesi bakimindan, istiska konusunda da zikri ge¢mis
olan “su y1ldiz sayesinde bize yagmur yagdirildi” seklindeki sozlerine isaret etmistir.'?!

Cahiliye donemi uygulamalarindan biri olarak sayilan “Yildizlarin dogusu ve batisi ile
yagmur dilemek”?? ifadesi, Cahiliye Araplarmin yildizin dogusu ve batisi sebebiyle yagmur
yagdigina inandiklar1 bilgisi verilerek serh edilmektedir. ibn Hacer izahinda, Araplarin
yagmurun yagmasint yildizlarin hareketine izafe etmelerinin kiifiir oldugunu, héalbuki Hz.
Peygamber’in onun bir nevi vakit oldugunu, vaktin de mahlik olup ne kendine ne de baska bir
seye malik olamayacagini bildirdigini belirtir.'?3

Cahiliye Araplar bir¢cok inang¢ gruplariyla birlikte yasamislardi. Bu kaginilmaz bir
etkilesim demekti. Onlarin inanma bicimleri, yasam tarzlari da dogal olarak hadislere
yansimist1 ve serhlere konu olmustu. ibn Hacer de Cahiliye donemindeki inang gruplartyla ilgili
bilgilere siklikla bagvurmustur. Hudeybiye antlagmasinin yapildigi donemde ticaret amaciyla
Sam’a giden Eb( Sufyan’in Herakleios’a Miislimanlardan bahsederken sarfettigi « Liw Al

s 4in¢” sozlindeki  Jaw kelimesi ile ilgili Ibn Hacer bu kelimenin kova manasina geldine

118 Buhari, Cihad, 138.

119 Tbn Hacer, Fethu'I-Bar, VI, 142.

120 Byhari, Kusaf, 1.

121 Thn Hacer, Fethu'l-Bard, 11, 528.

122 Byharf, Menakibii’l-ensar, 27.

123 fbn Hacer, Fethu’I-Bari, VI, 16, 11, 523.
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isaretle, EbG Siifyan’in bu s6ziiyle savasanlar1 kuyudan su ¢ekenlere benzettigini belirtmistir.
Ona gore Eb( Siifyan, Bedir ve Uhud savaslarina isaret etmistir.!?*

Yine sarih, hadiste gecen ‘“‘atalarimizin sdylediklerini terk edin” sdziiniin Araplarin
Cahiliye doneminde benimsedikleri her seyi terk etmeleri anlamina gelen kapsayici bir soz
oldugunu belirtmektedir. Ona gore Putperestlerde ve Hiristiyanlarda babalarin yonlendirici
etkisinden dolay1 babalara 6zel bir vurgu yapilmaktadir.'?®

® jzahinda Ibn Hacer Céhiliye dénemindeki inang

Buhari’de yer alan hadisin®?
gruplarindan olan Mecusiler’e dair bilgilerden faydalanmigtir. “, s kelimesini izahinda
Mecusiler’in taptigi atesin, tandirdaki kozden tutusturulmus ates gibi oldugu ve bu atese
taptiklar1 bilgisini vermektedir. Sarihin Mecusilerin ibadet sekillerine dair verdigi bu bilgi

hadisteki anlatimi1 ag1ga kavusturmaktadir.t?’

3.1.2. Toplumsal Ahlak Yapisina Dair Bilgilere Dayanma

Insanlarin davranislarini, yasam bigimlerini inang kadar etkileyen baska faktorlerde
vardir. Orf, adet ve gelenekler bunlarin basinda gelir. Bunlar ahlak yapisina dogrudan etki eden
unsurlardir. Insanlarin tavirlarini kutsala olan saygi yahut korku belirleyebildigi gibi, 6rf yani
toplumdan dislanma korkusu da belirleyebilir. Hadislerde Arap toplumunda mevcut olan ve
bireylerin tavirlarin1 yonlendiren bu tiir mekanizmalarin bilgisini gerektirecek anlatimlar
bulunabilmektedir. Bu ¢ercevede Ibn Hacer hadisleri serh ederken Araplarm ahlaki durumlarina
iligkin bilgilere de miiracaat etmistir.

Ebul Siifyan’in Herakleios’la aralarinda gecen diyaloguyla ilgili yaklagimi bu tavrinin
bir 6rnegi olarak zikredilebilir. Ibn Hacer, Ebii Siifyan’in Herakleios un sordugu sorulara dogru

128 sebebinin, beraberindekilerin yalanciligini etrafa

cevap verme zorunlulugu hissetmesinin
yaymalarindan duydugu korku oldugunu belirtir. Ona gore bu durum, Araplarin ya Hz.
ibrahim’in dininden ya da 6rften dolay1 yalan sdylemeyi cirkin saydiklarim gostermektedir.!%°

Ibn Hacer’in Akabe beyatiyla ilgili rivayeti aciklarken de toplumun orfiiyle ilgili
bilgilere yer verdigini gérmekteyiz. Ibn Hacer, Hz. Peygamber’in Akabe’de beyati alirken
zikrettigi hususlar arasinda gecgen “cocuklarinizi 6ldiirmemeniz” ifadesini donemin kiiltiiriinde

mevcut olan yaklasimlara isaretle serh etmektedir.”*® Oldiirmenin nicin 6zellikle evlatlara

hasredildigini giindeme getiren sarih, bu baglamda Muhammed b. Ismail et-Teymi’den naklen

124 Tbn Hacer, Fethu’l-Bari, I, 36.
125 Tbn Hacer, Fethu'l-Bard, |, 36.
126 Buharf, Salat, 48.

127 {bn Hacer, Fethu’l-Bari, 1, 528.
128 Byhari, Bed’i’l-vahy, 1.

129 Thn Hacer, Fethu'I-Bari, I, 35.
130 Byhari, iman, 9.
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bilgiler vermektedir. Buna gore, 6zellikle evlatlarin dldiiriilmesine yapilan vurgu, onun bir katil
olmasinin yaninda akrabalar arasinda diismanligi da ortaya ¢ikarmasiyla ilgilidir. Zira ¢ocuklari
Oldiirmek ve akrabalik iliskilerine zarar vermek Araplar arasinda yaygindi. Araplarda kiz
¢ocuklarini diri diri topraga gomme, erkek ¢ocuklarini da fakirlik korkusundan 6ldirme adetleri
mevcuttu.

Ibn Hacer hadisin serhinde yalmzca érfe dair izahlar yapmamus, Cahiliye Araplarinin,
cocuklarini 6ldiirmelerinin sebepleri arasinda fakirlik korkusunun oldugunu da zikretmistir.'3!
Ibn Hacer’in izahlar1 hadisin anlasilmasina biiyiik oranda katki sunmaktadir. Bununla birlikte
Araplarin ¢ocuklarint 6ldiirmesi adetlerini hayat sartlari, kadin algisi, savaglar gibi ¢ok yonlii
bir mesele olarak kavramak gerekmektedir.

Soyle ki, Arabistan bolgesinin konumu, ¢ol hayat1 zorlu yasam sartlarin1 beraberinde
getiriyordu. Bakim, beslenme gibi ihtiyaglar erkek ¢ocuklar1 agisindan -kendileri de buna katk1
sagladiklarindan- sorun teskil etmezken, kiz ¢ocuklart i¢in ayn1 durum séz konusu degildi.
Ayrica kizlarin savas ve gazvelerde esir diismesi, diger kabilelerin sairlerine dviinme vesilesi
olurken, maglup babalarin namuslarinin dilden dile dolasmasi anlamina geliyordu. Tum bunlar
kiz ¢ocuklarmin dogumunun hemen ardindan diri diri gdomiilmesine zemin hazirliyordu.*
Zaman zaman erkek c¢ocuklarinin gémulmesi de s6z konusu olabilmekteydi. Bu uygulama

sanildigmin aksine ¢ok yaygin degildi ve onu ¢irkin goriip karsi ¢ikanlar da mevcuttu, 1%

3.2. Sosyal Diizene Isaret Eden Bilgileri Kullanma

Insanin bir toplum igerisinde yasama zorunlulugu gerek diger insanlarla ve gerekse
toplumla olan iligkilerinde birtakim kurallar gerektirmistir. Sosyal diizeni anlamak i¢in aile
yapisindan baslamak iizere toplumda goriilen iligkilerin ve kiiltiirel hayatin yapisinin bilinmesi

onemlidir. Hem Cahiliye hem de Islam sonrasi toplumsal diizene iliskin bilgilerin bilinmesi

hadislerdeki anlatimlarin anlasilmas1 bakimindan da gerekli goriinmektedir.
3.2.1. Sosyal Iliskileri Yansitan Bilgileri Kullanma

3.2.1.1. Aile ve Akrabalik Hukuku
Sosyal diizene ve iliskilere dair bilgilere isaret etmesi yoniyle aile, merkezi bir

konumdadir. Aile, fertlerin olusturdugu toplumun en kii¢iik birimidir. Her millet ve dinde, bu

131 Tbn Hacer, Fethu'I-Bari, |, 64.

182 Semseddin, Giinaltay, “Islim’dan Once Araplar Arasinda Kadmin Durumu, Aile ve Tiirlii Nikah Sekilleri”,
hazirlayan: Cem Zorlu, Marife, 2002, c. I, sy. 3, s. 192.

133 Bkz. Demircan, “Cahiliyye Araplarinda Kiz Cocuklarim1 Gomerek Oldiirme Adeti”, Islim San’at, Tarih,
Edebiyat ve MUsikisi Dergisi, 2004, c. 11, sy., 3, s. 9-30.
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yap1 farkli bir karsilik bulmaktadir. Cahiliye Araplar aileyi miistakil yapi olarak degil de
kabilenin bir pargast olarak gormekteydiler. Arap ailesini esler, cocuklar ve koleler
olusturmaktaydi. Akrabalik iligkisi erkekler {izerinden, asabe yoluyla devam ederdi. Cok eslilik
olabildigi gibi, ¢esitli nikahlarin olabildigi evlenme sekilleri de varda.

Cok kadinla evlilik, insanlik tarihinin basindan bu yana bir¢ok kabilede goriilmiistiir.
Sebepleri arasinda, savaglar sonrasinda dul kalan kadinlara sahip ¢ikma ihtiyaci, kabileler aras1
iliskilerin diizenlenmesi, erkek ¢cocuga sahip olma arzusu sayilabilir.'** Cok evlilik, Araplarda
sanildiginin aksine yaygin bir uygulama degildi. Ayrica orta yas {lizeri, ekonomik durumu iyi
olan erkekler arasinda daha yaygind:.!®

Araplarin aile ve evlilik anlayisi, donemin énemli bir sosyokiiltiirel olgusu oldugu i¢in
bazi hadislerde de muhtelif sekillerde konu edilmistir. Bu tiir hadislerin anlasilabilmesinde
bahsedilen yapiya iliskin arka plan bilgilere ihtiya¢ duyulmaktadir.

Ibn Hacer de rivayetleri izah ederken gerektiginde donemin aile yapisina, akrabalik
iliskilerine, evlilik tarzina dair bilgilere de bagvurmustur. Ornegin, Hz. Ali’nin “Peygamber
(s.a.) bana ipekten (s!\_) bir hulle (=) hediye etti. Ben de onu giydim. Fakat yiziinden
kizdigmi anladim. Bunun iizerine ben de elbiseyi kadinlarim arasinda paylastirdim”*3® séziinde
gecen kadmlarim (L) ifadesinin yanlis anlasilmasinin Oniine gegmek igin agiklama
yapmaktadir. Sarih “kadinlarim” ifadesinin Hz. Ali’nin birden fazla esi oldugu anlamina
gelmedigini, onun bu séziiyle, Hz. Fatima ile diger akrabasi olan kadinlar1 kastettigini, ¢iinkii
o dénemde tek esinin Fatima oldugunu belirtmektedir. ibn Hacer’in izahlarindan Araplarda ¢ok
esliligin oldugu da dolayh olarak anlasilmaktadir. O, Hz. Ali’nin hayati ile ilgili donemsel bir
okuma ile yanlis anlamanin oniine ge¢mis olmaktadir.3’

Ibn Hacer baska bir rivayetin izahinda yine donemsel bir okumayla evlilige olan bakist
yansitmaktadir. “Deveye binen kadinlarin en hayirlilart Kureys kadinlaridir.” (Diger ravi ise
soyle rivayet etmistir): “Kureys kadimlarmin iyisi cocuguna kiigiikliigiinde en sefkatli olan ( sl
s jua 4 A5 o) mali hususunda kocasini en ¢ok koruyup gozetendir.”*® hadisinin serhinde o,
0zel ve genel baglama isaret etmektedir. Bu cercevede Hz. Peygamber’in “deveye binen
kadinlar” soziiyle Araplar kastettiini, zira Araplarin ¢ogunun deve binicisi oldugunu

belirtmektedir.t®®

13 Bkz. Demircan, “Hz. Peygamber’in Cok Kadinla Evliligi Uzerine Baz1 Diisiinceler”, Hz. Muhammed ve
Evrensel Mesaji Sempozyumu, 20-22 Nisan 2007, s. 237-250.

135 Bkz. Demircan, “Cahiliyye ve Hz. Peygamber Déneminde Cok Kadinla Evlilik”, Isldm San’at, Tarih, Edebiyat
ve Masikisi Dergisi, 2003, c. I, sy., 2, s. 9-32.

136 Buharf, Nafakat, 11.

137 Tbn Hacer, Fethu 'I-Bari, 1X, 513.

138 Buharf, Nafakat, 10, Nikah, 12.

139 fbn Hacer, Fethu’I-Bari, 1X, 512.
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Ayrica sarih, hadisteki ifadenin anlagilmasini saglayacak bilgiyi barindiran Miislim
rivayetini giindeme getirmektedir. Ziihri’nin Sa‘id b. el-MUseyyib-Ebi Hureyre kanalindan
naklettigi bu rivayete gére Hz. Peygamber, Ebt T4lib’in kiz1 Ummii Hani’ye talip olmus, o da
“Ey Allah’1in Rastlii ben yaslandim, ¢ocuklarim da var” diye cevap vermistir.

Dolayisiyla serhe konu olan hadisteki ifadeler Ummii Hani’nin yetim ¢ocuklari igin
gosterdigi sefkat sozleri iizerine sdylenmistir. ibn Hacer, “haniye” kelimesinin sevgi ve sefkat
anlamina geldigini de belirtmekte ve evlenmeyip c¢ocuklarmin basinda duran kadin igin

kullanildigini Ibnii’t-Tin’den nakletmektedir. 4

3.2.1.2. Hediye Kiiltiiriine Isaret Etme

“Dogru yola iletmek, yol gostermek, yol gostermek i¢in dne gegmek™ anlamina gelen
hidayet (hiida, hedy) kokiinden tiiremistir.!** Verilen sey, bagis, ihsdn anlaminda; hibe “4”,
nihle “Aa? | atryye “4she 142 chize “s 3”14 ve tuhfe “4ia144 kelimeleri de kullanilmaktadir.
Tiirkge’de armagan denen bu kavram, tarih boyu sosyal bag kurma, itibar ve onur kazanma
anlamlarini igermistir.

Fertler, gruplar ve hatta devletler hediyelesebilirler. Diplomatik, politik anlamlar1 da
olan bu kiiltliriin uygulanmasi eski donemlere dayanir. Hediye kiiltiirli insanlik tarihi kadar
eskidir. Eski Ahit, Yeni Ahit ve Kur’an’t Kerim’de de yer bulmustur. Hristiyanlikta hediye
manevi bir anlam tasir. Tanriin insanlara verdigi bagislanmigliktir.

Hz. Peygamber hediyelesmenin sevgi ve dostlugu gelistirdigini belirterek
hediyelesmeye tesvik etmistir. Onun komsu {ilke hiikiimdarlarina, ailesine, arkadaslarina
hediyeler verdigi de bilinmektedir. Hz. Peygamber devlet bagkanlarina mektuplar ve hediyeler
yollamigtir. Kimileri mektuplar1 yirtmis kimleri nazik bir sekilde hediyeleri geri ¢evirmistir.
Onlardan gelen hediyeleri ise Hz. Peygamber reddetmemis, onlarin elgilerini hediyelerle geri
gondermistir. Bu iliskiler yalnizca donemin hediye kiiltiiriiyle ilgili bilgi vermez. Ayn1 zamanda
o donemdeki toplum yapisin1 anlamaya yardimci olacak dini, ekonomik, siyasi ve sosyokiiltiirel
acidan bilgiler icerir.!®® Hadislerde de hediye ve hediye Kkiiltiirine dair fazlaca bilgi

bulunmaktadir. Dini literatiirde hediyelesme adab ve fazileti gibi konular yer almaktadir.4®

140 {bn Hacer, Fethu’I-Bari, 1X, 512.

141 Ahmed b. Faris b. Zekeriyya el-Kazvini, Mu ‘cemu mekdyisi’l-liiga, thk. Abdlsselam Muhammed Harun,
Daru’l-fikr, 1399/1979, VI, 42.

142 Ton Manzir, Lisdnu ’I-Arab, XI, 650.

143 Tobn Manzir, Lisdnu’I-Arab, V, 327.

144 Tbn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 1X, 17.

145 Umit, Eskin, “Hz. Peygamber’in Devlet Bagkanlar1 ve Yerel Liderlerle Hediyelesmesi”, Siyer Arastirmalar:
Dergisi, 2018, sy., 4, s. 101.

146 Ali, Bardakoglu, “Hediye”, DIA, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1998, XVII, 151.
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Hadislerin izahinda Ibn Hacer Arap toplumunun hediye anlayisina dair bilgilere
basvurmustur. Mesela, Hz. Aise’den nakledilen, “Peygamber (s.a.) Uzerinde motif bulunan
hamisa adl1 bir elbise ile namaz kilarken bir an gozii motiflere takildi. Namazini bitirince “Bu
elbisemi Ebti Cehm’e gétiiriin, bana da onun enbicaniyesini getirin. Clinkii biraz 6nce bu elbise,

namazda iken beni mesgul etti’ buyurdu.”¥

rivayetine yaklagiminda onun bu tavr acikg¢a
gorulur. Rivayette gegen “4axs” ile Uzerinde iki ¢izgi bulunan kareli elbise; “4slssl” ile de
lizerinde motif bulunmayan kalin elbisenin kastedildigini belirtmistir.4®

Ibn Hacer ayrica Ibn Battal’a dayandirdig1 bir yaklasimla, Hz. Peygamber’in hamisay1
Ebli Cehm’e gonderirken ondan bagka bir elbise istemesini, EblG Cehm’in, hediyesinin
begenilmedigi diisiincesine kapilmasinin &niine gegme niyetine baglamaktadir.}*® Bu izahla
sarih, o giinkii toplumun hediye aligverisi konusunda sahip oldugu bir anlayisa da isaret etmis
olmaktadir.

Ebt Hureyre’den nakledilen “Paga yemeye bile davet edilsem giderim; paga da hediye

»150 rivayetinin izahinda ibn Hacer, Ibn Battal’m goriisiine isaret

edilse kabul ederim.
etmektedir. Ibn Battal, “paca” sdzciigiiniin kullanimina iliskin bilgiler vermistir. Bu sézciigiin
kullaniminin gelen hediye kiiclik de olsa kabul edilmesine dair bir tesvik oldugunu belirtmis,
kabul edilmemesi durumunda hediye vermek isteyen kisilerin hediyenin kiigiikliigiinden dolay1
vazgecebileceklerine dikkat c¢ekmistir. Hediyenin insanlar1 kaynastirmasi sebebiyle Hz.

Peygamber’in hediyelesmeye ydnlendirdigini sdylemistir.1>!

3.2.1.3. Cenaze Adetleri

Cenaze torenleri toplumu bir araya getiren, kiiltiire dair izlerin gozlemlendigi yazili
olmayan kurallar niteligindedir. Hinduizm’den, Budizm’e, Yahudilikten, Hristiyanliga tiim
dinlerde oldugu gibi Cahiliye Arap toplumunda da cenaze adet ve uygulamalari toplumsal
diizen agisindan 6nemli olgulardir. Islam kiiltiiriinde de cenaze adetlerinin énemli bir yeri
vardir.’> Hemen hemen biitiin toplumlarda cenaze uygulamalari dini bir anlam da icermektedir.

Cahiliye donemi uygulamalarindan bahseden su hadisin izahinda Ibn Hacer hadisin
anlasilmasina katki sunacak kiiltiirel duruma iliskin bilgiler vermektedir: “Baz1 uygulamalar

vardir ki, Céhiliye dénemi 6zelliklerindendir. Bunlar, neseplere dil uzatmak, 6liiler igin agit

147 Buharf, Salat, 14.

148 Ton Hacer, Fethu 'I-Bar, |, 483.

149 Tbn Hacer, Fethu ’I-Bari, 1, 483; Ebu’l-Hiiseyn Ali b. Halef Tbn Battal, Serhu Sahihi’I-Buhari, thk. Ebl Temim
Yasir b. Ibrahim, Mektebetii’r-Riisd, 1423/2003, 11, 37.

150 Buharf, Hibe, 1.

151 Tbn Hacer, Fethu'I-Bard, V, 200.

152 Byharf, Cenaiz, 56.
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yakmaktir. (Seneddeki ravilerden Ubeydullah) t¢tincistnd unuttu. (Yine seneddeki ravilerden)
Siifyan: ‘O, yildizlarin konaklari vasitasi ile yagmur dilemektir’ dedi.”**3

Ibn Hacer ¥ & o=kl jfadesini, “bazi insanlari bazilarinin soyu hakkinda bilgisizce
kotl s6z sdylemesi’ seklinde izah ederken, ikinci Adet olan oliiler i¢in agit yakmayi (Aakll) ise,
“(Oliiler i¢in) Yanaklarina vuran, yakalarim yirtan ve Cahiliyedeki adet tizere feryat eden kimse
bizden degildir.”*** hadisinden bahisle, ‘yanaklara vurarak ve elbisesinin yakasm yirtarak
aglamak’ olarak izah etmistir.*>®

Hz. Aise’nin; “Zeyd b. Harise, Ca‘fer ve ibn Revaha nin sehit edildiklerine dair haber
Peygamber’e (s.a.) ulastiginda o, Uzlntusunu belli edecek sekilde bir kenarda mahzun mahzun
oturdu. Ben kapr aralifindan kendisine bakiyordum. Birisi geldi, Rastlullah’a ‘Ca‘fer'in
hanimlarn (feryat ederek) aglasiyorlar’ dedi. Rastlullah o kisiden kadinlarin bu sekilde
bagirmasini engellemesini istedi. Adam gitti. Sonra ikinci defa gelerek kadinlarin kendisine
itaat etmediklerini sdyledi. Rastlullah ‘Onlarin aglamalarina engel ol’ buyurdu. Adam iiglincii
defa gelerek “Ya Rastlallah kadinlar bize galip geldi” dedi. Allah Rasilii ‘Git onlarin agizlarina

156 spziinde gegen “agizlarma toprak sag” ifadesini izah ederken Ibn Hacer

toprak sag
Kurtubi’nin goriisline yer vermistir. Kurtubi, Rastlullah’in “Agizlarina toprak sa¢” climlesinin
kadmlar1 davramslarindan vazgecirmek icin kullandigini belirtmistir. Ifadenin izahim ise
“kadinlarin sabretmeleri karsiliginda alacaklar1 ecri, sabirsizlandiklart i¢in kagirdiklarini ve
hiisrana ugradiklarini sdyle” seklinde yapmistir. Kayba ugrayan kisi hakkinda “eline topraktan

baska bir sey gegmedi” dendigini hatirlatmustir.*’
3.2.2. Kulturel Hayata Dair Bilgiler Verme

3.2.2.1. Gundelik Hayata Dair Bilgilere Miracaat Etme

Ev i¢ci yasam, kullanilan esyalar, esyalara yiiklenen anlamlar kiiltiire dair bilgiler
barindirir. Ibn Hacer rivayetleri serh ederken, yasam tarz1 ve bakis acilarini yansitmis, dénemin
kiiltiirline ait bilgilere basvurmustur.

“Geceleyin Medine'de bir ev, ahalisi i¢inde oldugu halde yandi. Peygamber’e (s.a.)

onlarin durumu anlatilinca sdyle buyurdu: Siiphesiz bu ates sizin i¢in bir diigmandir. Uyuyacak

153 Buhari, Menakibii’l-ensar, 27.

154 Byhari, Cendiz, 34, 38; Menakib, 9. Tbn Hacer, “niyaha” ile ilgili agiklamay1 cenaiz boliimiinde tahric edilen
Enes hadisi baglaminda yaptigini s6yleyerek yukarida naklettigimiz hadisi zikretmistir. Ancak bu hadis elimizdeki
Buhari niishasinda hem bahsettigi yerde hem de hadisin zikredildigi diger yerlerde Abdullah b. Mes“0d kanaliyla
gelmektedir.

155 [bn Hacer, Fethu’I-Bari, VII, 161; Ayrica bkz. a.g.e. l11, 161.

156 Buharf, Cenaiz, 39.

157 Tbn Hacer, Fethu I-Bari, 111. 168.
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olursaniz onu sondiiriin.”*®

rivayetini ibn Hacer, Kurtubi’nin izahiyla serh eder. “Bir kisi bir
evde geceleyecekse, yaninda da bagka bir kimse yoksa ve orada ates varsa uyumadan Once atesi
sondiirmeli yahut yanmamak icin giivence altina alinacak tedbirler almalidir. Evde kalabalik
iseler belirlenmis birisine bu gorev verilmelidir. Bu isi yapacak en uygun kimse de en son
uyuyacak olandir”. Kurtubi’nin izahi Ikrime yoluyla ibn Abbas’tan gelen rivayetle devam eder.

Ibn Abbas dedi ki: “Bir fare gelip cira fitilini siiriikleyerek Peygamber’in (s.a.) {izerinde
oturmakta oldugu seccadenin Oniine birakti. O seccadenin dirhem biiylikliiglindeki bir yerinin
yanmasina sebep oldu. Bundan dolayr Peygamber’in (s.a.): “Uyudugunuz vakit, ¢iralarinizi
sondiiriiniiz. Siiphesiz seytan boyle birisine boylesini gosterir ve yanmaniza sebep olur,
buyurdu.”

Kurtubi, hadisteki emrin sebebinin fare, fareyi fitili gekmeye itenin ise seytan oldugunu
beyan eder. Bu durumu insanin diismani olan seytanin, insanin diger bir diismani olan atesin
yardimini almas1 seklinde yorumlar.

Crranin sondarilmesinin emredilmesindeki illetin farenin fitili ¢ekip suriuklemesine
kars1 tedbir almak oldugunu sdyleyen Ibn Dakik ise, farenin kendisine ulasamayacak bir
durumda olmas1 halinde ¢iranin yanik birakilmasinin yasak olmayacagini dile getirir. Farenin
¢ikmasina imkan vermeyen diiz, piirlizsiz samdanda olmasi da bdyledir, der. Atesin
sondurilmesi emrinin mutlak olarak varid oldugunu soyler. Ve ates lafzinin ¢iranin atesinden
daha genel bir ifade olmasindan dolayi, fitilin ¢ekilip siiriiklenmesi disinda baska kotuliiklere
de sebebiyet verebilecegini ekler. Ciradan bir seyin diiserek evin bazi esyalarina zarar
vermesiyle bir yangina sebep olmayacagindan emin olunursa; illetin ortadan kalkmasi
dolayistyla hiikiim de ortadan kalkar der.>®

Ibn Hacer’in amac1 her ne kadar hadisteki fikhi yonleri ag1ga ¢ikarmak olsa da dénemin
yasam tarzina ve bakis agilarina iligkin bilgiler verilmektedir. Cahiliye donemindeki yasantilara
iligkin fitiller, ¢iralar kullanarak aydinlandiklari, bazi kimselerin de samdanlar kullandiklar
gibi sosyokiiltiirel bilgiler hadisin anlasilmasina katki saglamaktadir. Atesten faydalanmalarina
karsin kiiltiirel sebeplerden dolay1 atesi insanin bir diigmani olarak gérmeleri de donemin bakis
agisina 1g1k tutmaktadir.

Ornegin, “Inceltilmis ekmek, masa iistiinde ve sofrada yemek yemek” babinda yer alan
rivayetin serhinde Ibn Hacer doénemin sofra kiiltiiriine ve sofrada kullanilan esyalarin bilgisine
yer vermistir. Yemek yedikleri kaplara iliskin izahlar yapmis bu izahlarda Arap adetlerine isaret

etmistir.

158 Buharf, Kitabii’l-isti’zan, 49.
159 fbn Hacer, Fethu I-Bari, XI, 86.
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Sarih, Buhari’nin “Inceltilmis ekmek, masa iistiinde ve sofrada yemek yemek” seklinde
olusturdugu bab basligi ile babda Enes b. Malik’ten nakledilen, “Peygamber’in (s.a.) kiigiik
tabakta (4=_S) yemek yedigini de, inceltilmis ekmegi yedigini de, bir masa Uzerinde yemek

yedigini de asla bilmiyorum.”¢°

rivayetinin izahinda o dénemin bazi uygulamalarina ve arag-
gereclerine dair bilgiler vermektedir.

Ibn Hacer ibn Mekki’ye atifla, icinde yemek yenen kiigiik kaplara da 4> S« dendigini
belirtmistir. Hocasmin (kuvvetle muhtemel Iraki’yi kastetmektedir!®!) Siinen-i Tirmizi
serhindeki goriisiine atifla, Hz. Peygamber’in bu kaplarda yemek yememis olmasinin muhtemel
sebeplerine temas etmektedir. Buna gore Hz. Peygamber bu kuicuk kaplardan yemek yememesi
ya bu kaplarin kendi beldesinde bulunmamasindan, ya da Araplarin yemekte toplanmak gibi
bir adetleri oldugu i¢in bu kaplar kii¢iik bulmasindan dolayidir. Diger bir ihtimal de bu kii¢iik
kaplarin hazmi kolaylastirici seyler igin kullanilmasi, Hz. Peygamber ve ashabinin ise tam

doymadiklar1 (tam doymadan sofradan kalktiklari) icin hazma yardimci olacak seylere de

ihtiyagc duymamalaridir.162

3.2.2.2. Yeme-I¢me Kiiltiirii ile ilgili Bilgilere Dayanma

Yeme-igme kiiltiirii sosyal diizenin ayrilmaz bir pargasidir. Sofra ve mutfaklar bolgenin
cografyasindan iktisadi yapisina, yasam tarzindan gorgiisiine kadar ¢ok ¢esitli hususlara dair
isaretler tagir. Mesela deve eti, hurma, kavrulmus un (sevik) ve siit Araplarin temel gidalariydi.
Zenginler bugday ekmegi yerken halkin geneli arpa unundan yapilmis yufka ekmegi yerlerdi.
Islam 6ncesinde ve sonrasinda Arap toplumunun yemek Kkiiltiirii cesitli yonleriyle hadislere de
yansimigtir.

Ibn Hacer’in yeme kiiltiiriine dayanarak izah ettigi rivayetlerden biri “Inceltilmis ekmek,
masa Ustlinde ve sofrada yemek yemek” babinda yer alan rivayettir. Buhari’nin “Inceltilmis
ekmek, masa iistiinde ve sofrada yemek yemek” seklinde olusturdugu bab bagligi ile babda Enes
b. Malik’ten nakledilen, “Peygamber’in (s.a.) kiicik tabakta (>_Sw) yemek yedigini de,
inceltilmis ekmegi yedigini de, bir masa iizerinde yemek yedigini de asla bilmiyorum.”®3
rivayetinin izahinda Ibn Hacer, o donemin bazi uygulamalarina ve arag-gereclerine dair bilgiler

vermektedir.

160 Byhari, Et‘1ime, 8.

181 Traki*nin, ibn Seyyidinnas’in yarim birakti1 Stinen-i Tirmizi serhini tamamladigina dair bkz. Ebd Muhammed
Cemaliiddin Abdiirrahim b. el-Hasen b. Al el-Umevi el-Isnevi, Tabakazi s-Safi ‘iyye, thk. Kemal Yusuf el-Hut,
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2002, II, 287; Ayrica bk. Ibn Hacer, el-Mecma ‘u’l-miiesses li’I-mu ‘cemi’I-miifehres, thk.
Yusuf Abdurrahman el-Mar*‘asli, Daru’l-ma‘rife, Beyrut, 1415/1994, 11, 182.

162 Thn Hacer, Fethu 'I-Bari, IX, 532.

163 Byhari, Et‘ime, 8.
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Hem bab basliginda hem de yakin bir sekilde hadiste gegen “inceltilmis ekmek™ ( sl
8 ll) ifadesiyle ilgili Kadi lydz’dan su bilgileri nakletmektedir: “Inceltilmis ekmekle
kastedilen, beyaz ekmek ve benzeri ekmekler gibi yumusatilmis giizellestirilmis ekmektir.
Araplarda elek bulunmazdi. 38 », ince yayilmis (genis) ekmektir.”1%4

Ibn Hacer ayrica Hz. Peygamber’in kiigiik kaplarda yemek yememis olmasinin
muhtemel sebeplerinden biri olarak da -hocasina dayandirarak- Araplarin yemekte toplanmak
gibi bir adetleri oldugu igin bu kaplarin ihtiyaca uygun olmamasini soyler.'®®

Sarihin baska bir izahi; Hz. EbQ Bekir’in bosadigit Ummii Bekr’in evlendigi sair
amcaoglunun Kureys kabilesine mersiye olarak soyledigi kasidede gecen ifadelerle ilgili
aciklamalarinda goriliir. “Ne var o kuyuda, o Bedir kuyusunda - Deve horgliciinii andiran
etlerle siislenmis tencereler (s =), Ibn Hacer beyitte gecen 33\ kelimesini, iginde tirit
yapilan ahsap tencere ve ¢comleklerin imal edildigi bir aga¢ seklinde aciklamaktadir.

Ayrica Asma‘i’den, Cahiliye Araplarmin bu kapla insanlara c¢okga yemek
yedirmelerinden dolay1 ¢ok¢a yemek yediren kimseye, tencere anlamina gelen “cefne”
dedikleri bilgisini aktarmaktadir.'6®

Ibn Hacer’in hadislerin izahinda Araplarin yeme icme kiiltiiriine yaptig1 atiflarin bir
ornegi de “Siitii su katarak igmek”® bab1 baglaminda goriilmektedir. Buharf, babda siite su
katmay1 konu eden iki hadis nakletmistir.

Birincisinde, Enes b. Malik’in rivayet ettigine gore o “Rasflullah’1 (s.a.) evine
geldiginde siit icerken gormiistiir. (Enes sOyle anlatmistir) Ben, Allah Rasilii (s.a.) i¢in bir
koyun sagdim ve sagdigim siite kuyudan ¢ektigim suyu da kattim. Allah Rasili kaseyi aldi ve
icti. Sol tarafinda Eb{ Bekir, sag tarafinda da bedevi birisi vardi. Ictiginden artan1 o bedeviye
verdi. Sonra da, ‘Sirasiyla sagdakine verilir’ buyurdu.”

Nakledilen ikinci hadiste de benzer bir igerik yer almaktadir. ibn Hacer, bab basliginda
“siite su katarak igme” seklinde “igme” kaydinin, aligveris sirasinda yapilacak karistirmayi
disarda tutmak i¢in konuldugunu sdylemistir.

Ibn Hacer’in siite su ekleme uygulamasiyla ilgili ibnii’l-Miineyyir’den (6. 683/1284)
aktardig1 goriis bolgenin iklimine de isaret eder. O Ibnii’l-Miineyyir’den, bolgenin ¢ogunlukla
sicak olmasi ve siitiin de sagildiginda sicak olmasi sebebiyle siitiin sicagini kirmak amagl

oldugu goriisiinii nakletmistir.6®

164 Tbn Hacer, Fethu 'I-Bar, 1X, 531.
165 Thn Hacer, Fethu 'I-Bari, 1X, 532.
166 Thn Hacer, Fethu'I-Bari, VII, 258
167 Buhari, Esribe, 14.

168 fbn Hacer, Fethu I-Bari, X, 75-76.
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3.2.2.3. Giyim Kusam Kiiltiiriine Dair Bilgilere Dayanma

Arapca kiyafe sozliikte; mastar olarak “birinin pesinden gitme; cocugun fiziki
Ozelliklerine bakarak nesebini tespit etme” gibi anlamlara gelir. Giyim kusama da hem insanin
kisiligini yansitmasi hem de gelenegin takip edildigini gostermesi
acisindan kiyafet denmistir.’®® Giyinmek insanin dogdugu andan itibaren, hayatin1 devam
ettirebilmek igin temel bir gereksinimidir.

Uygulanma sekilleri farkli olsa da insanlik tarihinin basindan bu yana var olan evrensel
bir uygulamadir.!’® Her toplum kendi giyim kiiltiiriinii olusturmustur. Bu kiiltiiriin olusmasinda
bolge cografyasi, iklim sartlari, iktisadi durumu, orf-adet, gelenek, din ve daha birgok faktor
etkili olmustur.}’

Ibn Hacer Fethu’l-Bari’de dénemin giyim kusam kiiltiiriine ait bilgilere de miiracaat
etmistir. Ornegin, Ibn Omer’in diger sahabilerden farkli olarak yapti1 dért uygulamadan biri

olarak Sibtiyye denen, tabaklanmis deriden mamul ayakkabi giydiginden bahseden'’2

rivayetin
serhinde J=il kelimesi tizerinde durmaktadir. Bahse konu kelimenin J= kelimesinin ¢ogulu
oldugunu belirten sarih, na‘lin o kiiltiir igerisinde neye dendigine, mahiyetine ve kullanim
sekline isaret etmektedir. Ibnii’l-Arabi’den, na‘lin peygamberlerin giydigi bir ayakkabi tiirii
oldugunu ve insanlarin bolgelerindeki ¢amurdan dolay1 bagka ayakkabilar edindigini, ayagi
koruyan her seye na‘l denebildigini aktarmaktadir. Ayrica Ebl Ubeyd’e dayandirarak, rivayette
gecen sibtiyye’nin tabaklanmig deriden mamul ayakkabi anlamina geldigini ve Cahiliye
doéneminde bu ayakkabiy1 ancak varlikl insanlarin giydigini belirtmektedir.}”

Benzer bir izah, Hz. Ali’nin “Peygamber (s.a.) bana ipekten (s'_~) bir hulle () hediye
etti. Ben de onu giydim. Fakat yiizinden kizdigini1 anladim. Bunun iizerine ben de elbiseyi
kadinlarim arasinda paylastirdim*’* hadisinin serhinde goriiliir. Ibn Hacer hadiste gegen ¢/ s
kelimesinin “bir ipek tird” oldugunu, 4~ kelimesinin ise (belden asagisini 6rten) izér ve (belden
yukarisini drten) ridanin her ikisini birden ifade etmek igin kullamldigini belirtmektedir.!"

Ibn Hacer Hz. Aise’den nakledilen rivayetin izahini elbisenin iizerinde bulunan
motiflere iligkin bilgilerle yapmustir. Sarih’in verdigi bilgiler rivayetin anlasilmasini

saglamistir. Hz. Aige’den nakledilen, “Peygamber (s.a.) lizerinde motif bulunan hamisa adl1 bir

169 Nebi, Bozkurt, “Kiyafet”, DIA, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2001, XXV, 510.

170 Abdiilmecit, Mutaf, “Inang¢-Statii-Tarz Ugleminde Osmanli Kadinlarimin Giyim-Kusam Kiiltiirii ve Sosyal
Hayattaki Fonksiyonelligi: 17. Yiizy1l Edremit Ornegi”, Balikesir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, c.
l,sy.2,s. 2.

1 Mutaf, “Inang-Statii-Tarz Ugleminde Osmanli Kadinlarinin Giyim-Kusam Kiiltiirii ve Sosyal Hayattaki
Fonksiyonelligi: 17. Yiizyi1l Edremit Ornegi”, s. 3-4.

172 Buharf, Libas, 37.

173 Tbn Hacer, Fethu'I-Bari, X, 308.

174 Buhari, Nafakat, 11.

175 Tbn Hacer, Fethu’I-Bari, 1X, 513.
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elbise ile namaz kilarken bir an gozii motiflere takildi. Namazini bitirince “Bu elbisemi Ebi
Cehm’e gotiiriin, bana da onun enbicaniyesini getirin. Ciinkii biraz 6nce bu elbise, namazda
iken beni mesgul etti’ buyurdu.”?’® rivayetinde gecen ““ass” ile iizerinde iki ¢izgi bulunan
kareli elbise, “x>x” ile de lizerinde motif bulunmayan kalin elbisenin kastedildigini
belirtmistir.t”’

Donemin Ortiinme tarzina dair bilgilere sahip olunmadan anlasilmast miimkiin
olmayacak olan bir rivayeti de ibn Hacer su sekilde serh etmistir:
“Hz. Peygamber insanin samma tlirii ortlinmeyle, biiriindiigii kumasin bir pargasini avret
mabhalli lizerinde bulundurmaksizin bir tek elbise ile kaba etini yere koyup dizlerini kirarak
oturmasini yasaklamistir.”*’® hadisinde yer alan i~ kelimesi ile ilgili olarak, dizlerini dikerek
oturma sekline 35l dendigi bilgisini verir ve bu oturusun nehyedildigini bildirir. slesll
kelimesinin de tek omzu oOrtecek sekilde giyinmeyi ifade ettigini belirtmektedir. Hadisin
anlasilmasi1 bakimindan bu kelimelerin izah1 6nem arz etmektedir. Ciinkii habve oturusunun
yasaklanma sebebi, o donemde elbise giyilmesi ve bu oturustan dolay1 avret yerlerinin goziikme
ihtimalidir.'”® Kelime izahlar1 yaparak Arap dilindeki kullanimlarma da dikkat ¢eken ibn
Hacer’in donemin giyim tarziyla ilgili bilgilere yer vermis olmasi hadiste bahsi gecen oturusun
yasaklanma sebebini anlamamiza yardimci olmaktadir. Zira hadisin varid oldugu donemdeki
kilik kiyafet tarzin1 bilmeden bu hadisi anlamamiz miimkiin degildir. Bu baglamda serhlerdeki

sosyokiiltiirel bilgiler hadislerin anlagilmasi noktasinda hayati 6nem tagimaktadir.

3.2.2.4. Saghk Anlayisi ve Uygulamalarina Dair Bilgiler Verme

Insana dair her sey kiiltiiriin bir parcasidir. Saglik sorunlari, tedavi yontemleri ve
uygulamalarini anlamak donemin hastaliklarinin bilinmesini gerektirir. Mesela Araplarin saglik
sorunlariyla karsilastiklarinda kahine bagvurmak, ilagla tedavi eden bir tabibe gitmek gibi
adetleri vardi.

Tedavilerde bazi otlar, serbetler kullanilirdi. Bazilar1 Hz. Peygamber tarafindan
yasaklanmis olan;*®® hacamat, kizgin demirle daglama, bazi uzuvlarin kesilmesi gibi adetler yer
almaktayda.!8!

Ibn Hacer’in hadislerin varid oldugu dénemde mevcut olan hastaliklar ile bu

hastaliklarin tedavisine iliskin bilgilere dayali izah ¢abalarin1 Ata b. Ebl Rabah’tan gelen su

176 Buharf, Salat, 14.

177 Ton Hacer, Fethu 'I-Bar, |, 483.
178 Buharf, Salat, 10.

179 Ton Hacer, Fethu 'I-Ban, |, 477.
180 Byhari, T1b,3.

181 Byhari, Tib, 15.
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rivayete yaklagiminda gorebiliriz:

Ata b. Ebi Rabah sdyle demistir: “Ibn Abbas bana ‘Ben sana cennet ehlinden bir kadini
gostereyim mi?” dedi. Ben, ‘Goster’ dedim. Ibn Abbas Iste su siyahi kadin Peygamber’in (s.a.)
huzuruna gelerek, ‘Ben bayiliyorum ve {istiim bagim agiliyor. Benim i¢in Allah’a dua et’ dedi.
Allah Rasilii ‘Dilersen sabredersin ve sana cennet verilecektir, dilersen Allah’a sana afiyet
vermesi i¢in dua ederim’ dedi. Bunun iizerine kadin ‘Sabredeyim’ dedi. Daha sonra ‘Ama
listiim basim da agiliyor. Benim i¢in Allah'a, listimiin basimin a¢ilmamasi i¢in dua et’ diye
ekledi. Peygamber (s.a.) de ona dua etti.”*8?

Ibn Hacer hadiste gegen “sara hastaligini” riizgarin beyinde hapsolmasindan kaynakli
oldugunu, temel organlarin faaliyet gostermesine engel teskil ettigini sdylemistir. Baz1 hallerde
cinlerin etkisiyle olabilecegini de eklemistir. Doktorlarin teshis edip ilacini belirlediklerinin
birincisi oldugunu; ikincisini ise bazilarinin inkar edip bazilarinin kabul ettigini ve bu hastalikta
ulvi, hayirli ruhlarin, serli ve siifll ruhlarin tesirine direnis gostermesinden bagka bir ilacin
olmadigin1 belirtir.'83

Ayni uygulamay1 gosteren rivayetlerden bir tanesi de, Hz. Peygamber’in ayakta
bevletmesinden bahseden®®* hadisin serhinde goriilmektedir. Sarih, Hz. Peygamber’in ayakta
bevletmesinin sebepleri lizerinde durmaktadir. Bu konuda farkli goriislere isaret eden sarih,
Araplarin bel agrilarimin oldugu donemlerde ayakta bevlettiklerine, Hz Peygamber’in de
dizindeki bir rahatsizliktan dolay1 ayakta bevlettigine iliskin nakillerde bulunur.'®

Onun agiklamalarindan Araplarin genel olarak oturarak bevletme adetleri oldugu ve
saglik sorunlarindan dolay: istisnai bir durum olarak ayakta bevlettikleri anlasilmaktadir. Ibn

Hacer, Hz. Peygamber’in bahsedilen tavrin1 da bu ¢ercevede izah etmis olmaktadir.
3.3. Sosyal Farkhilasmay1 Yansitan Bilgilere Miiracaat Etme

3.3.1. Toplumsal Statii ve Iktisadi Yapiya Dair Bilgiler Verme

Statii toplumun diger bireylerine goére belirlenen bir konumdur. Baz1 karsitliklar ve
karsilastirmalara gore belirlenmektedir. Ornegin Cahiliye ehli ifadesi Cahiliye ehline dahil olan
grup ya da gruplarin varhigini ifade eder. Irk, cinsiyet, fiziki ve biyolojik faktorler gibi dogustan
edinilmis statiilerin yaninda; servet, egitim, meslek, din gibi bireysel nitelik ve ugraglarla

kazanilmus statiiler de vardir.®

182 Buharf, Merda, 6.

183 Tpn Hacer, Fethu'I-Bari, X, 114.

184 Buharf, Vuda, 61.

185 Thn Hacer, Fethu 'I-Bari, 1, 330.

18 Yiicel Bulut, Sosyolojiye Giris I, Istanbul Universitesi A¢ik Ve Uzaktan Egitim Fakiiltesi, s. 191-192-193.
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Dogumla kazanilan statiyd belirleyen Ozelliklerden biri irktir. Bir irkin digerlerine
Ustiinliigii anlayis1 birgok toplumda karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ayrisma beraberinde bagka
ayrismalari da getirmektedir.

Arap toplumu dendiginde akla kabileler ve kabilecilik gelmektedir. Kabileciligin
ekonomik, siyasi, dini, Kiltirel hayata onemli etkileri olmustur. Kisi kabileye aidiyeti
oOl¢iistinde saygindi. Bu durum yalnizca insanlar i¢in de gecerli degildi. Putlar bile sayginligini
kabileye aidiyetinden almaktaydi. Hz. Peygamber’in Cahiliye Araplariyla iliskilerinde de
kabileciligin etkileri net bir sekilde goriilmekteydi. Ornegin Araplarin temkinli davranmalarina
sebep olan Hagsim ogullarini karsilarina alma korkusu, Hagim ogullarinin Hz. Peygamber’e
destek olma tavri kabilecilik anlayisina dayanmaktaydi. Kabile, kan bagina dayali akrabalik
iliskisi olmasiin yaninda siyasal dzellikleri i¢inde baridiran sosyal bir yaprydi.t8’

Arap toplum yapisinda kabilecilik kadar dikkat ¢eken bir diger yapi1 kolelikti. Arap
toplum yapisinda hiirler ve koleler oldugu gibi hiirler de kendi iglerinde hiir erkekler ve hir
kadinlar olmak iizere ayrilmaktaydi. 188

Ibn Hacer, su rivayeti Arap adetlerinde akrabalik iliskilerinin koleligi ne sekilde
etkiledigi bilgisine yer vererek serh etmis, rivayetin dogru bir sekilde anlasilmasina katki
sunmustur.

“Vasiyet edecek mali olan bir Miisliimanin vasiyeti basucunda olmadan {ist {iste iki geceyi
gecirme hakk1 yoktur.”*® hadisinin serhi esnasinda Imran b. Husayn’in hastalik siirecinde kole
azat etmesiyle ilgili olarak Araplarm bir Adetine isaret etmektedir. Rivayete goére imran b.
Husayn hastalandiginda, bagska mali olmadig1 halde elindeki alt1 kélenin tamamin1 azat etmeyi
vasiyet etmistir. Hz. Peygamber ise buna engel olmus ve kura ¢ekerek iki kdlenin azadina izin
vermis, kalan dordiinli biraktirmistir.

Ibn Hacer, Imran’n, kélelerin kendi akrabalari olmalarindan dolay1 boyle bir vasiyette
bulundugu seklinde anlasilamayacagini, zira Arap adetlerine gore kendisiyle arasinda akrabalik
iligkisi bulunan kimsenin zaten kole olarak alinamayacagini belirtmistir. Ayrica, vasiyetin
akrabalik bagi olmayan koleler i¢in batil ise akrabalik bagi olanlar i¢in de evleviyetle batil
olacagim eklemistir.'*

Ibn Hacer Céhiliye dénemindeki sosyal yapiya isaret ederek acikladigi rivayetlerden

biri; “Insanlar altin ve giimiis madenleri gibidir. Cahiliye doneminde onlarin en hayirhlari

187 Demircan, “Son Peygamber’in Geldigi Cografya ve Toplum: Hicaz Bélgesi ve Cahiliye Araplari”, Cahiliye
Toplumundan Gilinimize Hz. Muhammed (Sempozyum teblig ve miizakereleri), 13-15 Nisan 2007 / Konya, 2007,
s. 51.

188 Bakara, 2/221.

189 Buharf, Vasaya, 1.

190 fbn Hacer, Fethu I-Bari, V, 359.
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fikhetmeleri sartiyla Islam’da da en hayirhilaridir.”*®! hadisinin izahinda yer alir. Sarih
insanlarin farkli koklerden geldigini belirttikten sonra madenin yerin altinda bulundugunu,
bazisinin kiymetli bazisinin da kiymetsiz olmasi gibi insanlarin da degerli ve degersiz
olanlarinin bulundugunu sdyler. Madenin, yerden c¢ikarildiginda gizli olan ydnleri de aciga
¢tkmis olur fakat temel vasfi degismez. Iste seref de boyledir ve 6zii itibaryla degismez. Bir
kimsenin Cahiliye doneminde serefli olmasi, Céhiliye ehline nispetle lider olmasi anlamindadir.
Eger bu kimse Miisliiman olursa, serefi devam eder ve Cahiliye doneminde seref bakimindan
daha diisiik olup da Miisliiman olanlardan daha serefli olur.

Ibn Hacer; “I 58 13 kaydima da dikkat cekerek islami serefin ancak dinde tefakkuhla
tamam olacagini ve buna gore insanlarin siniflara ayrildiklarini belirtir. 192

“Hayvanlarin, kuyunun ve madenin verdigi zararlar tazmin edilmez. Rikdzin beste
birini (vergi olarak) vermek gerekir.”*®® hadisinin serhinde Ibn Hacer Safii’den “Beste biri
verilmesi gereken rikaz, herhangi bir kimsenin mulkiyeti bulunmayan, Cahiliye donemi
gomiileridir” bilgisini nakletmektedir. Sarih hadiste gecen gomiileri donemsel olarak izah
etmektedir. Safii’den aktarilan malumat, Cahiliye dénemi gémiileri hakkinda bilgi verirken
Arap toplumu ve miilkiyetine dair de isaretler tasimaktadir.

Ibn Hacer’in iktisadi yapiya dair bilgilerle izahin1 yaptig1 bir baska rivayet Hayber
ganimetlerinin konu edildigi haberdir. Ebt Hureyre’nin “Biz Hayber'i fethettik ama ganimet
olarak ne altin ne de giimiis aldik. Biz ganimet olarak sigir, deve, esya ve bahgeleri aldik...”
sOziiniin Miislim rivayetinde alinan ganimet olarak “meta, yiyecek ve giyecek”, Muvatta’in
ravilerine gore “mallar (emval), giyecek ve metd”, (Muvatta ravilerinden) sadece Yahya b.
Yahya el-Leysi rivayetinde “mallar (emval) ve giyecek” zikredilmistir.

Ibn Hacer’e gére dogru olam Yahya min disindaki diger ravilerin rivayetidir ki bu da
giyecek ve metain mal olarak isimlendirilmedigini gdsterir. Ibn Hacer Mufaddal ed-Dabbi’nin
Araplara gore malin siniflandirilmasina dair goriisiinii nakleder. Buna gore Araplar mali, sesli
(natik) ve sessiz (samit) olmak {izere iki kisma ayirirlar. Sessiz olan mallar altin, glimiis ve
mucevher; sesli olanlar ise deve, inek ve koyun olarak smiflandirilmistir. Bir hazari ile ilgili
mali ¢ok dendiginde samit, bir bedevi ile ilgili mali ¢ok dendiginde natik mal anlagilir. Tbn
Hacer kimi rivayetlerden kiymeti olan her bir seye mal dendigi anlasiliyor ise de mal
nitelemesinin serhe konu edilen hadiste de =zikredildigi gibi hayvanlar ile bahgelere

ozgiilenmesinin yaygin oldugunu belirtir.1%

191 Byharf, Menakib, 1.

192 Thn Hacer, Fethu 'I-Bar, VI, 529.
193 Buharf, Zekat, 66.

194 Tbn Hacer, Fethu’I-Bari, VI, 489.
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3.3.2. Siyasi Yapi ve iliskilere Dair Bilgiler Verme

Araplarda giiglii bir asabiyet ruhu hakimdi. Asabiyet ayni soydan gelen kimselerin
birlikte hareket etmelerini saglayan duyguydu. Bu duygunun siyasi ve hukuki alanlardaki
otorite boslugunu doldurmak gibi olumlu taraflarinin yaninda, bir toplulugun hak ve
menfaatlerine tecaviiz etmek, onlara karsi istiinliik saglamak igin siddete basvurmak gibi
olumsuz dzellikleri de vard:. 1%

Asabiyetin Céhiliye donemindeki durumuna vurgu yapan ve Hz. Peygamber’in
asabiyet temayiillerine duydugu kaygiya isaret eden rivayetler vardir.**® Bunlardan birisi de Ibn
Hacer’in serh ettigi “Céhiliye 6limii” tabirinin yer aldig1 rivayettir.

“Her kim basindaki idarecisinden (emir) hoslanmayacag bir sey goriirse buna sabretsin.
Ciinkii kim cemaatten bir karis ayrilir da dliirse muhakkak o Cahiliye oliimii ile 6liir.”%
hadisinde yer alan “Cahiliye 6liimii” tabirini ibn Hacer, “Itaat edilecek bir imami1 olmadig1 i¢in
i¢inde bulundugu basina buyruk (J>= le) hal tizere 6liir, anlamindadir. Zira Araplarin 6rfiinde
yol gosterecek bir imama itaat etme adeti yoktu. Ustelik burada kastedilen kafir olarak 6Imesi

198 seklinde Arap orfiine vurgu yaparak agiklamistir. ibn Hacer,

degil, asi olarak dlmesidir.
siyasi otoriteye itaat etmeyen ya da Miisliiman toplumdan ayrilan bireyin durumunu, Cahiliye
insaninin ya da kabilesinin siyasal bir otoriteye itaat etme gibi bir yiikiimliiliik tasimamaktan
kaynakli basina buyrukluguna benzedigini tepit etmistir.

Ibn Hacer, Ebi Hureyre’nin, Allah Resilii’niin Veda Haccindan 6nce yapilan hacda
emir tayin ettigi Hz. Ebl Bekir’in, insanlara bu yildan sonra hi¢bir miisrikin kesinlikle hac
yapamayacagini ve higbir ¢iplagin Kabe’yi tavaf edemeyecegini duyurmak igin bir grupla
birlikte kendisini de gdnderdigini anlattig1 hadisin'® farkli tariklerine de isaret etmektedir.
Tariklerden bazilarinda kararin insanlara ilan etme isini “Bunu ancak ben ya da ehl-i beytimden
biri duyurabilir” soziiyle ozellikle Hz. Ali’ye verdigi belirtilmektedir. Bu rivayetin bazi
tariklerinde yer alan “karar ilan etme isini” izah ederken sarih, Araplarin antlagma kiiltiiriine
dair bilgiler vermistir. Araplarin 4detine gére yapilan bir antlasmay ancak antlasmay1 yapan ya
da ailesinden birinin bozabilecegine isaretle, Hz. Peygamber’in bahsedilen uygulamasinin da
Araplarin adetlerine gore cereyan ettigini belirtmis olmaktadir.?%

Mekke ve Medine Hicaz bolgesinin en onemli sehirleriydi. Hz. Peygamber’in mensup

oldugu Kuzey Araplarindan olan Kureys kabilesi Mekke’de, Giiney Araplarindan Evs ve

195 Mustafa, Cagrici, “Asabiyet”, DI4, TDV Islam Ansiklopedisi, 1991, c. 11, s. 453,
196 Miislim, Imare, 13; Nesai, Tahrim, 27.

197 Buharf, Ahkam, 4.

198 Thn Hacer, Fethu 'I-Bari, XIII, 7.

199 Buharf, Tefsir, 146.

200 {bn Hacer, Fethu’I-Bari, VI1II, 321.
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Hazrec’de Medine’de yasamaktaydi. Bu kabileler ensarin mensup oldugu Kahtani asilli iki
Arap kabilesiydi.?%

Ensar-muhacir dayanismasi Islam tarihinde benzeri gériilmemis kardesliktir. Kur’an’1
Kerim’de de bu kardesligin vurgulandigi ayetler yer almaktadir.?%? Ensarla ilgili asagidaki
rivayette sarih ensar isminin kokenine yer vermistir. Ensarin diger kabilelerden iistiin olma
sebeplerine de isaret etmistir:

bn Hacer, “Imanin alameti ensar1 sevmek, nifakin alameti de ensara bugz etmektir.”?%
hadisini ele alirken, ensar ile kastedilenin Medine’deki Evs ve Hazrec kabilelerinin oldugunu
belirtir. Sarihe gore, bu kabileler ensar olarak nitelendirilmeden 6nce her ikisinin de kokenine
isaret etmek lizere Benli Kayle olarak aniliyorlardi. Hz. Peygamber onlari, evlatlarini,
miittefiklerini ve mevalilerini bir biitlin olarak ensar seklinde isimlendirdi. Onlarin Hz.
Peygamber’e yurt vermeleri, onu can, mal ve isar ile tesellileri onlar1 diger kabilelerden iistiin
bir konuma ¢ikarmistir. Bu durumun Arap ve diger kabilelerin ensara kin beslemesine sebep
oldugunu belirtmistir.2%

Ibn Hacer Ciibeyr b. Mut‘im’in anlatimmda gegen “hums” kelimesini de dénemsel
kullanimina isaret ederek izah etmektedir.

Ciibeyr b. Mut‘im basindan gegen bir olay1 sdyle anlatmistir: “Devemi kaybetmistim.
Avrafat giinii onu aramaya gittim. Bu sirada Peygamber’i (s.a.) Arafat’ta vakfe yaparken gordiim
ve ‘Muhakkak bu kisi Ahmeslilerdendir, neden buradaki?’ dedim.”?®® rivayetinde ‘hums’ tabiri
ile Kureys’in kastedildigini belirten Ibn Hacer, Kureys i¢in neden bu lakabin kullamldigini da
aciklamaktadir. Siifyan’dan naklettigi bilgilere gore, seytan Kureys’e ‘eger kendi Harem
bolgenizin disinda baska yerlere tazimde bulunursaniz, insanlar sizin Harem bdlgenizi
onemsemezler’ seklinde kandirdigr igin onlar Harem bdlgesinin disina c¢ikmazlardi. Ibn
Hacer’in verdigi bu bilgi, hadiste Ciibeyr’in Hz. Peygamber’i Harem bolgesinin disinda olan
Arafat’ta goriince nicin sasirdigini izah etmektedir. Sarih, Ciibeyr’in bu olayr Miisliiman
olmadan énce yasadigimi da belirtir. 20

Ibn Hacer’in izahlarindan hums kelimesinin Cahiliye déneminde imtiyazli kimselerden
bahsetmek igin kullanilan dini-siyasi bir kavram oldugu anlasilmaktadir. Esasen “Islamiyet’ten
once, Mekke’de yasayan ve Kabe’nin hizmetinde bulunan Kureys ile akrabasi ve miittefiki bazi

kabilelere hums “ussl” onlarin disginda kalanlara ise, hille deniyordu. Hums, “mutaassip,

201 Bkz. Hiiseyin Algiil, “Evs”, DI4, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1995, c. XI, s. 541-542.
202 Enfal 8/72.

203 Byhard, Iman, 9.

204 Ton Hacer, Fethu'I-Bari, |, 63.

205 Byharf, Hac, 92.

206 bn Hacer, Fethu I-Bari, 111, 516.
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cesur ve kahraman olmak” anlamindaki “hames” mastarindan gelen “ahmes”in ¢ogulu olup
dini inang ve yasayislart konusunda kat1 ve tavizsiz, savasta giiclii ve cesur olmalar1 sebebiyle
kendilerine bu ad verilmistir.”?%’

Ibn Hacer’in donemin otorite algisin1 dikkate alan yaklasimlarindan biri de su rivayet
baglaminda goriiliir: “Helal de bellidir, haram da. Bu ikisi arasinda siipheli seyler vardir. Kim
siipheye diisiilen seylerden korunursa dinini ve onurunu korumus olur. Kim de siipheli seylere
yonelirse korunmamis olur. Bu kisi bir korulugun etrafinda koyun giiden ve koyunlar1 her an
koruluga girme ihtimali bulunan bir ¢oban gibidir. Dikkat edin! Her kralin bir korulugu vardir.
Dikkat edin! Allah'in yeryiiziindeki korulugu haram kildig1 seylerdir. Dikkat edin! Viicutta dyle
bir et parcasi vardir ki o diizgiin olursa biitiin viicut diizgiin olur, o bozuk olursa biitlin viicut

bozuk olur. Dikkat edin! Bu et parcas1 kalptir.”2%®

rivayetinde gecen “bir korulugun etrafinda
koyun giiden” seklindeki rivayetin serhinde Ibn Hacer, bahsi gecen benzetmesinin &zel
incelikler icerdigini ifade eder. Bu baglamda o, hiikiimdarlarin koyunlariin otlamasi i¢in 6zel
yerleri koruluk yaptiklarini, bu 6zel yerlerin etrafinda hayvanlarini otlatanlar1 da siddetli bir
sekilde tehdit ettiklerini, Hz. Peygamberin de yaygin olan bu durumdan 6rnek verdigini
sOyleyerek cezadan korkan, hiikkiimdarin rizasin1 gézeten kisinin koyunlarin oraya girmesinden
sakinip koruluktan uzak duracagini, bundan korkmayanin, kralin rizasin1 goézetmeyenin ise
koyunlarmi oranin yakinlarinda otlatacagini belirtmektedir.?%°

Ibn Hacer rivayetin serhinde, Arap hiikiimdarlarin tutumu ve yonetilenlerin otorite
algisina yonelik izahlar yapmaktadir. O bu ¢ercevede, Allah’in sinirlarinin, bu sinirlara riayet

etmenin Oneminin, insanlara kiiltiirel olarak sahip olduklar1 otorite algisi iizerinden

bildirildigine isaret etmistir.

3.3.3. Kadin Algisim1 Yansitan Bilgilere Bagvurma

Arap toplumunun sekillenmesinde pay1 olan bir¢ok etken vardi. Toplum yapisinda statii
ve tabakalar belirgindi. Kabilecilik, kolelik bunlarin baginda gelmekteydi. Mesela koleler
hiirlere gdre konumlanmaktaydi. Her hiir de ayn1 konuma sahip degildi. Ornegin hiir kadin
olmakla, hiir erkek olmak arasindaki ayrim belirgindi.?!® Zira kadinin toplumda bir yer
bulabilmesi bile erkegin varligiyla, onun konumuna gore sekillenmesiyle miimkiindii. Dogumla

verilmis olan cinsiyet, statli ayrimina zemin hazirlayan bir 6zellikti.

207 Recep Uslu, “Hums”, DIA, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1998, c. XVIIL, s. 364.

208 Byhard, Iman, 37.

209 Tpn Hacer, Fethu 'I-Bari, |, 128.

210 Demircan, “Son Peygamber’in Geldigi Cografya ve Toplum: Hicaz Bolgesi ve Cahiliye Araplar”, 58-59.
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Bir ailede ne kadar ¢ok erkek cocuk varsa, o ailenin itibari o kadar fazlaydi. Kizlar on
iki yasina gelmeden evlendirilir, gocuk sahibi olmadan da aileye dahil edilmezdi. Cocuk sahibi
olmadan &liirse kocasina bas sagligi dilenmezdi. Uvey annelere babadan kalan miras goziiyle
bakildigindan, Uvey anne biiyiik ¢ocukla evlendirilirdi. Cocugun buna razi olmadig hallerde bu
hak diger kardeslere, onlardan da asabe olan akrabalara aktarilirdi. Istedikleri cocuklari
neseplerine dahil edebildikleri gibi kendi ¢ocuklarini bir tavirlarindan Otiirii cezalandirip
kabileden atabilirlerdi.?

Kadmin bosama yetkisi yoktu ve kocasi 6len kadin bir yil beklemeden evlilik
yapamazdi. Kiz c¢ocuklarin1 utang vesilesi gorerek, diri diri topraga gomme adetleri
gorultrdd.?'? Fakirlik korkusuyla cocuklarmi dldiiriirlerdi.?*3

Ibn Hacer, “Bir toplulugun kiz kardesinin oglu da onlardandir ya da kendilerindendir.”
(el (0 5l - agia o sil) il ()21 hadisinin izahinda Araplarin kadin algisina isaret etmektedir.
Sarih, Ibn Ebi Cemre’ye nispetle kiz kardes ¢ocugundan soz edilmesinin hikmetinin, Araplarin
Céhiliye doneminde kiz kardesin ¢ocuklari sdyle dursun kizlarinin ¢ocuklarini bile
benimsememeleri anlayisin1 yikmaya yonelik oldugu bilgisini vermistir.?'® Bu anlayis1 bir Arap
sairi =LY Ja )l ell oa g Ll Wl o U g “Ogullarimiz, ogullarimizin ogullart bunlardir
neslimiz, kizlarimizin ogullar1 ise, degil bizim neslimiz!” dizeleriyle aktarmigtir.?'®

“Allah Rasdlii (s.a.), Allah Rasdlii'niin kiz1 olan Zeyneb’in Ebu’l-As b. Rabi‘a b. Abdi
Sems’ten olma kizi Umame’yi tastyarak namaz kilardi. Secdeye vardigi zaman onu birakir,

217 seklindeki rivayetle ilgili de Tbn Hacer benzer bir izah

ayaga kalktiginda yeniden alirdi
yapmaktadir. Rivayette Umame nin, annesi Zeyneb’e nispet edilmesiyle ilgili farkli rivayetlere
ve gorlislere temas etmektedir. Sarih bu baglamda, ¢ocugun ana babasindan din ve nesepge
daha Ustln olana nispet edilecegine dikkat gcekerek, Umame’nin babasinin o zamanlar miisrik
olmasindan dolay1 annesine nispet edilerek tanitildigi goriisiinii nakletmektedir. Araplarin
cocuklart babalarina nispetle tanitilmasi adetine dolayl olarak isaret eden bu yaklagimlardan
baska sarih, Araplarin degersiz gorerek kiz ¢ocuklarini ve onlarin kucaga alinmasini kerih
gormeleri arasinda bir iliski kurmustur.?8

Ibn Hacer, kiyamet alametleriyle ilgili rivayette yer alan “<s s¥) a3 ifadesini Araplarm

kadina dair algilarina dair gondermelerle izah etmektedir. “Siz kiigiik gozli, kirmizi yiizlii ve

211 Mustafa Cagrici, “Arap”, DIA, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1991, c. Ill, s. 321.
212 Tekvir, 81/ 8-9.

213 1grg, 17/31.

214 Buhari, Feraiz, 24.

215 Ton Hacer, Fethu 'I-Bari, XII, 49.

216 Thn Hacer, Fethu 'I-Bari, XII, 49.

217 Buharf, Salat, 104.

218 fbn Hacer, Fethu I-Bari, 1, 592.
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ince burunlu Tiirklerle savasmadik¢a kiyamet kopmayacak...” ( Jboa ¢ il | 516 s delull o 585 Y
G Gld oga ll yes (ueVl) seklindeki kiyamet alametleri ile ilgili rivayette?’® gegen a3
<5 ifadesinin kii¢iik burunlu anlamma geldigini, bu burun yapisina sahip kadmlarin da
giizel olarak nitelendirildigini belirtmistir.

Ayrica o, bahsedilen tabirin burnun iki tarafi esit (simetrik) oldugunda da kullanildigina
isaret etmistir.?? Ibn Hacer’in Araplarin kiiciik burunlu kadinlarla ilgili yaklasimlarina dair
verdigi bilgi, Araplarin estetik anlayisina 151k tutmaktadir.

Benzer bir izah, “Kendi golgesinden bagka bir gélgenin olmadigi giinde Allah Teala’nin

221 serhinde yer alir.

golgelendirecegi kimseler” rivayetinin

Ibn Hacer; “makam ve giizellik sahibi bir kadmin kendisini zinaya davet etmesi
durumunda ‘ben Allah’tan korkarim’ diyen kimse” kismini agiklarken Hz. Peygamber’in
kadini, Araplar arasinda istiin kabul edilen mevki, mal ve giizellik vasiflariyla

vasiflandirdigini, zira bu vasiflara haiz olan kadia ragbetin fazla olacagini belirtmektedir.???

3.4. Bab Baghklarinin izahinda Sosyokiiltiirel Yapiya Dair Bilgilere Basvurma

Ibn Hacer bab basliklarini izah ederken de kimi zaman Arap adetlerine, kimi zaman
bolge cografyasina dair bilgiler vermistir. Bazen toplum yapisina, yonetim tarzina isaret
ederken bazen de yeme-i¢me kiiltiiriine atifta bulunmustur.

Ibn Hacer’in bab basliklarmi sosyokiiltiirel yapiya isaretle izah edisinin bir 6rnegi
“Allah bir ¢cocuk edindi, dediler, Allah ondan miinezzehtir” bab1 baglaminda goriilmektedir.
Buhari bahsedilen babda “Ademoglu beni yalandi. Halbuki beni yalanlamamasi gerekir. Bana
sebbetti (hakaret etti) halbuki bana sebbetmemesi gerekir. Ademoglunun beni yalanlamast,
benim onu oldugu gibi tekrar yaratmaya giiciimiin yetmeyecegini iddia etmesidir. Sebbetmesi
ise benim bir ¢ocuk edindigimi sdylemesidir. Ben ne bir es ne de bir ¢ocuk edinirim. Bundan
miinezzehim.”??® kudst hadisini zikretmistir.

Ibn Hacer, bab basliginda yer alan ve hadiste de tekrar edilen Allah’in ¢ocuk edindigi
iddiasina iliskin ifadenin dayandigi ayetin niizul sebebiyle ilgili bilgiler vermektedir. Buna gore
bab bagligin1 olusturan ayet, Allah’in bir ¢ocuk edindigini iddia eden Hayber Yahudileri ve

Necran Hristiyanlari ile “Melekler Allah’in kizlaridir” diyen Arap miisrikleri hakkinda inmistir.

219 Byharf, Cihad, 94.

220 Thn Hacer, Fethu 'I-Bar, VI, 104.
221 Buharf, Ezan, 36.

222 Thn Hacer, Fethu'l-Bard, 11, 145.
223 Buharf, Tefsir, 10.
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Ibn Hacer burada bab bashiginin izahini yaparken ilgili ayetin??*

inis sebebi baglaminda
donemin Yahudi, Hiristiyan ve Arap miisriklerinin bir tavrina isaret etmistir.??°

[bn Hacer’in bab baslklarmin izahinda sosyokiiltiirel yapiya iliskin bilgileri
kullanmasinin giizel bir érnegi de Buhari’nin sl Ui (Cahiliye giinleri/dénemi) seklindeki
bab bashigini®® izah edisinde goriilir. ibn Hacer 4dalsll AU tabiriyle genellikle Hz.
Peygamber’in dogumu ile bi’seti arasindaki donemin kastedildigini ifade eder. O, Cahiliye
tabirinin kullanimlarina isaret edereck Cahiliye donemiyle hangi siirecin kastedildigini agiga
cikarmaya caligmaktadir. Ayrica kisilerin Miisliimanligin1 6l¢ii alarak kullanildigina iliskin
ornekler de vermektedir. Sarih, bu baglamda ibn Abbas’in, bi’setten sonra dogmasina ragmen
yasadig1 bir olayr anlatirken, o olaymn Céhiliyede vuku bulduguna isaret ederck kullandigi,
“Babamin Cahiliyede ‘Bize i¢ki ver’ dedigini isittim” sozine dikkat cekmektedir. Ayrica o, Hz.
Omer’in “Céhiliyede nezrettim” seklindeki ifadesini dile getirerek kisilerin islam’a girme
donemlerinin 6l¢ii alinabilecegine isaret etmektedir.??’

Ibn Hacer, “Peygamber’in (s.a.) ‘Fitne dogu tarafindan gelecektir.”??® seklindeki bab
bashginin izahinda donemsel bilgilere temas etmektedir. Ibn Hacer, hadisin sdylendigi
donemde dogu bolgesindeki insanlarin kiifiir ehli olduklarini, Hz. Peygamber’in de fitnenin o
bolgeden ¢ikacagini bildirdigini ve nitekim fitnelerin ilkinin de dogu bolgesinden ¢iktigini
belirtmektedir. Sarih ayrica bid‘atlarin da ayn1 sekilde o taraftan ¢iktigina dikkat ¢eker.

Yine ayn1 babda zikredilen rivayetin serhinde Necd ile ilgili de bilgiler aktarmaktadir.
Rivayete gore Hz. Peygamber Sam ve Yemen ile ilgili dua etmis, sahabe de ayn1 duaya Necd’i
de katmasini istemislerdir. Bunun iizerine Hz. Peygamber, otasill ) 8 allay s (ya clia b didl) ) V]
“Zelzeleler ve fitneler iste oradadir. Seytanin boynuzu da orada ¢ikacaktir!” buyurmustur.?%°

Ibn Hacer, Hattabi’den su bilgileri nakletmektedir: “Necd dogu tarafi demektir.
Medine’de bulunan bir kimsenin Necd’i Irak ¢6lii ve civaridir. Medine ehlinin dogusuna
diismektedir. Necd, yliksekge yer anlamindadir. Bunun zitti ‘gavr’dir. Bu sebeple yiiksek
yerlere 23l ‘necd’, algak yerlere L) ‘gavr’ denmektedir.”?%°

Ibn Hacer bab bashiginin izahiyla babda zikredilen hadislerin anlasiimasini da

kolaylagtirmistir. Bab basliginda gecen “mesrik” ifadesiyle hadiste gecen Necd bdlgesinin

224 Bakara, 2/116.

225 Tpn Hacer, Fethu'I-Bar?, VIII, 168.
226 Byhari, Menakibu’l-ensar, 26.

227 Tpn Hacer, Fethu 'I-Bari, VII, 149.
228 Byharf, Fiten, 16.

229 Buharf, Fiten, 16.

230 fbn Hacer, Fethu’I-Bari, XIII, 47.
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kastedildigini, o bolgeye doguya diigmesinden dolayr bu ismin verildigini belirtmis, bdlge
halkinin da Miisliiman olmadigina isaret etmistir.

Buhari, “Savasta recez sdylemek ve hendek kazarken ses yiikseltmek™ babinda, hendek
kazarken Hz. Peygamber’in recez soylediginden bahseden rivayete yer vermistir. 2>! ibn Hacer
Buhari’nin agtig1i bab bashgiyla ilgili izahlar yapmistir. Bu cer¢evede recez sOylemenin
savaglarda canlilig1 artirmak ve sevklendirmek icin uygulanan bir Arap adeti olduguna igaret
etmistir.>*?

Araplarin inaniglarina dair bilgilerin yer aldigi izah bicimi de sarihin izahlarinda
sosyokiiltiirel bilgiler kullanmasini &rnekler niteliktedir. Ibn Hacer, “Kisinin Oliiniin Ehline

»233 geklindeki bab basligmin serhinde, na‘y’in nehyedildigine

Oliim Haberini Bizzat Vermesi
dair haberleri dikkate alarak izahlar yapmaktadir. Ibn Resid’e atifla, 6liim haberi vermenin
yasaklanmadigini, yalnizca Céhiliye halkinin adetinin yasaklandigini bildirmistir. Yasaklanan
adetinin de; kisinin 6ldiiglinii haber vermek i¢in evlerin kapilarinin 6niinde ve carsilarda 6lim
haberini ilan edecek kisiler yollamalar1 seklinde oldugunu soyler.?%*

Sarih, Buhari’nin bu bashigi secmesiyle ilgili Ibnii’l-Murabit’in yorumunu aktarir.
Ibnii’1-Murabit’in bab bashigiyla ilgili yorumu, kisinin 6liim haberini vermenin caiz oldugunu
bildirmek seklindedir. Ibn Hacer, Sa‘idd b. Manstr’un Ibn Atiyye ve ibn Avn’dan nakille;
cahiliye doneminde, kimileri arasinda da hos goriilmemekle birlikte, bir kisinin binegine atlayip
“falanin 6ldigiinii duyururum” seklinde bagirarak 6lim haberi vermesinin yaygin bir adet
olarak bulundugunu aktarir.?%®

Ibn Hacer’e gore, Buhari bab basligi ile altindaki Hz. Peygamber’in na‘yini drnekleyen
iki rivayeti na‘yin Dbitliniyle koti olmadigini, sadece Cahiliye Araplarmin na‘y
uygulamalarinin olumsuzlandigini gostermek istemistir.

Benzer bir izah; Ibn Hacer’in, “Develerden higbirinin boynunda yay kirisinden yapilmis

"’

tasma birakmayin! Veya develerin boynunda kesilmedik tek bir tasma bile kalmasin!” ( oz ¥
Caadad V) 33 5l ¢ g e 30 ey 48, 9)2% hadisinin serhinde yer almaktadir. Sarih, Ibnii’l-
Cevzi’nin devenin boynundaki tasma hakkinda ii¢ farkli izah yaptigin1 aktarir. Birincisi goriis,
Cahiliye donemi Araplarinin kendi diisiince ve inanglari sebebiyle g6z degmesinden korunmak
icin develerin boynuna yay kirisi taktiklaridir. Hz. Peygamber de bu yay kirislerinin Allah’in

takdirini degistirmeyecegini bildirmek ic¢in yaylarin koparilmasin1i emretmistir. Tasmalarin

231 Byharf, Cihad, 159.

232 Tpn Hacer, Fethu 'I-Bar, VI, 161.
233 Buharf, Cenaiz, 4.

234 Tbn Hacer, Fethu 'I-Bard, 111, 116.
235 Tpn Hacer, Fethu 'I-Bard, 111, 117.
236 Byhari, Cihad ve’s-siyer, 138.
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kesilmesindeki emrin ikinci sebebi, hizli yolculuk sirasinda develerin boynunun sikilmasini
engellemektir.

Ibn Hacer, bu ikinci goriisii teyit etme amaciyla Ibn Ubeyd’den, Hz. Peygamber’in bu
konudaki yasagmin sebebine dair tasmalarin hayvanlarin canlarinmi yakmasi, nefes alip
vermelerini, otlamalarini zorlagtirmasi, tasma agaca takildiginda hayvanin yoldan geri
kalmasina ve hatta bogulmasina sebep olmasi oldugunu aktarir.

Ucgiincii goriis ise, Hattabi’nin “o dénemde hayvanlarin bogazlarina ¢ingirak, zil vs.
takarlard1” seklindeki goriisiidiir. Ibn Hacer, Buhari’nin bab bashigimda e sxis gl 4 Jd L
dY) @lel & ifadesini kullanmasinmn bu itigiincii goriisii destekledigini belirtir. Kisacas1 ibn
Hacer, Buhari’nin bab basligini Hattabi’den Cahiliye Araplarimin develerin boynuna zil
astiklarma dair bilgi ile teyit etmistir.?’

Ibn Hacer’in Arap kiiltiiriine atifla yaptig1 izahlarin bir 6rnegi de “Siitii su katarak
icmek™?% babi1 baglaminda goriilmektedir. Buhari, babda siite su katmay1 konu eden iki hadis
nakletmistir. Birincisinde Enes b. Malik’in rivayet ettigine gore o, Rasilullah (s.a.) evine
geldiginde siit icerken gormiistiir. (Enes soyle anlatmistir) “Ben, Allah Rasilii (s.a.) i¢in bir
koyun sagdim ve sagdigim siite kuyudan ¢ektigim suyu da kattim. Allah Raslii kaseyi aldi ve
icti. Sol tarafinda Ebdi Bekir, sag tarafinda da bedevi birisi vardi. Igtiginden artani o bedeviye
verdi. Sonra da ‘Sirasiyla sagdakine verilir’ buyurdu.” Nakledilen ikinci hadiste de benzer bir
icerik yer almaktadir.

Ibn Hacer, bab bashginda “siite su katarak icmek” seklinde “igme” kaydinin, alisveris
sirasinda yapilacak karistirmayi disarda tutmak igin konuldugunu sdylemistir. Siite igmek icin,
su ekleme uygulamasinin temelinde yatan sebebine iliskin bilgiyi Ibnii’l-Miineyyir’den (0.
683/1284) nakletmistir. Buna gore siite su katilmasinin sebebi, bolgenin ¢ogunlukla sicak

olmas1 ve siitiin de sagildiginda sicak olmas sebebiyle siitiin sicaginin kirilmak istenmesidir.?®

237 Tbn Hacer, Fethu 'I-Bar, VI, 142.
238 Buhari, Esribe, 14.
239 Tpn Hacer, Fethu'I-Bari, X, 75-76
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SONUGC

Sahabe icin Hz. Peygamber hayattayken anlasilmayani kendisine sorarak &grenme
imkani, onun vefatindan sonra ortadan kalkmusti. Ustelik yeni sartlarin ortaya cikardigi
meseleler giincel ¢dziimleri gerekli kilmaktaydi. Zamanin ilerlemesi, fetihlerle birlikte Islam
toplumuna farkl kiiltiirlerin katilmasi kiiltliirel mesafeyi artirmis, hadislerin yaziyla kaydi da
birtakim anlam kayiplarina sebebiyet vermisti.

Hadislerin anlasilmasi ve yorumlanmasini mecburi kilan bu gelismeler, tedvin ve tasnif
faaliyetleri neticesinde ehl-ire’y - ehl-i hadis tartismalarinin da etkisiyle, kimi hadis kitaplarinin
ihtiva ettigi hadisleri ele alan sistemli izah ¢alismalarina kap1 aralamistir. Birkag asir sonra hadis
serh faaliyetinde sadece belli kitaplarin igerdigi rivayetlerin serhine odaklanmakla
yetinilmemis, ayn1 zamanda kitap-bab dlzenleri, tercemelerle hadislerin uyumu, muellifin
uygulamalari dikkate alinmustur.

Ibn Hacer’in Fethu’I-Bari’si bahsedilen hususlarin cok énemli bir temsilcisidir. Sarih,
Buhéri’nin goriislerini serhine konu etmekle kalmamis, zaman zaman onun tercemelerine
yoneltilen elestirilere cevaplar da vermistir. Ibn Hacer rivayetlerin serhinde sened ve metne dair
detayli agiklamalar yapmuistir.

Senede iliskin olarak sarih; ravi ve senedin tetkiki, ravi ve miistensih hatalarinin tespiti,
niisha farkliliklarini zikretme gibi uygulamalar ortaya koymustur. Farkli tarikleri zikretme Ibn
Hacer’in rivayetlerin biitiinciil bir sekilde anlasilmasima hizmet eden uygulamalarindandir.
Metinle ilgili de kelime izahlar1, gramer tahlilleri, metin i¢i ve metin dist unsurlara bagvurma
yontemleriyle kapali noktalar1 izaha ¢alismistir. Bu cergevede mubhtelif bilgi alanlarindan
istifade etmistir.

Esbéb-1 viiradi’l-hadis alaninin ilgilendigi ve aktardigi bilgileri, sosyokiiltiirel durumlart
aciga cikaracak, hadislerin tiim yonleriyle anlasilmasina hizmet edecek sekilde kullanmustir.
Sarih kelime izahlar1 ve gramer tahlilleriyle metnin sundugu imkanlar dahilinde hadisleri izah
etmis, sosyokdlturel bilgiler gibi metin dis1 bilgileri de siklikla kullanmistir. Sarih, hadislerin
anlasilmasinda zaruri olarak gordiigii i¢ ve dis baglamlara iligskin bilgilere bagvurmustur. Dis
baglam olarak nitelendirebilecegimiz tarihsel ve toplumsal baglamlar, sosyokdlttrel bilgilerin
Ogeleridir. Bu Ogeler dil, tarih, cografya, zaman, mekéan, gelenek-gorenek ve adetler gibi
kilttrel enstriimanlar1 olusturur. Oyle ki, onun serhinde glindelik hayata, yasam tarzina, aileye,
kadina, evlilige ve benzeri meselelere dair bilgiler siinnetin ve hadisin ortaya ¢iktig1 kultlr( ve

dolayisiylada hadis metinlerini anlamaya katki saglamaktadir.



o1

Ibn Hacer Fethu’'I-Bari’de hadislerin anlasilmasina katki sunmak adina ortaya koydugu
izahlarinda sosyokiiltiirel bilgiler sinifina dahil edilebilecek bir¢ok enstriimana yer vermistir.
Onun serhinde sosyokiiltiirel bilgilere yogun bir sekilde dayanmasi, hadislerin belli bir kilttr
igerisinde varid oldugu ve varlik buldugu diisiincesiyle hareket ettigini gostermektedir. Senede
iliskin yaklagimlar1 da hadislerin belli siiregler igerisinde tasarrufa ugradigini ve bu manada
tarihsel siireglerin izlerini toplayarak geldigini dikkate aldigina delalet etmektedir. Ancak Ibn
Hacer’in genel yaklasimlarindan hadislerin belli baglamlar igerisinde anlamin1 kazandigini,
iceriginin anlasilmasinda 6zel ve genel baglam bilgisinin zaruri oldugunu diisiinmektedir.
Bununla birlikte hadisleri, sahip olduklar orijinal muhteva ve mesajin 6tesine gegerek, metnin

olusumundaki baglami agan, belli bir derecede tarih iistii metinler olarak algiladigi soylenebilir.
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