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OZET

Bu calismanin konusunu Antalya’da yasayan Abdallar toplulugu olusturmaktadir.
Tiirk¢e konusan ve Alevilik Bektasilik inancina sahip Abdallar, yagam tarzi, inang ve degerler
bakimindan zengin bir kiiltiirel icerige sahip olmuslardir. Arastirmanin amaci Abdallar
iizerine yapilan akademik ve bilimsel ¢alismalara Antalya Abdallar ile ilgili tarihsel vesikalar
ve alan arastirmasindan elde edilen bulgularin yorumlanmasi sonucu katki saglayabilmektir.
Calismada, gogebelikten yerlesik hayata gegmis olan Abdallar toplulugunun kiiltiirel ve
ekonomik yasaminda nasil bir degisikligin meydana geldigi temel problemine cevap
aranmistir. Arastirma, etnografik modele dayanmakta olup, Antalya’da yasayan Abdallar
toplulugu ile sinirlidir. Arastirmada derinlemesine goriisme, katilimli gozlem ve dokiiman
incelemesi gibi veri toplama araglar1 kullanilarak veriler toplanmis, toplanan veriler anlam,
iceriklerine gore smiflandirilarak yorumlamaci paradigma baglaminda analiz edilmistir.
Arastirma sonucunda yerlesik diizene geg¢is Abdallarin basta aile kurumu olmak {izere, inang,
ekonomi, egitim, bos zaman kavrami ve politik goriisleri lizerinde bir takim degisim ve
dontistimlere yol actig1 sonucuna ulasilmistir. Abdal kimligini olusturan en énemli unsurlarin
Abdallarin kendi aralarinda konustuklart dil, calgicilik, Alevilik inanci, Atatiirk¢iiliik ve
Tiirkiye Cumbhuriyeti Devleti Vatandasligi oldugu tespit edilmistir. Abdallarin genel olarak
egitim diizeylerinin diisiik oldugu sonucuna ulasilmakla birlikte Abdallarin grup i¢i evlilik
yapisina sahip olduklar1 tespit edilmistir. Tek eslilik tipinin yaygin oldugu Antalya
Abdallarinin dogum, isim koyma, cenaze ve askere ugurlama geleneklerinde Alevilik ve
Bektasilik inancinin belirleyici oldugu sonucuna ulagilmigtir. Akdeniz cografyasinda, Antalya
yoresinde boylesine bir toplumsal grubun varliginin etnografik boyutuyla ortaya ¢ikarilmasi
disiinsel ve Kkiiltiirel agidan biiylik bir zenginlik ve kiiltiirel ¢esitlilik kaynagidir. Bu
calismanin Akdeniz uygarliklar1 ve Akdeniz medeniyeti sahasina da sosyolojik ve felsefi

yonden katk1 saglayabilecegi diisiiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Antalya Abdallari, goc, kiiltiir, toplumsal degisme, kimlik.
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ABSTRACT

The subject of this study is the Abdals community living in Antalya. The Abdals, who
speak Turkish and have the Alevism Bektashism faith, have a rich cultural content in terms of
lifestyle, beliefs and values. The aim of the research is to contribute to the academic and
scientific studies on the Abdals by interpreting the historical documents about the Abdals of
Antalya and the findings obtained from the field research. In the study, the answer to the basic
problem of how a change has occurred in the cultural and economic life of the Abdals
community, which has moved from nomadism to settled life, has been sought. The research is
based on an ethnographic model and is limited to the Abdals community living in Antalya. In
the research, data were collected using data collection tools such as in-depth interviews,
participatory observation and document review, and the collected data were classified
according to their meaning, content and analyzed in the context of a meaningful and
interpretive approach. As a result of the research, it was concluded that the transition to the
established order led to a number of changes and transformations in the faith, economy,
education, leisure concept and political views of the Abdals, especially the family institution.
It has been determined that the most important elements constituting the Abdal identity are
the language that Abdals speak among themselves, instrumentalism, Alevism Decency,
Ataturkism and Citizenship of the Republic of Turkey. Although it has been concluded that
the education levels of the Abdals are low in general, it has been determined that the Abdals
have an intra-group marriage structure. It has been concluded that the beliefs of Alevism and
Bektashism are decisive in the traditions of birth, naming, funeral and military service of the
Abdals of Antalya, where the type of monogamy is widespread. The discovery of the
existence of such a social group in Antalya region in the Mediterranean geography with its
ethnographic dimension is a great source of wealth and cultural diversity from an intellectual
and cultural point of view. It is thought that this study may also contribute sociologically and

philosophically to the field of Mediterranean civilizations and Mediterranean civilization.

Keywords: Antalya Abdals, migration, culture, social change, identity.



ONSOZ

Antalya’da yasayan Abdal topluluklar kiiltiirel karakteristikleri, yasam tarzlar1 ve
degerler sistemi bakimindan zengin bir ¢esitlilige sahiptir. Akdeniz cografyasinda Antalya
yoresinde bdylesine zengin kiiltiirel yapiya sahip bir toplulugun kiiltiirel boyutuyla
calisilmamis olmasi bir eksiklik olarak degerlendirilebilir. Bu ¢alismanin iiretilmesinin sebebi
Abdallar toplulugu ile ilgili iretilecek calismalara Antalya Abdallar1 yoniiyle destek
verebilmek ve Akdeniz uygarliklari, medeniyeti caligmalarina diisiinsel anlamda katki
saglayabilmektir. Arastirmanin konusu tarihsel baglamda Tiirk toplulugu olarak kabul edilen,
Tiirkge konusan, Alevilik Bektasilik inancina sahip Abdallar toplulugudur. Bu Abdallar
toplulugunu tasavvufi baglamdaki Abdal kavrami ve 13. ylizyilda Anadolu cografyasinda
varlik gostermis Abdalan-1 Rum olarak anilan Anadolu Abdallar ile karistirmamak gerekir.
Nitekim toponomi bakimindan Anadolu’da Abdal ismiyle baslayan bir¢ok koy, kasaba ve
mabhalleler mevcuttur. Bu yer ve isim benzerligi sebebiyle Abdallar toplulugu dinsel form,
kiiltiirel karakteristikler ve yasam tarzi agisindan farkli dinsel ve etnik gruplarla
karistirilabilmektedir.

Bu arastirmanin temel problemi, gocebelikten yerlesik hayata gecis Abdallarin
toplumsal yasaminda nasil bir degisiklige sebep olmustur? Sorusudur. Abdal toplulugunun
tarthsel baglamda gocebe bir topluluk oldugu bilinmektedir. Bu sebeple Abdallarin anlam
diinyalarinda gocebeligin ve yasam kiiltiiriiniin 6nemli etkisi oldugu diisiiniilmektedir.
(Calismada yerlesik yasama gecis sonrasinda Abdallarin ekonomik, politik egilim, aile, inang,
egitim ve bos zaman kurumlar1 kurumlar sosyolojisi baglaminda incelenmistir. Hermendotik
ilgiye dayali arastirmanin deseni, etnografidir (kiltlir analizi). Arastirmada sosyal gergeklik,
bireylerin zihin ve anlam diinyalarinda aranmistir. Bu sosyal gergeklik; konusma, tartisma,
anlama ve uzlasma ile yani sembolik etkilesim aracilifiyla iiretilebilmektedir. Arastirmanin
veri toplama teknikleri derinlemesine goriisme, katilimli gézlem ve dokiiman incelemesidir.
Bu veri toplama araglartyla elde edilen veriler yorumlayici paradigma baglaminda
betimlenerek yorumlanmustir.

Arastirmada Abdallar1 Alevilik inancindan ibaret goren teolojik ya da ideolojik bir
bakis acisiyla degil kiiltiirel boyutuyla kapsamli sekilde anlamak ve yorumlamak
amaclanmistir. Alan arastirmasinda Abdallarin; Abdal Musa anma etkinlikleri, Muharrem Ay1
yas torenleri, cem torenleri, mevlit, diigiin, Kurban Bayramina katilim saglanmistir. Onlarla

birlikte yemek yenilmis, ibadet edilmis, giindelik yasamlarina déhil olunmustur. Goriismeci



bireylerin uygun gordiikleri zamanlarda fotograflar ¢ekilerek sahaya iligkin notlar alinmig ve
goriismeler gergeklestirilmistir.
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GIRIS

Bu calismada gocebelikten yerlesik hayata gegmis Abdallar toplulugunun kiiltiir,
kimlik ve toplumsal degisim siireci analiz edilmistir. incelemede kiiltiir analizi deseni
baglaminda Antalya 6zelinde Abdallarin inang, sembol, anlam ve degerler dizesi anlasilmaya
ve yorumlanmaya calisilmigtir. Arastirmada gercekligin dogasi; mekanik ve dig diinyada
degil, Abdallarin zihinlerinde, anlam kiimelerinde, yasam tarzinda, c¢ocuklara isim verme
adetlerinde, mesleklerinde, giindelik is yapma sekillerinde aranmistir. Kiiltiir 6lciilebilecek ya
da sayilabilecek bir kavram olmadigindan kiiltiiriin deneyimlenebilir, G6grenilebilir ve
anlagilabilir bir kavram oldugu degerlendirilmektedir.

Arastirmanin ontolojisi, sosyal ger¢ekligi bireylerin yasam tarzinda aramaktadir.
Sosyal gercgeklik ise, konusarak, tartisarak anlagsma ve uzlasma ile daha dogrusu etkilesim
yoluyla tesis edilebilen bir olgudur. Yapilan literatiir taramasinda Abdallarla ilgili doktora
diizeyinde bes (5) bes adet calismanin yapilmis oldugu anlasilmis, bu calismalarin miizik,
felsefe ve dinsel inanislar konulu oldugu goriilmiistiir. Bu ¢alismada Abdallar toplulugu ile
ilgili bir alan aragtirmasi yapilmis, kiiltlir analizi deseniyle nitel bir ¢alisma kurgulanmistir.
Arastirmada derinlemesine goriisme, katilimli gézlem ve dokiiman incelemesi gibi farkli veri
toplama teknikleri kullanilarak belirli sayida Abdal bireyle goriisme yapilmistir. Goriisme ve
gozlem teknikleriyle toptanct bir bicimde toplanan veriler yorumlamaci paradigma
baglaminda betimlenmis ve yorumlanmistir. Abdallar toplulugunu Alevilik inancindan ibaret
gormek, dar ve tek tarafli bakis acisinin {riiniidiir. Tiirkiye’nin farkli sehirlerinde yasayan
Abdallar topluluguna, Antalya Abdallar ile ilgili ulasilan bulgular, belgeler 1s181inda katki
saglayabilmeyi amacglayan bu c¢alismada, farkli ve yeni bir bakis acis1 gelistirmek
hedeflenmistir. Arastirmaci her tiirlii 6nyargi, yonlendirme ve subjektif tutumdan kaginarak
titizlikle toplamig oldugu verileri anlam ve igeriklerine gdre siniflandirarak yorumlamustir.
Ayrica Abdallar konulu iiretilen bu calismanin diger bir yonii ise Abdallar toplulugunun
Antalya’da yasadiklarina dair tarihsel kaynaklardan yararlanmasi olmustur.

Yapilan arastirmada Abdal kavraminin anlam ve icerik bakimindan net bir sekilde
anlagilamadig1 ya da bu kavramin eksik bir sekilde bilindigi sonucuna ulasilmistir. Abdal
kavrami, Tiirk Dil Kurumu sozliiklerinde, tasavvufi kaynaklarda, edebi metinlerde, tarihsel
calismalarda farkli anlamlara gelecek sekilde kullanilabilmektedir. Ug farkli sekilde bu
kavram ifade edilebilir. Birinci anlamdaki Abdal, tasavvufi baglamda tanimlanabilecek,
Allah’m rizasim1 kazanmak i¢in kendisini insanlara iyilik ve yardim yapmaya adamis, yasl,

tamahkar dervis anlamindadir. Kopriili'ntin (2004: 339) calismasinda belirttigi iizere



tasavvufi yapidaki dervis tanim, 12. ve 14. yiizyillar arasinda Iran’da yazilan edebi, tarihsel
kaynaklardaki dervis tabiriyle benzerlik tasimaktadir. Ikinci Abdal kavrami ise
Asikpasazade’nin (2008) Anadolu cografyasinin Tiirklesmesi ve Miisliimanlagmasinda 6nemli
roller tstlenmis, savaslardan ganimet alan, farkli giyim ve yasam tarziyla bilinen dinsel bir
ziimrenin ismidir. Bu ziimre Abdalan-1 Rum yani Anadolu Abdallar1 olarak anilan bir
topluluktur. Abdal Musa, Geyikli Baba, Abdal Murad ve Otman Baba bu topluluga mensup
kimselerdir. Uciincii ve bu arastirmanin inceleme konusunu olusturan Abdal kavramu ise,
kokenleri Ak Hunlara dayanan, Tiirk¢e konusan ve tarihsel baglamda bir Tiirk toplulugu
olarak kabul edilen Abdallar toplulugudur. Mevcut ¢aligsmada iiglincli tanimda ifade edilen,
Abdallar toplulugu incelenmistir. Abdallar toplulugunun kiiltiiriinii, inan¢ ve yasam tarzini
kiiltiir analizi modeli baglaminda anlamay1 betimlemeyi ve yorumlamayi1 hedefleyen bu
calismanin literatiire teorik, diisiinsel ve kiiltiirel acidan katki saglayabilecegi
degerlendirilmektedir. Ilaveten Akdeniz cografyasinda, Antalya yoresinde Abdallar gibi
kiiltiirel ¢esitlilige sahip bir toplulugun etnografik boyutuyla incelenmesi Akdeniz uygarliklari
ve medeniyetleri acisindan kiiltiirel zenginlik kaynagidir.

Oncelikle aragtirmanin temel problemi, gdcebelikten yerlesik hayata gegis Abdallarin
hayatinda neleri degistirmistir? Sorusudur. Bu sorunun disinda arastirmanin alt problemleri de
gelistirilmistir. Abdallar toplulugunun kiiltiirinii ve yasam tarzin1 anlamayir amaglayan bu
calisma, Antalya’nin merkez ve dis ilgelerinde yasayan Abdallar toplulugu ile sirhdir.
Arastirmada Antalya’daki Abdallarin gdcebelikten yerlesik diizene gecis sonrasinda aile,
inang, ekonomi, politik egilim, bos zamanlar ve egitim gibi kurumlarinda nasil bir degisiklik
meydana geldigi incelenmistir. Arastirmanin anahtar kavramlari; kiiltiir, toplumsal degisme,
gocebelik ve kimlik olgularidir. Arastirmanin birinci boliimiinde bu anahtar kavramlar
literatiir taramasma dayali betimsel olarak incelenmis ve sosyolojik olarak tartigilmistir.
Literatiirde bu kavramlarla ilgili yapilmis calismalar, kitap boliimleri, makaleler, ¢evrimici
internet kaynaklar yerli ve yabanci kaynaklar taranmis, sistematik olarak sentezlenmistir. Bu
kisimda inceleme yapilirken tarihsel, sosyolojik ve antropolojik farkli kaynaklardan
beslenmeye 6zen gosterilmistir. Arastirma siirecinde Abdallarin gocebe bir topluluk olmalari,
stirekli seyahat halinde bulunmalar1 sebebiyle Abdallarin yazili tarihleri hakkinda somut,
doyurucu bilgi edinilmesi gii¢ olmustur.

Aragtirmanin ikinci boliimiinde Abdal teriminin etimolojik olarak incelenmesi,
Abdallarin toplumsal tarihleri, kokenleri, Anadolu topraklarindaki faaliyetleri ayrintili olarak
incelenmigtir. Literatiir taramasina dayali yapilan sistematik taramada Abdallarin Anadolu

topraklarindaki faaliyetleriyle ilgili arsiv ve tarihsel vesikalarin yetersiz olmasi, Abdal



topluluklarinin etnik ve dinsel kimliklerinin i¢ ice ge¢mis yapisi, Abdallarin peripatetik
karakteristikleri sebebiyle Abdallar toplulugunun sosyoekonomik hayatlar1 hakkinda somut ve
tatmin edici Olg¢lide bilgi edinmek oldukga gii¢ olmustur. Bu béliimde tasavvufi kaynaklardan,
edebi kaynaklardan, c¢esitli makale ve kitaplardan faydalanilmistir. Abdallar1 konu alan
caligmalarin nicel olarak yetersizligi Abdallarin etnik kokenleri konusunda tarihsel ve
antropolojik kaynaklar1 incelemeyi zorunlu kilmustir.

Ugiincii  boliim, arastirmanin epistemolojisini  olusturan kismidir. Bu kisimda
arastirmanin felsefesi, calismanin yontemi, veri toplama teknigi, veri analiz teknikleri,
calismanin ama¢ ve Oneminin neler oldugu hakkinda ayrintili bilgi paylasilmistir. Alan
arastirmasi gerceklestirmeden once ilk olarak nitel kiiltiir analizi (etnografik) desenine uygun
veri toplama teknikleri belirlenmistir. Bu baglamda etnografinin bir yontem degil, nitel bir
arastirma bicimi, modeli ya da stratejisi oldugu ifade edilmistir. Nitel calismalar; katilimsiz
gozlem ve katilim gozlem, dokiiman incelemesi ve derinlemesine goriisme gibi veri toplama
tekniklerini benimseyebilmektedir. Calismada arastirilan sosyal grubu kendi dogal yasam
alanlarinda inceleyerek ¢ok yonlii ve biitiinciil verilere erisim saglamak hedeflenmistir.
Arastirmanin veri toplama araglari; derinlemesine goriisme, katilimli gézlem ve dokiiman
incelemesidir. Birden ¢ok veri toplama tekniginin kullanilmasi, ¢aligmanin yapisal gecerligi
bakimindan avantaj saglayabilecektir. Bu veri toplama araglariyla elde edilmis veriler
yorumlamaci paradigmaya dayali bi¢imde betimlenerek yorumlanmaistir.

Calismanin dordiincli ve son kismi bulgularin tartisilmast ve degerlendirilmesinden
olusmaktadir. Bu boéliimde aragtirmanin bulgular1 degerlendirilerek sonug ve tartigma kismi
yer almis, derinlemesine goriisme teknigi ile toplanan veriler anlamaci yorumlamaci yaklagim
cercevesinde sosyolojik olarak derinlemesine yorumlanmistir. Yapilan alan taramasinda
konuyla ilgili etnografik ve Kkiiltiirel alan arastirmalarmin bir hayli az olmasi sebebiyle
caligmanin literatiire diisiinsel ve kiiltiirel anlamda katki saglayacagi, mevcut literatiire insani
ve fikri bir yon verebilecegi diisiiniilmektedir. Nitekim literatiir taramasinda Abdal
topluluklarinin kiiltiirel doku, toplumsal yap1 ve yasam tarzin1 6n plana ¢ikaran ¢alismalarin
sayica az oldugu anlasilmaktadir. Abdallarin kiiltlirii, salt Alevilik inanct ile
tanimlanamayacak genis bir anlam kiimesine sahiptir. Abdallar mekansal kiimelenmeleri,
organik dayanmisma aglari, kendilerine 6zgii kiiltiirel karakteristikleri ile etnografik acidan
zengin sosyolojik kaynaklara sahiptirler. Bu ¢alismada Antalya Abdallarina dair farkli bir
bakis acist olusturmak, Abdallarin folklorik zenginliklerini anlamak ve ortaya ¢ikarmak
hedeflenmistir. Abdallar gibi peripatetik topluluklar1 anlayabilecek, ¢oziimleyebilecek yeni

desenlere, farkli yontemlere ihtiya¢ oldugu diisiiniilmektedir. Bu tiir topluluk ve sosyal



gruplar ideolojik ve mezhepsel bir bakis agistyla degerlendirmek yerine tarafsiz ve biitlinciil
sekilde anlayabilecek yeni teknikler gelistirilmesi bu alana islevsel katki sunabilecektir.
Hazirlanan bu doktora tezi calismasi, sosyoloji, halkbilim ve kiiltiirel antropoloji
disiplinleri kapsaminda degerlendirilebilir. Ayata (2006) ve Gilirsoy ‘un (2006) Abdallari
konu alan ¢alismalarinda dogrudan Abdallarin dinsel yasayislari konu edinilirken, Esigiil
(2018) ve Giirkan’in (2019) caligmalarinda Abdallarin miizikle olan ilgisi ¢alismaya konu
edinilmistir. Bu arastirmada ise Antalya’da yasayan Abdallar toplulugu kiiltiir analizi
baglaminda ¢ok yonlii bicimde sosyolojik agidan incelenmistir. Bu baglamda Abdallar
toplulugunun aile kurumu basta olmak flizere, egitim, iktisat, bos zaman, politik egilimler ve
din kurumu kurumlar sosyolojisi baglaminda degerlendirilmistir. Konuyla ilgili gelinen
noktada i¢ Anadolu’da Kirsehir ve Kirikkale civarinda yasayan Abdallarin miizik ve inanislart
ile ilgili ¢aligmalarin agirlikta oldugu goriilmektedir. Bu durum esasen Abdallar toplulugunun
miizik ve inanmig yoni disinda kurumsal pratikleriyle kapsamli sekilde incelenmedigi ve
calisiimadigini ortaya koymaktadir. Bu c¢alismanin yapilmasinin sebebi de Abdallar
toplulugunun kiiltiirtinii, kimligi ve toplumsal degisme siirecini ayrintili olarak anlayabilmeyi

ve sosyolojik olarak ¢ézlimleyebilmeyi amaglamasidir.



BIiRINCI BOLUM
TOPLUMSAL DEGISME, GOCEBELIK VE KULTUR

Calismanin felsefesi yorumlamaci paradigmaya dayanmaktadir. Bireylerin ya da
sosyal gruplarin gilindelik yasamlarinda davraniglar, tutumlart ve performanslarinin
olusmasinda anlam diinyasi, kavrayis ve yasam tarzinin Onemli etkisi bulunmaktadir.
Yorumlamact paradigmada sosyal gerceklik, gruplarin ve bireylerin yasam bi¢imlerinde,
kiiltiirtinde, deger ve inang sitemlerinde aranmaktadir. Toplumsal gergeklik, yani insanlarin
diinya goriisli, kimlik ve sembollerinin biitiinii mekanik ve somut diinyada degil, bireylerin
anlam diinyalarinda gizlidir.

Kiiltiir analizi temelinde yapilan bu akademik calismada, Antalya’da yasayan Abdal
topluluklarinin kiiltiirleri, yasam tarzi ve toplumsal hayattaki de§isim ve gelisimleri konu
edinilmistir. Abdallarin gogebe bir topluluk olmasi, gocebelikten yerlesik diizene gecis
sonrasinda sosyoekonomik yasamlarinda meydana gelen degisim ve gelismeler sosyolojik
baglamda zengin bir icerik sunmaktadir. Calismanin bu kisminda Abdallarin anlam
diinyasinda kalici izler birakan go¢, gogebelik ve yasam big¢imlerinin incelenmesi
amaclanmigtir. Literatiir taramasina dayali nitel betimsel tarama yapilan bu kisimda farkli
kaynaklardan beslenilmis; arastirma makaleleri, kitap boliimii, gazete yazist ve derleme
kaynaklardan yararlanilmistir. Literatlir taramasinda veriler sistematik bi¢cimde toplanarak
konuyla ilgili 6nceden yapilmis ¢alismalar sentezlenmis ve yorumlanmustir (Giinbayi, 2020:

17).

1.1. Kiiltiir

Kiiltiir, giindelik yasamin ve toplumsal hayatin 6nemli kavramlarindan birisidir.
Sosyal bilimler basta olmak iizere sosyoloji, tarih, antropoloji, cografya, iktisat, psikoloji,
halkbilimi, demografi, din ve edebiyat gibi bir¢ok disiplinin inceleme alanmi olan kiiltiir
kavrami insana 6zgiidiir. Tanimlamas1 olduk¢a zor olan bu kavram {izerine {iniversitelerde,
enstitiilerde, vakif ve diislince kuruluslarinda ¢esitli toplum ve kiiltiir c¢alismalari
sirdiiriilmektedir. Kiiltiir kavrami, insan eylemleri ile iiretilen yasam big¢imleri, egilimler,
davranis kaliplar1 ve sosyal aligkanliklar biciminde agiklanabilir. Bu acidan g¢aligmanin
sosyolojik cergevesini belirleyen temel kavramlardan birisi olan kiiltiir kavrami, Abdallarin
diisiince ve anlam diinyalari, yasam formlari, semboller ve degerler sistemini yansitan anahtar
bir olgudur.

Abdal kiiltiirti, tiiketim kiiltiirii, tiretim kiiltiiri, din kiiltiiri ve meslek kiiltiiri gibi

giindelik yasamda farkli bigcimlerde sik¢a karsilagilan kiiltiir kavrami, insan topluluklarinin
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tarihsel ve sosyal olarak inga ettikleri maddi ve manevi unsurlar ifade etmektedir. Toplumsal
bir iletisim araci olan dil vasitasiyla sekillendirilen kiiltiir kavrami degisen ve doniisebilen bir
yapiya sahiptir (Kramsch, 1998: 10). Kiiltiir kavramimin kokeni incelendiginde Latince’ de
“cultura” kokeninden tiiredigi anlagilmaktadir. Kiiltiir kavrami, Latincede ‘“cultivation”
ekmek, yetistirmek, biiylitmek, toprag:i islemek, iiretmek, ziraat, hayvan yetistiriciligi ve
ikamet etmek gibi anlamlara gelebilmektedir (Eagleton, 2010: 10).

15. ve 16. yiizyillarda Ingiliz ve Fransiz dillerine girmis olan kiiltiir kavrami, 19.
yiizyilda diisiinsel ve fikri yonii 6n plana c¢ikarilarak insanlarin entelektiiel gelisimlerini
kapsayan bir icerik ve anlam kazanmustir (Murphie & Potts, 2017: 6, 7). Insan yasamin
kapsayan toplumsal kurumlar ve yasam alanlarinda insan aklmin ve yeteneklerinin
olgunlastirilmasi, gelistirilmesi anlamini tagiyan kiiltiir kavramu, kiiltiirel faaliyetler, sanatsal,
dinsel, dil ve iktisat gibi genis bir alan1 kapsamaktadir (Thompson & Hickey, 2005: 56;
Williams, 1995: 10, 11). Bu baglamda Antalya’da yasayan Abdal kiiltilirlinlin karakteristikleri
incelendiginde Abdal ziimrelerinin giindelik yasam etkinlikleri, inanglari, sembol diinyasi,
isim koyma ritiielleri, dogum ve yas torenleri kiiltiir kavrami igerisine girebilmektedir.

Kidd & Teagle’a (2012: 6) gore yalin bir bicimde ifade edilecek olursa kiiltiir, insan
gruplarinin yasam bigimlerini yansitmaktadir. Diger bir deyisle toplumsal yasami etkileyen
sosyal organizasyonlar, egilimler, inanglar, sosyal aligkanliklar, degerler sistemi, normlar ve
gorenekler kiiltiir kavrami igerisine girmektedir (Thompson & Hickey, 2005: 58; Subasi,
2010: 47). Browne (2005: 5) bir toplumun yasam bi¢iminin olugmasini saglayan dil, sembol,
yetenek, bilgi, toplumsal rol ve inan¢ gibi unsurlarin kiiltiirii meydana getirdigini, kiiltiiriin
nesilden nesle kiiltiirlesme ya da sosyallesme ile aktarildigini belirtmistir. Kiiltiir nesilden
nesle sosyallesme ile aktarildigindan ¢ocuklara kiiciik yaslardan itibaren anlatilan hikayeler,
masallar, 6gretilen oyunlar ve siirler bu 6grenme siirecinin pargasini olusturabilmektedir.
Toplumsal yagamin aynasi konumunda bulunan kiiltlir, bir milletin tarihi, kokeni ve sosyal
aliskanliklarini ortaya koymasi bakimindan 6nemlidir (Gelles & Levine, 1995: 81; Griswold,
2004: 25).

Kiiltiir, toplumlarin ge¢miste deneyimledikleri, sahip olduklar1 maddi ve manevi
biitiinligli yansittig1r i¢in toplumlarin tarihsel ve sosyolojik gercekliklerini ortaya
koyabilmektedir. Kiiltiir kavrami, yerel karakteristikler tasidigi icin diger toplumlarla ilgili
kayda deger Ol¢lide benzerlik, algi, diisiince ve yasam formlarinin tespit edilmesinde sosyolog
ve antropologlara yarar saglayabilmektedir. Nitekim kiiltiir kavrami, milli suur ve bilincin
olusmasinda etkili oldugu gibi toplumlarin gelisme siirecinde bireylerin kendi yasadiklar

toplumun degerlerini benimseme, milli aidiyet ve mensubiyet duygularinin giiclenmesini



saglayabilmektedir (Balcioglu, 2007: 52). Toplumsal aidiyet kavrami: Abdallar baglaminda
degerlendirildiginde peripatetik Ozelliklere sahip bir topluluk olmasi miinasebetiyle
Abdallarin grup aidiyeti ve bilincinin yiiksek oldugu bilinmektedir. Esasen Abdallarin kapali
bir toplumsal yapisinin bulunmasi, endogami basta olmak iizere geleneksel yasam pratikleri
ve mesleklerin miisterek bigimde iiretilmesi, Abdallarin kendi i¢lerinde homojen bir sosyal
iletisime sahip olmalar1 ve yar1 gécebe bir yasam tarzina sahip olmalar1 grup aidiyet bilincini
giiclendirebilmektedir.

Eliot’a (1981: 23) gore kiiltiir, insan yasaminda dogumdan 6liime kadar devam eden
O0grenme siireci, genel olarak kiginin hayata bakis agisi ve biitiinciil bir yasam tarzidir.
Hakikaten insan gruplar1 hayatin belli donemlerinde farkli sosyal, etnik ve dinsel gruplarla
etkilesim halinde bulanabilmekte onlarin yasam pratikleri, normlar1 ve degerler sistemiyle
temas kurabilmektedir. Bu durum toplumlarin niifus, iktisat, siyasi teskilatlanma, idare ve
iiretim teknikleri bakimindan egemen kiiltiir ve alt kiiltiirlerle karsilasabilmesini miimkiin
kilabilmektedir. Kiiltiir bu noktada toplumlara kendilerine 6zgii karakteristikleri bulundugunu
hissettiren, mensubiyet duygularini diisiindiiren ve toplumsal hafizay1 canlandiran giiglii bir
olgu olarak belirmektedir. Bahse konu mensubiyet, dayanigma ruhu, grup bilinci, kabilecilik
fikri Ibn-i Haldun’un calismasinda “asabiyet” olarak ifade edilmektedir (Ibn-i Haldun, 2015:
27).

Asabiyet, kan bag1 veya akrabalik iligkilerine dayali olmak iizere belirli bir ziimreye
ait insanlarin goniilli katilimlariyla bir araya gelebilmesi, ortak bir sekilde hareket
edebilmesini ifade etmektedir. ibn-i Haldun (2015: 28) dayanisma ruhunun ihtiya¢ duyulan
zor kosullarda birlik ve beraberligi tesis edebildigini bu sebeple gogebe yasayan (bedevi)
kavimlerin yerlesik Arap kavimlerine iistiin gelebildigini ifade etmektedir. Aymi sekilde
Tiirkiye’de yasayan Abdal ziimrelerinde gdcebe asabiyeti, sosyal ve iktisadi yardimlagma,
dayanigma baglarinin giiglii oldugu bilinmektedir. Tiirkiye’nin farkli bélgelerinde yar1 gogebe
yasadiklar yerleskelerde mekansal olarak kiimelesen Abdal ziimrelerinin sosyolojik olarak
benzer ozelliklere sahip oldugu bilinmektedir (Kolukirik & Yildirim, 2009). Abdallarin
goriiniimlerinin diger toplumlara nazaran farkli olmasi, 6zgiin kiiltiirel karakteristikleri ve
diger topluluklarla iligkilerinin genellikle ticari olmasi gibi Ozellikler Abdallarin kendi
iclerinde homojen sosyal aglar insa etmesinde etkili olmustur (Kolukirik & Yildirim, 2009:
147).

Donmezer (1976) kiiltiir kavramina farkli bir bakis acgis1 kazandirmis, insan ve hayvan
topluluklarin1 kiyaslayarak kiiltiiriin karakteristiklerini ortaya koymustur. Karincalar arasinda

isbolimii ve smiflama oldugunu belirten Donmezer, karincalarin siirekli ayni isleri



yaptiklarini ve uzun yillardir devam eden ¢aligmalarin bu yasam bi¢iminin ayn1 sekilde devam
etmesinde etkili oldugunu ifade etmistir. Dolayisiyla karincalarin bu yasam formu {izerine
herhangi bir bilgi ve deneyim katamadiklarini, farkli ve yeni bir sey 6grenmediklerini aktaran
Doénmezer, kiiltliriin  6grenilen, Ogretilen ve dinamik yapiya sahip bir olgu oldugunu
vurgulamistir. Kiiltiir, sosyolojide teknik bir anlami olan bir kavram olmakla beraber giindelik
yasamda kullanilan kiltiirlii insan, kiiltiirlii kisi kavramlarindan farkli bir anlama sahiptir.
Kiiltiirli kisi, bilgi ve egitim diizeyi yiiksek olan bireyleri isaret ederken, sosyolojinin kiiltiir
kavramu, i¢inde yasadigi toplumun bir iiyesi olarak tiim bireyleri ifade etmektedir (Donmezer,
1976: 92).

Dogan (2012: 386) betimsel, tarihsel, psikolojik ve ideolojik kiiltiir tanimlamalar1 gibi
cok sayida kiiltiir tanimi bulundugunu aslinda tiim tanimlamalarin ortak yoniiniin “yasam
bicimi” vurgusu oldugunu belirtmektedir. Ciinkii insanin diinyasini olusturan sembol, algi,
deneyim, inang, ahlak, hukuk, resim, spor, edebiyat, sanat, etik ve pratikler toplumsal yapidan
kaynaklanmaktadir. Dogan (2012: 386) bu itibarla kapali toplum, ac¢ik toplum yapilarinin ve
sekillendirdikleri insan tipinin betimlemesini yapmaktadir. Buna gore kapali toplum,
akrabalik ve komsuluk iligkilerinin egemen oldugu, yiiz yiize iliskilerin yaygin oldugu bir
sosyal dokuya sahiptir. Kiiltlir konusunda diisiiniilmesi gereken anahtar bir kavram artefakttir.
Artefaktlar kiiltiirlin goriiniir bigimi olarak ifade edilebilir (Giinbayi, 2020). Artefaktlarin
sozel, davranissal ve fiziksel olarak tiirevleri bulunmaktadir. Ornegin, Abdallarin saz ¢alma
sekli ve bicimi fiziksel artefakttir. Asik ya da zakirin saz calarken duvazname ve giilbank
okumasi sozel artefakttir. Cem torenleri esnasinda insanlarin semah donmeleri davranissal
artefakt olarak degerlendirilebilir.

Kapal1 toplumlarda sosyal iliskiler, evlilik ve aile kurumu {izerinde din faktori
belirleyici olmaktayken acik toplum yapisina sahip toplumlarda bireysel tercihler, alternatif
yasam desenleri ve farkli sosyal iligkiler yaygindir. Dolayisiyla bireylerin diinyay1 anlama,
algilama ve sosyal gercekliklerini insa etme slireglerine yon veren kilit faktér toplumsal
yapidir. Dogan (2012: 387) kiiltiirii belirli bir zaman ve mekanda yasayan insan topluluklarina
0zgli yasam tarzlari, inanislar, fikir, diislince, sanat ve anlam iklimi olarak tanimlamaktadir.
Dogan’n (2012) tamimlamasinda dikkat ¢eken ayrinti belirli bir halk ya da ziimreye ait olmak
suretiyle kiiltiiriin yerel karakteristikler tasidig1 ve evrensel bir igerik kazanmadig: fikridir.

Kiiltiirle iliskilendirilen 6nemli kavramlardan birisi medeniyettir. Engels (2013)
caligmasinda insan topluluklarmin zamanla evrim gegirdigini, yabanlik ve barbarlik
asamalarindan gecen insan topluluklarinin uygarlik (medeniyet) seviyesine ulasabildigini

belirtmektedir. Yabanlik asamasinin ilk seviyesinde insan topluluklar1 orta kusak iklimde,



aga¢ kovuklar1 veya magaralarda gocebe sekilde toplayicilikla yasamlarini siirdiirmiislerdir.
Orta seviyede ise insan topluluklar1 atesi kullanmaya bagslamis, ilkel silahlar {liretmeye
baslayarak yeni bolgelere yerleskeler kurmuslardir. Hatta giinlimiiz Avustralya Aborjinleri ile
Polinezyalilarin halen bu yasam diizeyinde yer aldiklar1 sdylenebilir. Ust seviyede ise ok ve
yay silahlar1 yapilmaya baglanarak, dokumacilik ve ¢Omlekgilik faaliyetleriyle insan
topluluklar1 gelisme kaydetmistir (Engels, 2013: 26, 27).

Insanligin barbarlik asamasi ¢omlekgilik ve yabani hayvanlarin evcillestirilmesiyle
baslamis, Kuzey Amerika Kitasi’nda kabak, misir, kavun ve bugday gibi besin maddelerinin
ekim faaliyetleri yayilmistir. Ortadogu cografyasinda ise kiiglikbas ve biiyiikbag hayvancilik
faaliyetleri, tarimsal faaliyetler gelismistir (Engels, 2013: 28, 30). Gorildiigi lizere insanlik,
dogada var olan madde ve besinleri sadece oldugu gibi tiiketmekle kalmamis, aletler ve
yontemler gelistirmek marifetiyle bu maddeleri islemesini égrenmistir. Insan topluluklarmin
bu isleme ve iiretme tekniklerini gelecek nesillere sosyallesme (egitim) ve tecriibe yoluyla
aktarmasi uygarlik asamasi olarak adlandirilmistir. Tabiatin varligina karsilik insanin zihin
diinyas1 ve birikimi ile ortaya koydugu fikirler, icatlar ve kazanimlar kiiltiirel dokuyu
olusturmaktadir (Engels, 2013: 30). Tarihsel ve sosyolojik baglamda kiiltiir ve uygarlik
(medeniyet) kavramlar1 sik¢a birbirinin yerine ya da es anlamli olarak kullanilagelmistir.
Terminolojik olarak kiiltiir kavramini tekil ya da ¢cogul ifade etme konusunda karigikliklar s6z
konusudur (Williams, 1995: 10). Ornek vermek gerekirse Ingiliz ve Fransiz dillerinde kiiltiir
yerine uygarlik (medeniyet) kavramlarinin kullanildig: bilinmektedir. Hatta Fransizca dilinde
kiltiir kavramimin kullanilmas: reddedilmekte, kiiltiir kavrami entelektiiel bir kelime olarak
kabul edilmemektedir (Kroeber, 1949: 182; Ozlem, 2000: 147).

Tirkiye’nin ilk toplumbilimcilerinden Ziya Gokalp, calismasinda kiiltiir ve medeniyet
kavramlarinin igerik ve anlamlarina yonelik 6nemli goriislerini belirtmistir. Her iki kavramin
ortak yaninin toplumsal kurumlara ve yasam sekillerine olan ilgisi oldugunu belirten Gokalp,
bilim, edebiyat, mimari, sanat, hukuk, adalet, egitim, din ve teknolojik yasamin tamamina
kiiltiir adm1 vermistir (Gokalp, 2005: 59). Gokalp, kiiltiir yerine “hars” medeniyet yerine
“tezhip” tabirini kullanmigtir. Hars yani milli kiiltliriin ulusal bir karaktere sahip oldugunu
belirten Gokalp, tezhip (uygarlik) tabirini birden ¢ok kiiltiiriin bir araya gelerek olusturdugu
biitlin olarak tanimlamistir (Gokalp, 2005: 60). Bu itibarla Anadolu medeniyeti denildiginde
Anadolu topraklarinda yasamis ya da halen yasamakta olan toplumlarin olusturdugu, evrensel
bir anlama sahip, kapsayict bir biitiin diisiiniilmelidir. Bu biitiiniin i¢inde birbirlerinden farkli
olarak Anadolu’da yasamis, Abdal kiiltiirii ve mirasi, Ah1 kiiltiirii ve Alevilik kiiltiiri gibi

unsurlar yer almaktadir.



Kongar (1989: 33) kiiltiiriin hissiyat, duygu ve manevi degerlerin aktarilmasi ile
olusan dogal bir siire¢ oldugunu belirtmis, uygarligin ise bilgi birikimi, teknoloji ve maddi
degerlerin bir araya gelerek olusturuldugunu vurgulamistir. Bir toplum bagka bir toplumun
dinsel yasamini, geleneklerini kolayca benimseyememektedir. Esasen bu durum kiiltiiriin
yerel bir karakteri oldugunu ortaya koymasi agisindan énemlidir.

Kafesoglu’na (1984a: 16) gore uygarlik ve medeniyet aym1 anlamda kullanilan
kavramlar olmakla beraber uluslararasi baglamda kabul edilen toplumsal davranislar, normlar,
yasam bicimleri olarak tanimlanabilir. Her medeniyet kendi icinde kiiltiirlerini
sekillendirmektedir. Bu durum toplumsal yapiy1 giiglendirme, toplumlari1 gelecege hazirlama
anlamimi tasimaktadir. Meri¢ (1986) kiiltiir yerine “irfan” tabirini kullanmay1 tercih
etmektedir. Kiiltiirlin genis bir yelpazesi oldugu icin bu kavramin kolay bir bi¢imde
betimlenemeyecegini belirten Merig, kiiltiirii belirli bir toplumda yasayan insanlarin sahip
oldugu bilgi birikimi, beceriler ve yasam boyunca devam eden sosyallesme siireci olarak
degerlendirmektedir (Merig, 1986: 44). Kiiltiir, insanlarin her seyden once kendisini
tanimasini saglayan, insanlar1 hayata karsi gili¢lii kilan teknikler, davranis kaliplari, 6grenme
bicimlerini gelistiren ¢abalar, tutumlar ve eylemlerdir.

Canoglu (2005) Arapga’da miidiin fiili kokiinden sehir (miidiin) kelimesinin tiiredigini,
medeni kavraminin “Sehirli olmak” anlamini tasidigini ifade etmistir. Medeniyet, ortak
degerlere sahip toplumlarin iirettikleri benzer kiiltiirel iiriinlerin bir araya gelmesi durumudur.
Kisacas1 medeniyet, sanayilesen Bati toplumlarinin kendi i¢ dinamikleri sonucu ortaya ¢ikan
bilimsel, iktisadi, toplumsal, teknolojik gelismelere bagli olarak olusan yasam formlari,
degerler sistemi ve normlardir (Canoglu, 2005: 34). Buradan hareketle kiiltiir kavraminin
gecerligi ve sinirliligi iizerine su ¢ikarimlar yapilabilir;

e Kiiltlir, toplumlarin inang, gelenek ve degerler bakimindan birbirinden ayrilmasini
saglayan bir unsurdur. Her toplumun yasam deseni; toplumsal yapisi, cografi kosullar,
ekosistem ve dis unsurlar gibi faktorlerle sekillendigi i¢in toplumlarin deger yargilari,
karakteristikleri ve aidiyet bilingleri farkli olabilmektedir (Giiveng, 2002: 101). Kiiltiir
hayata anlamini veren, bireylerin ni¢in c¢alismasi, para kazanmasi gerektigini onlara
gosteren toplumsal yasamin kurallarini bireylere dgreten norm, sembol ve degerler
setidir (Peterson, 1979: 137; Thompson & Hickey, 2005: 56).

o Kiiltiir; aidiyet, mensubiyet ve grup dayanismasinin inga edilmesini saglayan bir
olgudur (Dénmezer, 1976: 99). Nitekim kiiltiir, islevsel olarak bireyin ya da belirli bir

toplumsal ziimrenin kimlik edinme ihtiyacini kargilamaktadir. Bu kimlik olgusu siyasi,
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iktisadi, mekansal ve kurumsal faktorlerle bigimlendirilebilmektedir (Keyman, 2007:
222; Subast, 2010: 47).

e Kiiltiir, toplumsal rol, stati ve davramis kaliplar1 gibi eylemlerin 6grenilmesini
saglayan bir 6grenme ve Kkiiltiirel aligkanliklar1 aktarma unsurudur. Fukuyama,
kiiltiirtin bireylerin kisiliklerinin belirlenmesinde kilit bir rolii oldugunu vurgulamakla
beraber kiiltlirel aligkanliklarin sosyal sermayenin olugsmasinda biiyiik pay1 oldugunu
ifade etmistir (Fukuyama, 2000: 59). Hakikaten diiriist olmak, giivenilir olmak,
isbirligi halinde bulunmak ve yardimlagmak gibi sosyal erdemler sosyal sermayeyi
giiclendiren unsurlardir. Sosyal sermaye, topluma “biz” duygusunu asilayan, bireylerin
ve toplumun fayda saglama, iiretim silirecinde yer alma kapasitesini giiclendiren,
toplumlarin endiistriyel yapisini sekillendiren en énemli toplumsal olgulardan birisidir
(Fukuyama, 2000: 341).

e Dil, kiiltiirtin aktarilmasimni saglayan onemli bir iletisim aracidir. Nitekim kiiltiir
gecmisten devralinan maddi ve manevi degerler biitiiniidiir. Manevi kiiltiir; sozlii
kiiltiir olarak ifade edilebilmektedir (Thompson & Hickey, 2005: 68). Ornegin
tirkuler, atasozleri, fikralar, ninniler, efsaneler ve mitler manevi kiiltiiriin birer unsuru
sayilabilir. Maddi kiiltiir unsurlar1 ise sozle ifade edilebilmesinin yani sira gozle
goriilebilen somut varliklardir. Tiiketim tirlinleri, ibadethaneler, kiitiiphaneler, tarim
aletleri, sanat eserleri, miizeler ve doga parklart maddi kiltiiriin pargalaridir
(Thompson & Hickey, 2005: 57).

e Kiiltiir, toplumdan topluma farklilik arz eden 6zgiin ve dinamik bir yapiya sahiptir.
Kiiltiirli, uygarliktan ayiran unsurlar; tarihsel ve toplumsal deneyimler, etnisite
farkliliklar1 ve ekosistemdir (Kongar, 1989: 33). Kiiltiir, 6zgiin bir karakter tasirken
uygarlik genel ve kapsayicidir. Ornek vermek gerekirse Tiirk toplumunun tarihsel
olarak iki biliylik medeniyet degisimi yasadigi soylenebilir. Birincisi Tiirkistan’da
yasayan ve 751 yilindaki Talas Savasi sonrasi Miisliimanligi benimseyen bazi1 Tiirk
boylarinin din degistirmesi bir medeniyet degismesine 6rnek kabul edilebilir. Ikincisi
ise 1839 Tanzimat Fermani (Giilhane Hatt-1 Hiimayunu) ile Bati Medeniyeti
Ustiinliigiiniin resmen kabuliidiir. Tanzimat Fermani ile Osmanli-Tirk toplumu
Bati’nin askeri, hukuki, iktisadi ve teknolojik iistiinliigiinii kabul etmis ve bu baglamda
devlet kurumlarmi Batili toplumlarin kurumlarina gore sekillendirerek toplumsal
kurumlar1 degistirmeye baslamistir.

Mevcut ¢alisma ile ilgili Antalya’da yasayan Abdallarin yar1 gogebe yasam seklinden
yerlesik yasama gecisleri de bir toplumsal de§isme Ornegini teskil etmektedir. Gogebelikten
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yerlesik hayata gegis; Abdallarin bos zamanlar1 degerlendirme faaliyetleri, akrabalik ve
komsuluk iligkileri, meslek ve is kollar1, egitim diizeyleri, ekonomik ve kiiltiirel yasamlarinda
onemli degisiklikleri beraberinde getirmistir. Go¢ebe yasam tarzindan ve c¢adir hayatindan
sabit bir yagsam iinitesine gecis, Abdallarin anlam diinyalar1 ve gilindelik yasam pratiklerinde
cok boyutlu degisim ve doniisiimlere yol agmistir. Tiirk halk kiiltiiriiniin folklorik unsurlarini
yansitan Abdallar, kiiltiirel karakteristikleri, yasam bicimleri ve gorenekleriyle Anadolu halk
kiiltiirtiniin zenginliklerini ortaya koymaktadirlar. Bu sebeple ge¢misin kiiltiirel birikimlerini,
toplumsal hafizasini tasiyan Abdal toplulugu ve anlam diinyalarinin arastiriimasi bu bakimdan

Onemlidir.

1.2. Toplumsal Degisme

Toplumsal degisme, sosyologlar tarafindan sik¢a kullanilan ve kurumsal sosyoloji
alaninda iizerine pek c¢ok c¢alisma yapilmis bir olgudur. Toplumbilimcilerin teknik bir terimi
olan toplumsal degisme, bliylik dlgcekte ve koklii olarak bir toplumun anlam diinyasinda,
toplumsal kabullerinde, toplumsal yapisinda, yasam desenlerinde, gelenek ve ahlakinda
meydana gelen dontistimleri ifade etmektedir (Anleu, 2009: 2). Kiiltiirel alanlarda meydana
gelen gelisme ve degisiklikler, sosyal kurumlar ve sosyal yapilarda degisiklige sebep
oldugundan kiiltiirel degisme siireci toplumsal degisme siireci i¢inde degerlendirilmektedir
(Cakar, 2011: 27; Uslu, 2015a: 13).

Sheldon & Moore (1968: 5) toplumsal degismeyi; sosyal yapidaki eylem kaliplar1 ve
etkilesimleri onemli Olclide degistiren; degerleri, kiiltlirel {iriinleri, anlayis ve sembolleri
farklilagtiran bir olgu olarak tanimlamaktadir. Kirsal tarim toplumundan endiistri toplumuna
gecis, kapitalizmin ortaya c¢ikmasi ve yayilmasi, demokratiklesme hareketleri ve
kiiresellesme, Abdal toplumlariin gogebelikten yerlesik hayata gecmesi gibi olgular bu
degisimlere ornek teskil etmektedir. Gelles & Levine (1995: 103) toplumsal degismeyi; dogal
yasam alaninin degismesi, deger, teknoloji ve norm gibi kiiltiirel iletisim unsurlarinin
degismesi ve buluslar yoluyla degisme baglaminda ii¢ sekilde degerlendirmektedir.

Toplumsal degisme, sosyolojik aragtirmalarin temel parametrelerinden birisidir.
Toplumbilimciler modern toplum teorilerinin toplumsal yapilar1 anlamak ve agiklamak, i¢inde
yasadigimiz evrende meydana gelen degisim ve gelismeler hakkinda bilgi sahibi olabilmek
icin toplumsal degisme olgusunu bilimsel arastirmalarin merkezine tasimislardir. Buna gore
toplumsal degisme, dil, sanat, gelenek ve gorenek alaninda olusan degisiklikler, bireysel
davranis kaliplar1, kurumsal degisiklik, toplumsal statii ve rollerdeki degisimleri kapsayan bir

doniisiim siireci olarak ifade edilebilir (Eisenstadt, 1970: 3,4). Mevcut arastirmaya yonelik
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olarak Antalya’nin mubhtelif yerlerinde yasayan Abdallar ziimresinin toplumsal degigme
baglaminda evreni temsil edici nitelikte iyi bir 6rneklem olusturdugu sdylenebilir. Antalya’da
yasayan Abdallarin gocebelikten yerlesik hayata gecmeleri toplumsal degisme agisindan iyi
bir érneklem olusturmaktadir. Sosyolojik baglamda Abdallarin gocebelikten yerlesik yasama
gecisleri sonrasinda giindelik yasam pratiklerinde, mesleki faaliyetlerinde, aile yapisi ve
evlilik kurumlarinda olusan kiiltiirel doniisiim Abdal toplumlarinin toplumsal degismelerinin
anlasilmasi bakimindan degerlidir.

Weinstein (2010: 5) toplumsal degismenin toplumlarin bir karakteristigi oldugunu
belirtmekle birlikte toplumsal kurumlarda, telekomiinikasyon ve bilgi teknolojilerinde
meydana gelen degisim ve doniisiimiin o toplumun politik ve ekonomik sisteminden bagimsiz
olamayacagini savunmaktadir. Bu itibarla toplumsal yapmnin karsilikli etkilesim iginde
bulunan toplumsal kurum ve unsurlardan meydana geldigi anlagilmaktadir. Kapali toplumsal
yapidan agik toplumsal yapiya gecis yapan bir toplumun iiretim ve tiikketim dengesinde
degisimler olabilmektedir. Hakikaten toplumlar sadece kendi toplumlarina yonelik tiikketmek
icin degil iretimin fazlasii ihra¢ etmek ve pazarlamak i¢in yeni sosyal aglar, yeni
biirokrasiler ve kurumlar olugturmasi elzem hale gelebilmektedir.

Srinivas (1995: 1, 2) Hindistan 6zelinde yaptig1 ¢alismasinda toplumsal degismenin
karmasik bir yapisinin bulundugunu belirtmis, toplumsal degismeyi bir toplumun dil, din,
egitim, hukuk, demografi, ekonomi, siyaset ve antropoloji gibi toplumsal kurumlarinda
meydana gelen yenilikler oldugunu ifade etmistir. Bu degisimin karakterinin genel itibariyla
pozitif oldugunu savunan Srinivas, sosyal degerlerde, kurumlarda, bireyler ve sosyal iligkiler
diizeyinde derin ve kokli degisimlerin toplumsal degisimi ortaya ¢ikardigini belirtmistir.

Avcilik ve toplayicilikla ge¢imini saglayan insan topluluklar1 yaklasik on iki bin yil
once tarima ge¢mistir. Bu baglamda toplumlarin {iretim, miilkiyet sistemi, aile yapilari,
evlilik, toplumsal roller ve statiilerde degisiklikler olusmustur (Thompson & Hickey, 2005:
60). Insan topluluklarinin doga karsisindaki hayata tutunma cabasiyla ortaya koydugu ve
iirettigi tiim pratikler kiiltiiri meydana getirirken teknolojik yeniliklerin insanlarin gevresel,
idari ve iktisadi iligkilerinde meydana getirdigi degisiklikler kiiltiirel/toplumsal degisiklikleri
ortaya c¢ikarmistir (Giddens, 1997: 524). Thompson & Hickey (2005: 595) toplumsal
degismenin en Onemli kaynaklarinin teknoloji, niifus, kiiltiirel yenilik, sosyal ¢atisma ve
fiziksel ¢evre oldugunu belirtmektedir.

Macionis & Plummer (2005: 12) toplumsal degismenin gozlenebilir toplumsal olay ve
olgulardan olustugunu belirtmis ve bu degisikligin insan iligkilerinde ve toplum kurumlarinda

kokli degisim ve donilisime yol actifini savunmustur. Bu degisime Ornek ise insanlik
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tarihinin yaklasik son 200 yilina damgasina vurmus olan iki biiyiik olgu savunulmaktadir ki
bunlardan birisi Fransa’da ortaya ¢ikan Fransiz ihtilali (1789), digeri ise 18. ylizyilda
Ingiltere’de ortaya cikan Endiistri Devrimi’dir (Macionis & Plummer, 2005: 14). Fransiz
Ihtilali sonucu milliyetgilik fikri yayilmus, bireysel dzgiirliik, insan haklari, din ve vicdan
hiirriyeti, bagimsizlik ve basin ozgiirligii gibi degerler basta Fransa’da olmak iizere tiim
Avrupa’yi etkilemistir. Milliyetgilik diisiincesinin yayilmasiyla birlikte Avusturya-Macaristan
Imparatorlugu ve Osmanli Devleti gibi ¢ok uluslu devlet yapilar1 ¢dziilmiis, bazi1 uluslar kendi
devletini kurmaya baslamistir. Endiistri Devrimi, modern kapitalizmin gelismesini saglarken
bir yandan kent merkezlerinde biiylik isgiicii acigin1 ortaya ¢ikarmis, ¢ok sayida insanin
sosyal hareketliligine sebep olmustur. Boylece kent merkezlerinde biiyiik niifus artislari
yasanmis, kentlesme olgusu ortaya ¢ikmistir (Ravenstein, 1885: 196; Thompson & Hickey,
2005: 62).

Toplumsal degisme, bir toplumun yasam tarzinda, degerler diinyasinda olusan
degisikliklerle sinirli olmay1p, diisiince bigimi ve sosyal aligkanliklarinin degisimi sonrasinda
meydana gelen yapisal degisimleri de icermektedir (Egilmez, 2018: 17). Ornegin 1926 yilinda
Tirk Medeni Kanunu’nun kabul edilmesi, kadinlara 1930 yilinda belediye segimlerine
katilabilme hakkinin taninmasi, 1934 yilinda milletvekili segme ve secilme haklarinin
taninmast bir paradigma degisikligidir. Bu paradigma degisikliginin toplum tarafindan
benimsenmesi, kadin ve erkek esitliginin kamusal alanda yiikselisi yapisal doniisiimii ifade
etmektedir. 1934 yilinda kadinlara verilen se¢me ve se¢ilme haklar1 sonras1 yapilan 1935 yili
secimlerinde 395 milletvekilinden 18 kadin milletvekili sec¢ilmis olmasi (meclisin %4,5’ine
tekabiil etmektedir) bu paradigma degisikliginin yapisal izdiisiimii olarak kabul edilebilir
(Demir, 2020: 843). Bilgi birikimi, teknoloji, sermaye birikimi, iletisim aglarinin genislemesi
ve egitim faktorii bu degisime ivme kazandirirken geleneklere baghilik, kadercilik fikri,
onyargili olmak gibi faktorler toplumsal degismeyi zorlastirmaktadir (Yaka, 2011: 70, 82).

Toplumsal degisme tesadiifi bir olay olmadigi gibi belirli prensiplere sahiptir.
Toplumsal degisme toplumun yapisinda ve karakteristiklerinde meydana gelen degisiklikler
oldugundan niifusun yapisi, yasi, egitim durumu, cinsiyet ve calisma cagindaki niifusun
ozellikleri hakkinda bilgi verebilmektedir. Ayn1 sekilde niifusun niceligi ve niteliginde olusan
degismeler, kir ve kentte yasayan niifus, konut tipleri, toplumsal siiflar hakkinda bilgi
edinilebilmesini miimkiin kilmaktadir (Erkal, 1982: 297). Dénmezer’e (1976: 97) gore
toplumsal degismeye etki eden ii¢ temel faktdr bulunmaktadir;

1-toplumun i¢inde yasadig1 ekosistem,

2-farkli yasam desenlerine sahip olan insan topluluklari ile temas,
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3-bilimsel ve teknolojik gelisme vasitasiyla bir toplumda meydana gelen gelismeler.

Toplumun i¢inde yasadigr ekosistem, bireylerin toplumsal yasamlarina onlarin
iradeleri disinda etki edebilmektedir. Insanlarin yasam {initeleri onlarmn kisilik ve karakter
ozelliklerini etkileyebilmekte zaman igerisinde insanlarin bireysel ya da kitlesel bigcimde
sosyal hareketliliklerine sebep olabilmektedir. Ornek vermek gerekirse seller, su baskinlari,
depremler, yanginlar, su kaynaklarmin tiikenmesi, volkanik hareketler ve topragin
verimsizlesmesi gibi faktdrler sosyal hareketliliklere sebep olabilmektedir (Oksiiz, 2011:
136). Ayni sekilde Tiirkistan’in muhtelif bolgelerinde gogebe yasam siiren Abdal topluluklari
iklimin ve mevsimin Ozelliklerine gore siirekli hareket halinde olmuglardir. Horasan
Bolgesi’nden Anadolu sahasma go¢ eden Abdal topluluklari, mevsimsel ozelliklere gore
kislaklarda ¢adirlarda yagsamislardir. Hatta vergi ve niifus defter kayitlarinda 1840’11 yillarda
Antalya Zeytinkdy civarinda yasayan Abdallarin Osmanli Devleti’ne hane/¢adir basina 33
(otuz ii¢) kurus kislakiye vergisi 6dedikleri bilinmektedir (Cakilci, 2019).

Erkal (1982: 317) iklim degisikleri ve dogal afetlerin bireylerin giindelik yasam
pratiklerini etkileyebilecegini, bireylerin iiretim teknigi, inang, degerler ve toplumsal yasam
formunu degistirebilecegini belirtmistir. Bu itibarla toplumun yasam alani, toplumsal degisme
iizerinde belirleyici rol oynayabilmektedir. Ornek vermek gerekirse Abdallarin yar1 gdcebe
yasam deseni ve ak cadirlarda yasamlarimi stirdiirmeleri, onlarin mesleklerini, iiretim ve
tilketim kaliplarini, ibadet ve inang yapilarini, sosyal iligkilerini, diger topluluklarla olan
sosyal iligkilerini 6nemli dlciide etkileyebilmektedir.

Kiiltiirel sistem, bir toplumun sahip oldugu anlamlar, semboller ve toplumsal
gercekliklerden meydana gelmektedir. Belirli bir topluma ait olan kiiltiiriin tamamen 6zgiin
bir karakteristigi oldugu sdylenemez. Tarihsel ve toplumsal olarak toplumlar sahip oldugu
birikimi, tecrilbe ve degerleri farkli yasam tinitelerine ve farkli cografyalara gotiirme
imkanima sahip olabilmislerdir. Antropolog ve toplum bilimcilerin yirminci yiizyilda ileri
siirdiikleri difiizyonizm kuraminda; yeni icatlar, cografi kesifler ve toplumsal gelismelerin
birbirlerinden farkli ve bagimsiz olamayacagi1 degerlendirilmistir (Gliveng, 1972: 78).

Ortaya ¢ikan bir bulus; ticaret, gb¢, savas ve seyahat gibi ¢esitli nedenlerle farkli
cografyalara yayilabilmektedir. Ornegin, gegmiste Uygur Tiirkleri *nin yazil alfabesinin diger
cografyalara yayilmasi ve yazinin diger cografyalarda kullannminin artmasi, tarihin eski
donemlerine ait kutsal metinlerin diger cografyalara yayilmasiyla birlikte; bugiin diinyanin
biiyiik bir boliimiiniin Hiristiyanli§i benimsemis olmasi, toplumlarin din algilarinin degismesi
gibi faktorler toplumsal degismenin izdiislimlerinden sadece birkagidir. Ayni sekilde

Tirkiye’deki Abdal ziimrelerinin yar1 gécebe yasam siirmesi, Abdallar1 topraga bagli ve
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bagimli bir toplumsal ziimre olmaktan ¢ikarmis, daha ¢ok biiylikbas hayvancilik, sepetgilik,
selecilik, dilencilik, c¢algicilik ve siinnetcilik gibi mesleklere yonlendirmistir. Antalya,
ZeytinkOy civarinda yasayan Abdal gruplarinin ¢algicilik, selecilik ve sepetcilik ticareti ile
bilinmeleri bu toplumsal iliskinin bir yansimas1 kabul edilebilir (Cimrin, 2017: 158).

Toplumsal yasamdan bireylerin giindelik faaliyetlerine kadar hayati bi¢imlendiren
olgularindan basinda go¢ gelmektedir (Erkal, 1982: 313). Go¢ hareketliligi, iktisadi ve sosyal
degisimin dinamigini teskil etmektedir. Sanayi, sermaye kurumlari ya da tiizel kisiler ihtiyag
duymus olduklari is giicline go¢ sayesinde kavusabilmektedir. Bu yoniiyle gé¢ hareketlerinin
kismen olumlu ve olumsuz bir dizi sonuglar1 bulunmaktadir. Go¢le beraber bir cografyanin
yas, cinsiyet, saglik ve egitim gibi sosyokiiltiirel karakteristikleri degiskenlik
gosterebilmektedir. Gocle birlikte insanlarin yasadiklar1 sosyal ¢evre, iiretim teknigi, meslegi,
sosyal statiisii ve toplumsal rolii degisebilmektedir. Bu “yatay hareketlilik”, statii degismesi,
meslekte yilikselme, toplumsal roliin degismesi gibi faktorlerle bir “dikey hareketlilik”
siirecini meydana getirmektedir (Giddens, 1997: 263). Ornegin; Polat (2007) ¢alismasinda
TRA2 (Agr, Ardahan, Kars, 1gdir) bolgesini kapsayan bir alan aragtirmasi gerceklestirmis ve
400 kisiyle anket yapmistir. Anket sonuglarina gore;

e insanlarin egitim seviyesi arttik¢a, go¢ etme isteklerinin de arttigi,

e insanlarin yasam standartlar1 yiikseldik¢e goc etme isteginin arttigi,

e kadmlarin erkeklere oranla go¢ etmeye daha egilimli oldugu sonuglari ortaya
cikmustir.

Mevcut akademik caligma, egitim ve ekonomi gibi toplumsal kurumlarin gogle olan
iligkisini gostermesi bakimindan 6nem tasimaktadir. Nitekim egitim siireci, aile faktord,
ekonomik faaliyetler insanlarin gé¢ etme kararmi etkileyebilmektedir. Tiim bu sosyal
degisim, yasam pratiklerinin degismesi toplumdaki kiiltiirel degisimi yansitmaktadir. Gogle
birlikte ivme kazanan toplumsal degisme, her zaman planli ve sistematik bir sekilde ortaya
cikmayabilir. Kirsaldaki elverigsiz yasam kosullari, kir-kent ticret farkliligi, ormanlarin tahrip
edilmesi, madenlerin tilkenmesi ve topragin verimsizlesmesi gibi faktorler insanlarin {iretim
bicimini ve yasam diizeninin degigmesini saglayabilmektedir. Bu sosyal hareketlilik, go¢
olgusu ile biiyiik bir ivme kazanmig olmaktadir.

Benzer bir ¢calismada Ozdemir (2008) Corlu’da bir saha calismas1 yapmis, 153 kisiye
30 sorudan olusan bir anket uygulamistir. Ankete gore, gocerlerin sosyal ve iktisadi olarak
hayatlarindan memnun olanlarin orant %82 iken, hayatlarindan memnun olmayanlarin orani
ise %18 olarak gerceklesmistir. Ayrica gogerlerin %70’inin Corlu’ya ailesi ile geldigi,

%A48’inin ev sahibi oldugu, %86’smin ek is yapmaya gerek duymadigi, %85’inin sosyal
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giivencesi oldugu tespit edilmistir (Ozdemir, 2008: 137). Bulgu olarak gdcerlerin istihdam
alan1 ve is c¢esitliliginin bulundugu sanayilesmis yerleskelere ya da bdlgelere goe ettikleri
tespit edilmis, Corlu’nun sanayilesen yapisi ile go¢ almaya devam edebilecegi ongoriilmiistiir.
Bu anlamda goglerin, toplumsal degisme ve gelismenin temel dinamigini teskil ettii sonucu
ortaya ¢ikmistir. Gogle birlikte insanlarin Oncelikleri, tercihleri ve tutumlari degismistir.
Ayrica insanlarin gelirleri, sosyal statiileri, meslekleri ile gelir diizeyleri, aile, din ve medya
gibi toplumsal kurumlara bakis agisinin degistigi anlasilmstir.

Go¢ ve toplumsal degisme ile toplumlarin tutumlarinda, gelenek ve ahlakinda bir dizi
degisiklikler olmas1 go¢ ve toplumsal degisme iliskisinin diger bir boyutunu olusturmaktadir.
Kiiresellesen diinyada toplumlar her tiirlii sosyal ve kiiltiirel degisime acik hale gelebilmekte,
iretim sistemlerini  kiiresel ekonomiyle biitlinlesme ihtiyac1 hissedebilmektedirler.
Toplumlarin go¢ gibi makroekonomik ve toplumsal degisim siirecinden etkilenmemeleri
diisiik bir ihtimaldir. G6¢ ile toplumlarin geleneklerinde, normlarinda tahribatlar meydana
gelebilmekte, kolektif grup bilinci ve dayanigsma duygusu zayiflayabilmektedir.

GoOc¢ hareketleri sonucunda, konut ihtiyacinin 6zel ve kamu sektorleri tarafindan
karsilanamamas1 ile ortaya ¢ikan ve getto Kkiiltiiriinii olusturan gecekondu degerlerini
besleyebilmektedir. Yani kentlerde ayni normlar1 benimseyen bir kentli bir de
kentlilesemeyen koyliiler (gecekondu sakinleri) smifi ortaya c¢ikabilmektedir. Egemen
kiiltlirtin, alt kiltirii sindirdigi ve kiiltiir yozlagsmasma yol agabildigi bu siire¢ kiiltiirel
degisimi beraberinde getirebilmektedir. Bir yanda kirsal aligkanliklarini yeniden tanimlayan
ve lireten, masal anlatan, destan, tiirkii kiiltiirii ile yetisen bir kitle, diger yanda TV, internet,
sinema ve tiyatro gibi sosyal aligkanliklar1 olan bir kesim ortaya ¢ikabilmektedir. Go¢ olgusu,
insanlara yeni bir egitim (sosyalizasyon) siireci sunmaktadir. Geleneksel sosyal aliskanliklar
ve degerler yerine, yeni bir genis goriisliiliik ve yasam formu ortaya koyabilmektedir. Gog
olgusu salt bir mekan degistirme olayindan ziyade diisiinceleri degistiren, hayat felsefesi ve
toplumsal degerlerde bir takim degisim ve gelisimleri ortaya ¢ikaran sosyal bir siirectir.
Sosyal hareketlilikle beraber yatay ve dikey hareketliligi de ortaya cikarmasi, gociin
toplumsal ve kiiltiirel degisme ile yakin anlamlar tasidigini gostermektedir (Demir, 2022a:
137).

Toplumsal degismesinin diger bir boyutu teknoloji faktorii ile yakindan ilgilidir. Bir
toplumun insan hayatin1 kolaylagtirmak, isgiicii ve verimliligi arttirmak i¢in sahip oldugu her
tirlii maddi ve manevi 6greti, bulus, fikir, deneyim ve yontem teknoloji olarak ifade edilebilir
(Gelles & Levine, 1995: 89). Toplam iiretim, seri iiretim, toplam kalite, ulasim ve haberlesme

imkanlarinin gelismesi, kentlesme, tasimacilik ve tarimsal mekanizasyon en 6nemli teknolojik
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unsurlardir (Igli & Ogiin, 1988: 19). Dogan’a (2012: 349) gore teknolojik ve bilimsel
gelismeler insanlarin aile hayatlarinda, dinsel pratiklerinde, diinya goriislerinde kokli kiiltiirel
ve sosyal degisimler saglayabilmektedir. Dolayisiyla teknoloji hem toplumsal ve kiiltiirel
degismenin bir nedeni hem de dogal bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Teknoloji faktorii
Karl Marx’imn toplumsal ve siyasal doktrininde kilit bir 6neme sahiptir. Marx, toplum
yapilarin1 analiz yonteminde iiretim iliskilerini temel almaktadir. Marx’a gore toplumlar
iiretim aracina sahip olanlar ve iiretim araglarina sahip olmayanlar olarak iki kisimda
incelenebilir. Uretimi tetikleyen birlestirici unsur ise teknoloji giiciidiir.

Toplumsal degismeler organik bir sekilde toplumun i¢ dinamikleriyle kendiliginden
ortaya ¢ikabilecegi gibi mekanik bir sekilde idari ve askeri kurumlar marifetiyle (planlamalar,
inkilaplar, ihtilaller) gerceklestirilebilmektedir (Erkal, 1982: 323). Kongar (1985: 55)
toplumsal degisme konusunda yontem bakimindan sosyal bilimlerde bir karmagiklik
oldugunu, bu itibarla toplumsal degismenin nedenlerinin agiklanmasi, toplumsal degismenin
hizi ve yoni agisindan belirsizlik bulundugunu ifade etmistir. Nitekim tiim toplumlarda
toplumsal ve kiiltiirel degisme ayni bicimde ve aynmi hizda gergeklesememektedir ki bu
yOniiyle degisimin karakteri ve dinamiklerinin ortaya koyulmasi, konuya biitlinciil bir bakis
acis1 kazandirilmasi icin konuyu toplumsal degisme kuramlari temelinde incelemek daha

islevsel olacaktir.

Kongar (1985) toplumsal degisme kuramlarin;

“1-Biiyiik Boy Kuramlar (Organizmaci Modeller, Evrimci Modeller, Diyalektik Modeller)

2-Orta Boy Kuramlar (Yapisal-Fonksiyonel Modeli, Catisma Modeli)

3-Kiiciik Boy Kuramlar (Grupsal Model, Bireyci Model, Modernlesme Modeli, Haberlesme ve
Degisme)” seklinde siiflandirmistir (Kongar, 1985: 58).

Toplumsal degismeyi daha iyi analiz edebilmek i¢in toplumbilimcilerin goriislerine
bakmak daha anlamli olacaktir. Auguste Comte, toplumlarin canli birer organizma oldugunu
ve toplumsal yasamda meydana gelen olaylarin gézlemlenebilir, pozitif gergeklerden olustugu
fikrini savunmaktadir (Comte, 1975: 15). Ampirik (deneysel) yontemleri toplum bilimlerinde
kullanan Comte, toplumsal yapiyr “toplumsal statik” ve “Toplumsal dinamik™ baglaminda
incelemistir. Buna gore toplumsal statik, toplumsal kurumlari, toplumsal sistemi ve sabitlik
diizenini igermektedir. Toplumsal dinamik ise degisme, gelisme ve evrimle ilgili bir olgudur.
Comte, evrimi toplumlarin ilerlemesi, gelismesi ve canli bir organizmanin biiyiimesi
bi¢iminde ifade etmektedir (Turner vd., 2010: 45). Comte’un meshur U¢ Hal Yasasi’na gore

toplumlar {i¢ farkli evrimden gegerek olgunlagmaktadirlar. Bu evrim pozitif karakterli olmak
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iizere her evrim arasinda neden ve sonug iliskisine dayali, determinist ve pozitivist bir egilim
s0z konusudur (Giddens, 1997: 8).

Comte, toplumlarin, teolojik donem, metafizik dénem ve pozitif donemlerden
gectigini belirtmektedir. Tipki fizik ve doga yasalarinin kanunlart gibi ¢ikarimlarda bulunan
Comte’a gore, teolojik donemde insan topluluklari evrende yasanan her tiirlii olay ve olgunun
arkasinda tanrisal bir gii¢ ya da iradenin var oldugunu kabul etmistir (Unal, 2016: 30).
Teolojik dénemde askeri yonetimin egemenligi altinda bulunan bir toplumun varligi sz
konusudur. Bu yoniiyle deneye ve gozleme dayali arastirmalar, bilimsel faaliyetler oldukga
ciliz kalmaktadir. Teolojik donem igerisinde c¢ok tanriciliktan tek tanricilik fikrine kadar
uzanan ve Kongar’in deyimiyle din ve tarim toplumunun varligi s6z konusudur (Kongar,
1985: 96). Bu donemde insanlar ¢ogu kez elestirilemez, sorgulanamaz inang ve degerlere
sahip olmuglardir.

Metafizik donemde meydana gelen olaylar ve gelismelerin nedeni tanrisal bir giicten
ote nitelikleri belli olmayan dogaiistii varliklar ve tinsel giicler almistir. Comte agisindan
pozitivist doneme ge¢is asamasi kabul edilen bu evre aslinda toplumlarin uyanis asamasi
olarak ifade edilebilir. Kolelik kurumu, feodal diizen ve skolastik diisiincenin zayiflamasi bu
donem icinde gerceklesmektedir. Nihayetinde toplum artik militarist ve tarim toplumundan
hukuk toplumuna ge¢is asamasindadir (Donmezer, 1976: 28). Pozitivist donem, toplumlarin
dinin kusatici etkisinden siyrilarak pozitif bilgiyi iiretebildigi, bilginin gézlem ve deneyle elde
edilebildigi bir zaman1 kapsamaktadir. Comte’un anlayisiyla endiistri toplumlarini igaret eden
bu donem; bilgi teknolojilerin yayginlagtigi, ulasim ve iletisim imkanlarinin gelistigi, iiretimin
gliclendirilerek insani ve ekonomik kalkinmanin gergeklestigi bir siirectir. Dolayistyla
gozlemcilik, deneycilik, bireysellesme, egitim faaliyetlerinin gelismesi, tiretimin giiglenmesi
ve kentlesme gibi toplumsal olgular bu déonemde yayginlik kazanmustir.

Durkheim’e gore toplumsal degismeyi etkileyen temel faktorlerden birisi, toplumsal
yapiy1 ve kurumsal isleyisi bigimlendiren isbdliimiidiir. Isbdliimii kurumu sadece ekonomide
degil, yargi kurumlarinda, idarede, kamu yonetiminde, tarimda, politika ve sanatta gecerli bir
olgudur. Isboliimii kavramim ilk gelistirenler Adam Smith ve John Stuart Mill olmustur
(Durkheim, 2006: 63). Teknolojinin gelismesi, sermaye birikimin ortaya ¢ikmasi, niifusun
artmas1 ve kentlesme olgular1 is bdliimii kurumunu ortaya ¢ikarmustir. Is bdliimii, toplumsal
gruplarin psikolojik motivasyonlarin1 giiclendiren, iiretim hacmi ve kalitesini etkileyen
toplumsal bir olgudur (Kdsemihal, 1971: 59). Durkheim, sosyolojik c¢alismalarinda sosyal
biitiinlesmeyi saglamasi agisindan din kurumu yerine isboliimii ve teknolojinin roliinii 6n

plana ¢ikarmistir (Giddens, 1997: 9).
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Durkheim, toplumda iki tiirlii dayanigma bulundugunu bunlarin mekanik dayanisma ve
organik dayanigsma oldugunu belirtmektedir. Mekanik dayanismanin oldugu toplumda
homojen bir kiiltiirlin varhi§i s6z konusudur ve bireycilik anlayist 6n planda degildir.
Gelenekler ve din kurumu toplumda baskindir. Mekanik dayanigsma asamasinda niifusun hizl
artig1 ile isboliimii ortaya ¢ikabilmektedir. Uzmanlasma, isbolimi, cesitlilik ve seri tiretim
mekanik dayanisma asamasinda gelismektedir. Bireysellik egilimleri, alternatif yasam
bigimleri ve rasyonellik bu eksende artmaktadir (Kongar, 1985: 100; Macionis & Plummer,
2005: 93). Dolayistyla Durkheim toplumsal degismenin temelinde teknolojik gelisme ve buna
baglh olarak insan etkilesimini artiran isboliimii kurumunun oldugunu ifade etmistir. isboliimii
toplumsal bir olgu olarak siirdiiriilebilir dayanisma ve etkilesimin artmasini saglayan,
toplumsal iligkileri farklilagtiran bir karaktere sahiptir. Buradan hareketle Antalya’da yasayan
Abdal ziimreleri arasinda homojen bir kiiltiiriin, organik bir dayanigma kiiltiiriniin var oldugu
sOylenebilir. Miisterek icra edilen meslek gruplari, kendi kapali kiiltiirleri i¢inde yapilan
evlilikler, yas ve diigiin gibi olaylarda meydana gelen toplumsal katilim ve heyecan mekanik
dayanigsmaya Ornek gosterilebilir. Ayni sekilde teknolojik ve iletisimsel gelismeler Abdallarin
gdcebelikten yerlesik yasama gecisleri lizerinde belirleyici olmustur.

Marks’in smif catismast yaklasimina gore tarihte yasanan tiim c¢atisma ve
kutuplagsmanin temelinde toplumsal sinif catismasi bulunmaktadir. Marks, alt yap1 ve {ist yap1
bi¢iminde kategorize ettigi toplumsal yapida iiretim faktoriiniin tiim sosyal, siyasi, kiiltiirel ve
ticari iligkileri etkileyebilecegini savunmustur (Browne, 2005: 19). Toplumu {iretim aracina
sahip olanlar ve liretim aracina sahip olmayanlar seklinde iki kisimda analiz eden Marks,
iretim araglarini; emek, makineler, fabrikalar, toprak, hayvan ¢iftlikleri seklinde
yorumlamistir. Uretim aracina sahip olanlar burjuva sinifi, iiretim aracina sahip olmayanlar
is¢i sinifi olarak “proletarya” olarak ifade edilmistir (Macionis & Plummer, 2005: 82). Marks,
toplumsal degigsmeyi toplumun kendi dinamikleri iginden ¢ikan tarihsel ve toplumsal
catismalarindan kaynaklanan degisim ve gelisim olarak kabul etmektedir. Toplumsal ve
kiiltirel degismenin kaynagi ideolojiler ve degerler sistemi degil bilakis liretim temelli
ekonomik motivasyonlardir (Giddens, 1997: 10). Diyalektik kavramini temel alarak varligin
gelisim ve degisim yasalarini kesfetmeye calisan toplumbilimei Karl Marks, kolelik kurumu,
feodal siyasi ve iktisadi model, Fransiz Ihtilali, Sanayi Devrimi ve 1848 Isci Ihtilalleri gibi
toplumsal olgularin insanligin toplumsal yasaminda onemli bir yeri oldugunu savunmustur
(Giddens, 1997: 573).

Sonug itibariyla; toplumsal degismenin mikro ya da makro Olgekte gozlenebilen,

izlenebilen degisim ve gelismeler oldugu anlasilmaktadir (Uslu, 2015a: 14). Toplumsal
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degismeler toplumlarin i¢ dinamikleri sonucu ortaya ¢ikan, toplumun bazi kurumlarinda veya
kolektif bir biitiinliik arz eden koklii yeniliklerdir. Bu degisimler toplumlarin i¢ dinamikleri ile
ortaya ¢ikabilecegi gibi plansiz bir sekilde de gergeklesebilmektedir. Toplumsal degisme,
teknolojik gelisme, ekonomik kalkinma, sermaye birikimi ve entelektiiel kiiltiirel temelin
giiclenmesi ile gelisen bir siire¢ oldugu icin toplumlarin tim kurumlarin1 ve bu kurumlarin
islevlerini etkileyebilmektedir. Bu dogrultuda gocebe yasam bigiminden yerlesik hayata gecen
Antalya’da yasayan Abdallarin gé¢ Oncesi ve go¢ sonrast tutumlari, eylem kaliplari,
ekonomik davranislari, oy verme davraniglari, meslekleri, dislanmalar1 ve inang pratikleri
iizerine etnografik bir arastirma yapmak fikri anlamli gériinmektedir. Go¢ebe yasam tarzindan
yerlesik yasama gecen Abdallarin kiiltiirel karakteristikleri, yasam formlar1 ve gbgebe bir
topluluk olmasindan miinasebetle Abdallar toplumsal degisme agisindan iyi bir o6rneklem
olusturmaktadir.

Uslu’nun (2015b) Abdal Oglu ve Yazgist (Erisim, 17.12.2021) ismini tagiyan yazisi
Abdallarin sosyo-Kkiiltiirel ve iktisadi yasamlar1 hakkinda olduk¢a somut bilgiler sunmaktadir.
Abdal Bayram’in yagsamindan kesitler paylasan yazar, dogumdan itibaren kalabalik ve yoksul
bir ailede yetisen bir Abdal ¢ocugunun dram ve toplumdan diglanmighik hikayesini konu
almistir. Cocuklugunu bile yasayamayan Abdal Bayram, temel ihtiyaglara erisim konusunda
sikinti yasamis, diiglin mevsiminden diigiin mevsimine calisan zurnaci bir baba, davul
tokmaklayan bir abi, sepet 6ren bir annenin ilgisizligi arasinda yetismistir. A¢ oldugundan
komsusunun kiimesinden tavuk calan Abdal Bayram, mahalle sakinleri tarafindan yakalanmis
ve cezalandirilmistir. Diger insanlarin yaptigi isleri daha ucuza yapmasina ragmen, kimseye
yaranamayan Abdal Bayram alnina siiriilen “Kara leke” ile yagamistir. Bir siire sonra yerel
yonetimin yardimi ile Abdal Bayram ve aile yakinlarina is bulunmasiyla sorunlar ¢oziilmiis,
zamanla Abdal ziimreleri ¢evresindeki komsulariyla gayet dogal ve samimi iligkiler kurmaya
baslamiglardir (Uslu, 2015b). Dolayisiyla toplumsal bir tecrit ve 6tekilestirmeye maruz kalan
Abdallar gibi peripatetik topluluklarin toplumsal yasama intibak saglamalar1 konusunda
kiiltiirel ve iktisadi politikalarin islevi oldukc¢a onemlidir. Abdal topluluklari uzun siiredir
muhafaza ettikleri inanglari, dilleri, diislince ve anlam diinyalar1 ile Anadolu halk kiiltiiriiniin
zenginligini yansitan toplumsal aktorlerdir. Bu nedenle arastirmada Abdallarin yasam tarzlari,

gocebe kiiltiirleri ve toplumsal degismeleri kiiltiir analizi yoniiyle inceleme konusu olmustur.

1.3. Sosyolojik A¢idan Go¢
Calismanin temel kavramlarindan birisi olan gb¢ hareketliligi, Abdallarin anlam

diinyasinin anlasilmasi agisindan kiiltiir, sosyal degisme ve kimlik kavramlari ile aragtirmanin
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sosyolojik cergevesini olusturmaktadir. Abdal topluluklarinin uzun yillar boyunca gogebe bir
yasam siirmesi ve akabinde yerlesik yasama gecmesi goc¢ olgusunun Abdallarin anlam
diinyalarinda 6nemli bir yere sahip oldugunu gostermektedir. Bu arastirmada gogebelik,
kiiltiir, kimlik ve yasam bi¢imi gibi anahtar kavramlar lizerinden Abdallarin sosyal yasamlari
sosyolojik baglamda incelenmistir.

Gegmisten giiniimiize gog; uluslarin, bolgelerin ve toplumlarin demografik, sosyal,
kiiltiirel ve iktisadi siireglerinin bir yansimasi olarak kabul edilebilir. Dogumlar ve oliimler
kadar 6nemli bir hadise olan go¢, toplumlarin zaman i¢inde ge¢irmis olduklari doniisiimiin
kiiltiirel ve ticari degisimin 6nemli bir pargasini olusturmaktadir (Schmitz, 2003: 23). Lee
(1966) gocii; stirekli ya da yart siirekli olarak bireylerin yasadiklari dogal yasam {initesini
degistirmesi olay1 olarak tanimlamistir. Baz1 toplumbilimcilere gore insanlar, is bulmak daha
iyi yasam kosullarina sahip olabilmek, akrabalik ve sosyal aglarin etkisiyle gog
edebilmektedir (Massey vd., 1993: 432, 454; Guilomoto & Sandron, 2001: 135).

Goc¢ olgusunun temel terimi hareketlilik kavramidir. Tarihgiler, cografyacilar ve niifus
bilimciler tarafindan sosyal hareketlilik ile es anlamli kullanilan go¢ olgusu, mense, hedef
noktasi, zaman, mesafe ve sebepleri yoniinden farkli sekillerde siniflandirilabilmektedir.
Ornek vermek gerekirse ekonomi tarihgileri gd¢ arastirmalarinda makro 6lcekli yaklasimlar:
benimserken toplum tarihcileri ise toplumsal yapiyr ve toplumsal dinamikleri gbz Oniinde
bulundurarak arastirmalarini kurgulamaktadirlar. Mesafe bakimindan i¢ gd¢ ve ulus otesi gog
olarak siniflandirilan gogler, sebepleri, sonuglar1 ve aktorleri bakimindan ¢ok boyutlu bir
toplumsal degisme siirecini yansitmaktadir (Whyte, 2000).

Gog, insanlarin hayata tutunabilme, gelisme, cevreye adapte olabilme kaynagidir.
Insanligin var oldugu eski ¢aglardan bu yana avcilik ve toplayicilik yaparak hayata tutunmaya
calisan toplumlar Afrika’dan Avrupa’ya, Bering Bogazi’ndan Kuzey Amerika ve Giiney
Amerika’ya hareket halinde olmuslardir (Marsella & Ring, 2003: 3). GoO¢ hareketliligi
insanlara yeni bir ekosistem saglamig, yasam desenleri, iklimler, hastaliklar zamanla degismis
ve genler mutasyona ugramistir. Nitekim insanhi§in tiim arayislari, ontolojik varhigi gocle
cesitlenmis ve degisime ugramistir. Go¢ lizerine yapilan caligmalar bu yoniiyle toplumsal
degisme olgusu zemininde sekillenmistir. Antalya Abdallar {lizerine yiiriitiilen bu ¢aligmada
Abdal topluluklarinin gocebelikten yerlesik yasama gegen bir yasam karakterine sahip olmasi
sebebiyle Abdallarin gocebelik, yasam bi¢imi ve toplumsal de§isme olgular irdelenmistir.
Gogle birlikte aile, evlilik, meslek, bos zaman degerlendirme faaliyetleri, tiretim ve tiiketim

aligkanliklar1 biiylik 6l¢lide degisime ugrayabilmektedir.
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Gog¢, kimi toplumlar icin kullanilabilecek kiiltiirel ve ekonomik ¢esitlilik olasiliklar
sunarken kimi toplumlar i¢in tarih sahnesinden medeniyetin silinisi sonucunu dogurabilmistir.
Ornek vermek gerekirse Akdeniz Havzasi’na egemen olan Roma Imparatorlugu, Dogu ve
Kuzey Avrupali kavimlerin go¢ dalgalariyla istila edilmis, Hunlar, Vizigotlar ve Vandallar
gibi pek ¢ok kavim Avrupa ve Akdeniz kiyilarmi istila etmistir. Bu durum basta kara
Avrupasi olmak iizere Akdeniz Havzasi’nin demografik, dinsel, etnik, sosyolojik ve kiiltiirel
dokusunda biiyiik degisimlere sebep olmustur (Marsella & Ring, 2003: 4; Aygiil & Demir,
2021: 289). Insan gogii, i¢inde bulundugumuz diinyayi, toplumlari ve toplumsal hayati
etkileyen dinamik bir siirectir. Hacim olarak ¢ok ya da az sayida insanin yer degistirmesi
insanlarin i¢inde bulundugu kiiltiir ve toplumsal yapilarin degismesini ve donilislim
gecirmesini saglayabilmektedir.

Gog¢ ve sosyal hareketlilik lizerine yapilan c¢alismalar, sosyal problemlerin, sosyal
degismelerin ve degisen niifus dinamiklerinin anlasilabilmesi i¢in kritik oneme sahiptir.
Hakikaten goc¢ hareketleri gelismis ve gelismekte olan birgok iilkenin toplumsal yapisinin
sekillenmesi agisindan 6nemli bir isleve sahip olmakla beraber {iilkelerin niifus dengelerinin
olusmasinda dogum ve 6liim hadiselerinden daha etkili bir igleve sahiptir. Whyte (2000: 5)
arastirmasinda goO¢ iizerine yapilan calismalarin klasik yaklagimlarin izinde oldugunu
belirterek mevcut ¢alismalarin kimler gé¢ ediyor? Nigin go¢ ediyorlar? Nereye go¢ ediyorlar?
Gibisinden sorularin cevaplarini aradigini ifade etmistir. Bilakis gocilin dogas1 6lgek ve yapi
sorununa sahiptir. Buna gore gogler;

e En azindan mesafe baglaminda kiiciik sehirlerden is bulmak, yasam kosullarini
iyilestirmek amaciyla kisa mesafeli biiyiiksehirlere gogler (kirsaldan-kentlere goc)

e Bir bolgeden baska bir bdlgeye sosyal aglar, etnik ve kiiltiirel yakimlik, isgilicii
piyasasinin etkileri gibi faktorlerle baska sehre gocler (bolgeler arast goc)

e Uluslararas is giicii transferleri, isgiicii piyasasinin etkileri, politik ve dini degisimlerle
ilgili ulus otesi goglerdir (ulus Gtesi gog). Ayrica yas, egitim durumu, meslek ve
toplumsal statii gibi faktorlerin go¢ hareketleri {izerinde belirleyici olabilecegi
degerlendirilmektedir (Whyte, 2000: 9, 10). Bu yoniiyle Abdallar kategori olarak
gocebe yasam formunda etnik ve kiiltiirel yakinlik ile sosyal aglarin belirleyici
diisiiniilmektedir. Nitekim Abdallarin biiylik bir kisminin yardimlagmak, dayanisma
icinde olmak ve toplumsal gilivenlik gibi gerekgelerle toplu olarak belirli bir alanda
ikamet ettikleri bilinmektedir.

Goc¢ olgusu, koklii bir gegcmise sahip olan insan topluluklarinin belirli bir zaman

diliminde yasadiklar yerlesmelerden bagka bir yasam iinitelerine gegici ya da siireklilik arz
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eden sosyal hareketlilik siirecini anlamak i¢in kullanilan bir kavramdir (Mangalam, 1968: 5).
Beamen & D’arcy (1980: 10, 18) ¢ok boyutlu dogasi bulunun go¢ fenomeninin, insanlarin
sadece dogduklar1 yerden ayrilmasi bi¢ciminde basitge ifade edilemeyecegini, gociin 6lim ve
dogum oranlarin1 sayisal olarak yansitmaktan ¢ok toplumlarin karakteristiklerini olusturan
niifus dengesinin saglanmasi, niifusun artmasi ve uzun erimli toplumsal istikrar i¢in dnemli
bir islevi oldugunu ileri siirmektedir. Go¢ olgusu, insanlarin daha i1yi ve ideal olana,
islevselligi yiiksek olana erisme arzusunu yansitmaktadir. Go¢ eyleminin dogasinda goniilli
ya da goniilsiiz mesafe fark etmeksizin yer degisikligi bulunmaktadir.

Bireylerin yasadiklar1 apartmandan tagimarak baska bir eve tasinmasi ya da farkli bir
iilkeye ¢esitli sebeplerle hareketleri go¢ hareketine 6rnek kabul edilebilir (Lee, 1966: 49).
Gocler, sadece insanlarin bagka bir yerleskeye evini, esyalarini tagimasinin 6tesinde bireylerin
meslegini, degerlerini, ahlaki ve kiiltiir aligkanliklarin1 da taginmasini saglayan bir karaktere
sahiptir (Dogan, 2018: 13, 18). Gdgler, insanlarin yeni toplumlara, farkli yasam formlarina
acilmasin1 saglayan kiiltiirel degismenin, sosyal doniisiimiin ve kiiresellesmenin temel
dinamigini olusturmaktadir (Castles & Miller, 2008: 8). Sebeplerine bakilmaksizin gog¢lerin
ortak noktas1 “yer degistirme” unsurudur. Yer degisikligi gd¢ veren ve alan cografyalarin
ekonomik, kiiltiirel ve demografik o6zellikleri géz Oniinde bulunduruldugunda gog
hareketlerinin birden ¢ok aktorii ve tarafi bulunan, multidisipliner bir alan oldugu
anlasilmaktadir. Goglere yon veren motivasyonlar ise oldukca cesitlilik arz etmektedir. Gog
veren (kaynak) iilke ya da cografyadaki ekonomik motivasyonlar (Ravenstein, 1885: 168),
hedef iilke ya da yerleskede daha iyi bir yasama kavugsma arzusu, ailevi, sosyal ve dini
faktorler, kiiltiirel yakinlik ve diasporalarin tesvikleri, kaynak iilke ya da yerleskedeki politik
kargasa, yolsuzluk, issizlik, savaslar, teror olaylar1 ve insan haklar1 ihlalleri, etnik dislanma,
toplumsal cinsiyet normlart gibi motivasyonlar insanlarin gé¢ etmesinde 6nemli Olgiide rol
oynayabilmektedir (Igduygu & Aksel, 2012: 7).

Castelli’ye (2018: 1, 2) gore gog, karmasik bir fenomen olmakla birlikte makro, mezo
ve mikro boyutlariyla incelenmesi gereken toplumsal bir olgudur. Makro faktorler, politik,
iktisadi, demografik, sosyal ve ¢evresel dinamikler olarak siralanabilir. Makro faktorler, gog
teorilerinden ve bireysel tercihlerden 6te uluslararasi goglere etki etmektedir. Mezo faktorler,
diasporalar ve sosyal aglar, akrabalik iligkileri, sosyal medyanin etkisi, iletisim
teknolojilerinin gelisimi olarak gosterilebilir. Mikro faktorler, egitim, din, aile iliskileri,
kiiltiirel yakinlik olarak ifade edilebilir. Gogler yapisi, siiresi ve sebepleri bakimindan isgi
gocleri, siginmact ve miilteci gocleri, transit gocler, diizensiz gocler, i¢c gogler, ekonomik

motivasyonlu gocler olarak ifade edilebilir (Kolukirik, 2014: 38, 39). 2015 yilinda yaklasik
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1.000.000 insanin Tiirkiye iizerinden Avrupa’ya gegis yaptigi goz Oniinde bulundurulursa
goclerin ulusal giivenlige yonelik bir risk, ulusal kimlik ve vatandaslik kavramini agindirma,
sosyal biitlinlesme ve entegrasyon problemlerini de beraberinde getirdigi diisiiniilebilir
(Castles & Miller, 2008: 3).

21. yiizyil kiiresellesmenin ve kiiresellesmeye bagli olarak ulagim ve iletisim
teknolojilerinin yaygim ve cesitlilik arz ettigi bir dsnemdir (igduygu & Aksel, 2012: 20). Bu
baglamda gogler, sanayilesme ve kentlesme baglaminda gergeklesen gogler ve 1960°h
yillardan sonra kiiresellesmenin dogurdugu gd¢ hareketleri olarak degerlendirilebilir.
1990’larin basinda yayilan ideolojik diisiinceler, ¢atigmalar ve savaslar ¢ok sayida insanin
evini terk etmesine siginmaci veya miilteci konumuna diismesine sebep olmustur. Ayni
sekilde 2000 yilinda Amerika Birlesik Devletleri (ABD)’nin Afganistan’a miidahalesi, 2003
Irak Savasi (Sirkeci, 2005: 197) ve 2011 yilinda patlak veren Arap Bahar Siireci, 2019 yili
ortalar1 itibartyla Giiney Amerika’da bas goOsteren toplumsal olaylar diinyanin farkl
bolgelerinde genis capli sosyal hareketliligi tetiklemistir.

Bu bakimdan uluslararas1 gocler giderek 6nem kazanmis, kaynak ve hedef {ilkeler
arasinda sosyal, ¢evresel, demografik, kiiltiirel ve siyasal sorunlar bas gostermistir. Zira go¢
eden insanlarin hedef iilkede; barinma, beslenme ve is sorunlari, toplumsal ve hukuki statii
sorunlari, egitim, dil yetersizligi, entegrasyon ve adaptasyon sorunlari gibi ¢ok boyutlu
sorunlar1 ortaya c¢ikabilmektedir (Demirhan & Aslan, 2015: 24; Dogan, 2018: 130). Basta
Avrupa Birligi (AB) olmak iizere, Uluslararas1 Go¢ Orgiitii (IOM), Avrupa Kara ve Sahilleri
Koruma Ajansi (Frontex) kiiresel aktorler ve bolgesel giicler, bu tiir sorunlara uzun erimli,
sirdiriilebilir ¢oziimler bulabilmek i¢in hukuki, yapisal ve giivenlik reformlar
gerceklestirmektedirler (IOM, 2020). Smir gilivenligi ve yonetimi, pasaport kanunun
giincellenmesi, yabancilar kanunu, gé¢ mevzuatinin giincellenmesi, profesyonel sinir giivenlik
yonetimlerinin gelistirilmesi gibi girisimlere karsin diizensiz (yasadisi) gogler tam anlamiyla
kontrol altina alinabilmis degildir.

Yiirlitilen arastirmayla ilgili olarak Antalya’da yasayan Abdallarin goglerin
smiflandirmalarina gore lilke sinirlari iginde go¢ siiflandirmasina dahil olan “i¢ gogler” ve
goclerin zamansal smirliligima yonelik olarak “gegici gogler” siniflandirmalara tabi
olduklar1 goriilmektedir. Nitekim Abdal topluluklarinin sosyal, kiiltiirel ve ticari iligkiler
sebebiyle mevsimin 6zelliklerine gore gogebe bir sekilde yasadiklar1 bilinmektedir. Bu itibarla
Abdal goclerinin genellikle mevsimsel ve gegici bir karakter tasidigi sdylenebilir. Gogebe bir

karaktere sahip olan Abdallar tipik peripatetik 6zelliklere sahip bir topluluktur. Homojen grup
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dayanigsmasi, mesleki, sosyal ve ekonomik birliktelik, aile ve evlilik yapilarinin benzesmesi

Abdallarda gocebe asabiyetini pekistirmistir.

1.4. Kimlik

Kimlik, kavrami son donemlerde akademik ortamlarda sikc¢a tartisma konusu olan,
tartigmali bir terimdir. Mevcut ¢alismadan bahisle Abdallarin kendilerini kiiltiirel olarak nasil
tanimladiklari, kendilerine 6zgii toplumsal ve kiiltiirel karakteristiklerin neler oldugu kimlik
kavramiyla yakindan ilgilidir. Abdal ziimrelerinin kendilerini ontolojik olarak var etmesini
saglayan ve Abdallarin diger toplumlardan ayrilmasini saglayan aidiyet ve mensubiyet bilinci
Abdal kimliginin {iretimi agisindan O6nem arz etmektedir. Abdal kimligi denildigi zaman
Abdallarin kim olduklari, nereden geldikleri, kendilerini ne olarak gordiikleri anlasilmaktadir.
Dolayisiyla Abdal kimligi Abdallarin sosyolojik baglamlarinin nasil insa edildigi hakkinda
bilgi vermektedir.

Siyaset bilimci ve sosyologlarin iizerinde calistigt kimlik; etnik, irk, toplumsal
cinsiyet, din ve kiiltiirel bilesenleri bulunan bir kavramdir. Latince “idem” kokiinden tiireyen
kimlik kavrami, benzer 6zelliklere sahip olanlar anlaminda kullanilirken zaman i¢inde benzer
sosyal Ozellikleri bulunanlar ve farkliliklar1 ortaya c¢ikaran bir igerik kazanmistir
(Buckingham, 2008: 1). Bireysel ve kolektif kapsayiciligi bulunan kimlik; benzerlikleri,
farkliliklar1 vurgulamaya yarayan bir olgu olmakla beraber, biz ve onlar, bize ait olanlar ve ait
olmayanlar1 anlamay1 saglamaktadir. Kimlik, ulusal bilincin ve Kkiiltiirel farkindaligin
olusmasini tesis ettigi i¢in birlestirici bir karaktere sahiptir (Anderson, 1983: 134). Browne
(2005: 5) Kkiiltirlesme ya da sosyallesme siirecinin bireylere kimlik edinme ihtiyact
sundugunu, kimligin kendimizi nasil gordiigiimiiz, kendimizi nasil tanimladigimizla ilgili bir
kavram olduguna isaret etmistir. Bireysel kimligin bir¢ok yoni bulunmaktadir. Aile, isyeri,
okul, kamusal alan ve arkadas c¢evresi kimligin bicimlenmesinde Onemli rol
oynayabilmektedir.

Fearon’a (1999: 3) gore kimlik, kolektif olarak bir sosyal gruba 6zgii sosyal ve
kiiltiirel aligkanliklar1 kapsayan, o toplumu diger toplumlardan ayiran ve sosyal olarak insa
edilen normlar olarak ifade edilebilmektedir. Politik eylemleri agiklamaya yardimci olan
kimlik, sosyal ve ahlaki aligkanliklar1 aktarma araci gorevi gérmektedir. Politik kimlik, etnik
kimlik ve toplumsal cinsiyet kimligi gibi kimlik ¢esitleri vardir. Bauman (1991) kimliklerin,
kiiresellesmeyle birlikte 1980’li yillarin sonundan itibaren kiiresel 6l¢ekte yasanan siyasi ve
iktisadi gelismeler ve sosyal hareketlilik siirecleriyle birlikte daha ¢ok tartisilmaya

baslandigmni belirtmektedir. insanlarm dogasinda diger insanlar ve toplumlar tarafindan kabul
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gorme egilimi bulunmaktadir. Psikolojik tatmin ve sayginlik kazanabilmek i¢in insanlarin
kimlik edinmeye ihtiyaci vardir (Bauman, 1991: 167). Insanlarm kim olduklarin1 anlamaya
ve fark etmeye yarayan kimlik olgusu bireylerin ve toplumlarin diger toplumlari, dogay1 ve
cevreyi algilama, anlamli kilma c¢abasi olarak okunabilir. Bu yoniiyle kimlik, sosyal
biitiinlesmeyi saglayan kiiltiirel bir enstriimandir.

Goffmann’in (2009: 5) stigma c¢alismasinda {i¢ tirli kimlik anlayisindan
bahsedilmektedir. Sosyal kimlik, kisisel kimlik ve ego kimligidir. Sosyal kimlik, yapay olarak
inga edilen, bireylerin diger bireylerle olan toplumsal iligkilerini konu alan kimlik anlayigidir.
Bireyin kendisini nasil tanimladigi veya toplumun o bireyi nasil gordiigi,
degerlendirmeleriyle ilgilenmektedir. Kisisel kimlik, sadece bir bireye ait ve ona 6zgii olan
toplumsal eylemler ve aliskanliklar1 igeren kimlik anlayisidir. Ornegin sadece bir bireye ait
olan parmak izi, o bireye ait olan ge¢cmiste ve suan toplanmais kisisel bilgiler Kisisel kimlik ile
ilgilidir (Goffman, 2009: 66). Ego kimlik, bireyin kendisini ne olarak gordiigii, diinyay1 nasil
algiladigiyla ilgili olan kisisel duygulardir (Goffman, 2009: 106).

Taylor’a (1992) gore kimlik, belirli bir zamanda ve mekanda insanlarin ve sosyal
gruplarin dogal yasam alanlarina, degerler sistemine, gelenek ve inanglarina, diisiince
bicimine, toplumsal kurumlara kars1 iiretmis oldugu mensubiyet farkindaligi veya bilincini
ifade etmektedir. Bu yoniiyle kimlik, bir anda veya kisa bir siirede edinilen bir kazanim degil,
dinamik yapis1 bulunan bir siireci ifade etmektedir. Kimlik ige doniik karakteri olan bir olgu
olmakla beraber belirli bir toplumda ahlaki degerlerin dogasin1 yansitmaktadir. Spesifik bir
zamanda tiim yazdiklarimizdan tiim konustuklarimiza tarihten kiiltiire 6zel bir konumu
tanimlayan  kimlik, bireylerin ve sosyal gruplarin toplumsal kaynasmasim
kolaylastirabilmektedir. Abdal kimliginin iiretilmesinde Alevilik inancinin, belirli zanaat ya
da hizmetin sunumu olan galgicilik meslegi ve sepetciligin etkili oldugu sdylenebilir. Oyle ki
Kolukirik & Yildirim (2009: 158) Abdallar arasinda Alevilik inancinin gii¢lii bir kimlik
olusturucu etken oldugunu belirtmistir.

Kiiresellesmenin yayginlasmasiyla birlikte sermaye, hizmet, {iriin ve isgiiciiniin serbest
dolagimi, telekomiinikasyon alaninda gelismeler sosyal hareketlilik siirecine ivme
kazandirmistir. 1980’11 yillardan itibaren iiretim ve tiiketim alanlarinin geniglemesi, yeni
istthdam alanlarinin olusmasi, sermayenin gelisimine katki saglayacak hukuki temel ve
demokratik giivencenin saglanmasi isglicii gocl, transit go¢, ulus Otesi goclere derinlik
kazandirmigtir (Fukuyama, 2006: 5). Kiiresellesmenin besledigi ulus Otesi gogler yeni
toplumsal, etnik, kiiltiirel ve dinsel kimlikleri ortaya ¢ikarmistir. Varis noktasindaki kosullar,

sosyal ve iktisadi esitsizlikler, irk¢ilik, mekansal kiimelenme ve oOtekilestirmelere karsi
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gocmenler sosyal bir savunma mekanizmasi olarak bir kimlige ihtiya¢ duyabilmektedirler
(Abadan Unat, 2006: 198). Ornegin, Avrupa’da “yerli” denildigi zaman Miisliiman olmayan
Avrupalilar anlagilmaktadir. Bu durum Miisliiman ve Miisliiman olmayan dinsel kimliklere
isaret etmektedir. Nitekim Avrupa’da Hristiyanliktan sonra en yaygin din islam’dir. Dinsel
kimlik yaninda etnik, ulusal, kiiltiirel, siyasi ve sosyolojik kimlik gibi kimlik kavramlari
mevcuttur (Fukuyama, 2006: 10).

Mekan, cinsiyet, gelir diizeyi, etnik unsurlar, cografya, kiiltiir, sosyal ¢evre kimligin
olusmasinda ve bigimlenmesinde Onemli rol {istlenebilmektedir (Dogan, 2012: 438).
Fukuyama (2006: 12) 1970’li yillarda sosyal ve siyaset bilimlerinde kimlik kavraminin
basarili bir sekilde kullanildigini belirtmekte, 1980’11 yillardan itibaren sosyologlar,
antropologlar, siyaset bilimciler tarafindan kavramin postmodernizm ve ¢ok kiltiirliiliikk
tartigmalar1 etrafinda derinlestirildigini ifade etmistir.

Fearon (1999: 36) kimlik olgusunun, bireyin kendisi ve toplumla olan sosyal
iligkilerinin kavramsallagtirilmasi oldugunu vurgulamakta, kimlik olgusunun postmodern,
heterojen, kozmopolit ve sanayi toplumlarinin bir sorunu oldugunu belirtmektedir. Kimlik;
farkliliklar1 ve ayrimlar1 vurgulayan bir olgu oldugu i¢in toplumsal degisme siirecini tecriibe
eden toplumlarin bir sorunu olarak anlam kazanabilmektedir. Bu yoniiyle Abdallarin gécebe
yasam formundan yerlesik hayata gecisleri, iletisim teknolojilerinde meydana gelen
degisiklikler Abdallarin toplumsal ve kiiltiirel kimliklerini insa edilmesinde ©nemli rol
oynayabilmektedir. Bu itibarla kendilerini dinsel, mesleki, etnik ya da kiiltiirel kimlikleri ile
ifade etme ihtiyact hisseden Abdallar, toplumsal degisme ve gelismelerden
soyutlanamamaktadir. Bilgi teknolojilerinde, iletisim alanindaki gelismeler, gocebelikten
yerlesik diizene gegis Abdallarin anlam diinyalari, sosyal aliskanliklari, beslenme
aligkanliklar1 ve inancglarinda degisiklige sebep olabilmektedir.

Kimlik kavrami yaninda toplumsal gruplara 6zgii mensubiyet degerlerini tanimlamada
kullanilan kolektif kimlik kavrami da literatiirde mevcuttur. Kolektif kimlik, bir grubun alt
kimlikleri basta olmak iizere dinsel, yerel normlarini kapsayan tiim aidiyet ve ortak kabulleri
icine alan kolektif (ortak) bir kimliktir. Dinamik bir yapist bulunan kolektif kimlik kavrama,
bireylerin kisa bir siirede ya da dogustan kazandigi bir kazanim degildir (Bilgin, 1999: 6).
Toplumsal hareketlerin agiklanmasi ve toplumsal dayanismanin ortaya ¢ikmasinda onemli
isleve sahip olan kolektif kimlik, bir sosyal grubun ya da toplumun ortak degerlerini, tarihi ve
kiiltiirel deneyimlerini, degerler sistemini yansitmaktadir. Bu baglamda ¢alismaya konu olmak
iizere kolektif Abdal kimligi, Abdallarin tarihsel ge¢misleri, mekéansal ve cografi iliskilerini,

goreneklerini kapsadigi soylenebilir. Abdallarin ortak mirast olan miizisyenlik, her yil
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Muharrem Ayr’nda Abdallarin diizenledikleri yas etkinlikleri, Antalya, Elmali’da Abdal Musa
senliklerine ortak katilim, Muharrem Ayi’nda tutulan orug, ayni grup icinden evlilikler
kolektif Abdal kimligini giiglendiren unsurlar olarak sunulabilir.

Kolektif kimlik, ulus devlet, din, milliyet¢ilik, vatandaslik, diaspora, toplumsal
cinsiyet, cinsellik ve ¢ok kiiltiirliiliik caligmalar1 ekseninde giindeme gelen, kapsayici ortak bir
kimliktir. Wendt (1994: 384) kolektif kimlik anlayisinin uluslararas: iligkilerde belirleyici
oldugunu, “biz” ve “6teki” nin insa edilmesinde, toplumsal dayanisma ve aidiyet duygularinin
pekismesinde kolektif kimligin énemli bir islevi oldugunu belirtmistir. Nitekim alt kimlik ve
diger mikro kimlikleri i¢ine alan kolektif kimlik, kolektif eylemlerin anlamlandirilmasi
siirecine yardimci olabilmektedir. Smith (1991: 19) milli ve dinsel kimlik gibi kolektif
kimliklerin ortak bellege, ortak gecmis ve kiiltiirel degerlerden beslendigini ifade etmektedir.
Ornegin milli kimlik, ortak bir dil, tarih birligi ve {ilkii birligi gibi kiiltiirel degerler iizerine
insa edilmistir. Destanlar, milli kahramanlar ve mitler gecmiste kader birligi yapmis insan
topluluklarinin toplumsal dayanismalarini anlatmaktadir.

Milli kimlik, ortak bir payda olmakla birlikte, ortak dil, ortak din ve ortak yasam
bicimi gibi kiiltiirel benzerliklerin “biz” kimligini insa edebilmektedir. Kolektif kimlik “biz”
duygusunun yaninda sosyal gruplarin diger toplumlardan farklari ve ayricaliklarina vurgu
yapan, toplumlarin kendilerini nasil tanimladiklariyla ilgilenmektedir. Tajfel (1982)
tarafindan gelistirilen sosyal kimlik teorisi, kolektif (toplumsal) kimligin psiko-sosyal
yonleriyle, gruplarin sosyal iletisim siirecleri, giindelik yasamin makro sosyal yonlerine
odaklanmistir. Go¢menlere karst ayrimeilik, ¢atigma, sosyal esitsizlik, irk¢ilik ve yabanci
diismanligr gibi sosyal tepkilerin gelismesi bireylerin kimlik edinme ihtiyacin1 ortaya
cikarmustir (Tajfel, 1982: 2).

Tajfel (1982: 1, 2) kimligin sosyal gruplarin davraniglarinin anlasilmasini saglayan bir
islevi oldugunu belirtmekte ve kimligin ii¢ bileseni bulundugunu ifade etmektedir. Bunlar,
biligsel unsurlar, ikincisi bir toplumsal kiimeye ait olma bilinci, li¢linclisii de duygusal
egilimlerdir. Sosyolojik agidan yasanan “biz” ve “6teki” ¢ekigsmesinin arka planinda 1960’
yillardan itibaren yiiksek gelirli Avrupa ve Kuzey Amerika ekonomilerinin iggiicii ihtiyaglari,
sermaye ve mallarm serbest dolasimi motivasyonlari bulunmaktadir. Isgiicii gdclerinin kisa
bir siire sonra kiiltiirel bir karakter kazanarak aile birlesimleri ile siirdiiriilebilir hale gelmesi
bircok Avrupa iilkesinde misafir is¢ilerin kalic1 hale geldiginin bir gostergesi kabul edilmistir.
Ulus otesi goclerle mekansal kiimelenme, etnik filtreleme, dislama, yabanci diismanligi,
gocmen karsithigl, entegrasyon, diasporacilik, vatandaslik, ¢ok kiiltiirliiliik ve kolektif kimlik
gibi kavramlar kamuoyunda sikca giindeme gelmistir (Castles & Miller, 2008: 45).
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Kimlik, anlamin1 ve igerigini gocle birlikte kazanan bir olgudur. Go¢ hareketliligi ile
bireyler kimlik ve aidiyetlerinin, degerler ve sosyal aliskanliklarinin, tiikketim ve eglence
kiiltiirlerinin, yasam desenlerinin farkina varabilmektedirler. Nitekim go¢, tiim zamanlarin
giindemi haline gelebilecek potansiyele sahip aktiiel sosyolojik bir olaydir. Gog, sadece
sosyolojik bir 6zne olarak bireyin yasadigi mekani degistirmesinin Otesinde bireylerin veya
sosyal gruplarin yeni sosyolojilere ve yeni kimliklere ac¢ilmasidir. (Dogan, 2018: 13, 15). Bu
itibarla gocebe yasam tarzina sahip Abdal ziimrelerinin goc ettikleri bolgeye kendi
inanglarini, kiiltiirel aliskanliklarmi yaydiklar1 bilinmektedir. Ornegin Osmanli Devleti’nin
kurulus ve yayilma doneminde Anadolu Abdallar1 olarak bilinen toplumsal ve dinsel ziimre
Balkan ve Anadolu cografyasinin Tirklesmesi ve Miisliimanlastirilmasinda etkin rol
oynamislar, Balkanlar’da Islam’in yayilmasi faaliyetleri yiiriitmiislerdir (Akyol, 1999: 17, 18;
Inalcik, 2009: 8; Tekin, 2011: 143; Oztiirk, 2012: 30).

Gog¢ hareketliligiyle beraber yeni kimlikler ve yeni sosyal iliski aglari insa
edilebilmekte, go¢menler ana kiiltiirel olgu karsisinda yabanci olduklar1 i¢in kendi
kimliklerini ve 0z saygilarini muhafaza edebilmek, dayanisma aglarini etkin kilabilmek,
gelecekte var olabilmek adina diasporalar, vakiflar, hemseri dernekleri gibi kiiltiirel kurumlar
etrafinda ortak hareket edebilmektedirler (Strath, 2008: 21). G6¢menlerin, kendi tiiketim ve
eglence aliskanliklar1 cercevesinde kendi lokantalarini ve kafeteryalarini agmalari, kendi
inanglar1 dogrultusunda ibadethanelerin ag¢ilmasi, dil 6grenme amaciyla agilan kurslara
gitmeleri farkli sosyal iliskileri ve kiiltlirler aras1 kimliklerin olugsmasini saglayabilmektedir
(Castles & Miller, 2008: 39).

Kolektif kimligin ifade bi¢cimi maddi ve manevi kiiltiirel unsurlardir. Iligm &
Hacihasanoglu'nun (2006) ¢alismasinda go¢ ve kimlik iligkisi acisindan oldukega islevseldir.
Berlin’de Tiirklerin yogun olarak yasadigi Kreuzberg sehrinde yapilan alan arastirmasinda
bolgede yasayan Tiirklerin kendi 6z benliklerini ve kiiltlirel aligkanliklarin1 yasadiklari
mekana yansittiklar: anlasilmistir. Haftada iki giin Tiirkiye’de kurulan agik halk pazari gibi
Kreuzberg’te halk pazar1 acan gogmen Tiirkler, Tiirkiye’deki yoresel iiriinleri, Trabzon
Ekmegi, Kasar Peynir ve Tereyagi gibi iiriinleri pazarlamiglardir. Kendi aralarinda Tiirkge
konusan topluluk, Berlin Cumhurbaskanligi Konutu karsisindaki alani toplu piknik alani igin
kullanirken Almanlarin bu alani giineslenmek i¢in kullandig1 anlasilmistir. Ontolojik olarak
giivensizlik duygular sebebiyle akrabalik ve arkadaslik gibi sosyal aglar1 gii¢lii olan go¢men
Tiirklerin, kendilerini Tiirk kimligi ile tanimladiklar1 gorilmustiir.

Kolektif kimliklerini koruyan Tirkler, duygusal ve sosyolojik olarak kendilerini

Alman hissetmediklerini aktarmislardir. Evliliklerinde kendi soydaslarin1 ve benzer kiiltiirden
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olanlar1 tercih eden gd¢gmen Tiirkler, kendi dillerini, dinlerini korumaya 6zen gostermislerdir
(Ilgm & Hacihasanoglu, 2006: 69). Tirkiye’de “Alamanci” kimligi ile anilan gurbetci
Tiirkler, calisma amacli gog ettikleri Almanya’da kalici hale gelerek es birlesimi programlari
vasitasiyla esleri ve ¢ocuklarimi Tirkiye’den Almanya’ya getirme firsati bulabilmislerdir
(Abadan Unat, 2006: 198). G6¢ ve kimlik {izerine yapilan etnografik bir ¢alismada da benzer
sonuclarla karsilasilmistir. Poyraz & Giiler’in (2019) goc¢ ve kimlik {izerine gerceklestirdikleri
calismada, Amerika Birlesik Devletleri (A.B.D.)’ye go¢ eden Ahiska Tiirklerinin gog, aidiyet
ve kimlik siireclerini incelemislerdir.

2016 Ocak-Mart aylar1 arasinda ABD’nin Florida Eyaleti’ne bagli Jacksonville
Sehri’nde yasayan Ahiska Tiirkleri ile derinlemesine goriisme yapilan calismada, Ahiskali
bireylerin kendilerini kolektif kimlik baglaminda Tiirk olarak tanimladiklar1 goriilmiistiir.
Giiney Kafkasya cevresinde yasayan ve yaklasik sayilari diinya genelinde 400.000 olan
Ahiskali Tiirkler ’in kolektif kimliklerinin temel unsurlari; Tiirkliik, Tiirk¢e ve Miisliimanlik
olmustur. Aile ve evlilik yapilarim koruyan Ahiskali Tiirkler, ingilizce bilmedikleri icin
pasaport alma ve vatandaglik haklar1 konusunda sorun yasamislardir (Poyraz & Giiler, 2019:
203). 2000 yilinda Almanya’da yapilan bir alan aragtirmasinda, Almanya’da yasayan Tiirklere
6ldiigliniiz zaman nereye gdmiilmek istersiniz? Sorusuna sadece %5’i Almanya’ya gdmiilmek
isterim cevab1 verirken % 95’1 kendilerine Almanya’ya ait hissetmediklerini ve o6ldiikten
sonra Tiirkiye’ye gomiilmek istediklerini belirtmislerdir (Abadan Unat, 2006: 98). Bu durum
ontolojik ve sosyolojik olarak Almanya’da yasayan Tiirklerin kendilerini ana kiiltiirel olguya
ait hissetmediklerini ortaya koymasi agisindan degerlidir.

Sonug olarak gog, kimliklerin yeniden kurgulanmasi ve insa edilmesinde 6nemli bir
islev iistlenmektedir. Bireylerin sosyal aligkanliklari, gelenekleri, yasam sekilleri, miizik
kiiltiirti, din, dil ve edebiyati go¢ yoluyla yeni kimliklerle karsilasabilmektedir. Bu durum
kiiltiirel degerlerin yeniden {iretilmesi, ana kiiltiirel olgu ile ¢atisma ve uyum sorunlarin
merkeze tasiyabilmektedir. Go¢menlerin ya da azinhiklarin {iretmis olduklar kiiltiirel
kimlikler ana kiiltlire birlestirici ve destekleyici bir katki1 sunmakta midir? Yoksa gogmenlerin
iretmis olduklar1 sosyolojik kimlikler ayristirict midir? Sorulart gog¢-kimlik ve aidiyet
iligkilerini ortaya koymast agisindan anlamlidir. G6¢, eylem ve yasam stratejilerinin yeniden
kurgulanmasin1 saglayarak, bireyleri ve toplumlar1 sosyal hayata entegre etme islevi
istlenmektedir. Gogmenler, gog ettikleri iilkelerde toplumsal ve siyasi hayatin yeni aktorleri
olabilmekte, ortak paydalar etrafinda bir araya gelebilmektedirler. Kolektif kimligin

olusumunda din ve yasam tarzi faktorii onemli 6lglide belirleyici olabilmektedir.
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Antalya’da yasayan Abdallar bazinda ele alindiginda Abdallarin gécebe bir topluluk
olmas1 sebebiyle farkli inan¢ gruplari ve etnisiteye mensup topluluklarla etkilesim sagladiklari
sOylenebilir. Bu durum Abdallarin giinliik yasamlarinda, tiiketim, tiretim kiiltiirtinde, degerler
sisteminde farkliliklara sebep olmustur. 19. yiizyil arsivlerinde Abdallarin niifus ve tahrir
defterlerine “kipti” kimligi ile kaydedilmis olmas1 da Abdal kimliginin tarihsel ve toplumsal
diizlemde degisen dinamik yapisina isaret etmektedir. Abdallarin diger Miisliiman gruplarla
birlikte ayni deftere kaydedilmemis olmasi, kipti kimligi ile farkli bir deftere kaydedilmis
olmalar1 Osmanli merkezi yonetiminin Abdal toplumuna bakis agisini yansitmasi bakimindan
onemlidir. Din ve etnisite esasina gore yapilan niifus sayimlarinda Abdallarin gayrimiislim ve
Miisliimanlardan farkli defterlere kaydedilmis olmasi1 Abdallarin peripatetik ozellikleri,

gocebe topluluk olmasi ve Osmanli merkezi yonetiminin bakis acgis1 ile agiklanabilir.

1.5. Peripatetik Bir Yasam Deseni: Go¢ebelik

Gogebelik konusu arastirmanin 6nemli temel kavramlarindan birisini olusturmaktadir.
Gogerlik ya da gogebelik kavramlart Abdallarin yasam felsefelerinin anlagilmasi ve
degerlendirilmesi baglaminda biiylik 6neme sahiptir. Ciinkii giiniimiizde yasayan Abdallarin
biiyiik bir kism1 gogebelikten yerlesik hayata gectiginden ve kismen yar1 gécebe yasadigindan
gocebelik kurumunun Abdallarin inanglarinda, goreneklerinde, mesleklerinde, diislince
diinyalar: ve fikir geleneginde 6nemli bir yeri vardir.

Abdallar gibi peripatetik topluluklarinin tarihinde onemli bir yere sahip gocebelik
olgusu, Abdal topluluklarinin sosyo-ekonomik faaliyetleri, kiiltlirleri ve yasam formlarinin
anlagilmasi ac¢isindan biiyiikk Oneme sahiptir. Gec¢miste yasamis Abdal topluluklarinin
nerelerde yasadiklari, ne amacla gog ettikleri, gdcebeligin toplumsal hayatta nasil bir isleve
sahip oldugunun incelenmesi Abdallarin toplumsal tarihinin anlasilmasini saglayabilmektedir.
Bu baglamda gdcebelik kurumunun toplumlarin sosyolojik gergekliklerini yansitan bir ayna
oldugu diisiiniilebilir (Oz¢amca, 2007: 178; Dogan, 2018: 57). Gégebelik, sosyal bilimlerde
sikca kullanilan bir kavram olmakla birlikte bir toplumun yasamini devam ettirebilmesi i¢in
mevsim sartlarina gore belirli zaman dilimlerinde yer degistirme sosyal aligkanligi olarak
tanimlanabilir (Thompson & Hickey, 2005: 61). Gogebelik, hayvancilikla gecimlerini
saglayan, topraga ve belirli bir mekana bagli olmayan insanlarin yasam tarzlarini ifade eden
bir olgudur. Gogebelik yasam bi¢imi kendi dogasina bagh kiiltiirel ve ekonomik faaliyetler
gelistirmistir (Kutlu, 1991: 16). Vasary (2007: 28) gocebeligi; hayvancilik ve yan kollarina
dayal1 liretim bi¢iminin egemen oldugu, meralarin verimliligi ve iklim 6zelliklerine goére yer

degistirme yapilan dogal bir yasam deseni olarak tanimlamaktadir. Greene’ye (2020: 11) gore
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gocebelik, sosyal yasam alanlar1 arasinda degisen ve doniisen bir hareketlilik olarak ifade
edilebilir.

Ak (2019: 356) bazi1 Batili seyyah ve gezginlerin oryantalist bir bakis acisiyla
Tiirkmenler ve Yoriikleri barbar kavim olarak nitelendirdigini belirtmistir. Nitekim Ingilizce
’deki nomadic kelimesi yani “basibos dolasan”, “bedevilik” ve “gdcebe” kavramlarinin
sosyolojik baglamda konargdger yasayan bazi Tirk topluluklarinin yasam tarzini, yonetim ve
iktisadi iinitelerini ifade etme konusunda yetersiz kaldigi disliniilmektedir.  Hatta
oryantalistler gdcebe ifadesini Otekilestirme baglaminda kullanarak bozkir yagsam kiltiirii
anlayisint benimseyen konargoger Yoriik ve Tiirkmen gruplarina tek tarafli ve Onyargili
bicimde yaklasmislardir (Ak, 2021: 34,42).

Anadolu topraklarinda yasayan Tahtacilar ve Abdallar baz1 gogebe topluluklardan
sayilabilir. Kendine 6zgii kiiltiirel karakteristikleri ve ekonomisini iireten bu yasam tarzi
esasen Tirkistan kokenlidir (Kutlu, 1991: 17). Tiirkistan cografyasinda bozkir kiiltiir anlayisi
icerisinde konargocerler tarafindan yetistirilen baslica hayvanlar at, dana, koyun ve keg¢i
olarak sayilabilir. Kiiclikbas hayvanlarin etinden ve siitiinden faydalanan konargoger
topluluklar i¢in atin gdcebe yasam tarzinda 6nemli bir islevi vardir. Sadece cadirlarin
tasinmasinda ve ulasim iglerinde kullanilmayan atlar, savaslarda binek hayvani olarak
kullanilirken ayn1 zamanda bazi gocebe topluluklar i¢in besin maddesi degerini tasimaktadir
(Vasary, 2007: 28, 29).

Konargoger yagam tarzinin bir {irlinii olan ¢adirin gogebe bir topluluk olan Abdallarin
sosyal yasamlarinda 6zel bir yeri vardir. Taginmasit ve kurulmasi kolay olan ¢adirlar, barinma,
uyuma, tehlikelerden korunma, sosyo-kiiltiirel ve biyolojik ihtiyaglarin karsilanmasi agisindan
onem tasiyan meskenlerdir (Giirbiiz, 1997: 186). Maliyeti diisilk, hammaddesi hayvan
derilerinden karsilanan, iklim kosullarina gére avantaj saglayan ve pratik kullanim1 olan ¢adir,
gbdcebe yasam bigiminin olmazsa olmazidir (Kutlu, 1991: 19; Bali, 2018: 64). Bu baglamda
keceden yapilan ak cadir, Abdallarin yasam alanini temsil eden ve ylizyillardir siirdiiriilmekte
olan bir alt kiiltiir geleneginin yansimasidir. Asya'nin engin bozkirlarinda yasamis konargdcer
Tiirk topluluklarinin geleneklerini ve kiiltiiriinii temsil eden ¢adir, halen ulusal ve uluslararasi
Yoriik, Tirkmen toylari, Hidirellez senlikleri ve Abdal Musa senlikleri gibi etkinliklerde
kullanilabilmektedir.

Serinkoz (2022: 418) Alman sosyal bilimci Le Coq’tan yaptig1 ¢eviri ¢caligmasinda;
arasgtirmacimin Adana, Zincirlikuyu civarinda yaptigi bir arastirmasindan bahsetmistir.
Arastirmaci Musa ve Ali isminde iki Abdal ile tanigmis ve onlara kiiltiirlerine yonelik sorular

sormustur. Gozlemlerini aktaran arastirmaci, Abdallarin gocebe bir topluluk oldugunu, su
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gegirmez bir ¢adir, esek ve birkac kiigiikkbas hayvana sahip olduklarini belirtmistir. Ayrica
gocebe yasam bicimine bagl olarak Abdallarin ekonomik faaliyetler {irettigini ifade eden
arastirmaci, Abdallarin tahta kasik oymaciligi, keklik ve gilivercin avlama, sepet 6rmeciligi ve
calgicilik gibi islerle mesgul oldugunu not etmistir.

Khazanov’un (2015) gogebelik iizerine kaleme aldigi calismasi gocebeligin gecmisi,
sosyo-ekonomik boyutu, antropolojik ve sosyolojik yonleriyle incelemesi bakimindan énemli
bir yapittir. Gogebeligin kendisine 6zgii sosyolojisini oldugunu belirten Khazanov, bu yasam
tarzinin zamanla insanligin ulastig1 sosyo-kiiltiirel gelisimi yansittigini belirtmistir (Khazanov,
2015:77).

Khazanov’a (2015: 78) gore gogebelik;

1. Sadece belirli bir toplum ya da toplumsal sinifa 6zgii 6zel bir durum degildir.

2. Gogebelik c¢esitli yasam formlar1 ve Kkiiltiirlerin birbirleriyle etkilesim iginde
bulunmalarini saglayan bir isleve sahiptir.

3. Gocgebelik sadece ekonomik baglamda degil sosyal ve tarihsel olarak evrensel bir
karaktere sahiptir.

Gogebelik kurumu incelenirken yar1 gocebelik ve tam gogebelik kavramlarinin siklikla
kullanildig1 goriilmektedir (Kutlu, 1991: 16; Ozcamca, 2007: 178; Uslu, 2015a: 22; Sever,
2016: 68; Yazici, 2016: 241; Ak, 2018: 2). Yar1 gocebelik, biiylikbas hayvancilik ya da
kiigiikbas hayvancilik faaliyeti 6n planda olmasina ragmen, kismen ikinci faaliyetin ziraat
faaliyetlerine dayali oldugu bir gdcebelik bicimidir. Otlak ve meralarin bol oldugu, su
kaynaklari, iklim acgisindan elverigli bolgelere hayvanlar1 ile go¢ eden yar1 gogebe bireyler,
mevsimin 6zelliklerine gore hareket edebilmektedirler. Tam gdgebeler ise yerlesik ve sabit bir
konuta sahip olmamakla birlikte bir topluluk icinde iktisadi olarak sadece hayvancilikla
ugrasan kimseleri isaret etmektedir. Tam gogebelikte amag; grup liyelerinin iktisadi ve sosyal
ihtiyaglarim1 karsilayabilmektir (Khazanov, 2015: 98). Mevsimsel olarak yapilan yaylacilik
faaliyetleri yar1 gocebelik kapsaminda degerlendirilebilir. O halde geleneksel gocerlik
faaliyeti;

1. Topluluklarin tecriibe etmek zorunda oldugu kiiltiirel bir alandir.
2. Gogebelik bir yasam deseni oldugu gibi bu yasama bagli kapali ekonomik bir yap1

olusturabilmektedir (Kutlu, 1991: 19).

3. Gogebelik faaliyeti aile bireylerinin goniilli katilimlartyla tesekkiil edebilmektedir.
4. Gogebe yasam bicimini benimseyen topluluklar soy, boy, klan veya asiret tarzi sosyal

orgiitlenme bigimlerine sahip olabilmektedir (Vasary, 2007: 30).
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5. Gogebelik kiiltiirel, iktisadi ve teknolojik gelismelerin etkisiyle giderek unutulmaya
baslamis sosyo-ekonomik bir alandir.
6. Gogebelerin biiylik bir kisminin sosyo-kiiltiirel profilleri diisiiktiir (Yazici, 2016: 242).

Tiirk toplumunun konargdger asilli bir kavim oldugu inanci bir¢cok akademisyen
tarafindan kabul goren bir disiincedir. Konargogerlik {izerine yapilan ¢aligmalarin
cogunlugunun konargogerligin sadece ekonomik boyutu iizerine odaklandigi goériilmektedir
(Kafesoglu, 1984b: 32). Oysa konargdcer yasam bicimi sosyal hayat, gorenekler, adetler,
halkbilim ve folklorik unsurlar agisindan zengin kiiltiirel mirasa sahiptir. Demir’in (2021)
calismasinda Dede Korkut Oguznameleri’nde konargdger yasayan Tiirk toplumunun bozkir
yasami, kiz isteme ve evlilik adetleri, s6lenler, toylar, siirek avlari, at biniciligi ve okculuk
faaliyetleri hakkinda bilgi verilmektedir. Demir (2021: 72) ¢alismasinda konargdger yasam
tarzinin c¢adirlarda siirdiiriildiiglinti, ¢adirlarin etrafinda korunakli kale ile oriilmiis bir set
bulunmadigr i¢in diisman saldirisina maruz kalabilme ihtimalinin yiiksek oldugunu ifade
etmistir. Calismada konargdcer Tiirk boylarinda saldirilara kars1 koyabilmek i¢in at biniciligi
ve okculuk gibi faaliyetlerin gelistiginden bahsedilmistir. Dolayisiyla konargdcer yasam
bicimi kendi sosyolojisini iireterek, savasei ve ¢evik karakterler yetistirdigi gibi gécebe yasam
desenine uygun sosyokiiltiirel degerler ortaya koyabilmistir.

Denker (2014) gocebeligin hayvancilik ekonomisi, tarim ekonomisi ve mevsimsel
boyutu bulundugunu belirterek gocebeligi; yayla gocebeligi ve ova gogebeligi olarak iki
kisimda incelemistir. Cogunlukla biiyiikbas ya da kiiclikbas hayvan yetistiriciligi yapan
gocebe topluluklar, hayvanlarin et ve siit veriminin artirilmasi, mevsime uygun iiriin ve yan
iirtinler tiretilmesi i¢in havalarin sicak oldugu yaz aylarindan itibaren yaylalara go¢ etmislerdir
(Giirbliz, 1997: 187; Denker, 2014: 137; Sever, 2016: 67).

Konargbcer yasam tarzi, Tirkistan bozkir gelenek ve kiiltiirii Anadolu sahasinda
yasayan Tiirk topluluklarinca uzun siire temsil edilerek yasatilmistir. Asikpasazade Tarihi’nde
Osman Gazi’'nin yaz aylar1 geldiginde yaylaya c¢iktiklar1 vakit kislaklarda kalan esyalara Aya
Nikola ismi verilen bir kafirin zarar verdiginden sikdyet etmistir. Osman Gazi, bu sikayeti
Bilecik Tekfuru’na ileterek gog ettikleri vakit, mal ve miilklere sahip ¢ikmalar1 i¢in gog
esyalarini tekfura ve mahiyetine emanet etmistir (Asikpasazade, 2008: 40).

Konargdcer yasami, iliretmeyen ekonomik model olarak degerlendiren yaklasima gore
bu yasam tarzinin tarihi M.O. 10.000°li yillara kadar uzanmaktadir. Orta Asya’daki medeni
toplumlarin ortaya ¢ikis siireci gogebe ve avciliktan yerlesik yasama ve tarima gecisle
baslamistir (Thompson & Hickey, 2005: 61). Dokur’a (2017) gore konargogerlik tiiketime

dayali, avcilikla ge¢imini saglayan ilkel ve barbar insanlarin faaliyeti olarak nitelemek dogru
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bir 6nerme degildir. Konargogerlik; hayvan yetistiriciligi, hayvan evcillestirme, hayvan
cogaltma ve ticaretini yapma faaliyetleri ile ilgilenmekle birlikte ¢evik, miicadeleci ve sabirh
karakterler yetistiren bir yasam tarzidir. Konargdgerlerin go¢ hareketleri avcilik ve
toplayicilik yapan toplumlarin karakteristiklerinden farklidir. Gogebeler belirli bir plan
dahilinde, diizenli bir sekilde mevsim ve hava sartlarina bagli kalarak yerlerini
degistirmektedirler (Thompson & Hickey, 2005: 60; Vasary, 2007: 30). Ak’in (2018)
calismasinda Yoriiklerin go¢ hareketlerinin oldukca sistematik ve organize oldugu
goriilmektedir. (Ak, 2018: 5) Isparta sehrinin sinirlar1 i¢inde bulunan Anamas Yaylasi’na
konargdcer Yoriiklerin gog ettiklerini; hayvanlarin 1slah edilmesi i¢in meralarin ve su
kaynaklariin bol oldugu yerlere ¢adir kuruldugunu belirtmektedir.

Er6z’iin (1991) Yoriikler iizerine yapmis oldugu arastirmasi, konargdger Tlirkmenlerin
sosyoekonomik hayatina dair 6nemli ipuglart vermektedir. Arastirmasinda konargbcer
Yoriikler arasinda sert bir toplumsal siif farkindaligi olmadigi belirten yazar, konargdcer
Yoriiklerin asiret ve boy bi¢ciminde bir sosyal orgiitlenme sistemine sahip oldugunu
belirtmektedir. En yash erkek iiyenin egemen oldugu boy ya da asiret, ataerkil bir yapiya
sahip olmakla beraber sorumluluklar ve haklar baglaminda kadinlara énem vermektedir.
Soylu (1997) ise konargdger topluluklar1 diger topluluklardan ayiran en onemli 6zelligin
konargdgerlerin 6zgiirliiklerine diiskiin kimseler oldugunu belirtmektedir. Konargdgerlerin
kendi aralarinda endogami (i¢ evlilik) yapisina sahip topluluklardan olustugunu ve cinsiyete
dayal1 bir ig boliimiiniin oldugunu aktaran yazar, tek eslilik anlayisina dayanan aile yapisinin
yaninda sosyal yasam ve konargdcer hayvancilik faaliyetleri sebebiyle cok esliligin bu tiir
topluluklarda yaygin oldugunu ifade etmistir (Soylu, 1997: 8, 9).

Ak (2017) c¢alismasinda konargdger topluluklarda kadinin 6zel bir konuma sahip
oldugunu ifade etmistir. Kadinlar, hayvanlarin korunmasi, barinmasi ve hayvansal iiretim
maddelerinin doniistiiriilmesinde sosyoekonomik olarak iiretime katki saglamaktadirlar.
Bununla beraber Yoriik kadinlari, dokuma, halk hekimligi, deri isleme, misafir agirlama,
savas durumunda at binme ve diisman kovalama gibi 6zellikleriyle bilinmektedirler (Ak,
2017: 307, 312). Erdemli Yoriikleri iizerine yaptig1 c¢alismasinda Bali (2018) Yoriik
kadmlarinin evlilik konusunda sz sahibi oldugunu belirtmekte, pece ve carsaf gibi elbiselerin
bu yasam bi¢imine girmedigini aktarmaktadir. Bu yoniiyle Yoriik kadinlarinin sade bir inang
yapisina sahip oldugunu aktarmaktadir (Bali, 2018: 60).

Dolayistyla cografi kosullar ve ekosistemin etkisi ile klan, boy ve asiret tipi sosyal
orgiitlenme bigimi konargdcer yasam tarzini tiretmistir. Konargogerlik, Tiirk milli kiiltiiriiniin

yap1 taglarindandir (Kutlu, 1991: 16). Konargdcer topluluklarin yemek ve beslenme
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aligkanliklar1 incelendiginde yasam bigimlerine bagl olarak et ve siit gibi besin maddelerine
dayali yiyecekler ve icecekler yapildigi goriilmektedir. Siitten, yogurt, ayran ve tereyagi elde
edilirken, dzel giinlerde ve diigiinlerde kurban kesilerek et kavurmasi yapilmaktadir. Unlii
Islam filozofu Ibn-i Haldun gdgebeligin sosyolojik bir kimligi bulundugunu belirtmekte;
insanlar1 gocebe (Bedevi) medeni (Hazeri) olarak iki kisimda incelemektedir. Hazeri hayatin
esasen temelinde gocebe yani Bedevi hayat bulunmaktadir. Gocebe (Bedevi) insanlar kabile,
klan ve boy seklinde orgiitlenerek ¢olde, meralarda yasamlarini slirdiirmektedirler. Hazeri
(Medeni) olarak ifade edilen insanlar ise sehirlerde yasayan, yerlesik hayata ge¢mis, tarim,
ticaret ve sanatla ilgilenen, devlet organlar1 ve toplumsal kurumlara sahip kimselerdir (Uslu,
2015a: 19). Ibn-i Haldun bozkir yasamu ile ¢dlde yasayan bedevileri arasinda herhangi bir
farklihk gormedigi i¢in 5. ve 6. yiizyillarda Tiirkistan’da yasayan konargoger Tiirk
topluluklar1 Bedevilerden ayirmamistir. Kisacas1 gogebe topluluklar, tarihi olmayan, ilkel
toplumlar olarak tasnif edilmistir. Oysa Tiirk topluluklarini tarihsiz ve koksiiz bir nitelemek
dogru bir 6nerme degildir. Tirk topluluklari tarihte teskilatlanma, ordu ve devlet kurma
ozellikleri ile taninmis bir millettir. Yazili ve sozlii kaynaklari, kendi dilleri, kendilerine 6zgii
yasam bicimi ve degerler sistemi mevcuttur (Kafesoglu, 1984b: 34; Ozcamca, 2007: 178).

Sosyolojik baglamda kan bagma dayanan ve akraba topluluklardan meydana gelen
konargoger zlimrelerin oOrgiitlenme bi¢imi, kapali toplumsal yapilari, gelenek¢i yapisi
konargdger karakteristikleri iiretmistir (Kutlu, 1991: 16). Ornegin keceden yapilan ak cadir,
Abdallarin yasam kiiltiiriiniin en 6nemli parcalarindan birisidir. Abdallar, yasayis, gelenek ve
adetler bakimindan Tiirkistan halk kiiltiiriiniin temsilcileridir. Iletisim ve teknolojinin hizla
gelismesi, sosyokiiltiirel degisim ve gelismeler bir alt kiiltiir gelenegi olarak siirdiiriilen
gdcebe yasam tarzin1 durdurma noktasina getirmistir. Uretim bicimi, geleneklerin yasatilmast,
grup kimligi ve degerler sistemi acgisindan toplumsal hafizanin bir {iriinii olan konargégerlerin
kurumu ge¢misle bugiin arasinda gii¢lii bir bag olusturmaktadir. Nitekim ic¢inde yasanilan
zamanin deneyim ve yagam kiiltiirii gegmisin izlerini ve birikimlerini yansitmaktadir.

Cadir hayati, konargdcer hayvancilik ve beslenme aligkanliklar1 bakimindan Abdal
topluluklar1 Tirk milli kiiltiiriniin temsilcisi konumundadir. Abdallar1 6zgilin kilan faktor
uzun Yyillar boyunca kapali bir toplumsal yapi ve sosyal Orgiitlenme bigimine sahip
olmalaridir. Bu vesileyle bir alt kiiltiir gelenegi olarak gdgebe yasami benimseyen Abdallar,
geleneksel Tiirk milli karakteristiklerinin ve halk kiiltiiriiniin zenginligini yansitmaktadirlar.
Yakin bir zaman dilimine kadar konargdcerler yasamlarmi siirdliiren Antalya Abdallari,

kismen de olsa yaylacilik gelenegini ve ¢adir hayatin1 devam ettirmektedirler.
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IKINCi BOLUM
TARIHSEL VE TOPLUMSAL OLARAK ABDALLAR

Aragtirmanin ikinci kisminda Abdallarin tarihsel temelleri ve toplumsal olarak
Abdallardan bahsedilmistir. Abdallar konusu ile ilgili literatiir taramas1 yapilarak sistematik
bicimde veriler toplanmis, yorumlanarak sentezlenmistir. Bu ¢alismay1 Abdallar konusunda
yapilan diger calismalardan ayiran en onemli farkindaligi, Antalya’da Abdallar konusunu
incelemesi ve Antalya’da Abdallar toplulugunun tarihsel varligin1 ortaya koyabilmesidir.
Yapilan literatiir taramas: ve nitel betimsel analizde Abdal kavrami ve anlami {izerinde
belirsizlik oldugu anlasilmistir.

Abdal kavramini, tasavvufi baglamdaki dervis tabirinden ve 14. ylizyilda Anadolu’da
varlik gostermis Abdalan-1 Rum ziimresinden ayr1 degerlendirmekte fayda vardir. Abdallar
toplulugunun Abdalan-1 Rum ziimresinin dinsel ve kiiltiirel formlarini benimsedigi
diistiniilebilir. Toponomi ve isim benzerlikleri a¢isindan Anadolu’da Abdal ismiyle baglayan
birgok koy, kasaba bulunmaktadir. Isimlerinin i¢inde Abdal tabirinin gegmis olmas1 Abdallar
toplulugunun bu yerleskelerde yasadigi sonucunu dogurmamaktadir. Bu arastirmada Tiirkce
konusan, Alevilik-Bektasilik inancina sahip ve tarihsel kokleri Horasan’a dayanan Abdallar
toplulugu konu edinilmistir. Calismada literatiir oldugu gibi yansitilmamis karsilagtirmali
yorum ve degerlendirmeler yapilarak olay ve durumlar arasinda nedensellik iligkisi
gozetilmistir. Bu yoniliyle Abdallar konusu iizerinde {iretilecek calismalara Antalya

Abdallarinin tarihsel ve kiiltlirel miras1 yontiyle katki saglanmasi diisiiniilmektedir.

2.1. Abdal Kavram ve Anlami

Giindelik hayatin bir¢cok yerinde kullanilan Abdal terimi tarihsel ve sosyolojik bir
icerige sahiptir. Toplumsal ve dinsel unsurlarin etkisiyle etnik ve dinsel yapisi i¢ i¢e gegcmis
olan Abdal terimi sosyoloji, antropoloji, edebiyat ve miizik alaninda kullanilmakta olan bir
kavramdir. Bu boliimde mevcut aragtirmanin konusu olan Abdal teriminin anlami, igerigi ve
kapsam1 hakkinda bilgi verilmesi planlanmaktadir. Abdallar1 kapsayan arsiv ve literatiir
kaynaklarinin sinirli olmasi Abdallarin toplumsal tarihleri hakkinda tatmin edici 6l¢iide bilgi
edinmeyi zorlastirmaktadir. Bu boliimde tasavvufi kaynak ve sozliiklerden, arsiv
belgelerinden, edebi kaynaklardan, ¢esitli makale ve kitaplardan faydalanilmistir. Bu kisimda
ele alinan konu Tiirk¢e konusan ve bir Tiirk toplulugu olarak kabul edilen Abdallardir. Bahse
konu Abdallar toplulugu hakkinda inceleme yapilirken Abdal kavraminin etnik, dinsel ve
kiiltiirel boyutu goz oniinde bulundurulmustur. Bu baglamda Cakilci’nin (2019) Abdallari

tanimlamak i¢in kullandig: siniflandirma oldukgea iglevseldir. Buna gore literatiirde birden ¢ok
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Abdal taniminin yapildigi kolaylikla anlagilabilir. Abdallar {i¢ farkli bigimde tanimlanabilir;
birincisi ahlaki olgunluga sahip, insanlara yardim etmeyi gorev kabul etmis ve yOniinii
Allah’a donmiis dervis anlamindaki Abdaldir. ikincisi, Asikpasazade’nin belirttigi {izere
Balkanlar ve Bati Anadolu’nun 14. yiizyildan itibaren Tiirklesmesi ve Miisliimanlagmasinda
etkili olan, dinsel bir ziimredir. Bu ziimre Abdalan-1 Rum’dur ve Anadolu Abdallar1 olarak
ifade edilebilir. Ugiincii simiflandirma ise Tiirkge konusan ve tarihte Tiirk toplulugu olarak
kabul edilen Abdallardir (Cakilci, 2019: 92). Bu ¢alismanin konusu {i¢iincli sirada belirtilen
Abdallardir. Bu farkindalik ortaya konurken c¢alismada anlam karmasasinin Oniine
gecebilecegi diisiiniilmektedir.

Tiirkistan’dan Anadolu sahasina kadar uzanan tarihsel ve toplumsal mirasin tastyicilar
olan Abdallar sosyal ve kiiltiirel ¢esitliligin, Anadolu halk kiiltiiriinlin zenginliklerini yansitan
bir topluluktur. Sosyolojik ve antropolojik c¢aligmalar, insanlarin farkli yasam formlarini,
degerler sistemini ve geleneklerini inceleyebilmektedir. Her toplum kendine 6zgii degerlerini,
geleneklerini kendi sosyal sistemi igerisinde TUretebilmektedir. Bu baglamda Abdal
topluluklarinin yagam tarzi, adetleri ve kiiltiirel karakteristikleri kiiltiirel ¢esitlilik baglaminda
zenginlik kaynagi olarak degerlendirilebilir. Nasil ki biyolojik cesitlilik tabiat ve ekosistem
acisindan biyolojik bir zenginlik kaynag1 atfediyorsa bireylerin kiiltiirel ¢esitliligi toplumlarin
sosyal yasami acisindan manevi zenginlik kaynagi teskil etmektedir (Colak, 2010: 8, 15).

Anadolu cografyas1 sahip oldugu jeopolitik konumunun yani sira uzun yillar ev
sahipligi yapmis oldugu farkli din, dil, irk ve sosyokiiltiirel gruplarla zengin kiiltiirel mirasa
sahiptir. Anadolu’nun kiiltiirel zenginligini yansitan O6nemli kiiltiir ziimrelerinin basinda
Abdallar gelmektedir (Kopriilii, 2004: 333; Ozgen & Kosker, 2015: 121). Farkli yasam
formlar, diisiince stilleri, inanglar1 ve meslek gruplariyla 6n plana ¢ikan Abdallar, Anadolu
cografyasmin tarihsel ve folklorik zenginliginde Onemli bir yere sahiptirler. Fiziksel
goriiniimlerinin farkliligi, farkli sosyal aligkanliklari ve meslek gruplariyla peripatetik
topluluklardan olan Abdallar, i¢ Anadolu, Ege, Akdeniz ve Giiney Dogu Anadolu
Bolgelerinin ¢esitli yerlerinde yasamlarini siirdiirmektedirler (Kolukirik & Yildirim, 2009:
146). Sifahen verilen bilgiye gore Abdallar Antalya, Isparta, Denizli, Corum, Afyon, Konya,
Tokat, Zonguldak, Amasya, Sivas, Kirsehir, Malatya, Ankara, Kirikkale, Elaz1ig, Burdur,
Manisa, Hatay, Erzurum ve Samsun gibi sehirlerde yasamaktadir (Kopriilii, 2004: 355).
Dolayisiyla  Abdallar  Tiirkiye’nin nerdeyse biitiin  sehirlerine  dagilmis durumda
yasamaktadirlar.

Abdallarla ilgili olarak Koprili’niin (2004) kaleme aldigi c¢alismasinda “Abdallar”

maddesi ya da baslig1 olduk¢a onemlidir. Kopriilii’'niin Abdal kavrami {lizerine yaklasimi,
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sosyolojik, tarihsel, halkbilim ve edebi bir igerige sahiptir. Kopriilii, kelimenin Arapga ’da
bedil ya da bedel kelimesinden tiireyerek “temsil edilen”, “temsil eden” anlamlarindan farkli
oldugunu belirterek c¢esitli anlamlara sahip oldugunu vurgulamistir (Koprili, 2004: 337).
Kopriilii, Abdallarin iran kokenli bir kavim olmadiklarini, Abdal kelimesinin 12. yiizyilda
Iran ve 6n Asya’da yazilan tarihsel metinlerde adi gegen dervis anlamini icerdigini, diger bir
anlaminin ise Tiirkistan’dan Balkanlar’a go¢ eden, Anadolu cografyasmin Tiirklesmesi ve
Miisliimanlagsmasinda 6nemli bir rol iistlenen Tiirk topluluklar1 gibi anlama sahip oldugunu
belirtmistir (Koprili, 2004: 333, 339). Abdal kelimesinin diger bir anlami ise Tiirk¢e konusan
ve sosyolojik karakteristikleriyle Tiirk toplulugu olan bir grubun ismi olmasidir. Bu
calismanin konusunu teskil eden Tiirk toplulugu Abdallardir. Ayata (2006: 6)’ya gére Abdal
kelimesi ilk kez V. yiizyilda Tirkistan’da varlik gosteren Goktiirkler tarafindan dagitilan Ak
Hunlar i¢in kullanilmistir. Konukgu (1973: 39) Abdal teriminden Bizans ve Ermeni
arsivlerinde Eftalit; Hint ve Misir kaynaklarinda Ak Hun ya da Eftalit olarak bahsedildigini
ifade etmistir.

Tiirkolog ve Tiirk tarih¢isi Togan (1981) ¢alismasinda Ak Hunlarin, Heptal, Ebdal ya
da Abdal olarak anildigini, Abdallarin konustuklar1 dilin Tiirkge olmasindan miinasebetle
kokenlerinin giicli ihtimalle Ak Hunlara dayanan bir Tiirk toplulugu olabilecegini ileri
sirmektedir (Togan, 1981: 42). Kafesoglu (1984b: 81) Ak Hunlarin devlet baskaninin
Ephtalanos ismine sahip oldugunu, 484 yilinda Sasani Devleti’'ni yenilgiye ugratan bu biiyiik
komutanin adindan hareketle arsivlerde Ak Hunlarin Eftalitler olarak anilmaya basladigini
belirtmigtir. Daha sonradan merkezi yOnetimin basma gecen yoneticiler bu soydan tahta
gectiklerinden Ak Hunlar, tarihsel olarak Eftalitler olarak amilmislardir. Birdogan (1990)
caligmasinda Abdal teriminin Oguz Tiirklerinde kullanilan bir s6z oldugunu, dilenci
goriiniimlii derviglere verilen bir isim oldugunu belirtmektedir. Bu dilenci goriiniimlii
dervigler tasavvufi baglamda Abdallarla iligkilendirilmektedir. 13. ve 14. ylizyilda Anadolu
Abdallarinin tarihsel ve toplumsal bir ziimre oldugunu ileri siiren Birdogan’a gore (1990: 223)
Abdal Musa, Kazak Abdal ve Kaygusuz Abdal gibi dervislere verilen Abdal ibaresinin
tasavvufi bir anlam1 bulunmaktadir.

Abdal kelimesinin kokeni Arapga dilinde degismek, degistirmek, temsil etmek ve
yerini almak anlamlarini tastyan bedil kelimesinden tiiremistir. Bedil, bedel kelimesinin ¢ogul
halini temsil eden Abdal kelimesi Orta Dogu cografyasinda yasayan bazi toplumsal ziimreleri
tanimlamak i¢in kullanildig1 gibi tasavvufi 6gretide derin bir anlama sahiptir (Okumus, 2005:
599; Uludag, 2012: 19). Tiirk¢e’ de ifade edilen “Abdallar” Iran dili Fars¢a’da “Abdalan”

seklinde ifade edilmekte olup tasavvuf ogretisinde Abdal, yaratici Allah’in gonil rizasini
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kazanabilmek adina biitiin diinyevi lezzetler, icecekler ve tatlardan yiiz cevirmis, iyilik
yapmay1 kendisine vazife edinmis, yoksullugu yasam tarzi olarak benimsemis kimse olarak
ifade edilebilir (Giizel, 2011: 533). Tiirk Dil Kurumu Soézligii’'nde (1963: 15, 16) Abdal
kelimesinin birden ¢ok anlama sahip oldugu goriilmektedir. Bunlardan birincisi, ¢ingene;
ikincisi dilenci, U¢iinciisii davul ve zurna g¢alan ¢algici, dordiinciisii siinnet¢i anlamlarini
kapsamaktadir. Bu tabirlerin disinda Abdal kelimesi karsiligi igin “Avare”, “Ustii bas
perisan”, “Itibars1z”, “Tamahkar” ve “Yasl adam” gibi ifadeler kullanilmistir.

Devellioglu’nun (2013) dil bilim c¢aligmasinda Abdal veya ebdal kelimesinin bedil
kelimesinden tiiredigi Farsca ’da “Abdalan” olarak ifade edildigi belirtilmistir (Devellioglu,
2013: 4). Korkmaz’a (2005: 13) gore Abdal, kendini diinya hayatindan soyutlamis, ihtiyag
sahiplerine yardim etmeyi kendine gorev saymis, bu diinyanin manevi huzurunu ve
biitiinliigiinli saglamakla gorevli Allah dostudur. Calg: aletleri ¢alabilmek, miizik iiretimi ve
miizik esnaflig1 yapabilmek Abdallarin sahip oldugu 6zelliklerden sadece birkagi olarak ifade
edilebilir. Nitekim ¢alismanin konusuyla ilgili olarak Abdal kavramindan kasit, kiiltiirel bir
kimligin ifadesi olmasidir.

Sartkaya (2002: 243) tarihte “Anadolu Abdallar’” adimi tasiyan dinsel bir ziimre
bulundugunu, Anadolu Abdallarinin Balkanlar ve Anadolu topraklarinda Miisliimanligi
yaymak ve bu cografyalar1 Tirklestirmekle gorevli gogebe dervisler oldugunu belirtmistir.
Diger deyisle bu dervisler “Horasan Erenleri” olarak anilmislardir. Anadolu cografyasindaki
tasavvufi ve dinsel hareketlerin etkisiyle 14. yiizyildan itibaren Abdallar i¢in dervis tabirinin
kullanildig1 gortilmektedir. Dervis, fukaraligi yasam sekli olarak benimsemis, ihtiyac¢ sahibi
ve algcakgoniilli kimsedir (Devellioglu, 2013: 200). Abdallarin {istiinde abasi, elinde asasi
bulunan, fiziksel goriiniim olarak sag, kas ve sakallarim1 kazitan, viicudunun ¢esitli yerlerinde
Hz. Ali’nin kilic1 Ziilfikar ddvmesi ya da sembolii olan kimseler oldugu rivayet edilmektedir
(Hangerlioglu, 1975: 10, 11; Kopriilii, 2004: 350; Korkmaz, 2005: 385; Eyiiboglu, 2012: 132).
Kitliklarda yagmur yagdirilmasi, savaslarin kazanilmasi, dogal afetlerin 6nlenmesi konusunda
tinsel giigleri olduguna inanilan Anadolu Abdallari, “Horasan Erenleri”, “Horasan Erleri”
olarak anilmiglardir. Babailik' tarikatinin izlerini tasiyan Anadolu Abdallarindan en bilinenleri
Geyikli Baba, Abdal Musa, Abdal Murad ve Abdal Kumral’dir (Bozkurt, 1990: 28; Oz, 2013:

56). Sii-Alevilik inancin1 benimsemis olan Anadolu Abdallar i¢in tasavvuf ogretisinde “Pir”,

! Babailik, On Ugiincii Yiizyilda Miisliimanliga uyum saglayamayan ve Samanizm’in tesirindeki yar1 gdcebe
Tiirkmen kabilelerinin heterodoks Islam anlayisim yansitan batini bir diisiince sistemidir.1240 yilinda Anadolu
Selcuklu Devleti’ne siyasal, ekonomik ve sosyal nedenlerle isyan eden yar1 gogebe Tiirkmen asiretleri, on iki kez
Selguklu ordusunu yenilgiye ugratmiglardir (Ocak, 2000: 137). Anadolu Selguklu Devleti’nin Frenk askerleri
yardimiyla bastirdig1 biiyiik isyan sonucu Babailik tarikatinin lideri konumundaki Baba Ishak Kefersudi idam
edilirken Alevi Bektasi inanct Orta ve Giiney Anadolu’da Kuzey Irak’ta yayilma imkani bulmustur. Tirkiye
tarihi acisindan Abdalan-1 Rum olarak anilan Anadolu Abdallar1 bu biiyiik dinsel motifli toplumsal harekette
askeri ve dinsel gii¢ olarak 6n plana ¢ikmiglardir.
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“Ermis”, “Baba” ve “Dede” gibi tabirler kullanilmaktadir. Geyikli Baba’nin kimlerdensin
diye soruldugunda “Baba Ilyas miiridiyim, Ebu’l Vefa tarikatindanim” (Kara, 2010: 38)
diyerek kendini tanimlamasi Anadolu Abdallar1 olarak bilinen Tiirkmen dervislerinin bir
kisminin Vefai tarikatina mensup olabilecegi ihtimalini giiglendirmektedir (Sahin, 2017: 75).

Demiray (1994) Abdal kelimesi i¢in “Gezgin dervis”, “Kalender dervis” ve “Dilenci”
ifadelerini kullanmistir. Dervis, bir tarikata mensup olan ve o tarikatin dinsel pratiklerini
benimseyen, al¢akgoniillii, hosgoriilii kimsedir. “Dervisin fikri neyse zikri de odur” atasozii
buradan gelmektedir (Demiray, 1994: 208). Karagéz (2010: 3) calismasinda Abdal
kelimesinin birisinin yerine “temsil edilen”, “karsilik”, “bedel veya bedil” kelimelerinin
cogulu oldugunu belirtmis, Abdallarin Anadolu Yarimadasi disinda Tiirkmenistan ve
Afganistan’da yasayan gogebe bir Tiirk kavmi oldugunu ileri siirmiistiir. Kopriilii (2004: 370)
Afganistan’da Diirri Kabilesi i¢cinde Avdali ya da Abdali olarak bilinen bir Tiirk kavminin
bulundugunu, Abdalilerin kayitlarmin 16. ylizyila kadar uzandigim1 ve bunlarin Eftalit
bakiyesi Tiirk toplulugu oldugunu belirtmistir.

Tasavvufi anlamdaki Abdallik kavrami ise kapsamli bir igerige sahiptir. Tasavvuf
ogretisindeki Abdal, ilahi agka yonelmis, Sufi ya da erenler yoluna katilmis kimsedir. Ahlaki
olgunluk, sabirli olma, kotiiliikk yapan insanlara dahi iyi niyet besleme, yardimsever olma,
haramdan kacinma, merhametli olma, komsularini kendileri kadar sevebilme gibi davranis ve
tutumlar Abdallar i¢in Onemli toplumsal ve ahlaki erdemler olarak kabul goérmektedir.
Muhaddisler ve din bilimcileri Abdallarin sayilarini net olarak bilmemektedirler (Ayata, 2006:
45). Tasavvufi ogretide licler (Allah, Muhammed, Ali), yediler (Muhammed, Hatice, Ehl-i
Beyt ve Selman-1 Farisi), kirklar veya yetmisler derin bir anlama sahiptir (Kopriilii, 2004:
337).

Abdal kelimesi yerine “Dervis”, “Eren” ve “Pir” gibi isimler kullanilmakla beraber
Anadolu cografyasinda halk siirleri seslendiren ozanlara “Abdal” denilmektedir. Bdylece
Abdal, sufilikte bir mertebe, bir Tiirk toplumunun adi1 ve halk ozanlarina verilen takma isim
anlami tasimaktadir (Kosker, 2016: 586). Hangerlioglu’nun (1975) Inang terimlerine iliskin
calismasinda Abdal; Hazreti Ali’nin bildirmis oldugu hadiste, yaraticinin sevgilisi olduklar
ileri siirtilen kirk din biiyiigii, Melamilikten® tiireyen bir tarikat ¢esidi olarak ifade edilirken

(Hangerlioglu, 1975: 10) Sufilik ogretisinde Bektasiligin® besinci mertebesi olarak ifade

? Melamilik, Arapga levm fiil kokiinden tiiremis, asagilamak, kinamak, hor gérmek anlamlarini tasiyan bir
anlayistir. Melamilik bir tarikat ya da mezhep olmayip kendisine 6zgii ibadet bigimi bulunmamaktadir. Sekizinci
Yiizyilda Horasan Bolgesinde yasamis dinsel bir topluluktur (Hangerlioglu, 1975). Kendilerini asagilik, kusurlu
ve giinahkar gorerek ahlaki olgunluga ulasacaklarina inanan Melamiler, ilahi agka saf ve temiz bir kalple
ulagilacagi inancini tagimaktadir.

* Bektasilik, ismini Hac1 Bektasi Veli’den alan, heterodoks Islam anlayis1 ve Tiirk tarikatidir (Sunar, 1975: 11).
Alevi ya da Caferi olarak anilan Bektasiler, Balkanlar’da” Nazenin” olarak bilinmekte olup eline, beline, diline
sahip ol felsefesine inanmaktadirlar. Halifelik kurumunu reddeden Bektasi anlayisi, kdmil bir insan olmay1
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edilmistir (GOlpinarl, 1997: 242). Melamilik, “Levm” Arapca ’da kinamak, azarlamak, hor
gormek anlaminda olup, yoksul bir yasam slirmeyi kendilerine diistur edinmis Siinni bir
tarikatin ismidir. Melami anlayisina gore kisilerin olgun bir Miisliiman olabilmesi i¢in asgari
diizeyde yemesi, igmesi ve az konugmasi gerektigi inanci yaygindir (Eyiiboglu, 2012: 191;
Sapolyo, 2013: 159). Gosterigli bir hayattan uzak durmak, hayir ve yardim islerinde
bulunmak, nefsi haramdan korumak melamiligin genel 6zelliklerindendir (Kara, 2010: 74).

Abdal kavramini, Anadolu Abdallar1 olarak anilan toplumsal ve dini gruptan ayri
degerlendirmekte fayda vardir. Nitekim aralarinda isim benzerlikleri, inan¢ benzerlikleri
bulunmasina karsin giiniimiizde yasayan Abdallarin, Anadolu Abdallarinin bakiyesi oldugu
goriisii kabul gormemektedir. Kopriilii (2004: 340) Abdal tabirinin 12. ve 14. yiizyillarda
Iran’daki gezgin, gdcebe, serseri tipli dervisler igin kullanildigini, Anadolu cografyasinda
Abdallara “Torlak”, “Isik”, “Kalender” ve “Dervis” gibi isimler verildigini belirtmistir.
Korkmaz’a (2005: 331) gore “is1k™ tabiri, tanrisal 6ziin yansimasi, vazifesi insanlara yardim
etmek olan, manevi huzuru tamamlamak i¢in gonderilmis kimseyi temsil etmektedir. Alevilik
inancin1 benimsemis olan Abdallar, Iran sahasindan ¢cok Anadolu sahasinda etkileri goriilmiis
bir topluluktur. Abdallarin, gocebe bir yasam siirmekle beraber sehir sehir gezdikleri
meyhane, kahvehane ve kalabalik pazarlarin bulundugu yerde halk hikayeciligi yaptiklari;
boru ve c¢alg1t gibi aletlerle ses c¢ikardiklar1 fakat halk nezdinde itibarlar1 olmadiklari
anlatilmaktadir (Kopriilii, 2004: 333, 355). Eyiliboglu (2012: 132) Abdallarin, topluca hareket
ederek varlikli kimseleri tehdit ettiklerini, bu kimselerden zorla para aldiklarini, bunun disinda
dilencilik yaparak bagibos gezindiklerini belirtmistir.

Tasavvufi manadaki Abdallara 6zgii karakteristiklerin net olmamakla birlikte az
uyuma, az yeme ve i¢me, konuksever olma, yardimsever olma, Miisliimanlar
Gayrimiislimlere kars1 koruma ve yagmur yagdirma gibi keramet ve davraniglardir (K6priild,
1935: 26). Abdallarin namaz kilmak, oru¢ tutmak, hacca gitmek ve zekat vermek gibi
ibadetlerle olgunluga sahip olamadiklar1 aksine yardimseverlik, iyi niyetli olma ve 6giit verme
gibi davranis kaliplar1 ve tutumlar sayesinde ahlaki olgunluga eristikleri rivayet edilmektedir
(Kopriilii, 2004: 337). Dolayisiyla 14. ylizyilda Anadolu sahasinda yasayan Tiirk dervislerinin
Abdal lakaplarin1 kullandig1, Kalenderi tarikatina mensup kimselerin Abdal tabiri ile
anildiklar1 anlasilmaktadir. Sosyal ve dinsel gruplar arasindaki kiiltiirel ve sosyolojik
benzerliklerin bulunmasi, farkli gruplarin ayni isimlerle adlandirilmalarini saglayabilmektedir.
Abdal terimi gogebe dervis, dilenci, ¢algic1 ve siinnetci gibi anlamlara sahipken tasavvufi

manadaki Abdal terimi ise diinya hayatina yiiz ¢evirmis, Allah’in rizasini1 kazanabilmek i¢in

hedeflemektedir.
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insanlara yardim etmeyi gorev edinmis ve manevi agka yonelmis kimseyi ifade etmektedir.
Mevcut ¢calismanin konusu ise, tasavvufi baglamdaki Abdallik ya da Anadolu Abdallar1 isimli
toplumsal ziimreyi kapsamamaktadir. Bu c¢alisma bir Tirk toplulugu olarak kabul edilen,

Tiirk¢e konusan ve Alevilik-Bektasilik inancina sahip Abdallar toplulugunu konu almustir.

2.2. Abdallarin Kokenleri Hakkinda

Abdallar, inanglar1 ve calgicilik konusundaki kabiliyetleriyle sosyal bilimciler
tarafindan akademik arastirmalara konu olmus toplumsal bir ziimredir. Konustuklar1 dil,
geleneksel meslekleri, gocebe yasam tarzlariyla diger toplumsal ziimrelerden ayrilan
Abdallarin kokenleri konusunda farkli goriisler bulunmaktadir. Tiirkolog, edebiyat tarihgisi
Kopriilii’ye (2004: 371) gore Abdallarin atasi, Hazar Denizi’nden Kuzey Hindistan ve Iran
cografyasinda yaklasik 250 yil hiikiim siiren Ak Hunlar’dir. Giinlimiizde Yakut Tiirkleri ‘nin
erkek samanlarmmin “Abidal” olarak adlandirilmasi  Abdallarin  etnik  kokenlerinin
Tiirkistan’daki Tiirk kavimlerine dayanmasi ihtimalini gili¢lendirebilmektedir (Altinok &
Hayreti, 2013: 30, 33).

Konuk¢u (2020) Ak Hunlar’in Iran kaynaklarinda “haytal” ve “habdal” olarak
gectiginden Ak Hunlar’in Sasani imparatoru Peroz (459/488) ile iliskileri ve Ak Hun-Sasani
savaslarindan bahsetmistir. Togan (1981) ve Kafesoglu (1984b) Abdallarin kullandiklar dilin
Uygur Tiirkgesi oldugunu, Fars toplumu ile kiiltiirel etkilesim sebebiyle Abdallarin
konustuklar1 dilde Farsca kokenli bazi kelimelerin bulundugunu ileri siirmektedirler. Matras
& Bakker (2003: 9) Dogu Tiirkistan, Azerbaycan ve Tiirkiye’de yasayan Abdallar ya da
Aynularm giindelik hayatta konustuklar1 dilin Iran kiiltiirii ve fonetigi etkisinde kalmasini,
Aynu ya da Abdallarin Iranlilarla evlilik, ticari iliskiler, kiiltiirel ve dinsel iliskilerde
bulunmus olabilece§ine baglamaktadir. Andrews (1992: 95) Dogu Tiirkistan’da yasayan
Abdallarin konustuklar: dil i¢inde seksen civarinda s6zciigiin incelenerek ¢oziimlendigini bu
sozctiklerin bir kisminin Fars¢a kokenli bir kisminin da Latin kaynakli oldugunu belirtmistir.

Stimer (1999: 322), Tirkistan’da Aral Go6lii civarinda bulunan bir Oguz asiretinin
isminin Abdal oldugunu, bu itibarla Abdallarin Orta Asya’da yasamis Tirk kavimlerinin
bakiyesi olabilecegini belirtmistir. Birdogan (1990: 223) Dogu Tiirkistan’da Abdal isimli bir
oymak isminin bulundugunu, Afganistan ve Azerbaycan’da Abdal isimli koylerin
bulundugunu, bu kdylerin halk ozan yetistirmeleri ile tinlii oldugunu belirtmistir. Glintimiizde
Anadolu’nun bir¢ok sehrine yayilmigs Abdallarin halk ozanligi, asiklik ve miizikle olan yakin
ilgileri g6z onilinde bulundurulursa Abdallarin Tiirkistan’da yasayan Tiirk boylar1 ile arasinda

iliski kurulabilir. Nitekim yasayis tarzi, sosyokiiltiirel faaliyetler, konusulan dil ve inang
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sistemleri bakimindan Abdallarin Tiirkistan’dan gelmis bir Tiirk boyu olmasi ihtimalini
kuvvetlendirebilmektedir.

Hildén (1949) Abdallarla ilgili olarak 1906 ve 1908 yillar1 arasinda at sirtinda Hazar
Denizi’nden Pekin’e kadar tiim Asya’y1 dolasan ve antropolojik incelemelerde bulunan bilim
insanlarinin antropolojik ve bilimsel ¢alismalarindan bahsetmistir. Farkli {ilkelerin vatandasi
olan bilim insanlar1 Dogu Tiirkistan adi verilen ve Cin’in Bati’sinda yer alan bolgede
incelemelerde bulunmuslardir. Taklamakan Coli’niin Bati’sina yayilmis farkli giyimli ve
yasam pratiklerine sahip bir toplumla karsilasan antropologlar, bu insanlarin ¢evrelerinde
yasayan diger topluluklar tarafindan “Abdal” olarak adlandirildigini belirtmiglerdir (Hildén,
1949: 72; Johanson, 2001: 21). Peripatetik 6zellikleri ile dikkat ¢ceken Abdallar, i¢ evlilikler
yapan, cevrelerindeki diger topluluklarla sinirli iktisadi ve sosyal iliskiler kuran bir
topluluktur.

Kalmuk ve Torgut gibi Tiirk kabilelerinin bakiyesi olabilecegi diisiiniilen Abdallar;
Hotan, Hayranbekh, Peynab ve Kasgar sehirlerinde yasamaktadirlar. Sayilar1 takriben 30.000
civarinda olan Aynu ya da Abdallar, yerel topluluklar tarafindan otekilestirilen bir topluluk
olmustur. Dilencilik, seyyar saticilik, sepet is¢iligi yapan Aynu ya da Abdallarin yash
erkekleri Aynu dilini konusabilmektedir (Johanson, 2001: 21).

Lee (1996: 851) Ipek Yolu boyunca Kasgar, Hotan, Yengisar ve Yarkent sehirlerine
yayllmis bu toplulugu Eynu/Aynu olarak isimlendirildigini belirtmis ayrica bu toplumun
koken olarak Uygur Tiirk’ii olduklarimi fakat topluluk tarafindan bu iddianin reddedilerek
toplulugun kendilerini iran kékenli bir kavim olarak tanimladiklarmi, Orta Dogu
cografyasiin bir¢cok bodlgesinde bu insanlarin “Abdal” olarak anildiklarini ifade etmistir.
Abdallar toplulugu, Tiirk¢e konusan fakat kendilerine ait Fars¢a agirlikli bir dille kendi
aralarinda iletisim kuran, sosyal ve ekonomik statiileri diisiik, endogaminin yaygin oldugu bir
topluluk olarak degerlendirilmistir (Lee, 1996). Fonetik bakimindan Uygur Tiirk¢esi konusan
Abdallar (Aynular) Iran, Sia inang gelenegine bagli olup, yilin belirli dSnemlerinde Muharrem
Ayr’nda Hz. Ali’nin oglu Hz. Hiiseyin i¢in yas torenleri diizenlemektedirler. Gogiislerine dag
yakan, gogiislerini dove dove dolasan, haghas kullanan Abdallar Muharrem Ayi’nda, orug
tutmaktadirlar. Inang ve geleneklerine gére bazi hayvanlari kutsal bazi hayvanlar ise ugursuz
kabul eden Abdallar, adet goren tavsan gibi hayvanlarin etini yememeye, Muharrem Ay1’nda
et, siit ve yumurta tiiketmemeye Ozen goOstermektedirler (Sevimli, 2021: 98). Hz.
Muhammed’in torunu Hz. Hiiseyin’in susuz bir sekilde hayatin1 kaybettigine inanan Aynular
ya da Abdallar Muharrem Ayi’'nda sivi ihtiyaclarini su diginda baska iceceklerle gidermeye
caligmaktadir (Kopriilii, 2004: 372).
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Yilgiir’iin (2015a: 25) ifadesiyle kapali topluluk yapisina sahip, gegimlerini belirli
hizmet veya meslek dalinin icra edilmesi iizerinden saglayan gbcgebe topluluklar, peripatetik
gruplardir. Burada iizerinde diisiiniilmesi gereken husus kapali toplumdan kastin ne ifade
ettigidir. Kapali toplumdan kasit tarim toplumu degil, diger toplumlarla siirl iletisime sahip,
diger toplumlar tarafindan diglanan, toplumsal kabul gérmemis bir toplumdur. Abdal
topluluklar1 tipik peripatetik topluluk 6zelliklerine sahip bir ziimredir. Mekansal gettolagma,
grup i¢i ist seviyede yardimlasma ve dayanisma duygusu, endogami, dinsel ve kiiltiirel
biitiinliik, sosyal sermayenin gii¢lii olmasi, grup aidiyet ve mensubiyet duygusu, kolektif
biitiinlik peripatetik topluluklarin 6zelliklerindendir. Abdal ziimreleri dilsel ve dinsel
biitiinliikleri, mekansal gettolasmalari, geleneksel kolektif meslek gruplar1 diger yerel
topluluklardan ayrilmaktadir. Bedenleri ¢iplak olan ve omuzlarindan asagi hayvan derisi
giyimli, ayak yalin olan Abdallar, sag, biyik ve sakal kazinmis bir halde gogebe olarak gezen
kimselerdir. Kafkaslar, Azerbaycan, Afganistan ve 6n Asya’da goriilen Abdallar, oyunculuk,
halk hikayeciligi ve ¢algicilik ile iin kazanmiglardir (K6priilii, 1935: 24).

Giilgigek (2003: 84) antropolog Grenard’in 1893 Tiirkistan seyahatinde ¢ok sayida
Abdal/Aynu kabileleri ile karsilagtigini, ataerkil bir yapiya sahip olan bu topluluklarin
profesyonel mesleklerinin dilencilik oldugunu, gogebe bir sekilde selecilik, cergilik,
sepetcilik, kalaycilik ve hurdacilik yaptiklarini belirtmistir. Alevi Miisliiman olan Aynular,
diger topluluklarla sosyoekonomik ve kiiltiirel iligkilerini sinirli tutmuslar, dis goriiniisleri ve
kiiltiirel karakteristikleri ile oOtekilestirilen bir topluluk goriinlimiine sahip olmuslardir
(Kopriilii, 2004: 373). Esas itibariyla tarihsel ve cografi olarak uzun yillar boyunca Abdal
ziimrelerinin  kiiltiirel kimliklerini, dillerini ve inang¢larini muhafaza etmis olmalar
diisiinilmesi ve tartisilmasi gereken bir konudur. Abdallarin kurumsal yasam desenlerini
korumalarinda yapilan i¢ evlilikler ve yardimlasma agmin yaygin olmasi etkili oldugu
degerlendirilebilir (Subasi, 2010: 65).

Sadece Dogu Tiirkistan ve Sincan Uygur Ozerk Bélgesi ile siirli olmayan Aynu ya da
Abdal ziimreleri Afganistan, Tiirkmenistan, Azerbaycan ve Iran’da yasamaktadir. Kopriilii
(2004: 366) halk ozanlig1 ve miizik konusundaki marifetleri ile sdhret kazanan Abdallarin bir
kismmin Azerbaycan’in Susa isimli kentinde yasadigin1 hatta Abdal ya da Ebdal isimli bir
koylin mevcut oldugunu belirtmistir. Abdal ya da Ebdal olarak anilan bu kdy saz ustalari,
calgicilar, asiklar ve halk ozanlar ile yetistirmekle bilinmektedir. Halkin kalabalik bulundugu
cars1, panayir, diigiin ve meydanlarda bu asiklar saz calarak tiirkii soylemektedirler.

Cin'in en biiyiik idari béliimii olan Sincan Uygur Ozerk Bélgesi'nde Taklamakan

Colii'niin Gliney sinirinda seyrek olarak dagilmis ve Uygurlardan biraz izole olarak yasayan
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bazi kiigiik insan gruplarinin Uygurlardan farkli bir dil konustuklari tartigma konusu olmustur
(Johanson, 2001: 22; Giilgigek, 2003: 85). Bu insanlara Uygurlar tarafindan yaygin olarak
“Abdal” denilmistir. Uygur Tiirk¢e ’sinden farkli bir dil yapisina sahip oldugu diisiiniilmesine
ragmen, peripatetik karakteristiklere sahip Abdallarin konustuklar1 Eynuca/Aynuca ad1 verilen
dil, fonetik ve semantik agisindan Uygur Tiirk¢e ’sinin morfolojik olarak dil 6zelliklerini
tagimaktadir (Matras & Bakker, 2003: 9; Hayasi, 2012: 382). Eynu ya da Aynu ismi esas
itibartyla Hotan sehrinde bir kdyilin ismidir. Diger yerel topluluklarin Eynulari/Aynular
Abdal olarak nitelemesinden rahatsiz olan Abdal topluluklar1 diger topluluklar tarafindan
genellikle dislanmig ve 6teki olarak goriilmiislerdir. Kokenleri konusunda muglaklik bulunan
Abdal topluluklari, Tiirkiye, Iran, Dogu Tiirkistan, Afganistan ve Ozbekistan’da yar1 gdcebe
bir sekilde yasamakta olan gruplardir (Johanson, 2001: 22). Diisiiniilmesi gereken husus
Abdallarin Fars¢a kelimeleri de iginde barindiran bu dil yapisini giindelik hayatta ¢ok sik
konusulmamasidir. Nitekim Abdallar giinlik yasamlarinda ve evlerinde Uygurca
konusmaktadirlar (Cakmak, 2015: 1493).

Giilgigek (2003: 85) Fransiz antropolog Pelliot *un Kasgar yakinlarinda yapmis oldugu
saha calismasinda yar1 gogebe yasayan Abdallar bulundugu gibi tarim ve hayvancilikla
gecimlerini temin eden Abdal topluluklarinin bulundugunu, yaklasik sayilarinin ise 350-400
hane oldugunu belirtmistir. Kasgar’in Peinap Kdyii’nde yapilan gozlemler Abdallarin diger
yerel topluluklarla saglikli sosyal ve kiltiirel iligskiler kurdugunu, kabileler arasinda
evliliklerin yapildigini ortaya koymustur. Yar1 go¢ebe bir yasam tarzina sahip olmalar1 Abdal
ziimrelerinin diger toplumlarla kiiltiirel etkilesimlerini arttiran bir faktér olmustur (K&priild,
2004: 364). Anadolu sahasinda yasayan Abdallarla Orta ve Dogu Tirkistan’da yasayan
Abdallar arasinda sosyolojik benzerlikler bu baglamda dikkat ¢ekmektedir. Konusulan dil,
inang, geleneksel meslekler, aile yapilari, egitim diizeyleri bakimindan benzesen ydnler
bulunmaktayken isimlendirme baglaminda farkliliklar géze ¢carpmaktadir. Abdal ziimrelerinin
cogu kez Cingenelerle karistirildigi bilinmektedir (Kopriilii, 2004: 355, 365; Okumus, 2005:
600, 601; Kolukirik & Yildirim, 2009: 147; Saruhan, 2012: 13; Cakilci, 2019: 93; Celik &
Eroglu, 2020; Altindz, 2021: 55). Andrews (1992: 268) Abdallarin inan¢ bakimindan Alevi
olduklarmi, Cingenelerin ise Miisliimanligin Siinni ekoliine baglh olduklarini belirtmektedir.
Gaziantep yoresinde bir takim arastirmalarda bulunan Yalman (1993) bolgede yapmis oldugu

calismalar ve edindigi bilgiler neticesinde Abdallar1 siniflara ayirmistir;

Anadolu sahasindaki Abdallar bes gesittir;
1-Fakgilar (avcilik ve toplayicilik yapan Abdal ziimresidir.)
2-Tencili Abdallar1 (falei, tifiiriik¢iiliik yapan Abdallardir.)
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3-Begdili Abdallar1 (Tiirkmenlere yardimci olan Abdallardir.)

4-Gurbet Abdallar1 (sepet, sele ticareti yaparak gecimlerini saglayan Abdallardir.)

5-Kara Duman Abdallar1 (Misir’dan geldigi diisiiniilen, davulcu, zurnact Abdallardir.) (Yalman, 1993:
19).

Ulkiitasir (1968) Abdallarin Orta Anadolu basta olmak iizere Tiirkiye nin farkl
bolgelerinde yar1 gécebe bir yasam siirdiiklerini Akdeniz’de Antalya sehrinde sayilarinin fazla
oldugunu belirtmistir. Antalya’nin Kuzey Dogu’sunda yer alan Zeytinkdy civarinda gogebe
yasam siiren Abdallar kogeklik, calgicilik, sepet¢ilik ve siinnetcilik gibi iglerle gegimlerini
temin etmektedirler (Ulkiitasir, 1968: 251). Diyarbakir ve Mardin yéresinde Abdallara
“mitrip” ya da “murtip”, Gaziantep ve Kahramanmaras yoresinde “Teber” (Yildirim, 2011:
26), Adiyaman Ydresinde “gdven”, “gdvende” (Birdogan, 1990: 224), Konya’da “carcar”
(Giilgigek, 2003: 88) Istanbul, Sisli ilcesine bagl Kustepe semtinde “Kayserililer” (Y1lgiir,
2015b) denilmektedir. Abdallar, Ege Bolgesi c¢evresinde davulcu ve calgici anlamlarinda
kullanilan “Teber” olarak isimlendirilmislerdir (Koprili, 2004: 359, 362; Nas, 2018: 278).
Atabeyli Naci Bey’in (1963: 30, 32) etnografik arastirmalar1 bu konuda son derece
kiymetlidir. Gaziantep, Karkamis civarinda yaptig1 arastirmada Barak Tirkmenleri arasinda
yasayan diigiin ve senliklerde davul, zurna ¢alarak insanlar1 eglendiren Abdallara “ozan” adi
verildigini belirten Naci Bey, bu Abdallarin diigiine gelen misafirlere oyunculuk yapma, calgi
calma karsiliginda armaganlar ve bahsisler aldigini ifade etmistir. Hatta Naci Bey, Barak
Tirkmenleri arasinda kiz ve erkek cocuklarma kiiciik yaslarda wviicutlarina dovme
yaptirildigindan bahsetmistir. Bu dévmelerin ise Abdal kadinlar1 tarafindan yapilmasinin bir
tesadiif olamayacagini diisiinen Naci Bey, dovme yaptirilma isini iistlenen Abdallarin bu
durumunu totemcilik ve samanlik ile iliskilendirmistir (Kum, 1963: 32).

Alman antropolog Le Coq, 1902 yilinda Adana sehri, Zincirli Mevkii’'nde Musa ve Ali
isimlerini tagiyan iki Abdal ile denk gelmistir. Le Coq, onlarla yaptig1 goriisme neticesinde
Abdallarin toplumsal yasamlar1 hakkinda bazi bilgiler toplama imkanina kavusmustur.
Gorligmeciler, kendilerini “Teberci” olarak tanimlayarak Kiirtlerin kendilerini “Giivende” ya
da “Govende” olarak isimlendirdiklerini, Adana ve ¢evresinde yasayan Tiirk, Arap veya
Cerkes asilli insanlarin kendilerini disladiklarmi, diger topluluklarla kiz alip vermediklerini
belirtmislerdir (Kopriilii, 2004: 358, 374). Kiirtce’de kullanilan gévende ya da giivende
ifadesi saz asi1g1 ya da halk ozanlar1 anlaminda kullanilabilmektedir. Cevreleri tarafindan pek
fazla itibar gosterilmeyen Abdallar, teberci yani davulculuk ve galgiciligin esas meslekleri

oldugunu belirtmiglerdir (Serinkoz, 2022: 418).
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Le Coq, Abdallarin sahip olduklari esyalarin ¢adir tagima isleri i¢in kullanilan bir katir
ve miizik aletleri oldugunu belirtmis, Abdallarin tahta kasik oymaciligi, sepet¢ilik, kusculuk,
falcilik, siinnet¢ilik, diiglinlerde tiirkii soyleme, halk hikayeciligi ve calgicilik gibi islerle
mesgul olduklarini sdylemistir (Andrews, 1992: 95). Abdallarin kullandiklar1 ¢adirlar genelde
su gecirmez, ortasinda iki diregi bulunan icerisinde bes ya da alt1 kisinin uyuyabilecegi
genisliktedir. Bu cadirlarin disinda giindiiz erkeklerin oturmasi i¢in giinesten korunakli iistii
kapali hasirli ya da onii acik cadirlar kullanilabilmektedir. Calgi aletlerini onarma, sepet 6rme
ve kus kafesi 6rme gibi islemler genelde buralarda yapilabilmektedir. Arastirmaci, Alevilik
kimligini benimseyen Abdallarin, siinnet, dogum, oliim ve diigiin gibi adetler bakimindan
diger Miisliiman gruplardan farkli olmadiklarini fakat Abdallarin namaz, oru¢ ve zekat gibi
ibadetlere pek onem vermediklerini gozlemlemistir (Birdogan, 1990: 223; Serinkoz, 2022:
419).

Zengin bir miizik kiiltiirine sahip Abdal ziimreleri, aga¢ ve tahtadan saz ve galgi
aletler1 yapma, diigiin ve senliklerde davul, zurna, keman, baglama c¢alma ve tiirkii sOyleme
gibi kabiliyetleriyle taninmaktadir. Netice itibariyla Abdal ziimrelerinin yar1 gogebe yasam
bicimi, kiiltiirel karakteristikleri, inan¢ pratikleri ve dis goriiniimleriyle diger yerel
topluluklardan ayrilmaktadir. Abdallarin tarihsel ge¢misi ve kokenleri ile ilgili olarak
Tiirkolog ve antropologlarin birbiriyle ¢elisen ¢ikarmmlari s6z konusudur. Iran-Fars
kiiltiirtinden etkilenmekle birlikte konustuklar1 dilin fonetik bakimindan Uygur Tiirkgesi
kokenli olmasi, Yakut Tiirkleri ‘nin saman din adamlarina vermis olduklar1 ismin Abdallarla
yakin ilgisi, tarihi vesikalar, Abdallarin Ak Hun/Eftalit, Tiirk kdkenli bir topluluk olabilecegi
thtimalini ortaya koymaktadir. Abdallarin etnisiteleri {izerine yapilan ¢aligmalarin
varsayimlardan 6teye gidememesi, Abdallarin etnik ve dinsel yapilarinin i¢ i¢ce gegmis olmasi,
konuyla ilgili arsivlerin yetersizligi, Abdallarla ilgili tatmin edici 6l¢iide bilgi sahibi olmay1
zorlastirmaktadir (Ocak, 1981: 33).

Gogebe yasam tarziyla Horasan, Azerbaycan ve Iran iizerinden Anadolu topraklarina
g0g ettikleri diisiiniilen Abdallar, yasam big¢imleri, kurumsal isleyisleri ve kiiltiirel degerleriyle
birlikte Anadolu halk kiiltiirii ve toplumsal yapisinin énemli unsurlarindan birisi olmuslardir.
Diistliniilmesi gereken husus ise Abdallarin sadece Anadolu sahasinda yasamadigidir. Ortaya
koyulan c¢alismalardan yola cikilarak benzer sosyolojik 0Ozelliklere sahip Anadolu sahasi
disinda Dogu Tiirkistan, Afganistan, Azerbaycan ve Iran’da yasayan Abdal topluluklar1 da

mevcuttur.
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2.3. Tiirkiye’de Abdallarin Yasadiklar1 Yerlesim Merkezleri

Abdallar, gogebe yasam bicimleri sebebiyle Anadolu’nun farkli mecralarina yayilmais,
kendine 0zgii kiiltiirel karakteristikleriyle Anadolu halk kiiltiiriine zengin katki saglamis bir
topluluktur. Gogebe bir topluluk olduklari i¢in mevsimin 6zelliklerine gore siirekli hareket
halinde olan Abdallar Anadolu’nun farkli yerlerine dagilmislardir. Anadolu’nun farkli
sehirlerinde yasayan Abdallarla ilgili Kopriilii'niin (2004) etnografik ve folklorik ¢aligmalari
olduk¢a 6nemlidir.

Kopriili'niin (2004) calismasinda Anadolu’nun farkli sehirlerine bagh kaza ve
nahiyelerin isimlerinin Abdallar, K&se Abdal, Kara Abdal, Abdalan ve Abdal Hasan
oldugundan bahsedilmistir (K&priilii, 2004: 365). Ankara, Aksaray, Corum, Tokat, Gaziantep,
Malatya, Mersin, Yozgat, Giresun ve Van gibi sehirlerde Abdal ismiyle baslayan yerleske ve
koylerin bulunmasi tarihsel olarak Abdal topluluklarmin Anadolu cografyasmin g¢esitli
yerlerinde yagsam siirdiiklerine bir isaret kabul edilebilir (Yilmaz, 2017: 274). Andrews ’in
(1992: 94, 95) calismas1 ve Kopriili’niin ¢alismasinda (Koprili, 2004: 365) Tirkiye’de
yasayan Abdallarin yasadiklar1 yerlesim birimleri karsilastirilarak asagida Abdallarin
yasadiklar1 yerlesim birimleri sunulmustur.

Adana’da Kozan,

Adiyaman, Besni ve Golbasi’da,

Afyonkarahisar, Emirdag, Suhut’ta

Ankara’da, Haymana, Cubuk, Polatl, Sereflikochisar ve Bala’da,

Antalya’da Zeytinkdy, Finike Yuvali Mevkii, Serik, Manavgat, Elmali’da,

Aydin, Kuyucak’ta,

Corum’da Abdal Ata, Abdal Bodur Koyii,

Denizli, Honaz ve Bekirli’de

Diyarbakir’da Merkez’e bagli Abdalan Koyti,

Isparta, Merkez ve Yalvag’ta

Sinop’ta Abdal Oglu Koyii,

Gaziantep’te Asag1 Abdallar, Kastamonu Hasan Abdal,

Giresun’da Abdal Rum adli bir kdy ve Piraziz, Espiye dolaylarinda,

Kirikkale, Keskin ve Merkez’de

Kirsehir, Kaman, Mucur ve Merkez’de

Konya, Merkez, Cumra, Aksehir, Beysehir, Yunak ve Cihanbeyli’de

Manisa’da Abdal Mehmed, Budala,

Malatya’da Siska Abdal, Abdal,
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Mersin, Anamur, Mut ve Tarsus’ta

Osmaniye, Merkez, Kadirli ve Toprakkale,

Sivas, Gemerek, Giiriin ve Imranli’da,

Tokat’ta Merkez ve Niksar’da Cokca Abdal, Abdal Dami, Abdal Kolu Koy,

Yozgat, YerkOy dolaylarinda Hoyiik Abdal Koyii,

Van’da Hasan Abdal’da yasamaktadirlar. Yerlesim birimlerinde baz1 kdy ve Kasaba
isimlerinin Abdal ismini almig olmasi diisiiniilmesi gereken bir konudur. Bir Tiirk toplulugu
olarak kabul edilen Abdallarin isminin kdy ve kasabalarda yer aliyor olmasi Abdallarin
geemiste bu yerleskelerde yasamis olabilecegi ihtimalini kuvvetlendirmektedir fakat elde
somut veri ve kaynaklar olmadigindan Abdal isimli kasaba ve kdylerde Abdal toplumunun
yasamis oldugu kesin olarak sdylenememektedir (Andrews, 1992: 94; Ko6priilii 2004: 365).

Dolayistyla Anadolu kiiltiirel ve tarihi dokusunda, mimariden tekke isimlerine,
kdylerden kasabalara kadar Abdallarin yasam izlerine rastlayabilmek miimkiindiir. Temettuat
ve vergi kayitlari, niifus arsivleri bolgede Abdal varligini dogrulamaktadir. Halen Zeytinkdy
adi verilen Kizilarik ve Yesildere Mahallelerini kapsayan bolgede Abdallarin varliklarini
siirdiirdiikleri, Gebiz ve Serik arasinda Abdallarin ikamet ettikleri bilinmektedir. Bunun
yanida Manavgat ilgesi’nin Bayir (Yayla), Cayyazi, Bereket ve Asag1 Isiklar Mahalleleri ile
Finike Ilgesi’nde Yuvali Mevkii'nde Abdallarm yasadiklar1 goriilmiistiir. Yapilan
goriismelerde kendilerini “Horasan Erenleri” nin torunlar1 olarak goéren Abdallarin Antalya
cevresinde yaklasik olarak 200 yillik tarihi gegmisleri mevcuttur. Bugiine kadar Abdal kiiltiirii
ve sosyolojik karakteristiklerine iliskin ayrintili bir calisma yapilmamis olmasi konuyu daha
ilgi cekici kilmakta, bu arastirmanin literatiire sosyolojik ve diisiinsel baglamda katki

saglayacagi diisiiniilmektedir.

2.4. Arsiv Kayitlarinda Antalya’da Abdallar

Arsiv kayitlar1 Abdallarla ilgili somut bilgi edinilmesini kolaylagtirmaktadir. Net
olarak kokenleri ve toplumsal tarihleri hakkinda doyurucu ve somut bilgi edinmek oldukga
zor olan Abdallari, Anadolu Abdallar ile karistirmamak gerekir. Anadolu’da birgok kdy ve
kasaba isimlerinin Abdal adini tagiyor olmasi, o bolgelerde Abdallarin yasadiklar1 sonucunu
dogurmamaktadir. Bu calismada giiniimiizde Anadolu’nun ¢esitli yerlerine dagilmis halde
bulunan Abdallari, diger etnik ve dinsel gruplarla karistirmamaya 6zen gosterilmis ve tarihi
vesikalarin incelenmesine hassasiyet gosterilmistir.

1841 yilinda yapilan niifus sayiminda, 3211 numarali niifus defteri verilerine gore

Antalya Zeytinkdy civarinda yasayan Abdallarin isimleri, fiziksel ozellikleri, aile bireyleri
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hakkinda bilgiler ve lakaplar1 yer almaktadir. Abdallarin Cergili, Colak, Kara Biyikli, Sagir,
Cinli, Kara Sakalli, Kirca Sakalli, Ter Biyikli, Topal, Zeybek, Yalvan, Kel, Balik¢i, Civer,
Hos, Armud, Tosur, Nisanlik, Kallik, Timurcu, Asik, Ucler, Goden Oglan, Kolsuz, Ak
Sakalli, Kumral, Kose, Biirge, Kara Bacak, Canim, Dervis, Hekim Veli, Hekim Oglu, Cinni,
Degirmenci ve Eniste gibi lakaplar kullandig1 goriilmektedir (Cakilci, 2019: 107). Abdallarin
fiziksel ozellikleri hakkinda kara bryikli ya da kumral, orta boylu, kel ya da sar1 biyikli kisi
seklinde bilgilerin yer aldig1 bu kayitlarda 15 yaslarinda yiiziinde sa¢ ya da sakal heniiz
cikmamis kimseler i¢in sabb-1 emred ifadesinin kullanildigi goriilmektedir (Ak, 2014b: 17).

Arsiv belgelerinden anlasilacagi iizere 1831-1841 yillar arasinda Antalya Zeytinkdy,
Finike Haskdy, Gebiz Murtuna yani giiniimiizde Serik ve Aksu civarinda yasayan Abdallarin
bir kismi1 gest- i giizar (gogebe) bir kismi da tavattun (yerlesik) bir yasam siirmiislerdir. 9766
sayili temettuat kayitlarina gore biiylikbas hayvancilik ve ticaret yapan Abdallarin vergi
ylikiimliiliikleri, isim ve lakap, fiziksel karakteristikleri hakkinda bilgi edinilebilmektedir. Bu
kaynaklarin yaninda Abdallarin ticari yasam, aile, miras, davaya taraf olma, evlilik yapilar
hakkinda ser’iyye kayitlart 6nemli yer tutmaktadir (Cakilci, 2019).

1862 ve 1864 senelerinde Antalya on iki numarali ser’iyye kayitlarinin incelendigi bir
calismada Osmanli aile yapisinin 6zelliklerinden bahsedilmistir. Kayitlarda tek esli evlilik
yapisinin toplumda yaygin oldugu anlasilmak birlikte ¢cok esli evliliklerin de toplumsal yapida
goriilebildigi belirtilmistir. Ser’iyye kayitlarinda ¢ok esli evlilik yapan toplamda dokuz kisi
tespit edilebilmis olup, bunlardan birisi de Mustafa oglu Haci1 Abdal’dir (Tanriseven, 2007:
92). Aymi kayitlarda alacak ve borg iligkileri sebebiyle Abdallarin isimlerinin mahkeme
tutanaklarinda gegtigi goriilebilmektedir.

14 nolu Antalya ser’iyye kayitlarinda benzer bir alacak ve 6deme davasinin yasandigi
anlasilmaktadir. Abdal Gilidiik Hiiseyin ile yakini Finikeli bir Abdalin vefat etmis olan Abdal
Kethiida Ismail’in kendilerinden iki besili inek aldigin1 ve ddemesi gereken dort yiiz elli
kurusluk borcunu 6demedigi iddias1 dava konusu olmustur (Silsiipiir, 2011: 161). Abdal
Kethiida Ismail’in vefat etmis olmasi1 sebebiyle onun borcunu ¢ocuklarindan tahsil etmeye
calisan diger Abdallarin; miras, bor¢, alacak ve Odeme iliskilerine konu oldugu
anlasilmaktadir.

Koca Yatak Karyesi olarak ifade edilen bolgeden babasmmn ismi Ismail olan bir
Abdalin gayrimiislim Nikola’ya yedi yiiz elli kurusluk borcu oldugu yine Antalya on ikinci
ser’iyye kayitlarindan anlasilmaktadir (Tanriseven, 2007: 168). 1865 ve 1866 senelerini
kapsayan 14 nolu ser’iyye defteri kayitlarinda Mora go¢menlerinden, Kizileski Mahalle

sakinlerinden Siileyman oglu Hiiseyin’in vefati sonrasinda veraset ilami s6z konusu olmustur.
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Bu ilamda bahse konu vefat eden sahsin mirasgilar1 arasinda Abdal Halil’in (274 kurus)
isminin mirasc¢ilar arasinda gectigi anlasilmaktadir (Silstipiir, 2011: 211).

1866 ve 1867 yillarina ait kayitlarda Abide isimli bir kadinin Ahmet oglu Abdal
Musa’nin kendisine ser’i yani dinsel nikah kiymasini talep ettiginden mahkemeye
bagvurdugu, iki kisinin sahitligi huzurunda ayrica 1.000 kurus mehir talep ettigi
anlasilmaktadir (Tasbas, 2007: 321). Yine aym calismada Osmanli tebaasindan, Rum
milletinden olan bir sahsin vefat etmesi sonucu veraset ilami s6z konusu olmustur. Kayitlarda
olen kisinin mirasgilar1 ve alacaklar1 arasinda Abdal Koca Biyik 48 kurus, Ibrahim Abdal
Musa 41 kurus, Abdal Veli 350 kurus, Abdal Silleyman 21 kurus olarak gosterilmistir
(Tasbas, 2007: 181, 184). Dolayisiyla Antalya’da yasayan Abdallarin hukuki, ticari ve sosyal
davalara, veraset ilami islemleri ve sikayetlere konu oldugu goriilmekte ve anlasilmaktadir.
Arastirmada uygulanmasi planlanan alan ¢alismasinda gegmis kayitlarin ve verilerin de alan
aragtirmas1  goriismeleri  ve  goOzlemleriyle  kiyaslamali  olarak  karsilagtirilmasi
disiinilmektedir. Boylece ge¢miste yasanmis bir takim olay, durum ve sosyal aliskanliklarin

halen devam ettirilip ettirilmedigi sinanacaktir.

2.5. 19.Yiizyilda Antalya’da Abdallar

Mevcut aragtirmanin konusuyla ilgili olarak 19. yilizyilda Abdallarla ilgili temettuat
defterleri ve niifus defterleri 6nemli tarihsel kaynak teskil etmektedir. Devlet Arsivleri
Baskanligi, Osmanli Arsivi’nin 9766 sira numarali Antalya Kazasi, Zeytun Karyesi Abdal
taifesinin Temettuat defteri ile 1831 niifus senesi ile 1841 seneleri arasindaki niifus kayitlari
yani 3201 ve 3211 numarali niifus defterleri Abdallarla ilgili somut veriler ortaya
koymaktadir (Cakilci, 2019). Ayrica 3193 ve 3229 numarali niifus defterlerinde Abdallarla
ilgili bilgiler yer almaktadir (Ak, 2014b: 18).

Teke Sancagi niifus defterine Kipti kimligiyle kaydedilen Abdallarla ilgili 6nemli
bilgiler mevcuttur. Kipti, kelimesi tanitim sdylemiyle bir toplum i¢inde biiyiik bir sosyal
gruptan etnik, kimlik, dil, inan¢ ve sosyolojik olarak ayrilan azinliklari belirtmek icin
kullanilan bir ifadedir. Yilgiir'tin (2015a: 32) ifadesiyle Kipti, Tirk soylu olmayan kisileri
kapsayan ya da Tirkce disinda farkli dilleri ifade eden bu ifade benzer sosyolojik
karakteristiklere sahip kiiltiirel gruplar1 adlandirmak i¢in kullanilan bir iist kimliktir. Ding
(2017a: 174) Kipti ibaresinin Misir’dan go¢ ederek Anadolu topraklarina yerlesen Cingeneleri
kapsadigini belirterek Kiptilerin askerlik vergisi (cizye) mikellefi olduklarini ifade etmistir.

Miisliiman ya da farkli dinlere mensup olan Kiptiler cogunlukla gécebe bir yasam siirdiikleri
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icin devlete diizenli vergi ddememislerdir. Teke Yoresi ve Antalya’da yasamig Abdallarla

ilgili Cakilci’nin (2019) Abdallarla ilgili ¢alismasi bu konuda aydinlatici bir isleve sahiptir.

3201 numarali defter “Teke Sancagi Kazalarinda ifrazatdan Tahtaci ve Abdallar Tabir Eyledikleri
Taifei Kiptilerin Efradi Defteridir” basligina sahiptir. Alt baslikta ise “Antalya Kazalarinda Tavattun ve
Gest 1t Glizar Eden Taife-i Kiptiyandan Abdallar Tabir Eyledikleri ve Tahtaci Taifelerinin Defteridir”
(Cakulct, 2019: 94) ibaresi yer almaktadir.

[k basliktan yola cikarak ifrazat yani biitiinden ayrilan anlamina gelen Tahtaci ve
Abdal gruplarindan bahsedilmistir. Tahtac1 ve Abdal olarak tasnif edilen bu iki grup, deftere
Kipti kimligiyle kaydedilmistir. Ikinci baslikta Abdallarla ilgili diisiiniilmesi gereken konu ise
“Tavattun” ve “Gest i glizar” tabirleridir. Tavattun tabirinden kasit bir kisim Tahtac1 ve
Abdal gruplarmin bazi yerleri yasam alani olarak benimseyerek yerlesmesidir. Diger tabir
olarak gest Ui glizar ise bu iki grubun gocebe yasam tarzina sahip olduklarini ifade etmektedir.

19. yiizy1l Antalya niifus defteri kayitlarina gore; 1831 senesinde Abdallar, Antalya
civarinda, Finike Ilcesi Haskdy Mevkii civarinda, Serik ve Murtuna civarinda Gebiz yani
Macar Nabhiyesi civarinda yasamaktadirlar (Cakilci, 2019: 94). Tahminen sayilarinin 300-500
kisi civarinda oldugu diisiiniilen Abdallar, gogebe bir sekilde Antalya’nin muhtelif yerlerinde
yasamiglar, bazi bolgeleri mevsimin 6zelliklerine gore kislak olarak kullanmislardir (Cakilc,
2019: 96). 1831 niifus kayitlarinda, Antalya civarinda, Finike Haskdy’de ve Gebiz ¢evresinde
Abdallarin yasadiklar1 degerlendirilmektedir. Antalya civarindan kastin Antalya’nin Kuzey
Dogu’sunda yer alan Zeytinkdy oldugu degerlendirilmekte, Finike HaskOy ise glinlimiiz
Finike Yuvali Mahallesi ve Hasyurt civart oldugu diisiiniilmektedir. Gebiz ve Murtana
cevresinde yasadiklar1 belirtilen Abdallarin ise giiniimiiz Serik Ilgesi Gebiz Mahallesi
civarinda yasadig1 tahmin edilmektedir.

Bu niifus kayitlari, Abdallarin Antalya’daki varlifina tarihsel temel teskil etmesi
acisindan degerlidir. Abdallarin meslek gruplari, vergi yiikiimliiliikleri, ekonomik yapilari,
sahip olduklar1 kiiltiirel karakteristikleri bu arsiv kayitlariyla belgelenmektedir. Osmanl
Devleti’nde ilk niifus saymm1 1831 senesinde gerceklestirilmistir. Bu baglamda diisiiniilmesi
gereken husus, niifus sayiminda sadece erkek niifusun sayilmis olmasidir. Sayimin oncelikli
amact devletin askerlik hizmeti ve vergi miikellefiyeti gibi uygulamalarma islerlik
kazandirmaktir. Buna gore Antalya merkezde erkek niifus 2.879 kisi, kirsal nahiye ve
koylerde 1.963 kisi yasamaktadir (Ding, 2017b: 764).

1830 senesinde Antalya Kaleigi’nde bulunan 13 mahalledeki toplam erkek niifus sayis1
841 kisidir. Mevcut kadin niifus diisiiniildiigiinde 13 mahallede toplam niifusun 1.682 kisi
oldugu tahmininde bulunulabilir (Dogan, 2014: 77). Defter kayitlarina gore sayim, merkez
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kazaya bagli 26 kdy ve 34 mahallede yapilmistir. Defterin baslangicinda, Teke sancaginin
niifus defterinden bahsetmekte olup, niifus sayimina Cami-i Cedid Mahallesi’nden baslandigi
goriilmektedir (Dogan, 2014: 72).

Genel itibariyla 19. ylizyilda Antalya’nin demografik yapisinin goglerle sekillenmis
oldugu sdylenebilir. Mora muhacirlerinin gogleri, Girit gogmenlerinin gdgleri, Misir Valisi
Mehmet Ali Pasa’nin oglu ibrahim Pasa’nin etkisiyle Arap Muhacirlerinin gogleri, Kirim ve
Yenisehir gocleri, Rum gogleri Antalya’nin sosyal ve ticari yapisini biiyiik Olgiide
sekillendirmistir. Osmanli Devleti ile Fransa arasinda El Aris Anlasmasi’nin (1798)
imzalandig1 donemde ve Napolyon’un Misir’t isgali sonrasi ¢ok sayida Arap Muhacirin
Antalya’ya goc ettigi bilinmektedir (Ding, 2017a). Bununla birlikte Misir Valisi Kavalali
Mehmet Ali Pasa’nin Osmanli Devleti’ne kars1 ayaklanmasi sonrasinda Ingiltere’nin
arabuluculugu ile Kavalali Mehmet Ali Pasa’nin oglu Ibrahim Pasa’ya Adana Valiligi’nin
verilmesi, Akdeniz Bélgesi kontroliiniin Ibrahim Pasa’nin denetimine girmesini saglamstir.
Ibrahim Pasa’nin etkisiyle Antalya’nin liman ve ticaret potansiyellerinden faydalanmak,
kereste ve hububat ticareti maksadiyla Arap Muhacirleri Antalya’ya gog¢ ettirdigi
bilinmektedir. Antalya’da ticaret ve zanaat odasi baskanligi, belediye baskanligi, belediye
meclis lyeligi, mahkeme tiiyeligi yapmis olan ve kereste ticareti ile Anadolu’nun dort bir
yanma ismini duyuran Omer Liitfi Efendi Liilii (1859-1912) bahse konu Arap kokenli
insanlardan birisidir (Dayar, 2016: 30; Demir, 2022b: 81).

Din¢ (2017a: 178) Tanzimat Ddonemi cizye defterlerine gore Antalya’da yaklasik
olarak 1400 gayrimiislim erkek bulundugunu ve Antalya’daki gayrimiislim niifusun yaklagik
olarak 2800 ila 3000 kisi arasinda oldugunu degerlendirmektedir. 19. yiizyil ortalarinda
Antalya niifusunun tahminen 15.000 ile 18.000 arasinda oldugunu degerlendiren Ozdemir
(1992: 164) geri kalan niifusun Miisliman toplumu kapsadigini belirtmis, gayrimiislim
niifusun, toplam niifusun %4 ila %5’ini kapsadigini aktarmigtir. “Niifus kayitlarina gore 1831
yilindaki niifus kayitlar1 incelendiginde Antalya ¢evresinde 173, Finike Hasyurt civarinda 28,
Murtuna ve Gebiz civarinda 89 Abdalin yasadigindan bahisle Antalya’da takriben 290 Abdal
bireyin yasadigi soylenebilir.” (Cakilci, 2019: 95). Niifus saymminda askerlik ve vergi
politikalart i¢in erkek niifusun sayildigi goz Onilinde bulundurulursa bu tarihlerde erkek
niifusun yaninda kadin niifusla beraber Antalya’da yaklasik 580-600 Abdal bireyin yasadigi
degerlendirilebilir.

3193 sayili niifus defteri Elmali Kazasi’nin niifusunu gostermektedir. Elmali’da 1831
niifus sayiminda Abdallar adinda bir mahalle bulunmaktadir. Bu mahallenin niifusu ise 15

kisidir (Ak, 2014b: 19). Abdallar Mahallesi’nde 1840 senesinde 5 hane ve 11 niifus; 1845
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senesinde 5 hane ve 13 niifus bulunmaktadir (Durgun, 2014: 145). “Elmali’da bulunan
Abdallar Mabhallesi’nde yasayan Abdallarin bir kisminin adlariin iizerine mim harfi
konulurken bunlarin haricindeki Abdallar ve Tahtacilar i¢in bir isaret konulmamis olmasina
bakilirsa askerlik adina bir yiikiimliiliikleri olmadig1 anlasilmaktadir.” (Ak, 2014b: 18).

Temettuat kayitlar1 incelendiginde 1840°l1 yillardan itibaren Teke Yoresi, Antalya
civarinda gogebe bir sekilde yasayan Abdallardan senede bir defaya mahsus olmak iizere 80
kurusluk miri vergi toplandig1 goriilmiis olup, giinlimiiz Antalya, Muratpasa Belediyesi
smirlari i¢inde yer alan “Zeytinkdy” olarak ifade edilen ve giiniimiiz Kizilarik Mahallesi,
Gebizli Mabhallesi, Doguyaka Mahallesi ve Yesildere Mabhallelerinin kesistikleri alan
civarinda kiglayan Abdallardan ¢adir basina 33 kurusluk kislakiye vergisi alinmistir (Cakilct,
2019: 96). Ayrica temettuat kayitlarinda dikkat ¢eken husus ise Abdallarin zimmetine kayith
herhangi bir taginmaz mal, miilk ve arazinin olmamasidir. Abdallar agisindan 1841 yilindaki
niifus kayitlarim1 1831 niifus kayitlarindan ayiran 6nemli unsur, 1841 yilinda Abdallarin
Antalya’nin Kuzey Dogu’sunda bulunan Zeytinkdy civarinda yasadiklarini yansitmasi
olmustur. Sehir merkezine uzak olmayan bdyle bir yerleskede yasamlarini siirdiiren
Abdallarin ise sehrin sosyal ve ticari hayatindan soyutlanamayacag diistiniilmektedir.

1841 yili temettuat defteri kayitlarina gore Zeytinkdy c¢evresinde gocebe yasayan
Abdallar daha ¢ok dana, inek, esek, tay ve beygir gibi biiylikbas hayvancilikla mesgul olan ve
bu hayvanlar1 go¢ etme, taginma islemleri sirasinda kullanan bir topluluktur (Cakilci, 2019:
97; Dogan, 2018a: 202). Bir takim ihtiyaglarin1 biiyiikbas hayvanlardan temin edebilen
Abdallar, hayvan ticareti, kalaycilik, sele, sepet yapimi1 ve satimiyla ugrasmislardir.

1930°lu yillarda Antalya, Zeytinkdy’de Abdallar iizerine incelemelerde bulunan
Atabeyli Naci Bey, yapmis oldugu etnografik incelemelerde Zeytinkdy’de yasayan Abdallarin
Cingene isnadin1 reddettiklerini; Anadolu’da yasayan diger Alevi ziimrelerden ayin, gelenek
bakimindan bir farki olmadigini belirtmistir. Karayagmurlu Ocagi’na bagl olan bu Abdallar
Muharrem Ay’inda Hz. Hiiseyin anisina yas tutmaktadir. Alevilik inancini benimsemis
Abdallar, kapal1 bir topluluk yapisina sahiptirler. Hatta goriismeler esnasinda Abdallardan
birisinin Dede Korkut Oguznamelerinden Deli Dumrul Hikayesi’ni anlatiyor olmasi, kiiltiirel
ve koken bakimindan Abdallarin Oguz Boylaria uzak kalmadigini yansitmaktadir (Kopriild,
2004: 356). Ayrica Zeytinkdy’de yasayan Abdal ziimrelerinin senlik, diigiin, giires ve
bayramlarda davul, zurna ¢algiciligi yaptiklari rivayet edilmistir.

Sura-1 Devlet (Danistay) karariyla daha 6nceden askere alinmayan Miisliiman “Kipti
ler”in askere alinmasi emri Abdallar agisindan olduk¢a Onemlidir. Abdal ve Tahtaci

taifelerinin diger Miisliiman unsurlardan ayr1 olmaksizin askere alinma girisimi karsisinda her
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iki zlimre Osmanli merkezi yonetimine ortak telgraf yollamislardir (Ulusoy, 2011: 131). 1873
yilinda gonderilen telgrafta Abdallar ve Tahtacilar Kipti olarak sayildiklarini fakat Miisliiman
olmadiklarini belirterek askere alinmamalar1 gerektigini anlatmiglardir. Nitekim Miisliiman
olduklar1 halde mevcut ziimrelerin giivenlik endisesiyle askere alinmamak i¢in bu beyanda
bulunduklar diigiiniilebilir. Bu gelismeler karsisinda Sura-1 Devlet (Danistay) genel nizama
ve adaba zarar verecegi endisesiyle Kipti taifesinden olan Abdallarin ve Tahtacilarin askere
alimmalarini bir siire erteleme karar1 almistir (Cakile1, 2019: 101).

Goglerin yayginlagtig1 19. yiizyilda, Kafkaslardan Balkanlar’dan Anadolu topraklarina
yonelen gogler karsisinda Anadolu cografyasinin etnik, dinsel ve kiiltiirel yapis1 biiyiik ol¢lide
degisiklige ugramistir (Habicoglu, 1993: 101; Akgiindiiz, 1998: 99). Farkli etnik ve kiiltiirel
kimliklere sahip olmalarina ragmen, Anadolu Yarimadasi’na go¢ eden bireylerin ortak
ozelligi Miisliman olmalar1 olmustur (Aygiil ve Demir, 2021: 268). Miisliiman ziimrelerden
Cerkes, Arnavut ve Bogsnak gibi etnik unsurlarin Kipti taifesine dahil edilmemis olmasi ve
gogmen Miisliimanlara “Muhacir” adi verilmis olmasi diisliniilmesi gerekli bir husustur.
Nitekim Abdallar ve Tahtacilar niifus defterlerine Kipti olarak kaydedilmislerdir. Abdallar
gibi peripatetik ziimrelerin soy, klan ve sosyal grup gibi toplumsal ve kiiltiirel birliklerini
korumus olmasi1 (Yilglir, 2015b: 28) gocebe yasam tarzi, ahlak anlayislart Abdallarin
toplumda 6teki olarak konumlanmalarina sebep olmustur.

19. yiizyilda Abdallarin Antalya’da tarihsel varliklarina 1s1k tutan diger 6nemli belge,
3229 numarali niifus defteri kayitlaridir. 1858 tarihli belgede Teke Sancagi’na bagli Antalya
Kazasi’nda 247 mesk(n niifus, Finike Kazasi’nda 91 meskin niifus, Beskonak Kazasi,
Serik’te 67 meskln niifus, Kas, Kalkan Kazasi’nda 3 mesk(in niifus, Elmali Kazasi’nda 45
meskiin niifus olmak iizere 453 Abdal niifusun yasadig1 degerlendirilmektedir®. Diisiiniilmesi
gereken husus 3229 sayili niifus defterinde erkek niifusun sayilmis olmasidir. Buradan
hareketle Teke Sancagi’na bagli bes kazada kadin ve erkek toplamda 900 civarinda Abdal
niifusun yasadigr degerlendirilebilir. Ayrica sayilan niifusun meskiin yani yerlesik yasama
gectigi diisliniildiiginde Abdallarin bir kisminin da gocebe oldugu diisiiniilebilir. Nitekim
kayitlarda Abdallarin yillik 4.000 kurusluk kislakiye vergi miikellefi olmasi bu tezi dogrular

niteliktedir.
Tablo 1: 3229 Numarah Niifus Defterine Gore Abdal Niifusu
Teke Hane Basi Diisen Yillik
Sancagr’na Hane Sayisi Meskiin Vergi
Bagh Kazalar Niifus
Atik Yeni

% Prof. Dr. Giiven DINC’e Osmanlica metinlerin gevirisindeki yardimlarindan tesekkiir ederim.
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Kurulmus
Antalya 89 29 247 110 Kurus
Kazasi
Finike Kazas1 | 29 23 91 110 Kurus
Beskonak 28 12 67 110 Kurus
Kazasi (Serik)
Kalkanlu 1 1 3 110 Kurus
Kazas1 (Kas)
Elmah Kazas1 | 13 7 45 110 Kurus
Toplam 160 71 453 231 hane i¢in 25.410

Kurus

Ak’m (2014) 1915 senesine ait Antalya niifus yapisi ¢alismasinda Antalya’daki
Abdallardan bahsetmektedir. “1915 senesinde alt1 tanesi Gayrimiislim Mahallesi olmak tizere
toplamda Antalya’da 36 mahalle bulunmakta olup; Antalya’ya bagli 37 kdy, 5 Yoriik oymak
ve obast ile yorede kendilerini genellikle Abdal olarak niteleyen 1 Kipti toplulugu
bulunmaktadir” (Ak, 2014a: 312). Din¢’e (2017a) gore Kipti taifesinden sayilan ziimrelerin
Kiptl olarak nitelenmesinin sebebi bu toplumsal gruplarin millet olma vasiflarii
kazanamamalaridir. Sosyoekonomik baglamda gogebeligi benimsemis bu ziimreler belirli bir
hizmet, zanaat veya iiriin sunumu karsiliginda yasamlarini siirdiirmiisler; i¢ evlilikler, diger

toplumsal gruplarla siirhi kiiltiirel ve ekonomik iliskiler kurmuslardir.

“1915 yilina ait Teke Sancagi’nin niifus verilerinin incelendigi ¢alismada Antalya Kazasi niifusunun
tahminen 40.000 kisi oldugu, Antalya Kazasi’na bagli Kemer Nahiyesi’nin tahminen 4.000, Serik
Nahiyesi’nin yaklasik 15.500, Kizilkaya Nahiyesi’nin yaklasik 6.200, Gebiz Nahiyesi’nin 6.000, Milli
Nahiyesi 6.600, Korkudili Kazas1 yaklasik 23.500, Alaiye Kazasi yaklasik 21.500, Manavgat Kazasi
yaklasik 11.500 kisilik niifusa sahip oldugu goriilmektedir.” (Ak, 2014a: 314, 329).

Niifus defteri kayitlarinda Kipti kimligi ile tanimlanan Abdallar; niifus defterlerine
Yoriikler ve diger yerlesik unsurlarla ayri ayri kaydedilmislerdir. Serik, Gebiz civarinda
Yoriiklerle birlikte yasamalarina karsin Abdallarin  Yoriik asiretleri ile ayni deftere
kaydedilmedigi anlasilmistir. Antalya Kazasi’nda Sek¢i Kiptiyan olarak tabir edilen yerleske
veya mahallede 43 erkek 50 kadin olmak iizere toplumda 93 kisi yasamaktadir. Alaiye
(Alanya) Kazasi’'nda 10 erkek, 14 kadin toplamda 24 Kipti yasarken Manavgat Kazasi’nda
Haciisali Maa Kiptiyan taifesinde 501 erkek, 537 kadin yasamaktadir (Ak, 2014a: 326).
“Kipti olarak bahsedilen Abdal taifesinden Elmali Kazasi’nda 131 erkek ile 125 kadin
yasamakta, Kas Kazasi’nda Gelemis Kiptiyan’lar1 yasamakta olup 48 erkek, 52 kadin
niifuslar1 bulunmaktadir.” (Ak, 2014a: 334, 336). Dolayisiyla Kipti olarak tanimlanan sosyal
gruplarin Abdal oldugundan bahisle 1915 yilinda Antalya’da kadin ve erkek Abdal niifusunun
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takriben 1511 kisi oldugu soylenebilir. Bu niifus sayim1 verilerine gére Antalya’da yasayan
Abdallarin Alanya, Manavgat, Serik, Elmali ve Kas gibi yerleskelerde bulunduklar
sOylenebilir.

Niifus sayimlarinin milliyet ve din esasina bagli kalmak iizere tutuldugu
anlagilmaktadir. Sayim ve vergi memurlar1 tarafindan Abdal ziimreleri, Teke Sancaginda
yasayan Rumlardan ayr1 bir sekilde Miisliman niifus kayitlar1 altinda sayildiklari
anlasilmaktadir. Yilgiir’e (2015a: 35) gére Osmanli Devleti, Miisliman ve Gayrimiislimler
disinda Kiptileri tigiincii bir niifus grubu olarak kabul ederek Kiptilere 6zgii bir vergilendirme
sistemi uygulamistir. Bu baglamda Kiptilerin Kipti olarak smiflandirilmalarinda ne tiir bir
kategorizasyon ve 6lgiit kullanildig1 net olarak bilinmemekle birlikte peripatetik 6zelliklerinin
ve gocebe yagam tarzina sahip olmalarimin etkili oldugu diistiniilmektedir.

1831 ve 1841 yillarina ait olan niifus kayitlar1 ve temettuat defterleri Abdallarin
Antalya bolgesinde yaklasik olarak iki yliz yil kadar tarihleri bulundugunu ortaya
koymaktadir. Bu bakimdan Zeytinkdy Antalya’da 6nemli Abdal niifusun barindig bir
yerleske olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Arsiv kayitlarina goére Abdallarin ve Tahtacilarin bir
kisim tavattun yani yerlesik bir kism1 da gest i glizar eden yani gégebe bir topluluk oldugu
belgelerden anlasilmaktadir. Osmanli Devletine yilda seksen kurus miri vergi 6deyen Teke
Sancag1 Antalya civarinda gocebe yasayan (gest ii giizar) Abdallar ayrica 33 kurustun olusan
cadir basina kiglakiye vergisi 6demislerdir (Cakilci, 2019: 96).

1831 sayiminda Antalya civarinda 173 niifus bulunurken 1841 sayiminda bu sayinin
183’e yiikseldigi anlasilmaktadir. 1841 niifus kayitlarinda kadin niifusun sayima dahil
edilmedigi diisiiniildiigiinde 1841 yilinda Zeytinkdy’de yaklasik 366 Abdal bireyin yasadigi
degerlendirilebilir (Cakilci, 2019: 96). Temettuat kayitlarinda Abdallarin zimmetlerine kayith
herhangi bir tasinmazin olmadigi anlagilmistir. Ayrica esek, beygir, tay, dana ve inek gibi
hayvanlart bulunan Abdallarin gecimlerinde hayvanciligin  6nemli payr oldugu
disiinilmektedir. Hayvancilik yaninda calgicilik, sepetcilik, kalburculuk, toplayicilik, tahta
kasik yapimi ve kalaycilik gibi islerle ilgilenen Abdallar, biiyiikbas hayvanlarla esyalarim
tagimiglardir. 1841 yilindaki tarihi vesikada tahminen sayilarmim 600 kisi oldugu
degerlendirilen Abdallar, 1915 niifus verilerine gore Antalya’da yaklasik 1511 kisidirler.

1831 niifus kayitlarinda bahse konu Abdallarin yasadiklar1 yerler olarak tarif edilen
Finike Haskdy, Gebiz civar1 ve Antalya ¢evresinde halen Abdal bireylerin yasadiklar1 alan
arastirmasiyla da teyit edilmistir. 1841 niifus kayitlarinda ise Abdallarin Zeytinkdy civarinda
yasadiklar1 anlasilmaktadir. Alan arastirmasi kapsaminda Zeytinkdy, Yesildere Mahallesi
Muhtar1 Hasan Ali Hakikat ve Zeytinkdy Anadolu Aleviligini Yasatma ve Gelistirme Dernegi
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Baskan1 Fatma Hakikat ile yapilan goriismelerde Zeytinkdy’de yaklagik 900-950 Abdal
hanesinin bulundugunu belirtmislerdir. Ayn1 sekilde Finike Yuvali ’da yasayan Karayagmurlu
Ocag1 Dedesi Haydar Demirayak ve Kafi Baba ve Abdal Musa Kiiltiirel Mirasin1 Arastirma
Koruma ve Yagatma Dernegi Baskan1 Zeki Giizel ile yapilan goriismede Antalya’da yaklasik
600-650 hane ile Finike Yuvali’da kabalalik niifuslar1 oldugunu belirtmeleri oldukga
degerlidir. Saha arastirmasinda Serik, Gebiz Mahallesi’'nde yasayan ve Karayagmurlu
Ocagma bagli Abdallarla yapilan goriismelerde Zeytinkdy ve Finike’de akrabalari
bulunduklarini belirtmeleri niifus defterleri kayitlarini dogrular niteliktedir.

1930’11 yillarda Atabeyli Naci Bey’in Antalya Zeytinkdy’de yaptig1 calismada oldukca
islevsel bilgiler icermektedir. Karayagmurlu Ocagi’na bagli oldugunu belirten Abdallarin
Alevilik inancina sahip oldugunu belirten Naci Bey, Abdallarin Abdal Musa, Kaygusuz
Abdal, Pir Sultan Abdal ve Hac1 Bektas Veli’ye kars1 derin bir sevgi beslediklerini belirtmistir
(Kopriilii, 2004: 356). Arastirmada diisiiniilmesi gereken hususlardan birisi de Atabeyli Naci
Bey’in belirtmis oldugu hususlar ve Abdallara dair bilgilerin Karayagmurlu Ocag1 Dedesi
Haydar Demirayak, dernek baskanlar1 ve mahalle muhtarinin vermis oldugu bilgilerle
uyusmast olmustur. Kendilerinin Tiirk ve Alevi-Bektasi Miisliiman oldugunu, Tiirk¢e disinda
baska bir dil konusmadiklarin1 ifade eden Abdallar, ¢ingenelik isnadini kesin bir dille
yalanlamiglardir. Arsiv kayitlarinda Antalya’da Abdallarin yasadiklariin belgelenmesi
calismanin daha somut ve gergekei bir temele dayandigini ortaya koymasi yoniiyle 6nemlidir.
Arsiv kayitlar1 yani niifus defteri ve temettuat defterlerinden Abdallarin gogebe bir topluluk
olduklar1 anlagilmakla beraber, yasadiklar1 yerler, fiziksel karakteristikler, gayrimenkul
bilgisi, vergi yiikiimliiliikleri, mesleki ve is faaliyetleri hakkinda da bilgi edilmistir. Ayrica
alan aragtirmasinda goriisiilen bireylerin arsiv kayitlarinda belirtilen yerlerde yasadiklar

gOrilmiistiir.

2.6. Abdallarin Antalya’da Cografi Dagilhimlar:

Yapilan ¢aligmada Abdallarin Antalya’da yasadiklar yerler tespit edilmistir. Antalya
Abdallarinin yasadiklar1 yerlesim birimleri tespit edilmeye calisilirken karsilasilan en 6nemli
sorun ¢evrelerince Abdallara Cingene isnadi yapilmasi olmustur. Abdallarin yasadiklar
bolgede Cingene olarak bilinmesine karsin Abdallarin Cingenelik isnadin1 kabul etmedikleri
gozlemlenmistir. Kendi aralarinda topluca belirli bolgelerde ikamet etmeye 6zen gosteren
Abdallarin, Antalya’da yasadiklar1 yerlesim birimleri su sekilde ifade edilebilir;

1. Antalya, Muratpasa Ilgesi, Zeytinkdy (Yesildere Mahallesi, Kizilarik Mahallesi,

Doguyaka Mabhallesi, Gebizli Mahallesi)
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Antalya, Finike Ilgesi, Yuvali Mahallesi

Antalya, Serik Ilgesi Gebiz Mahallesi

Antalya, Serik Ilgesi Kokez Mahallesi

Antalya, Serik ilgesi Merkez Mahallesi

Antalya, Manavgat Ilcesi Cayyaz1 Mahallesi
Antalya, Manavgat Ilgesi Bereket Mahallesi
Antalya, Manavgat Ilgesi Bayir (Yayla) Mahallesi

O 0 N kWD

Antalya, Manavgat Ilgesi Asagi Isiklar Mahallesi, Ulualan Mevkii

Resim 1: Antalya’da Abdallarin yasadiklar: Yerleri Gosterir Harita

Tarihi vesikalarin dogruladig1 tlizere Zeytinkdy, Finike Hasyurt ve Yuvalilar ile
Serik’in Gebiz ve Murtuna arasinda halen giiniimiizde de Abdallarin yasadiklar1 goriilmiistiir.
Bunun disinda Serik, Merkez ve Kékez Mahalleleri, Manavgat ilcesi Cayyazi, Bayir (Yayla),
Bereket ve Asagi Isiklar Mahallelerinde Abdallarin ikamet ettikleri 6grenilmistir. Yasadiklari
bolgelerde Abdallarin miistakil evlerde ve birbirlerine komsu olduklar1 anlasilmistir.
Abdallarin yasadiklar1 bolgelerin sehrin merkezine uzak, belirli bir bolgede mekénsal olarak

kiimelendikleri goriilmiistiir.
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2.6.1. Muratpasa Zeytinkoy

Antalya’nin Kuzey Dogu’sunda bulunan Zeytinkdy, Muratpasa Ilgesi smirlar iginde
yer almaktadir. 1841 tarihli vesikada Zeytink0y Karyesi yani Osmanli Devleti kayitlarinda
Karye-kdy olarak ifade edilen bolge, glinlimiizde Yesildere Mahallesi, Doguyaka Mahallesi
ve Kizilaritk Mahallelerinin kesistikleri alanda yer almaktadir. Halk arasinda Yesildere
Mahallesi i¢in Zeytinkdy tabirinin kullanildigi bilinmektedir. Varos bir gecekondu bolgesi
olan Zeytinkdy, halk arasinda bir takim asayis olaylar1 ile anilan bir yerleskedir.

Abdallarin Antalya’da yogun olarak bulundugu bir yerleske olan Zeytinkdy’de
Abdallarin Alevilik inanci ve pratiklerini yasatabilecek Haci Bektas Veli Kiiltiir Merkezi
icinde bir cemevi bulunmaktadir. Ayrica kiiltiir merkezi i¢cinde Abdallar tarafindan 2010
senesinde kurulmus Zeytinkdy Anadolu Aleviligini Yasatma ve Gelistirme Dernegi
bulunmaktadir. Zeytinkdy’de cemevi bulunmasina karsin Karayagmurlu Ocagi’na baglh olan
Abdallarin dedesi Finike Yuvali Mahallesi’nde yasadigindan Zeytinkdy’de yasayan Abdallar
diizenli olarak cem ibadeti yapamamaktadir. Abdallarin Doguyaka Mahallesi’nde kendilerine
ait ve sadece Abdallarin defnedilebildigi bir mezarlik alanlari bulunmaktadir. Bolgede
yasayan Abdallarin kanaat onderleri; Yesildere Mahallesi Muhtar1 ve Anadolu Aleviligini
Yasatma ve Gelistirme Dernegi Baskani sayilabilir. Yesildere Mahallesi’nde diizenlenen
mevlit, siinnet, cenaze, kiz isteme, is bulma, kutsal kabul edilen mekanlarin ziyareti ve
Muharrem Ay etkinlikleri bu kisilerin bilgisi dahilinde, yonlendirmeleriyle organize

edilebilmektedir.
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Resim 2: Zeytinkdy'de ekmek yapan Abdal Kadinlar

Abdallarin kurdugu dernek, bolgede yasayan Abdallarin yasamlarii kolaylastirmaya
caligmakta, yerel yonetimlerle saglikli iligkiler kurabilmektedir. Abdallarin Alevilik inanc1 ve
degerlerini yasatmaya calistiZ1 bu dernek, Abdallarin giindelik yasamlarina her yonden katki
sunmay1 amaglamaktadir. Yesildere Mahalle Muhtar1 ile yapilan goriisme ve so6zli
kaynaklardan edinilen bilgiler dogrultusunda Zeytinkdy’de takriben 900-950 Abdal hanesi
bulundugu degerlendirilmektedir. Zeytinkdy’de niifusun Onemli bir kismi1 Muratpasa
Belediyesi ve Antalya Biiyiiksehir Belediyesi’nde istthdam olmaktadir.

“Nifusumuzun az oldugunu sdyleyemem. Tahminimce 4.000’¢ yakin Abdal
niifusumuz var Yesildere Mahallesi’nde. En azindan CHP’ye iiye 3.500 kisinin oldugunu iyi
biliyorum, buradan hareket edersen niifusumuzun 4.000’e yakin oldugu belli oluyor.” (A1).

Yaklasik niifuslarinin 3.600-4.000 oldugu tahmin edilen Abdallar; ¢algicilik, gecici
tarim isciligi, pazarcilik, kahvehanecilik, kii¢iik esnaflik, berberlik, manavlik, insaat bekgiligi,
turizm otelcilik, belediyede iscilik ve soforliik gibi islerle ugrasmaktadir. Abdal kadinlar ise
sera is¢iligi, nar, limon, portakal ve zeytin toplama islerini yapabilmekte; haftalik ya da

giindelik yevmiye kazanci ile ev biitcesine katki saglayabilmektedir. Yesildere Mahallesi
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niifusunun 5.600 civarinda oldugu goz oniine alinirsa yaklagik 4.000’e yakin niifuslar ile
Abdallarin mahalle niifusunun %71 ini olusturdugu diisiiniilebilir.

Genel olarak sosyoekonomik diizeyi diisiik olan Yesildere Mahallesi’nde Abdallar
miistakil evlerde yasamaktadir. Gecekondu goriiniimlii, sivasiz ve boyasiz olan evlerin, yeni
yapilar oldugu sdylenemez. Bu evlerin tapu sorunu olmasi sebebiyle Muratpasa Belediyesi ile
Abdallar arasinda tapu ve imar acgisindan bazen sorunlar yasandigi 6grenilmistir (Al). Alan
arastirmasinda Zeytinkdy’de yasayan 10 bireyle gorlisme gerceklestirilmistir. Zeytinkdy’de
yasayan Abdallar degerlendirildiginde cevrelerince “Zeytinkdyli” olarak anilan Abdallarin
egitim diizeyi ve gelir seviyeleri diisiik kimseler oldugu sdylenebilir. Zeytinkdy’de yasayan
10 Abdalla yapilan goriismede; aralarinda 1 tiniversite mezunu disinda ¢ogunlugun ortaokul
ve ilkokul mezunu oldugu anlasilmaktadir. Abdal kadinlar ise haftalik ya da giinliik yevmiye
usulii tarim ve sera is¢iligi, pazarcilik, temizlik islerine gidebilmekte; yilbasi Oncesinde
kapilara asilan kapr siisii isleriyle mesgul olabilmektedir. Genellikle egitim diizeyleri diisiik
oldugundan Abdallarin teknik bilgi ve beceri gerektiren is ve meslek dallarinda ¢alisamadigi
sOylenebilir. Bu sebeple Zeytinkdy’de yasayan Abdallarin bedenen yapilan islere yoneldigi
goriilmiistiir.  Zeytinkdy’de  yasayan  Abdallarin  ¢alisma yaslari  18-60  olarak
degerlendirilebilir. Zeytinkdy’de yasayan Abdallarin toplumsal hayatta karsilastiklar:

sorunlarin baginda ayrimcilik, inan¢ ve ekonomik sorunlar gelmektedir.

“Sosyal yagamda karsilastigimiz en biyiikk sorun, ayrimcilik. Bizim Abdallar kanaatkar insanlardir.
Belediyede ¢alistiklart igin seviniyorlar ama belediyelerde en kotii, zor isleri de Abdallar yapiyor.
Abdallar, belediyede temizlik, mezarlik hizmeti, park ve bahgeler vs. islerde calisiyor. Egitim hayatimiz
da ¢ok farkli degildi. Okulda 6gretmen, Abdal ¢ocuklart bir tarafta otursun derdi. Kiigiiciik gocuk bu,
kime zarar olacak ki? Yani toplumun biiylik kismi bizi yabanci gibi gériiyor, bu sorun okulda basliyor
ve is yasaminda ilerde devam ediyor. Ozel sektdrde dislandigimiz igin bizimkileri ise almryorlar ama
dernek bir yere kadar yetisebilir. Bu konuda devletimizin destegine ihtiyacimiz var.” (A31).

“Inanc¢ yoniinden kimlik istiyoruz. Cemevinin tabelasi var ama devletimizin destegine ve yardimina
muhtaciz. Bolgedeki genclerimiz hep issiz, bu defa kotii yola siiriikleniyorlar. Bir émiir boyu c¢algt
calarak nasil geginebilir bu insanlar? Artik salon diigiinleri moda oldu, bizimkilere eskisi gibi is
¢ikmiyor. Kis mevsiminde ¢algi isleri de az oldugundan kigin hep perisandir buranin insanlari.” (A40).
“En biiyiik sorun diglanmamiz. Dislandigimiz i¢in is bulma konusunda da sorun yasiyor genglerimiz.
Buranin insam genelde Giiltekin ilkokulu’na yollar ¢ocugunu. Okulda baslar ayrimcilik, meslek
hayatinda gelecekte devam eder. Bizi bagka bir soy ya da irk gibi géren ¢ok kimse var. Aligmak iyi bir

sey degil ama zaman i¢inde alisiyor insan bunlara.” (A4).

“Dedemiz, Finike’de yasadigindan persembe aksamlari diizenli cem yapamiyoruz.”

(A30).
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Genellikle tek esli ve endogami yani i¢ evlilik tiirlinlin yaygin oldugu Zeytinkdy’de
yasayan Abdallarin biliyiilk kismi hem komsu hem de akraba sayilabilir. Goriici usulii
evliliklerin yaygin oldugu Zeytinkdy’de kiz kacirma olaylar1 da yagsanabilmektedir. Genellikle
3 ya da 4 ¢ocuklu ailelerin bulundugu Yesildere Mahallesi, Antalya’da kalabalik Abdal
niifusunu barindiran bir yerleskedir. Diigiiniilmesi gereken husus ise bu yerleskede i¢ evlilik
yapisinin bir tercih degil zorunluluk haline gelmis olmasidir. Abdallar toplumun bir kismi
tarafindan inang, yasam tarzi, meslek vb. faktorler sebebiyle dislandiklari i¢in kiz alip verme
iliskilerini grup i¢inde yapmak zorunda kalabilmektedir. Erken yaslarda yapilan bu evlilikler
genellikle mahalle ya da sokak arasinda diigiinlerle gergeklesebilmektedir. Finike ile
kiyaslandiginda Yesildere Mabhallesi’nde baslik parasi adetinin artik kalktigi sdylenebilir.
ZeytinkOy’de var olan diger bir toplumsal sorun ise, uyusturucu madde bagimliligi, kullanimi
ve asayis olaylarinin varligidir.

“Degerlerimizi korumak i¢in dernegimiz var ama bu dernegi kalkindiracak insan
yetistiremiyoruz. Aksam belli bir saatten sonra gelin, sizi aracimla Zeytinkdy’de dolastirayim.
Bazi genglerde madde bagimlilig1 var ve bu durumla bag edilemiyor.” (A18).

“Mabhallemize digardan ve farkli sehirlerden yogun go¢ var. Burada yasanan her sey
Abdallara mal ediliyor ama biitiin insanlar1 ayn1 sekilde géormek yanlig. Bu bakis a¢is1 da 6n
yargidan kaynaklaniyor.” (A39).

Dogu ve Giiney Dogu Anadolu’dan gog¢ alan Yesildere Mahallesi’nde heterojen bir
sosyokiiltiirel yap1 hakimdir. Bir takim asayis olaylar1 ile kamuoyunun giindemine gelen
bolgede ¢ok sayida metruk bina ve gecekondu yapilar1 yer almaktadir. Yesildere
Mahallesi’nde bilinen belli bash aileler Hakikat, Under, Tat, Kirkusu, Balikyemez, Cetin,
Dere, Toprak, Pmi, Sel, Celik, Dikme, Karalar, Yilmaz, Tash, Calisci, Kartal, Biir,
Cariklioglu, Altintag ve Akbabalar olarak sayilabilir.

2.6.2. Serik Gebiz Mahallesi

Serik, Gebiz Mahallesi Antalya’ya yaklasik 45 km. mesafede bulunmaktadir. Serik
Ilcesi Gebiz Mahallesi'nde Yériiklerle birlikte yasayan Abdallarin temel gegim kaynagi
miizisyenliktir. Bolge halkinin nigan, giires, diigiin ve siinnet tdrenlerinde davul, zurna, piyano
ve keman gibi miizik aletleri ¢alan Abdallar, miizik {retimi yaparak gecimlerini
saglamaktadirlar. Miizisyenlik disinda gegici tarim isciligi (nar, limon ve zeytin toplama),
0zel giivenlik, mobilyacilik, muhasebecilik, marangozluk, sepet¢ilik ve kalaycilik gibi islerle

ugrasan Abdallar da bulunmaktadir. Abdallarin ¢alisan yas grubu 18-60 olarak ifade edilebilir.
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Gebiz Mahallesi’'nde Abdallarin ibadet edebilecekleri bir cemevi ve dedeleri
bulunmamaktadir. Karayagmurlu Ocagi’na bagli olan Abdallarin Gebiz Mahallesi’nde
yaklagik 25 hanesi bulunmaktadir. Gebiz Mabhallesi’nin yaklasik 2.200 niifusu oldugu goz
online almirsa Abdallarin tahminen 100 niifuslar1 ile Gebiz Mabhallesi’nin %4’lik bir
niifusunu olusturdugu diisiiniilebilir. Gebiz Mahallesi’nde Abdallarin kendilerine ait ve sadece
Abdallarin gomiilebildigi bir mezarlik alanlar1 bulunmaktadir. Abdallar, dedeleri ile iletisim
saglayamadiklarindan cenaze, 6lii yikama, mevlid, vb. islerde camii imamina basvurarak
islerini gergeklestirebilmektedir. Cevredeki komsulariyla saglikli iligskiler kuran Abdallarin,
egitim diizeyleri orta ve lst seviyededir. Alan arastirmasinda goriisiillen Abdallar arasinda
egitim diizeyinin en yiiksek oldugu yerleskelerden birisi de Serik, Gebiz Mahallesi’nde
yasayan Abdallar olmustur. 9 bireyle yapilan goriismede ¢ogunlugun lise mezunu oldugu
hatta alan arastirmasinda karsilagilan iki tiniversite mezunu goriismeciden birisinin de Gebiz
Mabhallesi’nde yasadig1 anlagilmistir.

Biiyiik kismi galgicilik yapan Abdallarin kis mevsiminde issiz kaldiklart sdylenebilir.
Kadilar ve bazi erkekler bu donemlerde gegici tarim is¢iligi, tohumculuk, fidecilik ve sebze
hasat1 gibi islere giderken bazi Abdallar siparis lizerine sepetgilik ve tahta kasik oymaciligi
yapabilmektedir. Gebiz Mahallesi’nin {ist taraflarinda topluca bir sokakta ikamet eden
Abdallarin nerdeyse tamamu birbiriyle akraba ve komsudur. Kendi kiiltiirel karakteristikleri ve
inanglarin1 koruyan Abdallar, disardan kiz alip vermemekte evlilikleri kendi akrabalari
arasinda yapabilmektedirler. Gebiz Mahallesi’nde yasayan Abdallarin ortalama iki ya da iig¢
cocuk sahibi ailelerden olustugu sdylenebilir. Erken yaslarda yapilan evlilikler ve diigiinlerin
kir diiglinii seklinde mahalle ya da acik alanda yapildig1 sdylenebilir. Grup i¢i evliliklerin
yaygin oldugu Gebiz Mahallesi’nde Abdallar; Serik, Manavgat ya da Finike’deki
akrabalarindan es se¢imi yapabilmektedirler.

“Ogretmen olan oglum, Siinni bir kizla evlenmek istedi. Ben bu durumun kiiltiiriimiize
ve inancimiza uygun olmadigini sdyledim. Kendi kiiltiirimiizden birisiyle evlenmesi daha
uygun olur diye diisiindiik.” (A16).

Zeytinkdy, Finike ve Manavgat’ta yasayan Abdallarin akrabalar1 olduklarini belirten
Gebiz Mahallesi’nde yasayan Abdallar, maddi ve manevi yonden birbirlerine destek
cikmaktadirlar. Ayrica Gebiz Mabhallesi’nde yasayan Abdallarda kahvehane Kkiiltiiriiniin
yaygin oldugunu sdyleyebilmek miimkiindiir. Abdallar i¢in kahvehane sosyallesme, oyun
oynama, haberlesme, is teklifi alabilme ve sohbet edebilme mekanidir. Bos zamanlarinda
kahvehanede vakit geciren Abdallarin en ¢ok rahatsiz oldugu husus bolge halki tarafindan

kahvehanede ve disarda “teyzeoglu” olarak anmilmalaridir.  Otekilestirilme  ve

66



yabancilastirilmanin farkli bir ¢esidi olan bu kavram, Gebiz Mahallesi ‘nde yasayan diger

insanlar tarafindan sosyal sdylemle {iretilen bir ifadedir.

“Kisaca, sen Abdalsin ve bizden degilsin diyorlar. Alevisin ve calgicisin demek istiyorlar. Bunu
sOylemenin ayip oldugunu fark ediyorlar aslinda ama kendilerinden birisi olarak gdérmiiyorlar bizi.
Teyzeoglu ne demek? Benim adim belli, soyadim var. Ben bu iilkenin bir vatandagiyim. Vergimi
ddiiyorum, askerlik gorevimi yaptim. Kimseden bir asag1 kalir yanimiz yok Allah’a siikiir. Insanlar
kibarca agagilamak hig hos bir sey degil. Biz ne yaptik ki teyzeoglu olduk?” (A13).

“Komsularimiz1 sever, sayariz. Yillarca birlikte yasadik onlarla. Gidip kahvehanede istedigine
sorabilirsin bizi. Bu zamana kadar kimsenin malin1 ¢aldik m1? Kimseyle kavga ettik mi? Tam tersine
Abdallar konuksever ve cana yakin insanlardir. Gegenlerde beni jandarma karakolundan aradilar.
Esimin adina mahkemeden bir evrak gelmis, gelip teslim almak i¢in karakola davet ettiler. Telefonda
kumandana bizim kimseyle davalik bir meselemiz olamaz, emin misiniz dedim. Isim ve soy isim
benzerligi ¢ikinca giiliistiik telefonda. O da sasirdi biliyor musun? Ciinkii herkes bilir ki hata yaparsak
oziir dilemesini biliriz. Kimsenin namusuna kotii gozle bakmayiz, hak etmedigimiz seyi asla almayiz.”
(AS).

“Ismimiz belli ama adimiz ¢ikmus bir kere Abdal diye. Abdal demiyorlar ama kibarca

teyzeoglu demeye getiriyorlar. Ayrimcilik dogru bir sey degil.” (A10).

Gebiz Mahallesi’'nde yasayan Abdallarin egitim diizeylerinin diger yerleskelerde
yasayan Abdallara nazaran daha iyi durumda olmasmma ragmen sosyal ayristirma ve

otekilestirmeye maruz kaldiklar1 sGylenebilir.

“Iki kizim var, ¢ocuklar okuldan gelir siirekli aglar, durur. Okula gitmek istemez. Meger Abdal ¢cocugu
diye sacini g¢eker, yiiziine tiikiiriir ve tasla kovalarlarmis ¢ocuklarimi. Duyar duymaz tedbir olarak
kizlarimi1 ortaokuldan aldim ve acik 6gretimde okudular. Abdalsak giinahimiz ne? Biz kimseye kotiiliik
yapan insanlar degiliz ki. Ogretmen de sessiz kald1 bu yasananlara. Cocuklarimin psikolojisi bozuldu,

okul hayatini agiktan devam ettirerek liseyi bitirdiler sonradan.” (AS8).

“Okulda ayrimcilik olmaz mi ya? Ogretmen Abdal ¢ocuklar1 farkli yerde bir arada
otursun derdi. Diger ¢ocuklar bitli, Cingene der, biz dovmeye kalkarlardi. Biz korkumuzdan
ne yapacagimizi bilemezdik. Kiiciiciik ¢cocuk nasil akil etsin bunlar1?” (A9).

“Abdal cocuklart ayr1 bir sirada otursun derdi 6gretmenimiz.” (A6).

Gebiz Mahallesi’'nde bir cemevi ya da dinsel bir liderleri bulunmayan Abdallarin
kanaat dnderleri aile bireylerinin en yash tiyesi T.Y.’dir (A11). Kanaat 6nderi sayilabilecek en
yash iliye kurban bayramlarinda kurban kesimi, kiz isteme, kiisleri barigtirma ve belirli
zamanlarda aile bireylerini bir araya toplama gibi islevlere sahiptir. Gelir durumlar1 asgari
iicret ve alt seviyesinde bulunan Abdallar, bolgedeki zeytin toplama, fidecilik ve tohumculuk

gibi islerden de gelir elde edebilmektedir. Mevcut yasadiklar1 yerlerde bundan yirmi sene
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oncesine kadar ak cadirlarda yasadiklar1 6grenilen Abdallarin yasadiklar1 evler miistakil ve

tapuludur.
2.6.3. Serik Kokez Mahallesi

Abdallarin Antalya’da ikamet ettikleri yerleskelerden birisi de Serik Ilgesi Kokez
Mabhallesi’dir. Serik Merkez Mahallesi ile sinir olan bu yerleskede sozlii kaynaklarin verdigi
bilgiler dogrultusunda yaklasik 200 Abdal hanesinin, 650-800 niifusun yer aldig
degerlendirilmektedir. Cogunlukla orta yas ve iistli Abdallarin galgicilikla gegimlerini temin
ettigi yerleskede Abdallar; belediye temizlik ve mezarlik hizmetleri, oto boyaciligi, insaatta
amelelik, gecici tarim is¢iligi, turizm otelcilik sektdriinde temizlik gorevlisi, kat gorevlisi,
otopark bekgiligi, seracilik ve ayakkabi boyacilii gibi islerle mesgul olabilmektedir. Her
haneden bir miizik enstriimani ¢alabilen kisiler yetistirmeyi amaglayan mahalle sakinleri, kis
mevsiminde diiglin ve eglence isleri az oldugundan kis mevsimlerinde ekonomik sorunlar
yasayabilmektedir. Kokez Mahallesi’nde yasayan Abdallarin ¢alisma yas grubu 18-60 olarak
ifade edilebilir.

Resim 3: Kokez Mahallesi’nden Bir Goriiniim
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Kokez Mahallesi’nin yaklasik 15.000 olan niifusu goz Oniine alinirsa Abdallarin
tahminen 800 niifuslan ile Kokez Mahallesi niifusunun %5’ini olusturdugu diisiintilebilir.
Kokez Mahallesi’nde Abdallar topluca belirli bir sokak ve bdlgede yasamaktadir. Kokez
Mabhallesi’nde Abdallarin dinsel ritiiel ve ibadetlerini yerine getirebilecekleri bir cemevi ve
dinsel liderleri olan dede yoktur. Antalya’ya yaklasik 40 km. mesafede bulunan bu yerleskede
Alevilik inancit ve degerlerini yeniden iiretebilecek kurum, dernek, kurulus ve aktorler
bulunmamaktadir. Bu sebeple bolgede yasayan Abdallar 6liim, cenaze vb. islerde camii

imamina basvurabilmektedir.

“Bizim en Onemli eksikligimiz Serik’te Abdallik kiiltiiriinii yasatabilecek kurumlarimizin, kanaat
onderimizin olmamasidir. Acikca sdylemek istiyorum Alevilik denen bir sey kalmadi ve hepimiz
Stinnilestik burada. Cem yok, dede yok, gorgii cemi yok. Cuma namazina ve ibadet etmeye camiiye
gidiyoruz. Ramazan Ayinda orug tutuyoruz. Muharrem Ay1 orucu kalmadi bizde. Muharrem Ayinda yas
tutulurdu 6nceden, o gelenegimiz kalmadi artik. Hatta bu yiizden bir ¢ogu musahipli olan Manavgatl
Abdallar bize cephe aldilar. Sunu da sdylemek lazim biz burada sahipsiz kaldik. Serik’te tiim yollar
yapili ama Kokez Mahallesi’nde yok, Merkez Mahallesi’nde yok. Niye burada Abdallar var. Alevi
oldugumuzu herkes biliyor. Bilenler kiz da vermiyor kiz da almiyor. Bu da bagka bir sorun aslina

bakarsaniz.” (A34).

“Bizim cemevine, tabelaya ve kimlige ihtiyacimiz var. Abdallar, Alevidir. Vergimizi
odiiyor, vatani gorevimizi yapiyoruz. Devletimizin bize yol gostermesini ve yardim etmesini
istiyoruz. Ben kimlik istiyorum kardesim, ben Aleviyim.” (A33).

“Ayrimiz yok ama Abdallarin inancina saygi duyulmasi lazim. Serik, Antalya’nin en
biiylik il¢elerinden birisidir. Burada Abdallarin cemevinin olmamasi eksikliktir.” (A37).

Karayagmurlu Ocagi’nin talipleri olan bu Abdallarin egitim diizeyi diisiik ve orta
seviyede oldugu soOylenebilir. Kokez Mahallesi’nde yasayan Abdallarin ikamet ettikleri
evlerin biiyiik bir kism1 miistakil yapidadir. Evlerin biiyiik bir kism1 boyasiz ve sivasiz olup
yan yana ya da ayni sokak tizerinde siralanmustir.

Zeytinkdy ve Finike’de akrabalari bulundugunu belirten Kokez Mahallesi’nde yasayan
Abdallar, bagli bulunduklar1 ocagin dedesiyle irtibat kuramamaktadirlar. Hem kendilerinden
hem de dedelerden kaynaklanan bu durum sebebiyle mahallede yasayan Abdallar geleneksel
inan¢ ve degerlerini yasatma ve koruma anlaminda sorun yasamaktadirlar. Goriicii usulii
evlilikler yapan ve i¢ evlilik yapisina sahip Abdallar arasinda diiglin masraflarini
karsilayabilecek ekonomik giice sahip olmadigindan kiz kagirarak evlilik yapan Abdallar da
bulunmaktadir. Baglik parasi gibi bir adetlerinin kalmadigini belirten mahalle sakinleri,
Serik’te basghik parasi yerine siit hakki ya da kiz tarafinin altin istediklerini belirtmislerdir

(A35, A38). Genellikle 2 ya da 3 cocuklu aile yapilarina sahip Kokez Mahallesi’nde homojen
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bir sosyokiiltiirel yapt egemendir. Kokez Mahallesi’nde Abdallarin kurmus olduklar1 bir
dernek ya da vakif bulunmamaktadir. Geng¢ kusaklarin diizenli bir gelire sahip olma amaciyla
hizmet sektoriine yoneldigi bu yasam alaninda Abdallar, egitim, is ve meslek yasamlarinda

ayrimciliga maruz kaldiklarindan ve issizlikten yakinmislardir.

“Biz gariban insanlariz. Oglan lisede okuyor, staja bir otele koyalim hem is 6grensin hem de az para
kazansin istedim Serik Kadriye’de. Garsonlarin sefine bir tanidik araciligryla telefon actik, kendimi
tanittim telefonda. Serik’in neresinde oturuyorsun? Kokez ‘de mi yoksa? Diyor. Direk kafasinda
kurmus, Kokez’de, Merkez Mahallesi’nde Abdallarin yasadigini biliyor. Kibarca sizi ige almam demeye

calist.” (A38).

“Disarda pazarda, kahvede insanlarin teyzeoglu diye seslenmesinden gercekten
rahatsiz oluyorum. Nerden c¢ikartyorlar anlamiyorum bunu. Bizim ne kusurumuz ya da
kotiliglimiiz var?” (A33).

“Benim ortanca ¢ocuk giizel sanatlar lisesine gidiyor. Aksam yemek yerken evde
Anne, okulu bitirince sence is bulabilir miyim? Diye sordu. Dondum kaldim bir an. O ne
demek? Dedim. Hani biz Abdaliz ya, Abdallar1 kimse ise almiyormus dedi. Sustum, kaldim.”
(A36).

Kadinlarin daha ¢ok nar, zeytin, yesillik, portakal toplama, sera ve fide islerine gittigi
Kokez Mahallesi’nde bos zaman faaliyetleri sinirhidir. Erkekler kahvehaneye giderken
kadmlar ev ekonomisine katki saglamasi agisindan ates yakarak ekmek ve hamur
yogurabilmekte, evin bahcesinde ya da avlusunda komsu kadinlarla toplanarak zaman
gecirebilmektedir. Geng nesil Abdallar calgicilig: ek is ya da ikinci i olarak degerlendirirken
Serik oteller bolgesinde bazi otellerde mevsimlik islerde istthdam olabilmektedir. Kokez
Mahallesi’nde bir cemevi dedesi ya da rehbere rastlanilmadigindan ailelerin en yash {iiyeleri

kanaat onderi olarak kabul edilebilir.

2.6.4. Serik Merkez Mahallesi

Antalya’ya yaklasik 40 km. mesafede bulunan Serik Ilgesi Merkez Mahallesi,
Abdallarin yasadiklar1 yerleskelerden birisidir. S6zlii kaynaklarin verdigi bilgiler 1513inda
yaklasik 150 Abdal hanesinin bulundugu bu yerleske, Kokez Mahallesi ile sinirdir. Takriben
600-650 kiginin yasadigi tahmin edilen Merkez Mabhallesi Serik’in dig ve Kuzey mahalleleri
arasinda yer almaktadir. Abdallarin yasadiklar1 Merkez Mahallesi’nde cemevi ve mahallede
yasayan bir dede bulunmamaktadir. Karayagmurlu Ocagi talipleri olan Abdallar, uzun stiredir
Finike Yuvali Mahallesi’'nde ikamet eden dedeleriyle iletisim kuramadiklarini belirtmislerdir

(A32). Bu sebeple Alevilik inancina dair dinsel uygulamalar ve ibadetlerini yerine
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getiremeyen Abdallar, 6li yikama, cenaze islemleri ve mevlit okutma gibi birgok konuda

camii imamina basvurmaktadir.

Resim 4: Merkez Mahallesinden Bir Goriiniim

Serik, Merkez Mahallesi’'nin yaklasik 17.000 kisilik niifusa sahip oldugu
degerlendirildiginde Abdallarin tahminen 600 kisilik niifuslart ile Merkez Mabhallesi
niifusunun %3’{inli olusturduklar1 digiiniilebilir. Merkez Mahallesi’'nde yasayan Abdallar
biiylik Olclide miizik tretimi, calgicilik yaparak gegimlerini temin etmektedirler. Bunun
yaninda Merkez Mahallesi’nde yasayan Abdallar nakliyecilik, servis soforliigii, su
tesisat¢iligl, turizm otelcilik sektdriinde kat gorevlisi, otel temizlik gorevlisi, belediye temizlik
ve cenaze hizmetleri, 6zel giivenlik hizmeti, mobilyacilik, berberlik, ¢ift¢ilik, gegici tarim
is¢iligi, fidecilik vb. islerle mesgul olabilmektedir. Merkez Mahallesi’nde yasayan Abdallarin
calisma yas grubu 18-60 olarak ifade edilebilir. Nitekim sosyal gilivencesi olmayan 50 yas
iistlindeki Abdallar haftalik ve giinliik yevmiye usulil tarim islerine gidebilmektedir. 1980’li
yillara kadar c¢adirlarda yasadiklari 6grenilen Abdallar, 1990’11 yillarin sonundan itibaren

yerel yonetimlerde temizlik, mezarlik ve ¢evre diizenleme islerinde ¢alismaya baslamislardir.
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1980 oncesinde bugiin evlerinin oldugu yerlerde c¢adir hayati siiren Abdallar, sosyal

giivencesiz, giindelik usulii isler ve calgicilikla ugrasmislardir (A34).

“Asil meslek calgicilik ama malum kisin pek isimiz olmuyor. Hayat pahali, gecinmek zor. Bu yiizden
nar kesmeye, zeytin isine falan gidiyorum. Cagirirlarsa otele sezonluk ise gidiyoruz. Esim de ilerde
tohum firmasi var, bizim Abdal kadinlariyla beraber topluca oraya gidiyorlar calismaya. Genellikle
haftalik para veriyorlar onlara. Ne yapalim iyi kotii geginiyoruz siikiir. Yaz mevsiminde diigiinden
aldigim1 biriktirsen de yetmiyor artik. Yeni yetisen nesil okumaya hevesli, bizlerden daha bilingli

diyebilirim. Onlara tavsiyem sosyal giivenceli, sigortali islerde ¢aligmasidir.” (A17).

Geng kusak Abdallarin bir kismi turizm ve hizmet sektoriinde istihdam olurken Abdal
kadinlar1 giindelik yevmiye usulii ile zeytin toplama, fidecilik, nar ve turuncgiller toplama
islerine gidebilmektedir. Karayagmurlu Ocagi’na bagli olduklarmi belirten Abdallar,
Manavgat, Zeytinkdy ve Finike’de akrabalar1 oldugunu, bayram zamanlarinda, Muharrem ay1
ve Abdal Musa’y1 anma programlarinda hep bir araya geldiklerini belirtmislerdir. Ayni sokak
iizerinde yan yana miistakil evlerde mekansal olarak kiimelenen Abdallar, ekonomik ve sosyal
baglamda dayanisma i¢inde bir topluluktur. Serik, Gebiz Mahallesi’nde yasayan Abdallarin
inang, gelenekler bakimindan Kokez ve Merkez Mahallelerinde yasayan Abdallardan daha
muhafazakar yapiya sahip oldugu sdylenebilir.

Merkez Mahallesi’nde ve Kokez Mahallesi’'nde Abdallara ait ve sadece Abdallarin
gomiilebildigi mezarlik alanlar1 yoktur. Abdallara 6zgli mezarlik alani; Serik, Gebiz
Mabhallesi’nde, Zeytinkdy’de, Finike ve Manavgat’ta mevcuttur. Merkez Mahallesi ile Kokez
Mahallesi sinir olan yerleskeler oldugundan sosyokiiltiirel yapilari da birbirinden bagimsiz
degildir. Grup ici ve tek eslilik yapisina dayanan evlilik bigimlerinin yaygin oldugu Merkez
Mahallesi’nde yasayan Abdallar, baslik parasi adetinin artik kaldirildigimi belirtmislerdir
(A35). Erken yaslarda yapilan evliliklerin biiyiik kismi akraba evliligi olup, Abdallar Finike,
Zeytinkdy ve Manavgat’ta yasayan Abdal ailelerle kiz alip verebilmektedir. Kiz isteme
adetleri bakimindan birbirine benzeyen Abdal gruplarinin en biiyiik eksikligi bagh
bulunduklar1 ocagin dedesiyle diizenli sekilde iletisim kuramamalar1 ve goriisememeleridir.
Durmaz, Babayigit, Gokiis, Bahar ve Giizel gibi ailelerin yasadigi Merkez Mahallesi’nde
belirli bir kanaat 6nderi bulunmamaktadir. Ailelerin yasl tiyelerinin Abdal toplulugu iizerinde
etkili oldugu distiniilebilir.

Egitim diizeyleri ve gelir seviyeleri diisiik olan Abdallarin oturduklar1 evler de
genellikle tek katli, boyasiz, sivasiz ve betondan yapilmis evlerdir. Merkez Mahallesi’nde

yasayan Abdallar turizm ve otel sektoriinde ¢alismaya daha istekli olmalarina karsin bazen
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ayrimciliga maruz kalabildiklerini ve ek islere yoOneldiklerini belirtmislerdir. Bazi

goriismeciler de yasghlik ayligi ile gecinemediklerini belirtmislerdir.

“Yasim 80, li¢ kizim bir oglum var. Ayaklarim ¢ok saglam olmadig: i¢in ylirlyemiyorum. Siirekli gidip
kizlarimin evinde de kalamiyorum. 1.300 TL maas aliyorum, kocamdan kalma bir gecekondum var.
Kizlarimin ve oglumun maddi durumu g¢ok iyi degil. Gida yardimi gelseydi iyi olurdu, siirekli
bagkalarinin eline bakmaya utaniyor insan. Komsularimiz da farkli degil. Burada yasayanlarin ¢ogu
gariban zaten. Ya devletten yardim aliyorlar ya da baskalarmin eskilerini giyiyorlar. Ben siirekli kizima
ya da ogluma, su bitti, evde falanca kalmadi, gidin alin diyemiyorum. Allah razi olsun gida, komiir
getirenler oluyor kaymakamliktan. Kizlarim sera isine gidiyorlar bazen, oglan ¢algict ama kahvede de
calistyor. En azindan ev kirast 6demiyorlar, basini sokacak bir damlart var siikiir. Hep beraber gecinip
gidiyoruz.” (A35).

“Bizim iy yapacagimiz alanlar epey sinirli. Gengler sigortali, sosyal giivenceli islerde caligmay1
istiyorlar genellikle. Bunu yapabilmek icin kurumsal firma ya da islerde ¢alismalar1 gerekiyor. Egitim
diizeyleri yiiksek degil, kilik kiyafet diizgiin degil. Hepsini gegtim ise alacaklar1 zaman sen Abdal misin
diye soran ¢ok kimseler var. Yani Abdalsan seni ise almayiz demek istiyorlar. Bu ayrimcilik degil mi?
1980°1i senelere kadar gocebe cadirlarda yasarmis biiyiiklerimiz. Daha 20-25 senedir belediyelerde ise
almmaya baslad1 Abdallar. Oncesi perisanlik, issizlik, ¢algicilikta para kalmadi artik. Gengler baska
islere yonelip calgi isini ek is olarak gdrmeye basladilar. Emekliligi olmayan islerde artik kimse
calismak istemiyor. Calgicilik 40 yas iistii meslegi haline geldi. Eskisi gibi bir agirligi da yok, geliri de
az.” (A15).

2.6.5. Finike Yuvali Mahallesi

Halk arasinda halen Yuvalilar K&yii olarak bilinen ve Finike merkezinden saat basi bir
dolmugla ulagim saglanabilen bu mahalle, Antalya’da en fazla Abdal niifusunu barindiran
yerleskelerdendir. Antalya merkezine yaklasik 140 km. mesafede bulunan Yuvali Mahallesi,
Finike’nin i¢ tarafinda Elmali-Finike eski yolu kenarinda yer almaktadir. Etrafi daglarla
cevrili Yuvali Mahallesi’'nde Karayagmurlu Ocagi dedesi tarafindan kendi imkanlariyla
yaptirmis oldugu resmi olmayan ve tabelas1 bulunmayan bir cemevi bulunmaktadir.

Karayagmurlu Ocagi’na mensup Abdallarin yasadigi Yuvali Mahallesi, yaz ve kis
aylarinda yakininda bulunan Kafi Baba tiirbesi sebebiyle her sene onlarca misafir
agirlamaktadir. Mahalle muhtari, dede ve sozlii kaynaklarin aktardig: bilgiler dogrultusunda
yaklagik 600-650 hane ve 2.400-2.500 Abdal niifusunu barindiran bu yerleskede Abdallarin
Alevilik inanc1 ve 6gretilerini yasatmak i¢in kurduklar1 Kafi Baba ve Abdal Musa Kiiltiirtinii
Arastirma ve Yasatma Dernegi bulunmaktadir. Bu dernegin amaci, Alevilik inanci ve
goreneklerin yasatilmasi, her yil Kafi Baba ve Abdal Musa anma etkinlikleri diizenlenmesi,
belediyelerle iletisim saglayarak Elmali Abdal Musa Tekkesi ’'ne ara¢ kaldirilmasi,

okuyamayan ailelerin ¢ocuklarinin maddi olarak desteklenmesi sayilabilir. Kiiltiirel ve
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ekonomik dayanigma icinde bulunan Abdallar, Yuvali Mahallesi’nde topluca birlikte
yasamaktadirlar. Antalya’da Alevilik inancina, gelenek ve degerlerine sahip c¢ikan en
muhafazakar degerlere sahip Abdallar, Yuvalilar Mahallesi’nde yasamaktadir.

Abdallarin baslica ge¢im kaynaklar1 sebze ve meyve toptanciligi, seracilik, sebze
nakliyesi ve gecici tarim isciligidir. Ayrica Yuvali Mahallesi’nde insaat ustaligi, mobilyacilik,
marangozluk, ciftcilik, berberlik, nakliyecilik, servis soforligii, as¢ilik, emlakcilik ve
pazarcilik gibi meslekleri icra eden Abdallar bulunmaktadir. Abdal kadinlar ise seracilik,
fidecilik, ¢iftcilik, meyve ve sebze asilamasi gibi isler yaparak ev ekonomisine ciddi katki
saglayabilmektedir. Yuvali Mahallesi’nde calisma yas1 grubu 18-60 olarak ifade edilebilir.
Genellikle kiz ¢ocuklariin pek fazla okutulmadigi Yuvali Mahallesi’nde yasayan Abdallar,
cocuklarimi erken yasta ve grup i¢i evlendiren bir asiret gériiniimiine sahiptirler. Disardan kiz
almak ve kiz vermek hos karsilanmadig1 gibi bolgede yasayan dedeye danismadan ve bilgi
vermeden Abdallar bosanamamaktadir. Genellikle {i¢ ya da dort ¢ocuklu ailelerin bulundugu
Yuvali Mabhallesi’nde gocebe tarim iscileri bulunmaktadir. Afyonkarahisar, Sultandagi,
Denizli, Honaz, Civril, Aydin, Séke ve Izmir ¢evresine sebze, meyve hasadmna giden aileler
bulunmaktadir. Tarimda calisacak isgiicline ihtiya¢ oldugundan bdlgede yasayan Abdallar

fazla sayida ¢ocuk sahibi olmayi tercih edebilmektedir.

“Efendim, internet kaynaklar1 asil degildir. Mahallemizde sadece 3.000’e yakin Abdal niifusumuz var.
Antalya’nin en kalabalik Abdal niifusu bence Yuvali Mahallesi’nde yasar. Bizim en biiyiik sorunumuz,
herkesin dert yandig1 sey ayni. O da baslik parasidir. Bir tiirli su adetten kurtulamadik. Parasi olmayan
gengler ne yapsin? Mecbur kiz kagirmak zorunda kaliyorlar. Cilinkii hayat ¢ok pahali. Gengler, 40.000
TL baslik parasini nasil 6desinler? Simdi 100.000 TL’den az baslik parast kalmadi. Bunun yaninda
mutlaka kiz tarafi altin istiyor. Esya, diigiin masrafi derken isin iginden ¢ikilamaz hale geldi. Kizin
babasi, kizini isterlerse vermeye niyetli ama artik kimse bu yola da yanagmaz hale geldi. Ciinkii kiz
babasia Odeyebilecek baglik parasi ¢ok yiiksek. Gengler de anlasip kagarak evlenmeye basladilar.”
(A19).

“Yuvali Mabhallesi’nin en 6nemli sorunu baslik parasi ve mezarlik yeridir. Baslik
paras1 yliziinden aileler arasinda sorun yaganiyor.” (A20).

“Finike Belediyesi ve Biiyiiksehir Belediye ile defalarca goriistim. Dagin eteginde
kayaliklarin igine Oli gomiilmez dedim. Niye? Her yer kayalik, derine defnedemiyoruz
olillerimizi. Sonra oOliiler dag eteginde kokmaya bagliyor. Mezarlik zemini ve yeri ¢ok
sikintili.” (A2).

“Finike Belediyesi’nin biz yer gdstermesi lazim, mezarlik yeri i¢in. Yuvali Mahallesi
kiigiik yer degil ki 3.000 civarinda niifusumuz var bizim. Dag eteginde, kayalarin igi

kazilmiyor. Kum dahi digardan kamyonetlerle getiriliyor. Bunun ¢6ziilmesi lazim.” (A24).
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Yuvali Mahallesi’nde yasanan Onemli sorunlarin basinda baslik parast konusu ve
mezarlik tahsis alan1 gelmektedir. Baslik parasini tamamlayabilecek maddi giicii olmayan
genglerin kiz kagirma tesebbiislerine basvurabildigini belirten goriismeciler bu durumun
toplumsal bir probleme doniistiiglinii ifade etmislerdir. Ayrica Abdallar, mezarlik tahsis alani
konusunda belediyeden yardim goremedigini belirterek kendilerine dagin eteginde
kayaliklarin icinde bir bdlgenin mezarlik alani olarak tahsis edildigini aktarmislardir. Oliilerin
derine defnedilemedigi i¢in bir siire sonra kokmaya basladigin1 belirten goriismeciler, yerel
yonetimin bu konuda pasif kaldigmi ve biiyliksehir belediyesinden de gerekli yardimi
bulamadiklarini ifade etmislerdir.

Egitim diizeyleri genellikle diisiik olan Abdallar arasinda ortaokul ve ilkokul mezunu
kimseler agirliktadir. Cocuklar bolgedeki okullara giderken okuldan geriye kalan zamanlarda
ailelerinin tarim, sera ve fide islerine yardim edebilmektedir. Okul hayatina devam etmeyen
kiz ¢ocuklar sera iglerine yardim edebilmekte, aile bireyleri evde olmadig1 zamanlarda kiigiik
kardeslerinin bakimi ile mesgul olabilmektedir. Yuvali Mahallesi’nde Ekonomik diizeylerinin
ise 1980’11 yillara nispeten biiylidiigii ve gelistigini aktaran goriismeciler bulunmaktadir.

“Otuz sene Oncesine kiyasla Yuvali Mahallesi biiytidii. Evler yapildi, evlerin altinda
soguk hava depolar1 yapildi. Artik pazar isi yerine toptan gida ve meyve esnaflif1 yapiyor
bizim Abdallar. Her ev altinda nakliye araci, arabasi var.” (A2).

Dedenin toplumsal ve dinsel yasamda liderlik konumuna sahip oldugu bu yasam tarzi
disa kapali bir yapiya sahiptir. Bolgenin kanaat 6nderi Karayagmurlu Ocagi dedesi H.D. ve
Kafi Baba ve Abdal Musa Dernegi Kiiltiirlinli Arastirma ve Yasatma Dernegi Basgkani
72.G.’dir. Yuvali Mahallesi’nde konut yapilar1 miistakil olmak iizere tapuludur. Genellikle
konut yapilariin i¢ ice ge¢mis oldugu Yuvali Mahallesi Finike’nin i¢ kisminda yer alan bir
getto niteligindedir. Abdal niifusun barindigi bolgede topluca bir arada yasayan Abdal
toplulugu gelenck ve goreneklerine bagl, kapali bir topluluktur. Kapali olmasindan kast,
tarim toplumu degil, bilakis toplumun biiylik kismi tarafindan o&tekilestirilmeleri ve
yabancilastirilmalar1 sebebiyle i¢cine kapanmak zorunda kalmais bir topluluk olmasidir.

Kendi aralarindaki anlagmazlik ve sorunlar1 oncelikle dedenin ¢dzmesi gerektigine
inanan Abdallar, Karayagmurlu Ocagi’na baghidirlar. Muharrem Ayi’nda ilk ii¢ giin Hz.
Hiiseyin ve ailesi i¢in yas tutma, asker ugurlamasi, nisan, diiglin ve cenaze gibi torenler
Abdallarin intizamla katildiklar1 etkinlikler olarak sayilabilir. Kiigiik ve kapali bir asiret
toplumunu andiran Yuvali Mahallesi, dede 6znesi basta olmak tizere Alevilik &gretilerini

yeniden {retebilecek pratiklere ve kaynaklara sahip bir bolgedir. Kapali bir topluluk
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olmasindan kaynakli Yuvalilar Mahallesi sosyal kontrol mekanizmalarmmin ve toplumsal

denetimin gii¢lii oldugu bir Abdal yerleskesi olarak ifade edilebilir.

2.6.6. Manavgat Cayyaz1 Mahallesi

Manavgat’in Kuzey Dogu’sunda yer alan ve yarim saat basi sehir i¢i kiigiik
minibiislerle ulasim saglanabilen Manavgat’in Cayyazi1 Mahallesi Antalya merkezine yaklagik
80 km. mesafede yer almaktadir. Cayyazi Mahallesi’nde kendilerine ait bir sokak ve siralari
evlerle mekansal olarak kiimelenmis Abdallarin tamami birbirine akrabadir. Grup i¢i
evliliklerin egemen oldugu bu kiicliik Abdal yerleskesi biiyiik bir avlu ile sirali evlerden
olusmaktadir.

Erkeklerin biiyiik bir kisminin Manavgat Belediyesi ya da Antalya Biiyliksehir
Belediyesi’nde temizlik isleri, cenaze ve mezarlik hizmetleri, park ve bahgeler kisminda
isttihdam olabilmektedir. Ayrica bdlgenin diigiin, nisan, siinnet ve giires gibi etkinliklerinde
baglama, davul, zurna ve piyano gibi enstriimanlar ¢alabilen Abdallar mevcuttur. Calgiciligi
bir ata meslegi olarak goéren Cayyazili Abdallar arasinda 40 yas ve lstiindeki bireylerin
calgiciligr stirekli bir meslek olarak yaptiklari, genglerin ise oncelikli olarak sosyal giivenceli
islere yoneldigini soyleyebilmek miimkiindiir. Bazi1 gengler Manavgat’taki otellerde kat
sorumlusu, camasirhane gorevlisi, temizlik gorevlisi, otel tesisat igleri ve teknik hizmetler gibi
kisimlarda istihdam olabilmektedir. Cayyazi Mahallesi’nde yasayan Abdallarin ekonomik

hayatlarinda oncelik sigortali ve emeklilik vaat eden bir iste calisabilmektir.

“Okuma yazma bilmiyorum. Bundan 30 sene 6ncesine kadar durumlarimiz gergekten kotiiydii. Allah,
bu belediyeden razi olsun, bizi temizlik iglerinde ise aldilar 1998 yilinda. En azindan emekli olabildim.
Hanim iki sene 6nce vefat etti, iic gocugum var ve hepsi evli. Oglum da suan belediye temizlik islerinde
calistyor. Calgicilik kotli meslek degil ama artik para kalmadi o tiir islerde. Salon diigiinleri yayginlasti,
bizim c¢algicilar eskisi gibi para kazanamiyorlar artik. Sigortali iste hastaneye, ilaca para vermiyorsun,
aylik eline gegecek parayi biliyorsun. Calgicilik mesleginde yazin diigiin var, gelirin var. Kisin diigiin
yok ki. Nasil gegineceksin. Aylik eline ne gececek? Coluk ¢ocuk a¢ m1 kalsin?” (A42).

“Allah, belediyemizden razi olsun. Bogazimizdan bir lokma gegiyorsa bu da devletimizin sayesinde.
Cayyazi ve Bayir Mahallerinde yasayan bizim Abdallarin temel gegimi belediye, temizlik hizmetleri
oldu. Yaklasik 22 senedir belediyede ¢alisiyorum ve emekli olmama ¢ok az zamanim kaldi. Sepetgilik
ve calgicilik mevsimsel igler. Kigin ¢ok zor duruma diisiiyor insan, elinde cebinde paran yok, ne
yapacaksin? Belediyede ¢alismaya baslaymca elimiz para gordii, karnimiz doydu. Allah devletimize
milletimize zeval vermesin insallah. Gengler de durumun farkinda zaten. Calgi isi olursa gene gidiyorlar

ama calgicilik ek i gibi goriiliiyor artik.” (A45).

Cayyazi Mahallesi’nde yasayan Abdal kadmlar ise gilindelik ya da haftalik usulii

bolgedeki zeytin toplama, portakal toplama, nar kesme, sera ve fidecilik gibi islere
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gidebilmektedir. Kadinlarin gittikleri bu tiir isler genellikle sosyal giivencesiz, siirekli
olmayan ve yevmiye usulii para 6denen islerdir. Cayyazi Mahallesi’nde dar bir avluda
toplanmig olan Abdallar, diigiin, nisan vb. etkinliklerini evlerinin avlularinda yapabilmektedir.
Disardan kiz alip verme isleyisi yaygin olmadigi i¢in genellikle evlilikleri grup ic¢inden
gerceklestiren Cayyazili Abdallarin biiytik bir kismi birbiriyle akraba ve komsudur. Genellikle
Cayyazi Mahallesi’nde aileler iki ya da {i¢ cocukludur. Grup disindan evliliklere sicak
bakmayan Abdallar farkli bir inang¢ ya da kiiltiire mensup kimselerden kiz almaya da sicak

bakmamaktadir.

“22 yasmndayim. Askere gitmeden Once turizm sektoriinde otelde calisirken Alman bir kadinla
tanigmistim. Bir siire arkadaslik yaptigim bu kadinla biz evlenmeye karar verdik ama durumdan ailemin
haberi yoktu. Gene bir yaz mevsiminde ailesiyle birlikte Manavgat’a gelmislerdi tatil yapmak igin.
Ailemle ailesini tanistirmak istedim. Babamdan ¢ekindigim i¢in durumu ilk 6nce anneme agtim. Sonra
kiz1 ailesiyle bize davet ettim. Babam da annem de bu insanlar bizim dilimizi, inancimiz1 bilmezler.
Uygun gérmiiyoruz dediler. Ailemi kargima alamayacagim i¢in maalesef iligkimizi bitirmek zorunda

kaldim. Simdi kendi kiiltiiriimden bir Abdal kiziyla evliyim, bir kizim var.” (A43).

Cayyazi Mahallesi’nde yasayan Abdallarin kendilerine ait bir dernek ya da cemevleri
bulunmamaktadir. Karayagmurlu Ocagi’na bagli olan Abdallar, Finike Yuvali Mahallesi’nde
yasayan dedeleri ile iletisim kuramamaktadirlar. Ayrica ¢cevrede yapilan gézlemde Abdallarin
bolgede sosyallesebilecekleri bir kurumlarinin  bulunmadigr anlasilmaktadir. Cayyazi
Mahallesi’nde yasayan Abdallarin genel itibariyle egitim diizeyleri diisiik olup, ortaokul
mezunu ve ilkokul mezunu kimseler agirliktadir. Abdallarin geng nesillerinde okullasma daha
fazla olup, lise mezunu gen¢ Abdallar bulunmaktadir. Ekonomik diizeyleri diisiik olan
Abdallar, yan yana siralanmis bir ve iki kath evlerde, bir sokak iizerinde topluca
yasamaktadirlar. Evler sivasiz, boyasiz ve gecekondu goriiniimiindedir.

Abdallarin  Cayyazi Mabhallesi’'nde yaklasik 35-40 haneleri ve 120 niifuslar
bulunmaktadir. Cayyazi Mahallesi’nin yaklasik 1.800 kisilik niifusa sahip oldugu
degerlendirilirse ~ Abdallarin Cayyazi Mahallesi niifusunun  %6’sin1  olusturduklar
disiintilebilir. Cayyazi Mahallesi’nde yasayan Abdallar, ¢evreleriyle smirli sosyal ve
ekonomik iliskiler kurmakta, evlilikleri kendi aralarinda ya da Manavgat’in, Serik’in farkli
bolgelerinde yasayan Abdal topluluklariyla yapmaktadir. Cayyazi Mahallesi’nde yasayan
Abdallar, gelenek, gorenek ve degerlerine bagli kimseler olup, Muharrem Ayi’nda Hz.
Hiiseyin i¢in yas tutulmasi ve Muharrem orucu gibi degerlere sahiptirler. Manavgat Naras
Baraj1 arkasinda kendilerine ait ve sadece Abdallarin gomiilebildigi bir mezarlik alanina sahip

olan Cayyazi Mabhallesi’'nde yasayan Abdallar, sosyal dayanigsma ve yardimlagsma duygusu
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giiclii bir topluluktur. Mezarlik alanlarinda yapilan incelemede eski mezarliklarin tagla ¢evrili
oldugu goriiliirken yakin zamanda vefat eden oliileri i¢in bakimli, mermerden yapilmis
mezarlik alanlar yaptirildig: goriilmiistiir. Esasen bu durum Abdallarin belediyede ¢calismaya
bagladiktan sonra ekonomik gelirlerinin yiikselmesiyle agiklanabilir. Netice itibariyla
Abdallarin gelir seviyeleri arttikca yakin zamanda modern mezar taglart ve mermer
yaptirmaya basladig1 sdylenebilir. Cayyaz1 Mahallesi’nde yasayan Abdallar arasinda Atesler,
Giller, Dibekler, Yamanlar ve Cotlar gibi birkag aile yasamaktadir.

2.6.7. Manavgat Bereket Mahallesi

Antalya-Manavgat yolu iizerinde bulunan ve halk arasinda hala Bereket Koyt olarak
bilinen Bereket Mahallesi Antalya merkezine yaklasik 50 km. mesafede yer almaktadir.
Manavgat merkezinden saatte bir kez kalkan Manavgat-Tasagil dolmuslariyla ulagimin
saglanabildigi Bereket Mahallesi’nde sozlii kaynaklarin verilerine gore yaklasik 35-40 hane
ve 120-160 Abdal niifusun yasadig1 tahmin edilmektedir. Bereket Mahallesi’nin yaklasik 600
niifusa sahip oldugu goz oniline alinirsa Abdallarin tahminen 160 kisilik niifuslariyla Bereket
Mahallesi niifusunun %25’ini olusturduklar diisiintilebilir.

Cayyaz1 ve Yayla Mahallelerinde yasayan Abdal niifus gibi Bereket Mahallesi’nde
yasayan Abdallarin biiyiik bir kismi1 Manavgat Belediyesi temizlik ya da mezarlik islerinde
istihdam olabilmektedir. Esas meslekleri ¢algicilik olan Bereketli Abdallar, sosyal giivencesi
olmas1 ve diizenli bir maag 6deme sistemi sunmasi sebebiyle belediyedeki temizlik, park
diizenleme ve mezarlik hizmetleri gibi islere yonelmislerdir. Bunun yaninda Abdallar
mevsimin bazi Ozelliklerine gore ek is olarak diigiin, nisan ve kina gecelerinde miizik
esnaflig1 yapabilmektedir. Bunun yaninda Bereket Mahallesi’nde yasayan Abdallar; sera
is¢iligi, gecici tarim is¢iligi, kaynakeilik, bahgivanlik, turizm oteller bolgesinde otel
bilinyesinde temizlik ve yardimci hizmetler, kat gorevlisi hizmetlisi olarak ¢alisabilmektedir.
Manavgat’in koyleri ve merkezinde yapilan kir diiglinleri ic¢in diiglinlere davet edilen
Bereketli Abdallar arasinda zurna, davul, piyano, darbuka ve keman gibi miizik enstriimanlari
calabilen liyeler mevcuttur. Bereket Mahallesi’nde yasayan Abdallarin ibadet edebilecekleri
bir cemevi ya da kiiltiirel yapilar1 bulunmamaktadir. Karayagmurlu Ocagi’nin talipleri olan
Abdallar, dedeleri ile diizenli iletisim kuramamaktadir. Dolayisiyla Bereket Mahallesi’'nde
yasayan Abdallar, persembe aksamlar1 diizenli olarak cem ibadetini yapamadiklar1 gibi inang

ve geleneklerini yagatabilecek kiiltlirel 6znelere de sahip degillerdir.
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Resim 5: Cayyaz1 Mahallesi Sokak Arasindan Bir Kare

Grup i¢i evlilik yapilarmin egemen oldugu Bereketli Abdallar, tek esli bir evlilik
yapisina sahiptirler. Genel olarak iki ya da {i¢ ¢ocuklu aile yapilarina sahip Abdallar, grup i¢i
aidiyet ve mensubiyet duygulari gii¢lii bir topluluktur. Egitim diizeyi genel olarak diisiik olan
Bereket Mahallesi’'nde yasayan Abdallarin, teknik bilgi ve beceri gerektiren is kollarinda

istihdam olmadiklar1 sdylenebilir.

“Bereket Mabhallesi, Manavgat merkezine 25 km. mesafede Antalya Alanya karayolu iizerinde yolun
hemen saginda bir yerdir. 40 haneye yakin Abdal hanesi var. Hemen dag etegine kurulmus bir yer.
Cemevimiz ve dedemiz yok. Biz Aleviyiz, Karayagmurlu Ocagi’na bagliyiz. Disardan kiz alip verme
kiiltiiri bizde yoktur. Finike, Serik, Manavgat’in diger mahallelerinde yasayan Abdallardan kiz alir
veririz. Aslinda hepimiz akraba sayiliriz. Diigiin mahallede kendi aramizda olur, hem akraba hem
komsuyuz birbirimizle. Erkeklerin hepsinde calgicilik var ama biiyiiklerimiz 20 seneyi askin belediye
temizlik iglerinde calisiyor. Bizler de diizenli gelirimiz ve sosyal giivencemiz olsun diye belediye
temizlik isinde ¢alisiyoruz. Yazin bizim buralarda diigiin ¢ok oluyor. Manavgat’ta, Serik’te diiglin, kina
ve eglencelere gidip insanlart eglendiriyoruz. Saz, davul ve zurna gibi miizik aleti calabilen
arkadaslarimiz var. Isten kalan vakitlerde yaz mevsiminde ek is olsun diye genelde diigiinlere gideriz.
Kadinlarimiz da sera, tohum ve fide iglerine gidiyor haftalik ya da giinliikk. Zeytin doneminde evde

kimse kalmaz. Zeytin toplama isine ailecek gideriz ya da ne kadar tanidik varsa haber veririz. Zeytinlik
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sahibi su kadar kisi getirin der mesela, glinliik 100-150 TL veriyorlar zeytin toplama igine. Nar kesme,
muz serasi, portakal toplama, domates serasi isleri oluyor bazen. Kimler miisaitse gidiyor ise.
Dogrusunu sdylemek gerekirse ¢ok eski zamanlarda epey yoksulluk goérmiis atalarimiz ama suan
gecmise kiyasla evlere asgari iicret giriyor, bazilar1 serada maagla calistyor. Buradaki en biiyiik sorun
cemevi olmamasi, inancimiz ve geleneklerimizi yasatamiyoruz.” (A47).

“Biz Bayir Mahallesi’nde yasiyoruz ama belediyede birlikte ¢alistigimiz Bereket Mahallesi’nde oturan
Abdallar var tabiki. Onlar da bizim akrabalarimiz zaten. 20 sene dncesiyle kiyaslarsan her eve bir ya da
iki asgari {icret girmeye basladi. Muz seralari, domates seralari, meyve bahgelerinde maagla ¢aligan
Bereketli Abdallar biliyorum. Onlarin da bizim de en biiyiik sorunumuz cemevinin olmamasi kardesim.
Kendi aramizda bir arazi satin alalim diye para toplamaya basladik. Belediyemizle goriistik, sivil
toplum kuruluslari, derneklere danistik. Acaba biz dernek mi kuralim diye diisiindiik. Karayagmurlu
Ocagi’nin bir kolu Konya’da, bir kolu Antalya’da. Dedelerimizle goriisiiyoruz, para toplayip arsa alalim
ve cemevimizi insa edelim istiyoruz. Bereket Mahallesi’ndeki Abdallar da cemevi ingaati igin para
toplamaya destek verdiler.” (A49).

“Benim hanimin akrabalar1 var, Bereket Mahallesi’nde. Eski ismi Mecidiye Koyii’diir oranin. Eski
zamanlardaki garibanliklar1 kalmadi. Durumlan fena degil ama calgicilik, sepetgilik, siinnetgilik,
yaylacilik kalmadi artik orda. 10 sene dncesinde Beysehir Golii ¢evresine gidip ¢adir kuran Abdallar
vardi. Onlar da Bereket Mahallesi’nden gdctiiler. Seracilik yapan, seralarda ¢alisan kadinlar var orda
simdi. Her sene toplanip Elmali Abdal Musa Tekkesi’ne giderler topluca arabayla. Sebze ve meyve

seralarinda aylik maasla ¢alisan kadinlar, erkekler var. Maddi durumlari ¢ok kotii degil.” (A45).

Gortismecilerin de belirttigi lizere Bereket Mahallesi’'nde yasayan Abdallarin sosyo
ekonomik durumlarinin 20 y1l dncesine kiyasla daha iyi diizeyde oldugu sdylenebilir. Bereket
Mahallesi’nde yasayan Abdallarin evleri genellikle tek katli olup, tapuludur. Evlerin disi
genelde sivali fakat boyali degildir. I¢ evlilik ve grup igi evliliklerin yaygin oldugu Bereket
Mabhallesi’nde Giil, Ak, Demirel ve Demiryazlar gibi Abdal aileleri yasamaktadir. Grup dis1
evliliklere soguk bakan Bereketli Abdallar, muhafazakar degerlere sahip bir topluluktur.
Abdallarin aralarinda bir dede ya da rehber bulunmamakta olup, kanaat 6nderi sayilabilecek
yash aile bireyleri mevcuttur. Eski ismi Mecidiye olarak anilan Bereket Mahallesi’nde

tahminen 600-650 kisilik niifusun dortte birini Abdallar olusturmaktadir.

2.6.8. Manavgat Yayla (Bayir) Mahallesi

Halk arasinda halen Bayir Mahallesi olarak anilmaya devam eden ve ismi degismis
Yayla Mahallesi, Manavgat’ta en fazla Abdal niifusu barindiran yerleskedir. Yapilan saha
arastirmasi ve mahalle muhtar1 ile yapilan goriismeler neticesinde Yayla Mahallesi’'nde dort
sokak {izerinde mekéansal olarak kiimelenmis Abdallarin yaklasik olarak 300-350 hane ve
1.000-1.200 niifuslart oldugu tahmin edilmektedir. Evlerin birgogu sivasiz, boyasiz ve yapi

bakimindan gecekondu durumundadir. Yayla Mahallesi’nin yaklasik 13.000 niifusu oldugu
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g0z Oniine alinirsa Abdallarin yaklagik 1.200 niifuslari ile bu mahalle niifusunun %10’ununu
olusturduklar1 disiiniilebilir. Tapu ile 1ilgili sorunlar1 bulunmamasma karsin Bayir
Mahallesi’ndeki Abdallarin biiyiik bir kismi Asagi Isiklar Mahallesi, Ulualan Mevkii’ne ev
yaptirmak suretiyle taginmakta ve go¢ etmektedir. Bu sebeple Asagi Isiklar Mahallesi,
Ulualan Mevkii’nin Manavgat agisindan yeni bir Abdal yerleskesi oldugu sdylenebilir.
Manavgat’ta yasayan Abdallar arasinda en kalabalik niifusa sahip Bayir Mahallesi’nde
bir cemevi ve dede bulunmamaktadir. Alevilik-Bektasilik inancina sahip Manavgat’ta
Karayagmurlu Ocagi’na bagli olmalarina karsin kendi cemevleri bulunmayan Abdallar
arasinda bir rehber ve gozcii bulunmakta, musahiplik kurumu vasitasiyla toplumsal denetim
ve sosyal kontrol saglanabilmektedir. Finike’de yasayan Karayagmurlu Ocagi dedesi ile
irtibat kuran Manavgatli Abdallar, bir kolu Konya’da bulunan Karayagmurlu Ocagi ve
dedesiyle de iletisim halindedirler. Bu mahalledeki rehber A.K. (A49) isimli kimsedir.
Rehber, mahallede senede bir kez yapilan gorgli cemlerinin organize edilmesi, ihtiyag
sahiplerine yardim toplanmasi, ekonomik sorun yasayan kimseleri ise yonlendirme, yoldan
ayrilan kisileri yola davet etme, kiis olanlar1 baristirma, kiz isteme, diigiin, cenaze ve etkinlik

diizenlenmesi gibi birgok konuda yetkili kimsedir.

“Rehberimiz A.K. sagolsun her isimize hizir gibi yetisiyor. Belediyede calisiyorum ben, babam
oldiikten sonra maddi sorunlardan dolayr okuyamadim. Bayir Mahallesi’nde ekonomik sorunumuz
kalmadi diyebilirim. En biiyiik eksigimiz cemevinin olmamasi. Bunun i¢in kendi aramizda para toplayip
bir arsa almak ve oraya cemevi yaptirmak istiyoruz. Manavgat merkezde araziler ¢ok pahali, en uygun
alan Asag Isiklar Mahallesi’ndeki Ulualan bolgesi bence. Hem arazi genis, fiyatlar daha uygun. Bir de
bizim Bayir Mahallesi’nden artik oraya gogler olmaya basladi. Orada yeni bir yerlesim kurulabilir.”

(A50).

Grup ici evlilik sisteminin yaygin oldugu Abdallar, diigiin, 6liim, siinnet, kiz isteme ve
askere ugurlama gibi torenlerde biiyiik bir dayanigma Ornegi sunmaktadirlar. Kiiltiirel ve
ekonomik dayanismanim hakim oldugu Abdal toplulugu, asiret tarzinda kapali bir topluluk
yapisina sahip oldugundan disardan evlilikler bu yerleskede pek fazla hos
karsilanmamaktadir. Bayir Mahallesi’'nde yasayan Abdallar1 diger Abdal topluluklarindan
ayrran en Onemli farki; bu mahallede yasayan Abdallarin nerdeyse tamaminin musahipli
olmas1 olmustur.

Bayir Mabhallesi’nde yasayan Abdallarin 6nemli kismi Manavgat Belediyesi ve
Antalya Biiyiiksehir Belediyesi’nde temizlik, park bahgeler, mezarlik ve cenaze hizmetleri
kisminda istihdam olabilmektedir. Bunun disinda Manavgat bolgesinde yer alan otellerde

kadin ve erkekler kat gorevlisi, bah¢ivanlik, komilik, temizlik isleri, camasirhane boliimii ve
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ascilik gibi kisimlarda calisabilmektedir. Biiylik bir kismi siirekli isler olan bu meslek
dallarinda sosyal giivenceli bicimde c¢alisan Abdallarin ekonomik durumlarinin yirmi yil

oncesine kiyasla daha iyi durumda oldugu sdylenebilir.

“1999 yilindan beri belediyede calisiyorum. Allah, belediyemizden ve devletimizden razi olsun. Bundan
15-20 sene Oncesine kadar sosyal giivenceli isi kim nasil bulsun? Simdi evlere asgari {icret giriyor,
esimiz ya da ¢ocuklarimiz da Manavgat oteller bolgesinde ¢alisiyorlar. Mesela benim esim ve kizim
otelde kat gorevlisi olarak ¢alistyorlar. Evimize 3 tane asgari ticret giriyor ¢ok siikiir. Erkeklerin tamami
belediye mezarlik ve temizlik islerinde calisiyor. Ek is olarak calgicilik, seracilik, zeytin toplama ve nar
kesme isi olunca gidenler de var. Kadmlarimiz otelde ¢aligiyor genelde ayrica muz, domates seralarinda
haftalik yevmiye ile calisanlar da var. Egitim diizeyimiz c¢ok yiiksek degil. Ortaokul mezunuyum
birgogumuzda ayni durumda. Tek eslilik yaygindir bizde ve nikahlar Caferi mezhebine gore kiyilir.
Baslik paras1 yok ama onun yerine altin istenir genelde. Maddi giicii olmayanlar bazen kiz kagirabiliyor.
Bayir Mahallesi’ndeki evlerimiz ¢ok iyi durumda degil ama Ulualan’a yapilan evler villa tarzinda,
prefabrik, bakimli ve boyali evler. Biz de muhtemelen ilerde oraya gogeriz. Ben ocagin rehberiyim, en
oncelikli halletmemiz gereken sey kendimize ait cemevi insa etmek. Niiffusumuz az degil ki. 1.300-
1.400 biz, Cayyaz1 120, Bereket 150, Asagi Isiklar 600 civari nerden baksan 2.500 kisi variz biz.”
(A49).

Tam zamanli ve sezonluk calisgan Abdallarin geg¢mis yillara nispeten ekonomik
durumlarinda gelisme oldugu soylenebilir. Kendi aralarinda baglama, davul ve zurna gibi
miizik enstriimanlar1 ¢almayr 6grenen Abdallar, bolgedeki diiglinlerin 6nde gelen yoresel
miizik esnaflarindandir. Bayir Mahallesi’nde yasayan Abdallar belediyede c¢alismalari yani
sira miizisyenligi ek is olarak degerlendirmektedirler. Tek esli ve grup i¢i evlilik yapisinin
egemen oldugu Bayir Mahallesi’nde yasayan Abdallar arasinda baglik parasi adeti yoktur.
Egitim seviyeleri olduk¢a diisik olan Abdallar, kii¢iik yaslarda c¢algiciliga
yonlendirilmektedir. Bos zamanlarim1 genelde birlikte degerlendiren Abdallar, Manavgat
Cayr’na balik avlamaya gitme, piknik yapma, Abdal Musa Tekke ziyareti, ylizme ve avlanma
gibi etkinliklere beraber katilim saglayabilmektedir. Kadinlar ise bos zamanlarinda avluya
kilim sererek komsularla birlikte vakit gecirme, ev ziyaretleri, dinsel mekanlarin ziyaret
edilmesi seklinde bos zamanlarin1 degerlendirebilmektedir. Bayir Mahallesi’nde kanaat 6nderi
olarak degerlendirilecek kisi rehber A.K.’dir (A49). Birlikte yasadig1 toplulugun her tiirli
sorunlarma vakif olan A.K. (A49) Abdallarla goriisme yapilmasi, evlerin ziyaret edilmesi vb.

konularda arastirmaciya biiytlik kolaylik saglamistir.

2.6.9. Manavgat Asag: Isiklar Mahallesi (Ulualan Mevkii)
Asagi Isiklar Mahallesi, Ulualan Mevkii Manavgat merkezine 6-7 km. mesafede yer
alan bir yerleskedir. Bayir Mahallesi ve Cayyazi Mahallesi’'nde yasayan Abdallarin yeni
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yerlesim alani olarak 6n plana ¢ikan Ulualan Mevkii, Manavgat-Alanya karayolunun sag
tarafinda yer alan diizliik bir arazidir. Cayyazi ve Bayir Mahallesi’nde artan niifus, evlerin
yetersiz kalmasi sebebiyle bircok Abdal yerlesim yeri haline gelen bu yerleskede tahminen
150 civarinda Abdal hanesi ve 600 niifus barindig1 disiiniilmektedir. Asagi Isiklar
Mabhallesi’nin yaklasik 1.600 niifusa sahip oldugu goz oniine alinirsa Abdallarin tahminen 600
kisilik niifuslari ile bu yerleskenin niifusunun %37’sini olusturduklar1 diistinlebilir.

Resim 6: Asag Isiklar Mahallesi’nden Bir Goriiniim

Genellikle yeni insa edilmis, tek ya da iki katli tapulu olan bu evler modern bir dig
goriinlime sahiptir. Asag1 Isiklar Mahallesi’nde yasayan Abdallarin sosyallesebilecekleri bir
alan, kurum ya da mekan yoktur. Mahallede kafeterya, kahvehane, cemevi ya da cemevinde
sorumlu bir dede bulunmamaktadir. Karayagmurlu Ocagi’na bagli olan Abdallar, cemevi
olmadig1 i¢in diizenli ibadet edemediklerini hatta senede bir yapilan gorgii cemleri i¢in
belediyeden c¢adir temin ettiklerini ve zemin koti oldugu icin sorun yasadiklarini
belirtmislerdir. Mahalle’de sadece bir market bulunmakta olup, bdlgede yasayan Abdallar
aligveris merkezlerinden alig veris etmektense kendi aralarinda bir market agmayir uygun
bulmuslardir. Bolgede yasayan Abdallarin biiyiik kismi1 Manavgat Belediyesi’nde temizlik

isleri, cenaze ve mezarlik islerinde istihdam olabilmektedir. Kadinlar ise Manavgat oteller
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bolgesinde kat gorevlisi, temizlik sorumlusu, ¢camasir ve bulasik islerinde ¢alisabilmektedir.
Bu bakimdan kadinlarin Abdallarin hane ekonomisine ciddi bir katki sagladigi sdylenebilir.
Egitim diizeyi diisiik oldugundan Abdallarin farkli ve gesitli is kollarinda istthdam olamadigi
sOylenebilir. Yetiskin Abdallarin ¢algicilik isiyle ugrastigi mahallede geng nesillerin dncelikle
sigortali iglerde calismaya 6zen gosterdikleri anlagiimaktadir.

Asag1 Isiklar Mahallesi’nde yasayan Abdallar arasinda kanaat Onderi sayilabilecek
kimse olmamakla beraber Manavgat’ta Karayagmurlu Ocagi dedesinin rehberi A.K. (A49) bu
bolgede kanaat onderi sayilabilir. Ayrica aile bireylerinin yash ve biiyiiklerinin topluluk
iizerinde etkili oldugu bilinmektedir. A.K. (A49) dinsel ve toplumsal dnder kabul edilen Alevi
dedesinin vekili oldugundan boélgede kurulan dernek, diigiin, nisan, kiz isteme, cenaze ve yas
torenleri gibi durumlarda organizasyonu saglayabilmektedir. Asagi Isiklar Mahallesi’nde
yasayan Abdallarin egitim diizeyi genel itibariyle diisiik oldugu sdylenebilir. Abdallarin
ekonomik diizeyleri orta seviyede olup, ge¢mis senelere nispeten ekonomik durumlarinin
lyiye gittigi anlagilmaktadir.

“Eski garibanliklar kalmadi artik. Abdallar belediyede calisiyor, ev kiras1 falan
vermeyince maas cebe kaliyor. Diiglin ¢algt isi de olursa Allah bereket versin. Abdallarin

Manavgat’ta yeni yeri Ulualan tarafidir.” (A48).

“Ulualan Abdallarin Manavgat’taki yeni yerlesim yeri. Cemevini de uygun bir arazi bulursak oraya inga
etmek niyetindeyiz. Yer sikintis1 yok, sehrin i¢inde degil. Art arda 4 sokakta bizimkiler yasiyor. Ben de
oraya yerlesecegim muhtemelen. Bildiginiz gibi cemevi arazi meselesi var. Asagi Isiklar Mahallesi
Muhtarina konuyu actik, belediyeden birkag kisiyle goriistiik. Biz istiyoruz ki inancimiz ve
geleneklerimiz yasasin. Onlarin da yardim soziini aldik. Biz, Abdaliz. Abdalligin 6ziinde Alevilik
vardir. Amacimiz bu kiltiirlii devam ettirmek, ¢cocuklarimiza gelecek nesle bir seyler birakmak. Dikkat
etmigsinizdir, biz kimseyle sorun ¢ikaran, kavga eden insanlar degiliz. Toplum tarafindan yabanci gibi
goriilityoruz ama ¢ogu kimse bizi tanimadiklari igin bilmiyorlar. En 6nemlisi bu konuda konusmak ya
da bir sekilde iletisim kurmak. Konusmazsak anlasamayiz. Herkes hakli oldugunu sdyliiyor ama kimse
birbirini dinlemiyor. Bize isyerinde teyzeoglu diyen birileri var, siz Hz. Ali’ye Allah diyormussunuz
dedi, bana. Estagfurullah, olur mu oyle sey dedim. Bizim peygamberimiz Hz. Muhammed, biz
Miisliimaniz, sizden farkimiz yok dedim, adam sasirdi. Ben anlatmaya baslayinca dikkatini ¢ekmis, beni
aradi telefonla sonra cay igelim mi? Bir yerde dedi. Bizim Bayir Mahallesi’ndeki kahvehanede
bulustuk, cay ictik ve sohbet ettik. Dinleyince sizin bizden farkiniz yokmus, ben bdyle bilmiyordum
dedi. Ben onu hi¢ suglamadim ama tane tane anlattim, rabbimiz Allah, peygamberimiz Hz. Muhammed,
miirgidimiz Hz. Ali dedim. Pirimiz Hac1 Bektas Veli dedim. Ondan sonra bana, sizin cemlere ben de

gelebilir miyim? Dedi. Yakinda cemlerimiz olacak, buyur gel, kapimiz herkese agiktir dedim.” (A49).
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“Manavgat merkezinde araziye gii¢ yetmiyor, ¢ok pahali. Ulualan ferah, 6nii agik yer.
Arazinin fiyat1 da uygun. Kanunsuz bir sey yok. Imar barigindan yararlanip, herkes parasini
yatirdi. Sonra elektrik ve su baglandi evlere. Herkes oraya gécer muhtemelen.” (A50).

“Manavgat’in en sakin, huzurlu yeresi aslinda Ulualan tarafidir. Cayyazi ¢ok dar, i¢
iceyiz. Babamlara da diyorum, burayr satip, kiraya verelim ya da oraya tek kath bir ev
yapalim diye. Annem, buraya alistik nasil gidelim? Diyor.” (A46).

Asagi Isiklar Mahallesi’nde yasayan Abdallar, grup ic¢i akraba evlilikleri yapmakta
olup, bu evliliklerin erken yaslarda yapildig1 sdylenebilir. Genellikle iki ya da {i¢ gocuklu aile
yapilariin bulundugu mahallede diigiinler, nisan ve siinnet torenleri de mahallenin sokak
arasinda ya da ev avlusunda yapilabilmektedir. Dibekler, Giiller, Karacalar, Yilmazlar,
Demiryazlar, Cotlar ve Yamanlar gibi birka¢ sayida akraba Abdal haneleri bu mahallede
ikamet etmektedir. Diiglin sahibi kendileri oldugu zaman Serik ya da Manavgat’tan bagka
calgicilar bulan Abdallarin  diiglinleri kir diigiinii bi¢iminde iki ya da {¢ giin

yapilabilmektedir.
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UCUNCU BOLUM
ARASTIRMANIN YONTEMIi, MODELi VE HEDEFLER

Aragtirma, veri toplama teknikleri ve veri analiz teknikleri bakimindan nitel bir
caligmadir. Arastirmada genel itibariyla sosyolojinin siirhiliklart ve tekniklerinden
yararlanmak yoluyla Horasan’dan Anadolu cografyasina kadar uzanan koklii bir gecmise
sahip Abdal toplulugu iizerine bir saha calismasi yapilmistir. Yapilan alan arastirmasinda
kiiltiir degismesi, gocebelik, yasam bi¢cimi ve kimlik kavramlar1 g¢alismanin sosyolojik
cercevesini olusturmustur. Yorumlayict paradigmaya dayali kiiltiir analizi (etnografi)
deseninin benimsendigi caligmada, Abdallarin toplumsal gerceklikleri yasam tarzlarinda,
inang ve degerler sisteminde aranmistir.

Yapilan literatiir taramasinda Abdallarin miizik kiiltiirii ve inanglar1 {lizerine bazi
akademik calismalar yapildig1 goriilmesine ragmen, Abdallar iizerine yapilmis etnografik,
yasam ve kiiltiirel alan arastirmalarmin oldukga az oldugu anlasilmaktadir. Yiiksek Ogretim
Kurumu (YOK) internet ag1 tez havuzunda yapilan arastirmada Abdallarla ilgili toplamda 19
adet ¢alismanin oldugu ve doktora diizeyinde sadece 5 adet ¢alismanin oldugu goriilmiistiir.
Abdallarin tarihleriyle ilgili kaynaklarin yetersizligi, Abdallarin gog¢ebe ve peripatetik
karakteristiklere sahip olmasi toplumsal tarihleri ve kokenleri hakkinda somut ve doyurucu
bilgi edinmeyi zorlastirmistir. Abdallar iizerine yiiriitilen akademik calisma ve tezlerde
Abdallarin dinsel ve etnik kimlikleri, miizisyenlikleri ve Anadolu halk miizigine katkilar
konu edinilmistir. Tek tarafli bakis acisina sahip, Stekilestirici tutum ve egilimleri benimseyen
baz1 ¢aligmalar Tiirk halk kiiltiiriinii besleyen Abdal alt kiiltiiriinii Alevilik inancindan ibaret
gorebilmektedir. Oysa Abdal kiiltlirii, dinsel karakteristiklerinin yaninda yasam deseni,
meslek ve egitim gruplari, anlam kiimeleri, gelenekler, folklorik unsurlar1 ile Tiirk halk
kiiltiiriiniin 6nemli zenginliklerini igerisinde barindirmaktadir.

Ayata (2006: 4) Kirsehir’de yasayan Abdallarin dinsel pratikleri temelinde
gerceklestirdigi doktora calismasinda Anadolu Aleviligi lizerine insa edilen calismalarin ortak
ozelliklerinin kiiltiirel yapiy1 ve sosyolojik baglami incelemek yerine Siinnilik ve Alevilik
kimliklerini 6n plana ¢ikarmaya calisan, ideolojik bakis agisiyla yorumlanmis siyasi tarih
caligmalar1 oldugunu belirtmektedir.

Giirkan (2019: 2) kiiltiir, kimlik ve miizik iligkisini temel alarak Orta Anadolu’da
yasayan Abdallar iizerine ger¢eklestirdigi doktora calismasinda Abdallarin  Tirkiye
giindemine gelisini Neset Ertag’m 2000’li yillarin basinda Almanya’dan Tiirkiye’ye kesin

doniis yapmas ile iligkilendirmektedir. Buna gore halk ozanligt ve miizik konusundaki
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basarilar1 ile bilinen Abdallarin Tiirk halk miizigine katkilari, Abdallarin miizisyenlikle olan
ilgileri ve toplumsal dinamikler caligmalara konu olmustur. Abdallari, G&tekilestirilmis,
dislanmis ve marjinal yasam tarzina sahip bir topluluk olarak ele almak yerine Abdallar1 daha
kapsamli anlayabilecek bir bakis agisma ve kriterlere ihtiyag bulunmaktadir. Uretilen
makaleler ve akademik c¢alismalar Abdallar1 Alevilik inancinin dogrudan bir pargasi olarak
goren teolojik bir yoruma dayanmaktadir. Oysa Abdallik kurumunu ve Abdallarin sosyolojik
baglaminm1 incelemek Abdal kiiltiiriinlin  ve karakteristiklerini daha 1yi anlamayi
saglayabilecektir. Abdallik kimligini ortaya koyma ¢abasi sosyolojik ve tarihsel bir
degerlendirmeyi, biitiinciil bir bakis agisiyla Abdallarin nereden geldikleri, nereye goctiikleri,
ne tiir mesleklerle ugrastiklari, nasil bir yasam tarzina sahip olduklarini incelemekle miimkiin

goriinmektedir.

3.1. Arastirmanin Felsefesi

Bilimsel aragtirmalar belirli bir bakis acis1 ve goriisii temsil edebilen ¢aligsmalardir.
Bilimsel ¢alismalarin olaylara, olgu ve yasama bakis acis1 paradigma olarak ifade edilebilir.
Inang ve diisiinceler dizesi olarak da tarif edilen paradigmalar iiretilen akademik ¢alismalarin
etiketi 6zelligindedir. Mevcut doktora calismasi yorumlamaci paradigmaya dayanmaktadir.
Bu paradigma igerisinde toplumsal olarak insa edilmis sosyal gergeklikler, paylasilan
anlamlar, semboller, degerler ve diller bulunmaktadir (Giinbay1 & Sorm, 2018).

Yorumlamaci paradigmada 6nemli olan unsur bireylerin ya da toplumlarin sosyal
diinyalarim1 anlayabilmek ve yorumlayabilmektir. Hermendtik ilgiye dayali bu caligma,
yorumlamaci paradigma c¢ercevesinde sekillendirilmistir. Bu tiir calismalarda gozlem,
derinlemesine goriigme ve dokiiman incelemesi gibi teknikler veri toplama acisindan 6nemli
isleve sahiptir. Netice itibariyla arastirllmasi arzu edilen Kkiiltiir ya da grubun igine dahil
olunarak yasam tarzi ve davraniglarini betimlemek o kiiltiiriin anlasilmast ve yorumlanmasi
icin Oonemlidir.

Yorumlamaci paradigmalar arastirmaciya ve arastirmaya oOzgiir bir inceleme ve
caligma alan1 saglayabilmektedir. Cok boyutlu ve derinlemesine veri toplamaya olanak
tantyan bu paradigma, gercekligi somut diinyada degil insanlarin zihninde ve anlam
diinyalarinda aramaktadir. Dolayisiyla toplumsal gerceklik bireylerin ya da toplumsal
gruplarin yasam tarzlarinda, davranislarinda, inan¢ ve degerlerindedir. Bu ¢alismada
Abdallarin dogal yasam alanlarinda katilimli gozlem ve derinlemesine goriisme veri toplama
araclar1 kullanilmis ayrica dokiiman incelemesiyle veriler toplanarak yorumlamaci paradigma

cergevesinde betimsel olarak analiz edilmistir. Nitel aragtirmada ger¢ek ve dogru kavramlari
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yoktur. Dogrunun yerine bakis acist gercegin yerine ise gorilis yer almaktadir. Yorumlamaci
paradigma sosyolojik boyutu derin olan, 6znel ve nitel ¢alismalarda kullanilan analitik bir
aractir. Sosyal diinyanin dogasi, 6znel deneyimlerin anlagilmasi ve agiklanmasiyla ilgilenen
yorumlamaci paradigma nitel arastirmalara da rehberlik edebilmektedir. Ornegin durum
caligmasi, gomiilii teori, etnografi, fenomenoloji, sistematik bakis, sOylem analizi ve dil
analizi bunlara 6rnek verilebilir.

Bu arastirmanin ontolojisi, toplumsal gergekligi dis diinyada degil bireylerin ve
toplumlarin anlam diinyalarinda aramak tizerine kurgulanmistir. Gergeklik dis diinyada degil
bireylerin yasam tarzinda, deger, sembol ve normlarindadir. Gergekligin dogasi toplumun
icinde, elbiselerinde, inanglarinda ve meslek gruplarindadir. Arastirmanin epistemolojisi ise
dogal yasam alanlarinda yapilan alan arastirmasma dayanmaktadir. Yani epistemoloji
katilmli gozlem, derinlemesine gorlisme ve dokiiman incelemesinden olusmaktadir.
Aragtirmanin aksiyolojisi ise c¢alismanin Onemini, alana sagladigi katkiyr ve diger
caligmalardan farkini ortaya koymaktadir. Bu calismada Abdallar1 sadece inang kurumu
temelinde ele alarak gozlemlemek ve betimlemek yerine Abdallarin toplumsal yasamlarini
biitiinciil ve ¢cok boyutlu sekilde incelemek hedeflenmistir. Kiiltiir analizi ¢aligmas1 yapildigi
icin kiiltiiriin Olclilemeyecek bir olgu oldugu mesaji ¢alismada verilmistir. Bu calismada

kiiltiiri 6lgmek yerine kiiltiiri anlamak, yorumlamak ve agiklamak amaglanmaistir.

3.2. Arastirmanin Kapsami ve Cercevesi

Toplumsal yasamda Onemli bir isleve sahip goc hareketliligi siireci, sebepleri ve
sonuclar itibariyla ¢ok boyutlu bir toplumsal degisme siirecini yansitmaktadir. Geleneksel
yar1 gogebe yasam bicimine sahip Abdal toplulugunda 6nemli bir yere sahip gocebelik olgusu
yasam pratikleri, kiiltlirel ve iktisadi faaliyetler, inan¢ ve degerler sistemi iizerinde belirleyici
rol oynayabilmektedir. Calismanin konusu, Antalya yasayan, gocebelikten yerlesik hayata
gecmis Abdallarin yasam pratikleri, inanglari, aile yapilari, sosyal ve iktisadi hayatlar ile
ilgilidir.

Oncelikle alan arastirmasi Antalya sehri ile smirli olup, Antalya’daki Abdallarmn
gocebelikten yerlesik diizene gegis sonrasinda sosyokiiltiirel ve ekonomik yasamlarinda
meydana gelen degisme ve gelismeleri konu almistir. Aragtirmanin anahtar kavramlari,
toplumsal degisme, gocebelik, yasam bicimi ve kiiltiirel kimlik olgularidir. Calismada bu
anahtar kavramlar Abdallarin yasam bigimleri iizerinden sosyolojik olarak yorumlanarak
degerlendirilmistir. Arastirmada Antalya Abdallarinin kiiltiirel kimliklerini nasil insa ettikleri,

kiiltiirel kimliklerin gilindelik yasam pratiklerine nasil bir etkisi oldugu, Abdallarin
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gocebelikten yerlesik diizene gecis siirecini nasil deneyimledikleri incelenmistir. Buradan
hareketle ¢alismanin kavramsal c¢ergevesi olusturularak tarihsel ve sosyolojik diizlemde
Abdallarin tarihsel ge¢misleri, kokenleri irdelenmis, Abdal kavraminin dinsel, kiiltiirel ve
sosyolojik baglami1 hakkinda literatiir dayamasina dayali nitel betimsel analiz yapilmigtir.

Arastirmanin birinci boliimiinde kavramsal cerceve olusturularak kiiltiir, toplumsal
degisme, goc, gocebelik ve kimlik kavramlariin sosyolojik incelemesi yapilmistir. Bahse
konu olgularla ilgili makaleler, basili kitaplar, ¢cevrimig¢i internet kaynaklar1 yerli ve yabanci
kaynaklar taranarak literatiir taramasina dayali betimsel bir inceleme yapilmistir. Abdallarin
gocebeligi, yasam kiiltiirii ve kiiltiirel kimlik algilart sentezlenerek sosyolojik olarak
yorumlanmustir. Literatiir taramasina dayali betimsel bir inceleme yapilirken tarihsel,
sosyolojik ve antropolojik farkli kaynaklardan beslenmeye 6zen gosterilmistir. Abdallarin
gocebe bir topluluk olmalari, siirekli seyahat halinde bulunmalar1 sebebiyle Abdallarin yazili
tarihleri hakkinda bilgi edinilmesi gii¢c olmustur.

Arastirmanin ikinci boliimiinde Abdallarla ilgili tarihsel ve toplumsal ¢alismalar belirli
basliklar altinda sunularak nitel betimsel bir calisma yapilmistir. Bu baglamda Abdal
teriminin etimolojik olarak incelenmesinden, Abdallarin toplumsal tarihleri, kokenleri,
Anadolu topraklarindaki faaliyetlerine kadar ayrintili olarak incelenmistir. Abdallarin
Anadolu topraklarindaki faaliyetleriyle ilgili arsiv ve tarithsel vesikalarin yetersiz olmasi,
Abdallarin etnik ve dinsel kimliklerinin i¢ ice ge¢mis yapisi, Abdallarin peripatetik
karakteristikleri sebebiyle toplumsal faaliyetleri, ekonomik hayatlar1 hakkinda somut ve
tatmin edici Ol¢iide bilgi edinmek oldukea gli¢c olmustur. Bu boliimde tasavvufi kaynaklardan,
edebi kaynaklardan, ¢esitli makale ve kitaplardan faydalanilmistir. Abdallar1 konu alan
caligmalarin nicel olarak yetersizligi Abdallarin etnik kokenleri konusunda tarihsel ve
antropolojik kaynaklar1 incelemeyi zorunlu kilmustir.

Arastirmanin ticlincli boliimiindeyse arastirmanin felsefesi, ¢alismanin yontemi, veri
toplama teknigi, veri analiz teknikleri, ¢alismanin amag¢ ve 6neminin neler oldugu hakkinda
bilgi verilmistir. Alan arastirmas1 gergeklestirmeden oOnce ilk olarak nitel kiiltiir analizi
(etnografik) desenine uygun veri toplama teknikleri belirlenmistir. Bu baglamda etnografi bir
yontem degil, arastirma bi¢imi, modeli ya da stratejisi olarak ifade edilebilir. Nitel ¢alismalar;
katilimsiz gozlem ve katilim gozlem, dokiiman incelemesi ve derinlemesine goriisme gibi veri
toplama tekniklerini benimseyebilmektedir. Calismada arastirilan nesne, olgu ya da sosyal
grubun kendi dogal yasam alanlarinda inceleyerek cok yonlii ve biitiinciil verilere erigim

saglamak hedeflenmistir.
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Sosyal 6zelliklere sahip bu nitel ¢aligma, kiiltiir analizi (etnografik) arastirma desenine
sahiptir. Arastirmanin veri toplama teknikleri; katilmli gézlem, dokiiman incelemesi ve
derinlemesine goriisme teknikleridir. Derinlemesine goriisme yapabilmek i¢in arastirma
problemine iliskin yar1 yapilandirilmis agik uglu soru formu hazirlanmistir. Hazirlanmis
sorular Abdallarin olgusal kimlikleri, ahlak, inang, aile kurumu, meslek, bos zaman
faaliyetleri, degerler ve kiiltiirel kimlikleri ile ilgili kapsamli ve zengin veri taban1 olusturmay:
amaclamistir. Derinlemesine goriisme sorulari kurumlar sosyolojisi temelinde Abdallarin aile,
egitim, bos zamanlar kurumu, politik goriis, iktisat ve inan¢ yapilarini inceleyerek ortaya
cikarmay1 amaglamistir.

Katilimli gozlem ve derinlemesine goriisme yoluyla elde edilmis olan veriler ise
yorumlamaci paradigma baglaminda sosyolojik olarak yorumlanarak betimsel olarak analiz
edilmigtir. Derinlemesine goériisme ve katilimli gézlem yoluyla Antalya’da yasayan Abdal
topluluklarinin ~ glindelik yasamlarina katilim saglanarak, onlarin kendilerini nasil
tanimladiklari, kiiltiirel olarak kimliklerini nasil insa ettikleri, ticari faaliyetleri, komsuluk
iligkileri, inanglari, meslekleri ve bos zaman faaliyetlerini nasil degerlendirdikleri
gozlemlenmigstir. Hayata bir Abdalin goziinden bakabilmeyi amaglayan aragtirmaci, giindelik
yasamda bir Abdalin bir giiniinii nasil ge¢irdigini, Abdallarin nasil ibadet ettiklerini, dogum,
isim koyma, asker ugurlama, kiz isteme ve O6liim adetlerinin nasil oldugunu arastirmistir.
Giindelik yasam faaliyetlerine aktif olarak katilim saglayan arastirmaci, Abdallarin eglence ve
miizik kiltiirli, dugiinleri, evlilik adetleri, kiz isteme ve aile yapilar1 hakkinda bilgiler
edinmistir. Aralarina dahil oldugu bireylerle ayn1 zamanda derinlemesine goriisme yapan
arastirmaci, bilimsel etik olarak nesnel, doyurucu ve somut bilgi edinmeyi hedeflemistir.

Calismanin dordiinci ve son kisminda Antalya’nin cesitli bolgelerinde yasayan
Abdallarla derinlemesine goriigme ve katilimli gozlem veri toplama araglart kullanilarak bir
alan arastirmasi gergeklestirilmistir. Bu bdliimde arastirmanin bulgulari degerlendirilerek
sonu¢ ve tartisma kismi yer almis, derinlemesine goriisme teknigi ile toplanan veriler
yorumlamaci yaklasim g¢ercevesinde sosyolojik olarak derinlemesine yorumlanmistir. Yapilan
alan taramasinda konuyla ilgili etnografik ve kiiltiirel alan arastirmalarinin bir hayli az olmas1
sebebiyle c¢alismanin literatiire diislinsel ve kiiltiirel anlamda katki saglayacagi, mevcut
literatiire insani ve fikri bir yon verebilecegi diisliniilmektedir. Nitekim calismada kiiltiirel
dokuyu, toplumsal yapiy1 ve Abdal kiiltiiriinii betimleyen c¢aligmalarin bir hayli az oldugu
bilinmektedir. Abdal kiiltlirli, salt Alevilik inanci ile tanimlanamayacak genis bir anlam
kiimesi ve evrene sahiptir. Abdallar mekansal kiimelenmeleri, organik dayanisma aglari,

kendilerine 6zgii kiiltiirel karakteristikleri ile etnografik acidan zengin sosyolojik kaynaklara
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sahiptirler. Bu calisgmada Antalya Abdallarina dair farkli bir bakis agist olusturmak,

Abdallarin folklorik zenginliklerini anlamak ve ortaya ¢ikarmak hedeflenmistir.

3.3. Arastirmanin Deseni: Etnografi (Kiiltiir Analizi)

Etnografya terimi, belirli bir nesne, olay, insan ya da kiiltiirii derinlemesine inceleme
ya da sistematik olarak ¢alismak olarak ifade edilebilir. Etnografi, insana, kiiltiire ve topluma
ait yasam tarzi, eylem, sembol ve davranislarin 6grenilmesi, aciklanmasinda tercih edilen nitel
bir arastirma desenidir. Etnografi; yorumlamaci paradigma, vaka calismasi, derinlemesine
goriisme, katilimli gézlem ve yasam Oykiisii teknigi gibi veri toplama tekniklerini kullanan bir
modeldir. Etnografi bir arastirma metodu degil, ¢ok boyutlu ve derinlemesine veri
toplayabilmek icin tercih edilen bir model, teknik ya da strateji olarak degerlendirilebilir.
Terminolojideki anlam kaymasi ve c¢esitlilik sebebiyle iizerinde net bir tanim ortaya
koyulamayan etnografi, sosyal ve kiiltiirel antropolojinin ¢alisma alanlartyla ilgilenmektedir
(Hammersley, 2005: 2; Eksi ve Tiirk, 2017: 15).

Esasen etnografi kiiltiirin bireyin davranisini nasil etkiledigini ortaya koyan bir tiir
kiiltiir analizi ¢alismasidir. Incelenen kiiltiirde bireyler nasil konusur, mesleklerini ve giindelik
islerini hangi alet ve esyalar1 kullanarak yapar, kendisini nasil ifade eder, deger ve normlari,
tutumlari nasildir tarzindan sorular kiiltlir analizi i¢inde girebilmektedir. Etnografik arastirma
modelinin yaklasik yiliz yildan daha fazla bir ge¢misi s6z konusudur. Bati toplumlarinin diger
toplumlar1 anlama ve goézlemleme cabasinin bir {iriinii olarak ortaya ¢ikmis bir teknik olan
etnografik model, Polonya kokenli ingiliz Antropolog Malinowski ve Radcliffe-Brown gibi
bilim insanlarinin c¢aligmalar1 ile sekillenmistir (Brewer, 2000: 11; Gobo, 2008: 2, 8).
Sosyologlar, 20. yiizyilin basindan itibaren etnografik arastirma bicimi c¢alismalarini
arastirmalarina dahil etmeye baslamislardir. Sug sosyolojisi baglaminda Sikago Okulu Ekolii,
etnografik modeli benimsemis, sehirlerde olusan suglarin sosyal ve kiiltiirel sebeplerini
incelemistir. Bu baglamda ekoliin temsilcileri, sehirleri dogal bir laboratuvar olarak
gozlemlemistir. Dogallik, anlama ve kesfetme kavramlar1 etnografik aragtirmalarin anahtar
kelimeleridir (Hammersley, 2005: 3, 4). Etnografinin tiirleri bulunmaktadir. Bunlar;
otoetnografi, performans etnografi, kurumsal etnografi ve elestirel etnografi olarak ifade
edilebilir (Eksi ve Tiirk, 2017: 9).

Etnografik desen, insanlarin dogal yasam alanlarinda, onlarin anlam kiimelerini,
siradan gilinliik davranislarini gézlemleyerek sistematik bi¢imde o kiiltiire ait veriler toplamay1
saglayan bir ¢alisma alanidir. Etnografik caligmalar genellikle katilimli gbézlem big¢iminde

gerceklesebilmektedir. Etnografik arastirma modeli yolculuk ya da seyahatname notlarindan
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farkli bir igerige ve anlama sahip olmustur. Bireylerin sosyal diinyalarin1 ve davraniglarim
yakindan gozlemle imkani saglayan etnografik model, derinlemesine goriisme, katilimli
gozlem, dogal dil analizi ve bireysel goriisme gibi nitel veri toplama tekniklerini
kapsayabilmektedir (Fielding, 1993: 145). Bu alan arastirmasinda Antalya Abdallar {izerine
katilmli gézlem ve derinlemesine goriisme teknikleri kullanilmig, Abdallarin sosyal hayati
kiiltirel olarak incelenmistir. Arastirmaci Abdallarin ev ve isyerlerine, derneklerine,
cemevlerine konuk olarak Abdallarin giin i¢inde neler yaptiklarin1 gézlemlemistir.
Aragtirmaci, Abdallarin diigiin, cenaze, Muharrem Ayi, Abdal Musa’y1r anma etkinligine
katilarak Abdal toplumunun igine girmis, onlarin yakindan inceleme, goézlemleme ve
anlayabilme olanagina sahip olmustur.

Gozlem tekniginin, etnografik desende onemli bir yeri vardir. Nitekim 1920’11 yillarda
Amerika Birlesik Devletleri’nde kentli endiistri toplumunun grup davraniglarimi kesfetmek
iizere yapilan gozlemler, bu insanlarin sosyal diinyalarinda bilinmeyenleri giin 1518na
cikarmistir. Polonyali gé¢menler, uyusturucu saticilari, sokak haydutlari, hayat kadinlar1 ve
evsizler gibi toplumsal gruplarin yagam alanlari, davranislar1 gdzlem teknigi ile incelenmistir
(Brewer, 2000: 12; Atkinson, 2015: 3). Bu ¢aligmada alan arastirmasi baglaminda etnografik
diizlemde Antalya Abdallarinin kiiltiirel diinyasi, giindelik yasamdaki davranislari, eylem
kaliplar1 incelenmistir. Bu baglamda Antalya Abdallarinin bilinmeyen, kesfedilmemis yonleri,
etkinlikleri ve faaliyetlerinin neler oldugu sosyolojik agidan aragtirilmistir.

Sosyal bilimlerde alan aragtirmalarinda ¢ogunlukla tercih edilen etnografik desen,
sosyal ve iktisadi arastirmalar, kiiltiire 6zgii davranis ve egilimler, inang ve ritiiellere iliskin
calismalar1 kapsamaktadir. Etnografik strateji, insan ya da toplumlar tarafindan insa edilen
kiiltiirel oriintiileri ve o topluma ait davraniglar ve eylem kaliplarini inceleyen bir aragtirma
modelidir. Bu yoniiyle etnografi, antropolojinin siirliliklar1 ve tekniklerinden yararlanan bir
model olmasinin yani sira sosyal bilimlerde kullanilagelen bir arastirma desenidir (Zirh, 2017:
54). Creswell’e (2018: 93) gore “etno” yani insan “graphy” yazmak, ¢izmek ya da tasvir
etmek anlamindadir. Betimleme sanati olan etnografik nitel desen, antropolojinin gelismesiyle
birlikte 1980’li yillardan itibaren sosyal bilimlerde yaygin olarak kullanilmaya baslayan bir
tekniktir. Etnografik calismalarda insan davraniglart deneyim ve tecriibelerin 1s18inda
arastirmaci tarafindan gozleme tabi tutularak degerlendirilmektedir. Birden ¢ok veri toplama
teknigi bulunmasina ragmen, kilit rol, gozlem teknigidir. Bilimsel arastirma agisindan
gbzlenen grup ne yapiyorsa ya da ne soyliiyorsa Onyargidan ve yonlendirmeden kaginarak

verilerin esas alinmasi etnografik ¢alismanin bilimsel gegerliligini gli¢lendirebilmektedir.
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Fielding (1993: 147) gore etnografik calismalarin esas amacinin bilinmeyenleri ortaya
cikarmak, kiiltiiriin ya da sosyal siirecin i¢inde yer alan semboller ve hayata anlamini veren
imgeleri aciklayabilmektir. Bu baglamda bir kiltiirii ya da o Kkiiltiire iliskin davranisi
aciklayabilmek i¢in varsayimlar gelistirilmesi miimkiin olabilmektedir. Etnografik caligsmalar
yogun, zengin, derin ve esnek veriler elde edilmesini sagladiklari i¢in hapishane mahktmlari
iizerinde, klinik ¢alismalarda, kriminolojik arastirmalarda da kullanilabilmektedir. Etnografik
caligmalarin olumlu taraflarinin yaninda elestiriye maruz kalan iki yonii bulunmaktadir.
Bunlardan birisi sosyal bilimlerin arastirma ve veri toplama standartlarmi diisiirdiigi, ikincisi
de veri toplama asamasinda objektif ve tarafsizlik ilkelerinin ihlal edilerek verilerin siibjektif
bir karakter kazandig1 elestirisidir (Brewer, 2000: 19).

Etnografi, dogrudan gozlemlemeye dayali bir arastirma modelidir. Dolayisiyla
Etnografik caligma uygulamasini planlayan arastirmacilarin, katilimeilart gézlemlemesi ve
onlarla iletisim halinde bulunmas1 gerekecektir. Etnografik arastirma modeli diger arastirma
modellerine gore arastirmaciya gozleme dayali, biligsel aktif roller saglayan bir tekniktir.
Etnografik nitel desen, veri toplanmasini saglayan basit bir enstriiman degil, kiiltiirel
karakteristiklerin somutlastirilmasi, incelenen kiiltiir ya da sosyal gruplarin tarihsel ve kiiltiirel
gercekliklerinin ortaya ¢ikarilmasini amaglamaktadir (Gobo & Marciniak, 2016: 104). Bu
yonliyle akademik etnografik calismalarin, toplumlarin algilar1 ve sosyal organizasyonlarin
eylem bigimleri iizerine sekillenen, sosyal etkilesim karakterli bir ¢alisma stratejisi oldugu
sOylenebilir.

Insan yasamin1 biitiin yonleriyle kusatan etnografi bizzat siirecin veya durumun igine
girerek veri toplanmasini saglayan bir karaktere sahiptir. Etnografik ¢aligmalar, belirli bir
toplumsal grubun muglak ve belirsiz yonlerine yonelmekten &te; tanmimlanabilir,
gozlemlenebilir toplumsal davranislar, kiiltiirel oriintiiler ve pratiklere yonelmektedir. Cok
boyutlu bilgi edinilmesini saglayan etnografik modelli ¢alismalar, gézleme ve gorligmeye
dayali oldugundan olduk¢a zaman gerektiren akademik ¢alismalardir (Kartari, 2017: 217).
Etnografik nitel desen i¢inde yer alan gozlem teknigi; katilimli gézlem ve alan arastirmasi
olarak iki kisma ayrilabilir. Katilimsiz gozlem, arastirmaciin katilimeilarla aktif etkilesim
saglamadigi, sembolik olarak yapilan ¢alismalardir. Katilimli gézlem ise aragtirmacinin bizzat
sahada yer aldigi, az sayida bireyin yer aldigi bir sosyal grupta kisa zamanli faaliyet ve
etkinliklere katilim saglanmasina olanak taniyan bir tekniktir. Katilimli gozlem tekniginde
aragtirmacinin sosyal grubun bir liyesi olmasi ya da gorlismeci grup arasinda katiliminin
bilindigi durumlar mevcuttur (Demir, 2011: 293). Bu itibarla sosyal faaliyetleri gézlemleme

ve betimleme olanagi ortaya c¢iktigi gibi katilimcilarin giindelik yasamdaki gelenekleri,
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aligkanliklari, davraniglari, egilimlerini anlama, gézlemleme farkindalig1 ortaya ¢ikmaktadir
(Gobo & Marciniak, 2016: 106). Arastirmaci, Antalya Abdallarinin giinliikk yasamlarina,
dinsel etkinliklerine, bayram ve asure gilinlerine katilim saglamis, Abdallarin davranislarini
gozlemlemistir. Antalya Abdallarinin toplumsal aliskanliklari, iiretim ve tiiketim kiiltiird,
yemek kiiltiirii yakindan incelenmistir. Muharrem Ayi etkinliklerine katilim, Abdal Musa
anma etkinliklerine katilim, Kurban Bayrami, diigiin ve mevlit gibi sosyal dinsel faaliyetlere
katilimlar, katilmli gézleme 6rnek verilebilir.

Delamont (2004: 217, 218) etnografik arastirma tarzinin saha c¢alismalari, katiliml
gozlem ve vaka caligmalarinda kullanilmakta oldugunu belirtmektedir. Etnografik teknik;
incelenen kiiltiir veya davraniglar konusunda nelerin ortaya ¢ikarilabilecegi, kurumsal ve
sosyal pratiklerin ne anlam ifade ettigi, yasanmisliklarin ve deneyimlerin anlasilmasi
konulariyla ilgilenmektedir. Etnografik incelemeler arastirmacinin arastirma problemiyle
baslamaktadir. Akabinde aragtirmaci goriismek istedigi ya da incelemeyi planladig: bireyler,
sosyal gruplar iizerine veriler toplamak i¢in katilimer gruplarini belirlemektedir. Bu sathada
etkilesim kurulmasi istenen bireyler ya da toplulukla saglikli iletisim kurulmasi oldukga
onemlidir. Nitekim aragtirmanin her bir sathasinda farkli veri toplama tekniklerinin
kullanilmasin1 saglayabilen esnek yapidaki arastirma modeli ¢ok boyutlu ve derinlemesine
veri toplamayr miimkiin kilabilmektedir. Etnografik veri toplama kaynaklari, araci kisiler,
saha arastirmasi, derinlemesine goriisme, gozlem, saha notlari, alan yazini olarak belirtilebilir
(Eksi ve Tiirk, 2017: 85, 99). Bunun yaninda etnografik calismalarda baska bir topluma ait
yasam tarzi, toplumsal davranig hakkinda bilgi edinmek esas oldugundan dil, kiiltiirel
pratikleri, dinsel ritiieller, derinlemesine goriisme, dogal yasam alani, mekan, gdzlem, nesne
ya da bireylerin konumlari olduk¢a 6nemlidir.

Etnografik ¢alismalar daha genis perspektifte bilgi toplamay1 ve ¢éziimlemeye egilimli
oldugundan incelenen konuya daha biitiinciil ve kapsayici bir bakis acist saglayabilmektedir.
Arastirma esnasinda derinlemesine goriisme, gozlem, dokiiman incelemesi ve igerik analizi
gibi birden ¢ok veri toplama ve analiz teknigini i¢inde barindiran etnografik desen, zaman ve
maliyet acisindan bazen sorun olusturabilmektedir. Katilimecilar ile arastirmaci arasinda
diyaloga ve gozleme dayali veri elde edilmesini saglayan etnografik desen, biiyiik bir kiiltiirel
portre olusturmay1 amaglamaktadir (Cresswell, 2018: 93).

Bu baglamda alan arastirmasinda Antalya Abdallariin kimlik, kiiltiir ve toplumsal
degisme olgularinin incelenmesi, Abdal kiiltiirliniin nasil insa edildigi, bu kimligi olusturan
unsurlarin neler oldugu tespit edilmeye calisilmistir. Calismada biitlinciil tek durum deseni

kullanilarak tek bir kurum ve sosyal grup incelenmistir. Abdallarin giinliik sosyal yasamlarina
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aktif katilim saglanarak Abdallarin ne konustuklar1 dinlenmis, kendilerini nasil sunduklar1 ve
tanimladiklar1 gozlemlenmis, Abdallar i¢in degerli olan ya da onemsiz olan seylerin neler
oldugu incelenmistir. Abdallarin dilleri, sembolleri, inanglari, aile yapilari, isim verme
adetleri ve ¢aligma kiiltiirii hakki anlasilmaya ve yorumlanmaya g¢alisilmistir. Derinlemesine
goriisme, dokiiman incelemesi ve katilimli gézlem gibi veri toplama araglariyla elde edilen

veriler yorumlamaci paradigma cercevesinde betimlenmeye ve agiklanmaya calisilmistir.

3.4. Arastirmanin Amaci

Tarihsel olarak ge¢misin kiiltlirel zenginligini yansitan konargdger yasam tarzi, Tiirk
diinyasinda kilit bir oneme sahiptir. Tiirkistan’dan Anadolu’ya kadar uzanan kiiltiirel mirasin
tastyicilart olan Abdallarin yasam bigimleri, is ve mesleki faaliyetleri, degerleri ve
sosyoekonomik faaliyetleri bu agidan Onemlidir. Calismanin amaci1 geleneksel Tiirk
kiiltiirtinde 6nemli bir yere sahip yar1 gocebe yasam tarzinin Antalya’da yasayan Abdallar
iizerindeki etkilerini incelemek, Abdallarin kiiltiirel kimliklerini insa etme siirecinde bu yasam
bi¢iminin nasil bir etkisi oldugunu arastirmaktir. Bu itibarla toplumsal hafizay1 canli tutmak,
Alevi-Bektasi inancini benimsemis Abdal toplulugunun fikir gelenegi, diisiince stili ve
giindelik yasam pratiklerinin ortaya ¢ikarilmasi hedeflenmektedir. Caligmada Abdallar
tizerine yapilan kiiltiir analizi (etnografik) ve tarihsel arastirmalara Antalya Abdallar1 yoniiyle
farkli bir bakis agis1 kazandirarak tarihsel ve kiiltiirel zenginligin ortaya c¢ikarilmasi
amaclanmaktadir. Ayrica bu ¢alismada Antalya Abdallan ile ilgili elde edilen bulgularin
ilerleyen zamanlarda iiretilecek akademik calismalara basamak teskil etmesi diisiiniilmektedir.

Calismada yas, egitim durumu, medeni durum, cinsiyet ve sosyoekonomik durum gibi
katilimcilarin olgusal kimliklerini ortaya g¢ikarilmasi, yemek kiiltiiri, miizik kiiltiirii, inang,
degerler, tutum ve egilimlerin ortaya ¢ikarilmasi amaglanmaktadir. Ozellikle Abdallar {izerine
yiiriitiilen tezlerde etnografik ¢alismalarin ve dokiimanlarin yetersiz olusu sebebiyle mevcut
calismanin igerik ve arastirma modeli olarak literatiire bicimsel, diigiinsel ve kiiltiirel yonden
katki saglayacag diistiniilmektedir.

Abdallarin peripatetik yasam tarzlari, gogebelikleri sebebiyle Anadolu’daki Abdal
topluluklar1 hakkinda somut ve net veriler elde etmek oldukga giictiir. Abdallar, kiiltiirel
karakteristikleri, dilleri, farkli yasam bigimleri, goriiniimleri, inang ve pratikleri ile Anadolu
halk kiiltiirtiniin 6nemli bir pargasi haline gelmislerdir. Tiirkistan bozkir kiiltiirii yasam
tarzinin karakteristiklerini tasiyan Abdallar, Tirk kiiltiirinlin yayicilar1 ve halk mirasinin
temsilcileridir. Bu arastirma Abdallarin sosyolojisini, anlam diinyasin1 anlamay1 ve

yorumlamay1 amaglamistir. Abdallar {izerine yapilan calismalarin teolojik ve ideolojik
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karakterli oldugu g6z oniine alindiginda etnografik bir saha c¢alismasi yapilmasi fikri anlam

kazanmaktadir. Bu itibarla Abdallarin kiiltiirel ve dinsel kimlikleri, inan¢ yapilari, aile ve

sosyal kurumlarla olan iliskilerinin ortaya ¢ikarilmasi literatiire sosyolojik ve kiiltiir analizi

bakimindan katki saglayabilecegi diisiiniilmektedir.

3.5.

Arastirmanin Temel Problemi

Gocebe yasam biciminden yerlesik hayata gecis Abdallarin hayatlarinda nasil bir

degisiklige sebep olmustur? Sorusudur.

3.6.

l.
2.
3.

3.7.

Arastirmanin Alt Sorular
Abdallar kendilerini nasil tanimlamaktadirlar?
Abdallar, kiiltiirel kimliklerini nasil insa etmektedir?
Abdallarn kiiltiirel kimliklerini insa etmesinde gocebe yasam bigiminin nasil bir etkisi
olmustur?
Gogebe yasam biciminden yerlesik hayata gecis Abdallarin sosyoekonomik hayatini
nasil etkilemektedir?
Gocebe yasam biciminden yerlesik hayata gegis Abdallarin inang pratiklerini nasil
etkilemektedir?
Abdallarin, akrabalik ve komsuluk iliskileri nasildir?
Yerlesik hayata gegisle birlikte Abdallarin meslek, bos zaman faaliyetleri, aile
yapilari, evlilik kurumlarinda herhangi bir degisme olmus mudur?

Abdallar, gog siirecini nasil deneyimlemektedirler?

Arastirmanmin Sayiltilar:
Abdallar peripatetik kiiltiirel karakteristiklere sahip bir topluluktur.
Bilgi teknolojileri ve ekonomik gelismeler geleneksel yasam bi¢imini artik terk
edilmesi noktasina tagimistir.
Toplumsal degisme siireci Abdallarin kiiltiirel dokusunda, ekonomi ve inang yapisinda
degisikliklere sebep olmustur.
Inang faktorii Abdallarin politik goriisleri iizerinde belirleyici rol oynayabilmektedir.
Toplumsal degisme Abdallarin egitim, is ve meslek kollari, bos zaman faaliyetlerinde
degisiklere ve cesitlenmeye sebep olmustur.
Abdal kiiltiirii, yar1 gdcebe yasam tarziyla halen siirdiiriilmeye ¢alisilmaktadir.
Abdallar, Aleviligi Islam’n 6zgiin bir yorumu olarak gérmektedir.

Abdallarin yasam pratikleri, gogebelik eski Tiirk milli kiiltiiriinii temsil etmektedir.
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9. Abdallar kismen yar1 gogebe yasam tarziyla Tiirk milli kiiltiirii i¢in evreni temsil edici
niteliklere sahip bir topluluktur.
10. Abdallar, kil ¢adir, yeme-igme, miizik ve halkbilimi agisindan eski Tiirk kiiltiiriiniin

izlerini tasimaktadirlar.

3.8. Arastirmanin Evreni

Arastirmanin hedef evrenini Tiirkiye’de yasayan Abdallar olustururken arastirmanin
ulagilabilir evrenini ise Antalya’nin merkez ve dis ilgelerinde yasayan Abdal topluluklari
olusturmaktadir. Antalya’nin Bat1 ve Dogu ilcelerinde yerlesik ve yar1 gogebe hayat siiren
Abdallar, yasam tarzi, gocebelikten yerlesik diizene gecis, meslek, kiiltiirel karakteristikler
bakimindan Tiirk halk kiiltiiriinde onemli bir yere sahiptirler. Arastirmaci Finike, Serik,
Zeytink0y ve Manavgat’ta yasayan Abdallar1 yasadiklar1 yerlesim birimlerinde ziyaret ederek
goriismeler gerceklestirmis, goriigmecilere calismanin amag, hedef ve 6énemi hakkinda bilgi
vermistir.

Nitel bir karakteristi§e sahip bu alan arastirmasi i¢in yar1 yapilandirilmis agik uclu
soru formu hazirlanmistir. Yar1 yapilandirilmis goriisme sorulari ve alt sorulardan olusan
sorular, goriismecilere yoneltilerek ¢ok yonlii ve esnek bir sekilde veri toplanmasi
amaclanmistir. Nitekim goriismenin gidisatina gore goriisme formunda yer alan soru yerleri
degistirilebilmis, goriismecilerin kendilerini serbestce ifade edebilmeleri i¢in gerektiginde
arastirmaci bir takim motive edici tutum igerisine girmistir. Abdallarin yasadig diisiiniilen
yerlerde kanaat dnderleri olabilecek, bu gruplar temsil ettigi disiiniilen kisilerle, sivil toplum
kuruluslart ile goriigmeler yapilarak goriisme yapilmasi planlanan kisilere ulasilabilmistir.
Sivil toplum kurulusu, dernek ve mahalle muhtarlar1 arastirma kapsaminda belirli araliklarla

ziyaret edilmistir.

3.9. Arastirmanin Orneklem Se¢cme Teknigi

Arastirmada Antalya’nin c¢esitli yerlerinde yasayan Abdal topluluklar1 arasinda
kartopu O6rneklem se¢gme teknigi ile yari1 yapilandirilmis sorular sorulmus ve goriismeler
sirasinda fotograf cekilerek samimi bir sekilde katilimci bireylerle iletisim kurulmustur.
Kartopu drneklem se¢gme (snowball sampling) olasilikli olmayan ve amacli 6rneklem segme
yontemlerinden birisidir (Parker vd., 2019: 3). Daha ¢ok nitel ¢alisma alanlarinda tercih edilen
kartopu Orneklem se¢me teknigi, erisilmesi planlanan, ulasilmasi gili¢ drneklem gruplar
iizerinde kullanilabilmektedir. Kartopu ornekleme se¢gme tekniginde arastirmaya goniillii

katilmak isteyen bireylerle goriigmek esastir.
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Dragan & Isaic Maniu (2013: 160) kartopu 6rneklem se¢me tekniginin sosyoloji,
psikoloji, klinik caligmalar1 ve idari yonetimsel islerde kullanildigini, giin yliziine
cikarilamamis sosyal sug sebekeleri, yasadisi gogmenler, uyusturucu kacakeilari, farkli cinsel
egilimleri olan bireyler ve marjinal sosyal gruplar iizerinde uygulandigini belirtmislerdir.
Bilinen, bilgi sahibi bir unsur ya da birey iizerinden ayn1 konuda benzer sosyolojik 6zelliklere
sahip diger bireylere ulagsmay1 saglayan bu modelde 6nemli olan ¢alisma evrenini temsil
edebilecek orneklem unsurlarina ulasabilmektir. Referansla goriisme s6z konusu oldugunda
tercih edilen bu teknik, amagli drneklem se¢me tekniklerindendir. Ilk temas saglanan ve
goriisiilen kiginin arastirmanin ¢alisma evrenine uygun orneklemler tavsiye etmesi ¢aligmanin
i¢ tutarlilig1 ve bilimsel gegerliligi agisindan son derece dnemlidir.

Orneklem se¢me baglaminda goriisme saglanan ve Finike’de yasayan Karayagmurlu
Ocag1 Abdal Dedesi H. D. ve Antalya Muratpasa Ilgesi, Yesildere Mahalle Muhtar1 H.A.H.,
Zeytinkdy Anadolu Aleviligi Koruma ve Yasatma Dernegi Baskan1 F.H.; Hac1 Bektas Veli
Kiiltir Dernegi Bagkanlarindan D.K.’nin samimi ve dostane tutum sergilemislerdir. Ayrica
kendi kiiltiirlerine yonelik akademik bir calismaya katki saglayacaklarimi belirterek
arastirmactya yardimci olmuslardir. Bu sayede gorlisme saglanacak Abdal bireylere ulasmak
daha kolay hale gelmistir. Alan arastirmastyla ilgili benzer sosyolojik 6zelliklere sahip diger
goriismecilerle derinlemesine goriisme yapilabilmesi i¢in yer, zaman ve mekan saglanmasi
konusunda aragtirmaciya biiyiik katki saglamiglardir. Gorlismeler ve gozlem esnasinda
bireylerin yagsanmigliklarina, duygu ve diisiincelerine onlarin goziiyle bakmaya &zen
gosterilmis, konusma esnasinda katilimct bireylerin s6zlerinin  kesilmemesine dikkat
edilmistir. Arastirmada goniilliilik esasina bagl olarak Finike’den 10, Zeytinkdy’ den 10,
Serik’ten 20 ve Manavgat’tan 10 birey olmak iizere toplamda 50 bireyle derinlemesine

goriisme yapilmustir.

3.10. Arastirmamin Simirhhiklar:

Aragtirmanin konusu Antalya’nin merkez ve dis ilgelerinde yar1 gicebe yasayan
Abdallardir. Calisma Antalya I1i ile sinirlandirilmistir. Nitekim Akdeniz Universitesi bilimsel
yaym ve etik kurulundan talep edilen etik kurul onay belgesi baglaminda arastirmanin
derinlemesine goriigme kismi 1 Temmuz 2022 ve 1 Subat 2023 tarihleri arasinda
gerceklestirilmistir. Antalya’da yasayan Abdallarin tamami ile derinlemesine goriisme
yapabilmek teknik anlamda miimkiin olmadigindan aragtirmada belirli sayida Abdal bireylerle
derinlemesine goriisme yapilabilmistir. Caligmada farkli yas ve cinsiyete mensup Abdallarla

goriisme yapilarak zengin bir veri tabani olusturulmasi hedeflenmistir.
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3.11. Arastirmanin Veri Toplama Teknikleri

Bu calismanin nitel veri toplama teknikleri katilimli gozlem, derinlemesine goriisme
ve dokiiman incelemesidir. Ug farkli veri toplama tekniginin uygulandign calismada
goriismecilerin olgusal kimlikleri hakkinda veri toplamak ve kiiltiirlerini (dil, inang, sembol
ve deger) anlamak baglaminda Antalya’nin ¢esitli yerlerinde yasayan Abdal topluluklari
arasinda yar1 yapilandirilmis agik uglu sorular sorulmus ve yiiz yiize derinlemesine goriisme
yapilmistir. Arastirmaci, gorigsmeler sirasinda fotograf ¢ekerek katilimci bireyleri tanimaya
Ozen gostermistir. Arastirma kapsaminda Finike’de yasayan Karayagmurlu Ocagi Abdal
Dedesi H. D., Finike Yuvali Mahallesi Muhtar1 B.C. ve Antalya Muratpasa Ilgesi, Yesildere
Mahalle Muhtar1 H.A.H., Zeytinkdy Anadolu Aleviligi Koruma ve Yasatma Dernegi Baskani
F.H. Hac1 Bektas Veli Kiiltiir Dernegi Baskanlarindan D K. ziyaret edilmistir.

Dernek baskanlar1 ve mahalle muhtarlar1 arastirmaciya kars1 samimi ve dostane tutum
sergilemigler, kendi Kkiiltlirlerine yonelik akademik bir g¢alismaya memnuniyetle katki
saglayacaklarin1 belirterek arastirmaciya yardimci olmuslardir. Bu sayede goriisme
saglanacak Abdal bireylere ulasmak daha kolay hale gelmistir. Alan arastirmasiyla ilgili
benzer sosyolojik 6zelliklere sahip diger goriismecilerle derinlemesine goriisme yapilabilmesi
icin zaman olusturulmasi ve mekan saglanmasit konusunda arastirmaciya biiyiik katki
saglamislardir. Goriismeler ve gozlem esnasinda bireylerin yasanmisliklarina, duygu ve
diisiincelerine onlarin goziiyle bakmaya 6zen gosterilmis, konusma esnasinda katilimci
bireylerin sozlerinin kesilmemesine dikkat edilmistir. Derinlemesine goériismeler i¢in ortalama
45-50 dk. Siire ayarlamasi yapilmis olmasina ragmen, goriismeci bireylere siire sinirlamasi
yapilmamistir. Goriismecilerin rizalar1 dogrultusunda fotograf ¢ekimi yapilarak kismen video
kaydi alinabilmistir. Goriismecilerin ifadeleri yaziya gegirilerek not edilmis, goriismeciler ses
kayit cihazi ile ses kayitlarinin alinmasini onaylamamslardir. Inanglari, degerleri ve
kimlikleri sebebiyle otekilestirilmis bir topluluk olduklarini belirten goriismeciler ¢ekindikleri
icin 1srarla ses kayit cihazi kullanilmamasini talep etmislerdir.

Calismada ikinci veri toplama teknigi ise katilimli gozlem teknigi olmustur.
Arastirmaci Abdallarin dogal yasam alanlarina dahil olarak Abdallarin giindelik hayatlarina,
kiiltiirel ve ekonomik yasamlarina, dinsel yagamlarina uzun zaman diliminde aktif bir sekilde
katilm saglamistir. Aragtirmaci sadece goz organi ile degil bes duyu organiyla Abdallarin ne
yediklerini, nasil ¢aligtiklarini, kendilerini nasil tanimladiklari, ne sekilde gecimlerini temin
ettiklerini yakin bir sekilde gbézlemlemis ve goriismecilerle etkilesim saglamistir. Bu itibarla
Abdallarin isyerleri belirli araliklarla ziyaret edilmis, Kurban Bayrami’nmn ilk iki giini

Abdallarin evlerine misafir olunmus, Abdallarin inancinda 6nemli yere sahip Abdal Musa
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anma etkinlikleri, Muharrem Ay1 yas torenleri, Muharrem orucu, persembe giinleri
diizenlenen cem torenlerine katilim saglanmistir. Ayrica arastirmacit Abdallarin cenaze defin
islemleri, olii yikama, diigiin, mevlit ve siinnet gibi etkinliklerine katilim saglanarak cok
boyutlu gdzlem yapma ve veri toplama olanagina sahip olmustur.

Uciincii veri toplama araci ise dokiiman incelemesidir. Konuyla ilgili belgeler,
dokiimanlar, arsiv kayitlar1i, fotograflar ve makaleler toptanci bir sekilde incelenerek
sistematik bicimde sentezlenmistir. Calismada katilmli gozlem ve goriisme tekniginin
yaninda konuyla ilgili dokiimanlar incelenmistir. Nitekim gozlem ve gorlisme tekniklerine
destek olabilmesi, arastirma konusuna tarihsel ve kiiltlirel baglam ve arka plan olusturabilmesi
yoOniiyle dokiiman incelemesi tekniginin ¢alismaya islevsel bir katki saglayabilecegi
degerlendirilmistir. Goriismeler esnasinda goriismecilerin rizalar1 dogrultusunda fotograf

cekilmis ve bazi gorlismecilerle video kaydi yapilmustir.

3.11.1. Derinlemesine Goriisme

Derinlemesine goriisme teknigi soru sorularak yanit alinmasi esasina dayali basit veri
toplama teknigi olarak algilanabilir. Derinlemesine goriisme, arastirmacinin soru sorarak yanit
almasindan daha derin, bilinmeyen yeni kavram ve olgusal diizeylerin ortaya ¢ikarilmasini
saglayan bir tekniktir. Derinlemesine goriisme toplumsal ve bireysel etkilesimlerle ilgilenen
bir veri toplama teknigi oldugundan temel argiimani insan ve insanin toplumsal yasamina ait
detaylardir. Bu yoniiyle goriismenin antropologlar ve sosyologlar tarafindan sikca tercih
edilen bir teknik oldugu sdylenebilir (Willis, 2005). Alan aragtirmasinda Antalya Abdallari ile
yliz yilize derinlemesine gorliismeler yapilmis, veriler toplanmistir. Arastirmact sohbet
havasinda gecen goriismelerde Abdallarin giinliik yasamlarina, kiiltiirlerine, adet ve
geleneklerine, degerlerine dair cok konuda gozlem yapma imkanina sahip olmustur.

Johnson’a (2001: 104) gore derinlemesine goriisme, sosyal bir grup ya da bireylerin
diisiince ve anlam diinyalari, deneyimleri, endiseleri, degerleri, mesleki gortisleri, kiiltiirel
dokular1 hakkinda bilgi edinmeyi saglamaktadir. Derinlemesine goériisme neyin “Nasil”
yapildig1 sorusuyla ilgilenmekte, neyin goriilen seyler neyin ise duyulan seyler oldugunun
ortaya c¢ikarilmasina imkan tamimaktadir. Derinlemesine goriisme tekniginde amag,
bilinmeyen yonleri, durumlart ve olgular1 fark edebilmek, yeni seyler kesfedebilmek;
bilinenlerden yola c¢ikip bir dizi mantikli ¢ikarimlarda bulunabilmektir. Bu itibarla
goriismelerde Dbireysel yonelimler, tercihler, yasanmighiklar ortaya c¢ikarilabilmekte;

bilinmeyen sosyal gercekliklere ulasilabilmektedir.
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Suchman & Jordan (1990: 232) goriismede arastirmaci ve goriismeye katilan arasinda
gliclii bir iletisimin saglikli veriler elde edilmesinde basat rol oynadigini belirtmis,
arastirmacinin aragtirmaci kimligini korumasi ve tarafsiz bigimde tutum sergilemesi
gerektigini ifade etmistir. Ayrica gorlismenin basarili sonuglanabilmesi igin arastirmacinin
inceleme konusu diginda ilgisiz ve farkli amaglar iceren sorular sorarak gorligmeciyi gereksiz
yormast iki aktor (arastirmact ve gorlismeci) arasindaki etkilesimi olumsuz etkileyebilecektir.
Yiiz yilize goriisme tekniginde arastirmaci ve goriismeye katilan arasinda giiglii bir isbirligi
mevcuttur. Anlayis mekanizmasi ve iletisimi artiran bu igbirligi, daha genis bir arastirma
evrenini kapsayabilecegi gibi farkli kisiliklerin, bireysel yeteneklerin, tutum ve egilimlerin
gilin yiizline cikarilmasinda etkili olabilmektedir. Buradan hareketle Antalya Abdallar1 ile
goriismeler esnasinda yonlendirme, ima ve yargi belirten ifadelerden kaginilmis, goriismeci
bireylerin kendilerini 6zgiir bir bicimde ifade edebilmesi i¢in bos zamanlarinda ve uygun
oldugu vakitlerde goriismeler yapilmstir.

Yiiz yiize goriisme, beden dilinin ne anlam ifade ettigini anlamay1 kolaylastirdigindan
goriismeciye avantaj saglayabilmektedir. Bu sebeple telefonla goriismekten daha farkli bir
karaktere sahip derinlemesine gorligme, bilinmeyen yeni kavramlar, egilimler, tutumlar ve
diistincelerin kesfedilmesini saglamaktadir. Esnek bir yapiya sahip bu veri toplama teknigi,
katilmeilarla goriismenin gidisatina gore farkli ve acgik uclu sorular sorabilmeye olanak
taniyabilmektedir (Creswell, 1997: 91). Arastirmaci, katilimci bireylerin agiklamaktan
cekindikleri, endise duyduklart konular oldugu zaman, goniilsiiz bi¢imde kisa cevaplar verdigi
anda karsisindaki bireye kimliginin gizli kalacagi ve kendisini giivende hissedebilecegini
belirtebilmektedir. Yiiz yiize iletisim saglandigi i¢in katilimcilarin begendikleri ya da
hoslanmadiklar1 algi, durum ve davranislarin da neler oldugu kolaylikla anlasilabileceginden
derinlemesine goriisme anket uygulamalarindan farkli bir igerige sahiptir (Johnson, 2001:
105, 106).

Schegloft (1990: 248) yiiz yiize goriismenin, gilindelik yasamda iki kisinin karsilikli
siradan konusmasindan farkli oldugunu, goriismeciye yoneltilen sorularin belirli bir amag ve
plan dahilinde sorulduguna dikkat ¢ekmistir. Nitekim goriismeler, tanigma diyaloglari, talk
showlar, tartisma ya da dinsel ritiiellerden farklidir. Alan arastirmasinda goriigmeci Abdal
bireylere sorular gelisigiizel olarak degil belirli bir plan dahilinde yoneltilmis, Abdallarin aile,
egitim, inang, ekonomi, politik goriis ve bos zaman faaliyetlerini kapsayici nitelikte sorular
sorulmustur.

Derinlemesine goriisme tekniginde aragtirmacinin 6zel bir yetenege sahip olmasi

beklenmez, arastirmaci karsidaki goriismecinin duygularini, deneyimlerini ve goriislerini
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anlamay1 hedeflemektedir. Baslangictan itibaren ciddiyet ve samimiyet gerektiren bir teknik
olan derinlemesine goriisme esnasinda kahkaha atmak, saka yapmak ya da siirekli
gililimsemek goriisme etigine aykiridir (Silverman, 2015: 168). Nitekim kinayeli konusmak,
tahrik etmek, suglayicit ve asagilayici tabir kullanmak gibi tutum ve egilimler goriismeyi
olumsuz etkileyebilecektir. Bu sebeple arastirmact goriismenin gidisatini olumsuz etkileyecek
her tirlii tutum ve davramistan kagimmast c¢alismanin  bilimsel gercekliligini
giiclendirebilecektir.

(Blair, vd., 2013: 3) gorlisme tekniginin karmagik, ¢ok boyutlu veriler elde edilmesini
saglayan bir veri toplama teknigi oldugunu fakat ¢ok fazla zaman gerektirdiginden
arastirmacinin etkin ve iletisimi kontrol eden bir pozisyonda olmasi gerektigini ifade etmistir.
Dolayisiyla goriisme yapilacak grubun dnceden belirlenmis olmasi, zaman tasarrufu agisindan
onem arz etmektedir. Alan arastirmasinda gorligmeler yapilmadan dnce Zeytinkdy Anadolu
Aleviligi kiiltiiriinii Yasatma Dernegi’ne ziyaretler gergeklestirilmis, tanidik Abdal bireyler
vasitastyla Abdal topluluklarinin yasamis olduklar1 Serik, Zeytinkdy ve Finike’de on
goriismeler yapilmistir. Arastirmanin hedefi, amaci ve 6zellikleri hakkinda bilgi verildikten
sonra gorligme yapilmast halinde ne kadar siire goriisiilecegi ne tiir sorular sorulabilecegi
hakkinda goriismeci bireylere bilgi verilmistir.

Derinlemesine goriisme tekniginde sorulan sorular, belirli bir anlam ve tutarlilik
icerisinde katilimc1 bireylere yoneltilmeli, kiskirtma ve yonlendirmeden kagiilmalidir.
Gorligmenin yeri ve zamani uygun bi¢cimde ayarlanmali, katilimcilarin kendilerini 6zgiir ve
rahatca ifade edebilecegi mekdn ve zaman araligi saglanmalidir. Arastirmacinin ihtiyag
duydugu bilgileri sozel olarak aktaran katilimcilarin ifadelerine gore veriler, yazili olarak
kayda gecirilebilecegi gibi dinlenebilir ve ses kayit cihazi ile goriismecinin ri1zasi
dogrultusunda kayda alinabilir. Siire sinirlamasmna karsilik, gorligmenin akigina gore
katilmeiya ek siire taninabilir. Siirecin etik anlayisini géz Oniinde bulundurarak tarafsiz
kalmaya 0zen gosterilmesi, caligmanin i¢ tutarliligi ve anlam biitiinliigiinlin saglanmasinda
onem arz etmektedir. Derinlemesine goriismenin asamalari;

1. planlama yapilmasi
enstriiman gelistirilmesi
goriismecilerle prova yapilmasi
goriisme yapilmasi ve veri toplanmasi

toplanan veriler anlam ve iceriklerine gore siniflandirma yapilmasi

S

raporlama bi¢iminde ifade edilebilir (Silverman, 2015).
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Planlama asamasinda arastirmaci neyi arastirdigini ve nasil bir yontem izlemesi
gerektigini 1yice gozden gecirmelidir. Arastirmaci, kimlerle, nerede, nasil ve ne zaman
goriisebilecegini, goriismelerden veri elde etme imkaninin olup olmadigini hesaplamalidir.
Arastirmacinin yapacagi fayda-maliyet analizine gore kisa zaman diliminde, ¢ok boyutlu ve
derinlemesine veri elde etme teknigini se¢mesi ¢alismanin bulgularinin ortaya cikarilmast
bakimindan onemlidir. Enstriiman gelistirilmesi asamasinda arastirmacinin kimlerle ve ne
sekilde goriisebilecegini degerlendirdigi boliimdiir. Bu asamada derinlemesine goriisme igin
ses kayit cihazi ya da kamera kullanilip kullanilamayacagi, goriismecilerin riza metninin
imzalanmasi bilimsel ve etik agindan 6nemlidir. Elle yazildiginda erisilemeyecek bazi sozel
ifadelerin kayit altina alinabilmesi i¢in ses kayit cihazlar1 kullanilabilmektedir. Bu sayede
daha anlamli ve gegerli verilerin toplanmasi1 miimkiin olmaktadir.

Arastirmacinin belirledigi odak grubu ya da orneklem grubuna arastirma konusu ile
detayli bilgi verilerek, aragtirmanin amaci, hedefi ve nihai sonucu hakkinda bilgi verilmesi
gerekmektedir. Nitekim katilimcilarin goriisme esnasinda konuya hakim olmasi, ¢ekinmeden
Ozgiirce kendilerine ifade edebilmesi veri toplama acisindan Onemlidir. Bu sebeple
goriismenin nerede ve ne zaman yapilacagi dnemlidir. Goriismecilerle 6n prova yapilmasi, 6n
bilgilerin toplanmasi anlamini tagimaktadir. Gorlisme asamasinda ise dikkatli ve duyarli bir
bigimde katilimcilar ile saglikl iliski kurulmasi gerekmektedir. Toplanan veriler ise anlam ve
icerik bakimindan en kiigiik parcalara ayrilarak benzer 6zellik ve igeriklere sahip ifade ve
veriler bir araya getirilerek kavramlar olusturulabilmektedir. Kavramlarin bir araya
gelmesiyle basliklar olusmakta ve calisma; anlam, igerik ve tema bakimindan
siniflandirilabilmektedir.

Kamuoyu aragtirma sirketleri, siyasetciler, klinik gorevlileri, toplumbilimciler
tarafindan kullanilan bu teknikte, katilimcilara sorulacak sorular olduk¢a Onemlidir.
Bilinmeyeni kesfetmeye yonelik olan bu teknikte sorulacak sorularin kendi igerisinde i¢
tutarligt bulunmali ve mantik hatasi barindirmamalidir.  Arastirmanin  6n yargir ve
yonlendirmeden uzak olmasi, c¢alismanin akademik ve Dbilimsel 6zglnliglini
giiclendirebilecektir. Bu sebeple arastirmacinin belirli bir plan dahilinde gézlemlerini yapmasi
ve ¢aligmay1 kapsamli bigcimde kurgulamasi, bilimsel etik ve objektiflik agisindan 6nemlidir.

Bu ¢alismada derinlemesine goriisme analizi su sekilde yapilmastir;

1. Goriismeci bireylerle yiiz yiize derinlemesine goriismeler yapilmas,
2. Derinlemesine  gorligmelerle toplanan  verilerin  dokiimii  yapilarak  veriler

anlamlandirilmis ve yorumlanmus,
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3. Arastirmanin problemi, varsayimlar1 ve alt problemlerini sinayacak dl¢iide kavramlar,
temalar ve bagliklar olusturulmustur.

Mevcut ¢alismada arastirmaci, 1 Temmuz 2022 ile 1 Subat 2023 tarihleri arasinda
derinlemesine goriisme yapabilmek igin Akdeniz Universitesi Bilimsel Arastirma ve Yaym
Etigi kurulundan etik kurul belgesi almis, Antalya’nin farkli ilgeleri ve yerlesim birimlerinde
yasayan Abdal topluluklariyla derinlemesine goriismeler yapilmistir. Calismanin veri tabanini
zenginlestirmek ve giiclendirebilmek ic¢in farkli yas gruplar ve cinsiyetten Abdal bireylerle
goriisme yapmaya Ozen gosterilmistir. Abdallarin bir kismi Finike, bir kismi1 Muratpasa
Zeytinkdy, Serik Ilgesinin farkli mahalleleri ve Manavgat Ilgesinin gesitli mahallelerinde
yasadiklarindan derinlemesine goriismeler i¢in randevu alabilmek ve goriigme yapabilmek
uzun zaman gerektirmistir. Ayrica Abdallarin kismen gdgebe bir yasam siirmelerinden dolay1
yaz aylarinda Abdallarla goriisme yapabilmek ve goriigme i¢in randevu talep edebilmek giic

olmustur.

3.11.2. Gozlem

Antropolojik ve sosyolojik ¢alismalarda tercih edilen gozlem teknigi; egitim bilimleri
basta olmak tizere klinik tedaviler ve psikoloji gibi bazi disiplinlerde kullanilabilmektedir.
Derinlemesine goriisme ve dokiiman incelemesi gibi nitel arastirma tekniklerinden birisi olan
gozlem teknigi, kiiltiir analizi (etnografik) calisma deseninde temel veri toplama araglarinin
basinda gelmektedir (Kawulich, 2005: 3). Gozlem, goriinen olaylari, 6ngoriilebilir ve sinirh
zamanda gerceklesen olaylarin tespit edilmesi ve aydinlatilmasinda kullanilan bir tekniktir.
Arastirmaci, alan caligmasinda Antalya Abdallarinin gilindelik yasamdaki davraniglari,
gelenekleri, Muharrem Ay1 ve Kurban Bayramlarini 6zenle gozlemlemis, Abdallarin ne tiir
davraniglar ve etkinlikler gergeklestirdikleri hakkinda bilgi sahibi olmustur.

Karsilikli iletisimin zorunlu olmadigi bir veri toplama teknigi olan gozlem,
gbzlemcinin 6znel yorumlari, algilar ve diisiince diinyasinin izlerini tasimaktadir. Gegerli,
giivenilir ve ¢ok boyutlu bilgi elde etmeyi, veri toplamay1 kolaylastiran bu teknik, kolayca
anlasilabilmesi, gozlemlenen birey durum veya olaylarin olumsuz ve olumlu tiim yd6nlerini
ortaya cikarabilmesi bakimindan 6nem arz etmektedir (Barker, Flynn & Pepper, 2002: 2314).
Olaylar1, davranig ve algilart sistematik olarak betimleme anlamina gelen gézlem tekniginde
konusulmamis ve yazilmamis olan veriler toplanmaktadir (Marshall & Rossman, 1989: 79).
Gozlem teknigiyle nesne, insan ya da sosyal gruplar dogal ortamlarinda sistematik olarak
incelenebildigi gibi insan ya da gruplarin mevcut durumlart hakkinda bilgi sahibi

olunabilmektedir.
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Gozlem teknigi, bilingaltinin, deneyimlerin, saklanan ©n yargilarin ortaya
cikarilmasimi sagladigr i¢in gozlem teknigi yerine “Dogal deney” ifadesi kullanilmaktadir
(Rosenbaum, 2005: 2). Dogal diinyay1 inceleyen bu teknik, 19. ylizyilin sonu ile 20. yiizyilda
antropolojik caligmalarin veri toplama sahalar1 olarak ortaya ¢ikmistir (Baker, 2006: 172).
Nitel sosyal calismalarda derinlemesine goriisme ve dokiiman incelemesi gibi veri toplama
tekniklerinin yani sira gézlem teknigi de detayli veri toplama asamalarindandir. Bakmak ile
gozlemlemenin farki ayirt edilebilirse gozlemin daha anlamli, islevsel ve kapsayici veriler
elde etmeyi kolaylastirabilecegi anlagilabilir. Gozlem tekniginde gozlemin hangi dogal
ortamda yapilacagi, ne zaman silire gézlemin gergeklestirilecegi ve kimlerin gozlenecegi
onemlidir. Bu itibarla fiziksel ve dogal c¢evrenin insan iizerindeki etkileri ortaya
cikarilabilecegi gibi bilinmeyen kavramlarin kesfedilmesi miimkiin olabilecektir. Gormek ve
bakmaktan daha farkli bir anlama sahip gozlem, sozle ifade edilmeyen, yazili olarak
sorulmayan tutumlar, egilimler, davranislar, eylem bi¢imlerinin ag¢iga ¢ikarilmasini
saglayabilmektedir. G6zlem teknigi genel olarak katilimli gozlem katilimsiz gozlem olarak iki
kisimda incelenebilir.

Katilimhi gozlemde, arastirmacinin bizzat dogal ve fiziksel ¢evrede aktif olarak onlarla
yasamasi, gozlemledigi toplum ile kiiltiirel, dinsel ve ticari faaliyetler basta olmak {izere
gilindelik yagamlarina katilmasi esastir. Grubun ya da birey sayisinin az oldugu incelemelerde,
kisa siiren ve belirli araliklarla yapilan etkinliklere yapilan ve zaman siirlamasinin olmadigi
katilimlar, katilml gozleme girmektedir. Ornek vermek gerekirse Antalya’nin gesitli
yerlerinde yasayan Abdal topluluklarmin kiiltiir, kimlik ve toplumsal degismeleri iizerine
etnografik bir alan aragtirmasi yiirliten bir arastirmacinin Abdallarin arasina katilarak onlarin
diiglin, nisan, mevlit, stinnet, Muharrem ay1 etkinlikleri, Abdal Musa anma etkinliklerine
katilmas1 bu tiir katiliml1 gozleme 6rnek verilebilir. Bu tiir gézlemde arastirmacinin olaylara,
durumlara onlarin goziiyle bakmasi katilimli gdzleme Ornek verilebilir. Bunun yaninda
arastirmacinin c¢alismanin amacint ve kendi kimligini gizli tutabilmesi de bir hayli zor
goriinmektedir. Derinlemesine veri toplamay1 etkin kilan katilimli gézlem uzun zaman almasi
yOniiyle elestirilmektedir (Marshall & Rossman, 1989).

Katilimsiz gozlemde ise arastirmacinin sosyal grubun igine dahil olma durumu
olmadig1 gibi goriismeci grup arastirmacinin kimligini, ¢aligmanin amaci ve énemi konusunda
bilgi sahibi durumundadir. Daha nesnel ve sistematik bigimde veri toplama imkani sunan bu
teknikte arastirmacit genellikle baska gozlemciler vasitasiyla bilgi toplama yolunu
secmektedir. Nitel bir veri toplama teknigi olan gozlemin zayif yonleri; zaman ve maliyet

acisindan dezavantaj olusturmasi, Orneklem sayisinin veya hacminin yetersizligi,
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arastirmacinin sahada karsilagtigi olumsuzluklar, arastirmacinin uzun siiren gézlemden dolay1
objektifligini kaybedebilecegi diisiincesidir.

Bu calismada gozlem tekniginin analizi su sekilde yapilmistir;

1. Arastirmaci inceledigi grubun hakkinda arastirma yaparak kimleri, ne siklikla, hangi
zamanlarda gozlemleyebilecegini tasarlamigtir. Arastirmact goriismecilerin sosyal,
kiiltirel ve dinsel etkinlikleriyle beraber giindelik yasamlarina katilmis,
goriismecilerin ifade etmedikleri, edemedikleri eylem ve davranislar1 gézlemlemistir.

2. Gozlemlenen bu davraniglar ve sozel olmayan ifadeler yaziya gegirilerek not
edilmistir. Ayn1 zamanda gozlem notlarini destekleyebilmek i¢in fotograf makinesi ve
cep telefonu ile video kayd1 yapilmistir.

3. Gozlemlenen eylem ve davranislar not edildikten sonra anlam ve igeriklerine gore
tema ve bagliklara ayrilmistir.

4. Bulgularin analiz edilmesinde bu veriler islevsel bir rol {istlenmistir.

Alan arastirmasinda katilimli gozlem teknigi kullanilarak Antalya’nin ¢esitli
yerlerinde bulunan Abdallarin giindelik yasamlarma katilim saglanmistir. Bir Abdalin bir
giiniinii nasil gecirdigi gozlemlenmis, Abdallarin dinsel, kiiltiirel ve toplumsal faaliyetleri
yakindan takip edilmistir. Alanla ilgili gézlem ve katilimli gézlemde bulunurken Abdallarin
gilindelik hayatlarinin olumsuz ya da olumlu elestirisi yapilmamis, diigiin, nisan, cenaze,
Muharrem Ay1 yas torenleri, Abdal Musa etkinliklerine Abdallarla birlikte katilim
saglanmistir. Gozlemler etik kurul belgesi izninin talep edildigi 1 Temmuz 2022- 1 Subat
2023 tarihleri arasinda yapilmis olmasina ragmen, 6n goriismeler yapabilmek ve arastirma
grubunu daha iyi tamimak i¢in arastirmaci bu tarihlerin Oncesinde Antalya’da yasayan
Abdallarla diyalog kurarak iletisime ge¢gmistir.

Arastirmada Abdallarin calgicilik yaptiklar bir diiglinde, Kurban Bayraminda, Abdal
Musa anma etkinliklerinde, Anadolu Aleviligi Yasatma ve Gelistirme Dernegi’'nde,
Muharrem ay1 yas torenlerinde, Muharrem ay1 oru¢ a¢ma (iftar) programinda, Zeytinkdy
Cemevi’nde bir mevlitte, Finike Cemevi’nde, Serik’te yasayan Abdallarin ev ziyaretlerinde
olmak iizere 8 adet gézlem yapmistir. Bu gozlemler ortalama 60 dakika ile 100 dakika
arasinda siire almigtir. Diiglinde ¢algicilik yapan Abdallarin Serik’te bir diigiinlerine katilim
saglanarak nasil davul ve zurna ¢aldiklari, insanlar1 nasil eglendirdikleri incelenmis ve uygun
bir konumdan insanlarla nasil etkilesim kurduklar1 gézlemlenmistir. Kurban Bayrami’nda ise
Abdallarin 68le yemeklerine misafir olunmus, topluca yenen yemege katilim saglanarak

yemekten Once nasil dua ettikleri, kendi aralarinda ne konustuklari, ne tiir miizik dinledikleri
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gozlemlenmistir. Abdal Musa anma etkinliklerinde Abdallarin nasil dua ettikleri, ne sekilde
ceme katildiklari, tutum ve davranislar1 yakindan gézlemlenerek not edilmistir.

Aragtirmac1 Zeytinkdy Cemevi’'nde diizenlenen yas etkinliklerine 12 (on iki) giin
boyunca katilim saglamas, ilk giin tutulan Muharrem orucunun Abdallar i¢in ne anlam ifade
ettigi, Abdallarin nasil dua ettikleri, Muharrem ay1 hakkinda ne konustuklari, ne giydikleri,
nasil bir tutum takindiklar1 gozlemlenmis ve not edilmistir. Vefat eden bir Abdalin
cenazesinde Abdallarin nasil davrandiklari, 61ii gdmme adet ve aligkanliklarinin neler oldugu,
nasil bir yol izledikleri g6zlemlenmis, cenaze ve defin islemine konugsmadan dinleme yoluyla
gbzlem yapilmistir. Finike Cemevi’nde Abdallarin nasil davrandiklari, nelere dikkat ettikleri,
birbirleriyle ne konustuklar1 gozlemlenmistir. Ev ziyaretinde ise Abdallarin ne yedikleri, evde
ne konustuklari, nasil giyindikleri, komsuluk ve akrabalik iligkilerinin nasil oldugu
gozlemlenmistir. Dernekte yapilan goézlemde ise baskan ve iiye konumunda bulunan
Abdallarin giindelik yagama ve sosyal aliskanliklarina dair ne konustuklari, kiiltiirel, dinsel ve
ekonomik sorunlarini nasil ¢ozdiikleri, Siinni Miisliiman gruplar hakkinda ne diistindiikleri,

kendilerini nasil ifade ettikleri yakindan gdzlemlenmis ve not edilmistir.

3.11.3. Dokiiman Incelemesi

Dokiiman incelemesi, nitel arastirmalarda kullanilan bir veri toplama teknigidir.
Dokiiman incelemesi arastirilmast planlanan bir olgu ya da duruma iliskin bilgi ve belge
iceren yazili kaynaklarin sistematik bir bi¢imde yorumlanmasi ve 6zetlenmesi seklinde tarif
edilebilir. Gozlem, derinlemesine goriisme, odak grubu goriismesi, fenomenoloji ve yasam
oykiisli gibi veri toplama tekniklerinin yaninda kullanilabilecegi gibi bilimsel arastirma ve
projelerde tek basma nitel bir veri toplama teknigi olarak kullanilabilmektedir (Merriam,
2002: 12; Yildirnm ve Simsek, 2018: 189). Bu arastirmada dokiiman incelenmesi mevcut
caligmaya arka plan olusturmak, tarihsel ve kiiltiirel baglam insa etmek amaciyla tercih
edilmistir.

Iletisim bilimleri, tarih, iktisat, antropoloji, sosyoloji, cografya ve dil bilimleri gibi
disiplinlerde siklikla tercih edilen bir veri toplama teknigi olan dokiiman incelemesi, yazili
metinlerde bulunan ve merkezi 6zellige sahip artifaklardan olugsmaktadir (Scott, 1990: 5). Bu
baglamda diisiiniilmesi gerekli husus, dokiiman ile arastirma literatiiriiniin karistirllmamasi
gerektigidir. Dokiiman, yazili, kayith standart artifaklardir. Dokiiman formatlari; kaza
raporlari, niifus grafikleri, ev kira s6zlesmeleri, 6liim belgesi, giinliikler, mahkeme tutanaklari,
yillik ekonomik gelisme raporlari, mektuplar, bilimsel makaleler, gazete ve reklam yayinlari

olabilir (Wolff, 2004: 284). Dokiimanlar incelenen olgu, durumla ilgili birincil kaynaklar
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oldugundan 6nemli Olclide olgusal bilgi kaynagi durumundadirlar. Arastirmada fotograflar,
konuyla ilgili yapilmis tezler, makaleler, gazete haberleri, kitap boliimleri gibi dokiimanlardan
yararlanilmis, veri tabani ¢esitlendirilerek farkli dokiimanlar incelenmistir. Bu itibarla sadece
gozlem ve goriisme teknigi yoluyla veri toplamak yerine calismanin yapisal gegerligini
giiclendirebilmek i¢in birden ¢ok veri toplama araci kullanilmistir. Dokiimanlarda Abdallarla
ilgili yapilmis caligmalar sistematik olarak sentezlenmis ve biitiinciil bir anlam iiretilmeye

calisilmustir.

3.12. Arastirmada Gegerlik

Arastirmada i¢ gecerlik, dis gegerlik ve yapisal gecerlik olmak tizere ii¢ farkli gegerlik
ve giivenirlik stnanmistir. Bu calismanin bilimsel ve akademik kriterlere uygun olmasi, etik
acidan sorun barindirmamasi i¢in gegerlik ve giivenirligin saglanmasina dikkat edilmistir.
Nitekim akademik c¢aligmalarda bulunmasi gereken Ozelliklerin basinda gelen gecerlik ve
giivenirlik, ¢aligmalarin bilimsel ve etik olarak onay almasi anlamina gelebilmektedir. Bu
baglamda ¢alismada;

Ic gecerlik yani calismanm giivenirlik ve inandiricihigm giiglendirebilmek igin
literatiir taramasi yapilarak alan yazinda bu konuyla ilgili yapilmis ¢alismalar incelenmis, bu
calismalarda Abdallarin ne sekilde ele alindigi irdelenmistir. Bu tiir ¢aligmalarda bulunmayan
fakat bu doktora tezinde bulunmasi gereken hususlar degerlendirilmistir. Gocebelik,
toplumsal degisme, kiiltiir ve kimlik kavramlar literatiir taramasina dayali betimsel baglamda
incelenerek kavramsal g¢erceve olusturulmustur. Bilimsel arastirma veri toplama araglar
olarak katilimli gozlem ve goriisme teknikleri uygulanmig, goriisme formu olusturulmustur.
Toplanan veriler ise yorumlamaci paradigma cercevesinde anlasilarak yorumlanmustir.
Calismada i¢ gecerligi saglamak icin etik acidan uygulamalara dikkat edilmistir. Akdeniz
Universitesi Bilimsel Yaym ve Etik Kurulu’ndan etik kurul onay belgesi alinmis, alan
arastirmasi etik kurul belgesi alindiktan sonra baslamistir.

Aragtirmanin dis gegerligini saglayabilmek i¢in alan arastirmasi siiresince yapilan is ve
islemler, arastirmanin felsefesi, arastirmanin deseni, arastirmanin temel problemleri, alt
problemler, sayiltilar, evren, gegerlik, sinirlilik hakkinda ayritili bilgi verilmistir. Ayrica alan
yazinda doktora diizeyinde yapilan ¢aligmalar hakkinda bilgi sunulmus, arastirmanin veri
toplama araglari, veri analiz teknigi iizerinde detayli agiklama yapilmistir. Bu itibarla
arastirmanin aktarilabilirligi giiglendirilmeye ¢alisilmistir.

Arastirmanin yapisal gegerligi ve giivenirligini saglamak lizere nitel kiiltiir analizi

(etnografik) desen ¢alismasindan yararlanilarak birden fazla ve esnek bigcimde veri toplama
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araclarindan yararlanilmistir. Bu sayede birden fazla veri toplama aracindan toplanan veriler
anlam ve igeriklerine gore temalara ayrilarak incelenmistir. Veri toplama asamasinda
yonlendirme ve goriismeler esnasinda goriismeci bireylere miidahalede bulunulmamustir.
Gozlem asamasinda taraf olma, gorlis beyan etme ve yonlendirmeden kaginilmis,

gbzlemlenen davranis, olay, durum ve tutumlar not edilerek yaziya gegirilmistir.

3.13. Alanda Uretilmis Calismalar

Yiiksek Ogretim Kurumu (YOK) tez havuzunda yapilan taramada Abdallarla ilgili
olarak yapilmis doktora tezlerinin genel itibariyla miizikoloji ve toplum ¢aligmalar1 anabilim
dallarinda yapildig1 goriilmekte olup; Abdallarin kimlik, toplumsal degisme ve aidiyetleri
iizerine kiiltiir analizi (etnografik) ¢alismalarin yok denecek kadar az oldugu anlasilmaktadir.
Ayrica doktora diizeyinde yapilan akademik c¢alismalarin din sosyolojisi ile ilgili oldugu
goriilmektedir.

Ayata’nin (2006) Kirsehir’de ikamet eden Abdallarin dinsel kimlikleri ve inang
yapilar1 lizerine gerceklestirmis oldugu doktora arastirmasinda Kirsehir kenti Orneklem
almarak bolgede yasayan Abdallarin dinsel inanislari, dinsel uygulamalarinin dinler tarihi
acisindan incelemesi yapilmistir. Gozlem, anket ve derinlemesine goriisme tekniklerinin
kullanildig1 ¢alismada Abdallarin sosyolojik 6zelliklerinden kapali bir topluluk yapisina sahip
oldugu ve sosyal yapinin dinsel inaniglar1 bicimlendirdigi anlasilmistir. Tiirkistan goktanr
inancinin izlerini tagtyyan Abdal inanislari, Tiirk halk kiiltiiriniin zenginligini ortaya koymasi
bakimindan 6nemlidir. Nitekim Abdallarin dinsel inaniglar1 farkli bir mezhep ya da din olarak
degerlendirilmemektedir. Calismada kendilerini Misliiman kimligi ile tanitan Abdallarin
Alevilik ve Bektasilik kiiltiirtinii benimsedikleri goriilmustiir. Alevilik inancinin Abdal
kiiltiirtinii olugturan 6nemli bir etken oldugu anlasilmistir.

Giirsoy’un (2006) Orta Anadolu’da yasayan Abdallarin sosyolojik yapilar1 ve inanglari
lizerine yiritmiis oldugu doktora c¢alismasinda Kirsehir’de yasayan Abdal topluluklar
orneklem alinarak Tirk halk kiiltiiriiniin alt kiiltliri icinde yer alan Abdal kiiltiiriiniin dinsel
karakteristikleri ve sosyal yasami incelenmistir. Yazar, katilimli goézlem ve derinlemesine
goriisme tekniklerinden yararlanarak Abdal topluluklar: ile gorligme gergeklestirmistir. Grup
iiyelerinin sosyal ve dinsel davraniglart gézlemlenmis, onceden belirlenmis olan bir dizi
sorular sorularak veri toplanmistir. Bulgu olarak; dilencilik, siinnet¢ilik ve calgicilik gibi
meslekleri icra eden Abdallarin gdgebe yasam bi¢iminden yerlesik diizene gegisle birlikte
Abdallarin mesleki karakterlerinde degismeler oldugu tespit edilmistir. Eglence ve miizik

kiiltiirlinlin degismesi ile kapali alan diigiinleri yaygin hale gelmis Abdallarin issizlik ve
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yoksulluk gibi durumlari ortaya ¢ikmistir. Arastirmada calgicilik disinda belediye bilinyesinde,
kiiciik isletmeler ve alt is kollarinda da istihdam olan Abdallarin var oldugu anlasilmistir.
Abdallarin dinsel oOgretileri aile i¢i aktarim ve sosyallesme yoluyla gergeklestigi tespit
edilmistir.

Saruhan’in (2012) Orta Anadolu’da ikamet eden Abdallarin miizik kiltiirli iizerine
yapmis oldugu doktora ¢aligmasi, miizikoloji ve miizik bilimleri alaninda iiretilen bir doktora
tezidir. Bu ¢alismada miizigin arifleri olarak bilinen Abdallarin miizik kiiltiirleri incelenmistir.
Geleneksel olarak egitimden ge¢gmemis 7 (yedi) adet Abdal sarkici tendriin ses kayitlar
stiidyo caligmasinda incelenmis, ses sagligi acgisindan seslerin vokal verimliliginin yiiksek
oldugu anlasilmistir. Orta Anadolu Abdal miizisyenliginden bir 6rneklem olarak yapilan
stiidyo calismasinda Abdallarin; ses kalitesi giir, yliksek frekansl ve tinis1 giiclii bir fonasyona
sahip oldugu goriilmiistiir. Ses egitimi acisindan bir nebze de olsa egitime ihtiya¢ duyan
Abdal halk ozanlarmin Tirk halk miizigi agisindan kiiltiirel bir ¢esitlilik ve zenginligi
yansittigr anlasilmistir. Bu itibarla Orta Anadolu Abdal miiziginin geleneksel yontem ve
miizik kiltiirii hakkinda detaylica bilgi sahibi olunmustur.

Esigiil’iin (2018) I¢ Anadolu’da yasayan Abdallarm ¢algicihk ve miizisyenligi
temelinde yapmis oldugu calismasi Abdallarin miizik ve ¢algi aletleri kabiliyetini konu
almistir. Kirsehir’in Kaman Ilgesi ve Kirikkale sehrinin Keskin Ilgesi’nde yasayan toplamda 4
(dort) orneklemden yola ¢ikilarak keman calan dort tendr ile derinlemesine goriisme yapilmis
onlarin ezgi karakterleri, melodileri ve ritmik motiflerini nasil icra ettikleri, bu sanati nasil
ogrendikleri incelenmistir. Orta Anadolu Bolgesinde kabak kemaninin teknik ve ses
ozellikleri inceleyen bu calisma, kabak kemanenin yaygin olarak kullanildigin1 ortaya
koymustur. Bunun yaninda Orta Anadolu Abdallarinda bu kemanin yerel miizik unsurlar1 vb.
etkenlerle yayginlik kazanamadig1 goriilmiistiir. Anadolu halk miiziginin keman ve baglama
gibi miizik aletleri denilince akla ilk gelen topluluklarin Abdal ziimresi olmasi, Abdallarin
miizisyenlik konusunda ne kadar yetkin kimseler olduklarini ortaya koymasi bakimindan
degerlidir.

Giirkan’in (2019) Sosyal sermaye ve meslek ilgisini yansitan ¢alisma, kiiltlir ve kimlik
temelinde Abdallarin sosyoekonomik yapilarini ortaya koymasi bakimidan degerlidir. Bu
doktora calismasi etnografik yonden Abdallarin miizisyen kimliklerinin olusmasini saglayan
dinamikleri, mesleki dayanigsma ruhunu ve sosyal iletisimlerini konu almistir. Kirikkale sehri
Keskin Ilcesi, Kirsehir’in Kaman Ilcesi 6zelinde incelenen Orta Anadolu Abdallarmim mesleki
kiiltiirleri, homojen bir iletisim ve akraba topluluklarmin kiiltiirel dayanigmasi ile anlam

kazandig1 anlasilmistir. Calismada diigiinlerde, bayramlarda, siinnetlerde ve belirli 6zel
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giinlerde calgicilik yaparak gecimlerini temin eden Abdallarin Tiirkmen ya da Alevi
kimlikleri ile 6n plana c¢iktiklar1 anlagilmistir. Miizik icra eden Abdallarin geleneksel
meslekleri olan ¢algicilik sanatini nesiller boyu aile i¢i bir kiiltiirlenme siireci ile 6grenmis
olduklart goriilmiistiir. Aragtirmada calgicilik yapan Abdallarin nerdeyse tamaminin akraba
topluluklar1 olmast dikkat ¢ekici olmustur. Abdallarin miizisyenlik kimliginin olugmasinda
Tirkistan miizik kiiltiirii roliin kopuz ve bir takim geleneklerin biiylik bir rolii oldugu
anlasilmistir. Ayrica aragtirmada Abdallarin tarihsel olarak kiiltlirleri, yasam bigimleri ve

sosyal iletisim aglar1 ve kurumsal iliskileri irdelenmistir.

3.14. Veri Analiz Teknigi: Anlamaci ve Yorumlamaci Yaklasim

Bu calismada derinlemesine goriisme ve katilimli gézlem yoluyla elde edilmis veriler
Max Weber’in anlamaci ve yorumlamaci paradigmasi ¢ercevesinde degerlendirilerek
yorumlanmigtir. Arastirmada veri toplama araglariyla toplanmis veriler nitel veri analizine
tabi tutulmustur. Hermendtik ilgiye dayali bu ¢alismada Abdallar toplulugunun gdgebelikten
yerlesik diizene ge¢isi, yasam bi¢imi, inang ve degerleri anlasilmaya ve Ogrenilmeye
calisilmistir. Hermenotik adi verilen yorumlamaci paradigma ismini mitolojik Yunan Tanrisi
“Hermes”ten almaktadir (Szondi & Szondi: 1995: 2). “Aciklamak”, “ifade etmek” ve
“tercime etmek” gibi anlamlara gelen hermenétik, Alman idealist filozoflar tarafindan
Hristiyanligin kutsal metinlerini anlama, 6grenme ve yorumlama ¢abalarinin bir iirlinii olarak
gelismistir.  Hermenotik ne okudugumuz ne anladigimiz, zihin evrenimizde ne
yorumladigimizla ilgilenen anlama bilimi olarak ifade edilebilir (Ozcan, 2000: 13; Thiselton,
2009: 1). Bu baglamda ¢alismanin dnceligi Abdallarin dil, din, diinya goriisii, inang, egitim,
aile ve bos zamanlar1 degerlendirme aligkanliklarin1 anlamaya calismak ve Abdallarin
toplumsal yagamlar1 hakkinda ayrintili bilgi sahibi olabilmektir.

19. yiizyiln ilk yarisinda Schleiermacher (1768-1834) hermenétik {izerinde akademik
ve bilimsel ¢alisma yapan ilk arastirmacilardan olmustur. Ayni sekilde Gadamer (1900-2002)
hermenétik kavramimin bilimsel arastirmalarda farkindalik olusturmasinda 6nemli rol
istlenmis bir bilim insanidir. Gadamer’e gore hermendtik anlama sanatina yonelik biitiin
pratikler ve baglamlar1 ifade etmektedir (Thiselton, 2009: 2). Hermenétik kisaca metinleri
yorumlayarak bir anlam iiretme ve anlama sanati olarak tarif edilebilir. Diger bir deyisle
soylem ve anlam iliskisini inceleyen; dinsel metinler, klasik Latin eserlerini okuma
pratiklerinde 6n plana ¢ikmis bir yaklagimdir (Gallagher, 1992: 4).

Bleicher (2017) Dilthey ve J. Habermas gibi toplumbilimcilerin caligsmalar1 ile

hermenétigin kurumsallastigini belirtmistir. Nitekim Dilthey bilimleri iki sekilde incelemistir.
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Bilimler; doga bilimleri ve sosyal bilimleri olarak iki sekilde smiflandirilabilir. Doga
bilimleri, yasalara ve kurallara dayali oldugundan, olgu ve olaylar arasindaki iliski nedensellik
ilkesi 1ile aciklanabilmektedir. Oysa sosyal bilimlerin belirli bir kurali veya ilkesi
bulunmamaktadir. Sosyal, kiiltiirel yasam, inang¢, deger, normlar sembolik olarak insa
edilmektedir (Hira, 2000: 48). Hermenotik sosyal bilimlere yeni bir bakis olusturmus,
toplumu, toplumsal yasami, gilindelik yasamda gerceklesen olaylar1 anlama ve yorumlama
kabiliyetini gelistirmistir. Hermendtik, yorumcunun anlam diinyas1 ve bireysel tecriibelerine
dayandigindan yorumcunun yorumunun okunmasi ve anlasilmasi anlamini tasimaktadir. Bu
baglamda arastirmada derinlemesine goriismeler yoluyla toplanan verilerin igerik
coziimlemeleri, goriismecilerin  yorumlar1 ve goriisleri okunmustur. Goriigmecilerin
beyanlarinin yorumlamasi yapilmis ve veriler anlasilmaya ¢alisilmistir. Gallagher (1992: 4)
Heiddegger’in 20. yiizyilda siwra disi bir hermendtik yaklagimi gelistirdigini, insanligin
ontolojik karakteristigini anlama ve yorumlama iizerine fenomenolojik bir ¢erceve ¢izdigini
belirtmektedir. Ayni sekilde Gadamer’in Heiddegger’in bu goriisiinii  gelistirerek
hermendétigin yazilan metinde tarihsel ve kiiltiirel kosullarin neyin yakin neyin yabanci
oldugunu anlama ve yorumlama kabiliyetlerini gelistirdigini belirtmistir.

Hermenotik, aciklama yerine anlama ve yorumlamaya odaklandigindan hermendtik
yaklagiminin anahtar kavrami dildir. Cokanlamlilik prensibini benimseyen hermendtik
yaklagiminda yorumlama siireci dil araciligiyla miimkiindiir. Anlamak sadece zihinsel bir
eylem degildir zira dil ile iletisim saglandigindan dilin anlayis gelistirme konusunda 6nemli
bir islevi bulunmaktadir (Gadamer, 2008: 4). Hermenétik ile ilgili ¢alismasinda Ulker (2009)
hermendétigin evrende olup biten her seyi, esya ve maddenin 6ziinii kavramay1 saglayan bir
iletisim modeli ve anlama sanati oldugunu belirtmektedir. Hermenotik sadece dinsel
metinlerin yorumlanmasi ve agiklanmasi ile smirlanamayan, insanin dogumundan 6liimiine
kadar hayatinda var olan evrensel bir anlama ve anlamlandirma ilgisidir (Ulker, 2009: 204).
Bu baglamda alan arastirmasinda Abdallarin giindelik yasamlarinda, kutsal saydiklar1 giin ve
belirli haftalardaki davraniglar1 ve eylemleri gdzlemlenmis, anlamaya ve yorumlanmaya
calistlmistir. Bu eylemleri ortaya c¢ikaran faktorlerin neler oldugu sorgulanmis ve
yorumlanmustir.

Weber sosyolojisinin temelinde toplumsal bir aktor olarak birey tarafindan
gerceklestirilen sosyal eylem bulunmaktadir. Boylelikle arastirmaci aktoriin gerceklestirdigi
sosyal eylemin ne amagla, ni¢in ve hangi kosullarda ortaya ¢iktigin1 yorumlayarak anlamay1
hedeflemektedir (Turner vd., 2010: 208). Nitekim Weber sosyal ya da toplumsal harekete

birey tarafindan bilerek ya da istemsiz bir sekilde anlam, sembol ve icerik yiiklemesi
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yapildigin1 kabul etmekte; toplumsal bir 6zne olan bireyi bu sosyal harekete iten sebeplerin,
etkilerin ve sonuclarinin neler olabilecegini diigiinmektedir. Weber, toplumbilim
calismalarinin toplumsal davranislar1 belirli prensiplere gore gozlemek ve yorumlama yoluyla
anlamak Ttzere gelistigini ileri slirmiistiir. Toplumbilimcinin goérevi gozlemlenebilir ve
tanimlanabilir toplumsal eylemlere ne tiir bireysel anlam yiiklenebildigini aktdr yani bireyin
goziinden bakabilmesi oldugunu belirtmistir (Weber, 1995: 10). Bu c¢ergevede arastirmada
Antalya Abdallarinin gézlemlenebilir ve tanimlanabilir davranislari, sosyal ve ahlaki
aligkanliklar1 anlasilmaya ¢alisilmistir.

Sonug¢ olarak yorumlamaci paradigma; tarihsel, toplumsal ve mekansal baglamda
belirli bir toplumsal grup tarafindan iiretilen sosyal davraniglarin, dil, din, kiiltiir, gelenek,
aile, egitim, yasam bi¢imi, ekonomik vb. alanlarla olan etkilesiminin ortaya ¢ikarilmasi,
yorumlanmasi ve anlasilmasi bakimindan biiyilik Oneme sahiptir. Arastirmada goriisme,
katilimli g6zlem ve dokiiman incelemesi gibi tekniklerle toplanan veriler nitel veri analizine
tabi tutulmus, sosyolojik olarak yorumlanmistir. Antalya’nin ¢esitli bolgelerinde yasayan
Abdallarin kiiltiirel degerleri, inang pratikleri, gelenek ve adetleri, yasam tarzlari, aile yapilari,
egitim, ekonomi ve sanatla olan ilgi ve etkilesimleri yorumlamaci paradigma gergevesinde
degerlendirilerek toplumsal eylemleri yorumlanmis ve anlamaya Ozen gosterilmistir.
Arastirmada yorumlamaci paradigma baglaminda Abdallarin kiiltiirel yapilari, olgusal
kimlikleri, degerler sistemi, inan¢ ve yasam tarzi iliskileri incelenmis, sosyal davranislari
gozlemlenen ve goriismeler yapilan Abdallarin anlam diinyalari, diisiince bigimleri ve fikir

gelenekleri okunmaya, yorumlanmaya ve anlasilmaya ¢aligilmistir.

3.15. Alan Arastirmasinda Karsilasilan Sorunlar

Alan arastirmasinda karsilastigim sorunlarin basinda Abdallarin utangag, ¢ekingen ve
iirkek olmasi olmustur. Cogu kez arastirmanin amaci, hedefi ve 6zellikleri hakkinda bilgi
vermis olmama ragmen, goriismeci bireyler giivenlik endigesi sebebiyle kendilerini ifade
etmekte zorlanmiglardir. Baz1 goriismeciler birkag kez ziyaret edildikten sonra derinlemesine
goriisme yapmaya ikna olmuslardir. Goriismeler yapilirken goniilliiliik esas alinmigtir. Daha
onceki yillarda maddi ve manevi yonden menfaat saglamak i¢in aralarina dede kimligini
kullanarak gelen baz1 kisiler olmasi sebebiyle kimseye giivenemediklerini aktaran
goriismeciler, derinlemesine goriismeler esnasinda ses kayit cihazi kullanilmasina riza
gostermemis fakat fotograf makinesi ya da cep telefonu ile fotograf ¢ekilmesine kismen izin
vermislerdir. Kadin goriismeciler ise utandiklari i¢in ve daha 6nce bu tiir bir ¢alismaya katki

vermediklerinden fotograf ¢ekilmesini istememislerdir.
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Alanda karsilastigim diger bir sorun, Abdallarin tek bir mahalle ya da ilgede ikamet
etmemesi olmustur. Finike, Manavgat, Serik ve Muratpasa olmak {izere Antalya’nin merkez
ve dig ilgelerine yayilmis olan goriismeci Abdallarla derinlemesine miilakat yapabilmek;
zaman, fizik mesafe ve randevu talep etmek acisindan oldukg¢a giic olmustur. Diger bir
sorunsa Abdallarin kismen gocebeliklerini devam ettirmesi miinasebetiyle yaz aylarinda
Abdallar yaylalara, sonbaharda ise sebze ve meyve toplama isleri i¢in baska sehirlere gog
etmesi olmustur. Abdallarla yaz aylarinda derinlemesine goriisme yapabilmek zor olmus, ayni
zamanda biiylik bir kismi calgicilikla gegimlerini sagladigindan haftasonlar1 diigiin, nisan,
siinnet, asker ugurlama vb. etkinlikler sebebiyle Abdallar ikametlerinde bulunamamistir.
Abdal topluluklar1 kapali bir toplumsal yapiya sahip olduklarindan referans yoluyla
goriismeler gerceklestirilebilmis, goriismeci bireyler tamimadiklar1 kimseleri aralarina
almadiklarin1 ve giiven duymadiklarini belirtmislerdir. Kullanilan referans ve araci kimseler

de dernek baskanlari, ¢algici Abdallar, mahalle muhtarlar1 ya da Alevi dedeleri olmustur.

3.16. Tamimlar

3.16.1. Abdal
Alevilik-Bektasilik inancina mensup, Tiirkge konusan ve calgicilik konusundaki

kabiliyetleriyle taninan kimse.

3.16.2. Al-i Aba

Hz. Muhammed’in abasinin altinda toplananlar, Ehl-i Beyt anlamindadir.

3.16.3. Amcaoglu
Serik ve Zeytinkdy civarinda yasayan Tahtaci gruplari tanimlamak i¢in halk arasinda

kullanilan bir tabir.

3.164. Cem

Alevilik inancina sahip bireylerin, saz esliginde yaptiklar1 dinsel toren, ibadet bi¢imi.

3.16.5. Cemevi

Anadolu Aleviliginde Alevi bireylerin ibadet ettikleri, toplandiklari ibadethane.
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3.16.6. Cerag (delil)

Cem torenlerinde yakilan ates, mum. Cem torenlerinde yakilan tclii ¢erag, Hakk,
Muhammed, Ali’nin nurunu temsil eder. Cem torenlerinde Fatiha ve Ihlas Surelerinin
Tiirk¢esini okuyan dedeler, Nur Suresinin 35 ve 36. Ayetlerini okuduktan sonra ¢eraglar

yakilmaktadir.

3.16.7. Dede
Ehl-1 Beyt soyundan geldigi kabul edilen, Alevilik inancinda sosyal ve dinsel lider, din

Insani.

3.16.8. Dingil

Abdallarin tabiriyle saz.

3.16.9. Diiskiinliik
Abdallarin inancinda kiiltiirel ve dinsel uygulamalara uymayan kimselerin toplumdan

dislanmasi, bir tiir uyar1 ve kulak ¢ekme denilebilir.

3.16.10. Eren
Abdal.

3.16.11. Erkan

Alevilik inancinda usul, esas ve kurallar1 kapsayan normlar.

3.16.12. Giilbank

Alevilik erkaninda hayir ya da hayirlama duasi anlamindadir.

3.16.13. Ikrar
Alevilik inancinda ikrar vermek, bu yola girerek yoluna sadik kalacagina s6z vermek,

yemine etmek anlamindadir.

3.16.14. Kapah toplum
Kendi istekleriyle kapanan bir toplumsal yap1 ya da tarim toplumu degil, cevreleri ve
komgular1 tarafindan dislandig1 ve oGtekilestirildigi i¢in diger toplumlarla sinirli iligki kuran

Abdallar1 tanimlamak i¢in kullanilan bir ifade.
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3.16.15. Karayagmurlu Ocag
Horasan’dan Anadolu cografyasina go¢ ettigi kabul edilen, Antalya’daki Abdallarin
bagli bulundugu ocak.

3.16.16. Kirklar
Ismini kirklar meclisinden alan kirik din biiyiigii ve keramet sahibi kimse, zor

zamanlarda yardim edeceklerine inanilan manevi giig.

3.16.17. Lokma
Abdallarin inancinda cemden sonra ya da cemevinde dagitilan as ya da yemekler

lokma olarak adlandirilmaktadir.

3.16.18. Meydan

Cemevinin ortasi ya da cemde huzurda bulunmak anlamindadir.

3.16.19. Muharrem Ay1
Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesinden dolay1 Alevilik inancinda Abdallarin yas tuttuklari
bir ay.

3.16.20. Musahiplik

Alevilik inancinda aralarinda kan bagi bulunmayan kimseler arasinda manevi olarak
kardeslik bagi insa etmek ve grup i¢i dayanismayi giliclendirmek i¢in tesis edilen manevi
akrabalik kurumudur. Grup i¢i aidiyet ve mensubiyet duygularinin giiglenmesini saglayan bu

kurum, Abdal toplumunda bir tiir sosyal kontrol mekanizmasi islevine sahiptir.

3.16.21. Miirsid
Abdallarin inancinda miirsid Hz. Muhammed, Rehber Hz. Ali, Pir ise Hac1 Bektas-1
Veli kabul edilmektedir.

3.16.22. Ocak

Alevilik inancinin sosyal ve dinsel drgiitlenme bigimi.

3.16.23. Rehber
Dede olmadig1 zamanlarda dedenin yerine vekéalet edebilen, dedeler tarafindan tayin

edilebilen yol gosterici kimse.
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3.16.24. Talip
Alevilik inancinda belirli bir ocaga bagli bulunan, Alevilik yolunu 6grenmeye aday

kimse.

3.16.25. Teber

Diigiin ya da davul anlaminda kullanilan bir s6z.

3.16.26. Teyzeoglu
Serik, Manavgat, Zeytinkdy ve Finike’de yasayan Abdallar1 tanimlamak igin
Abdallarla kiiltiirel ve ekonomik iligki i¢inde bulunan toplumlarin Abdallar1 tanimlamak i¢in

kullandig1 bir ifade tiiriidiir.

3.16.27. Ucler
Hakk, Muhammed, Ali.

3.16.28. Yediler

Muhammed, Hatice, Ali, Fatma, Hasan, Hiiseyin, Selman-1 Farisi.

3.16.29. Yezid

Abdallarin gilindelik konusma kaliplarinda Siinni Miisliimanlar1 nitelemek igin

kullandig1 bir ifade.

3.16.30. Yol
Alevilik inancinda yol, takip edilen usul, uygulama ve geleneklerdir. Yol tabirinden

kasit Hakk, Muhammed, Ali yoludur ve Ehl-i Beyt yolu diye bilinir.

3.16.31. Zeytinkoyli
Abdal.
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DORDUNCU BOLUM
ANTALYA ABDALLARININ SOSYOKULTUREL YAPISI, ARASTIRMANIN
BULGULARI VE ANALIZ

4.1. Goriismeci Abdallarin Olgusal Kimlikleri

Alan aragtirmast sonrasinda goriismecilerden toplanan veriler dogrultusunda
Gorlismect bireylerin yas, cinsiyet, ¢ocuk sayisi, mesleki bilgileri ve yasadiklar1 yerlerle ilgili
tablo olusturulmus ve olgusal kimlikleri hakkinda bilgi verilmistir. Olgusal kavrami;
gbzlemlenebilen ve nesnel veri demektir. Arastirmada toplamda elli bireyle derinlemesine
gorlisme yapilmis, gézlemler sonucu elde edilen alan notlar1 ise temalarna goére ayrilarak

betimsel sekilde analiz edilmistir.

Tablo 2: Goriismeci Bireylerin Olgusal Kimlikleri’

Yas Cinsiyet Medeni Cocuk | Ayhk Egitim Meslek Yasadig
Durum Sayisi Gelir Durumu Yer
Al 48 Erkek Evli 4 5.500 Ilkokul Calgici Zeytinkoy
(H.H) TL Mezunu
A2 68 Erkek Evli 5 6.000 Ilkokul Emekli- Finike-
(H.D.) TL Mezunu Ciftci Yuvali
A3 40 Erkek Evli 3 5.000 Lise Mezunu | Nakliyeci Finike-
(A.G) TL Yuvali
A4 58 Erkek Evli 2 10.000 | Ortaokul Emekli- Zeytinkoy
(M.C.) TL Mezunu Esnaf
A5 49 Erkek Evli 2 4.000 Lise Mezunu | Calgici Serik-Gebiz
(M.Y) TL
A6 31 Erkek Evli 1 4.000 Lise Mezunu | Calgici Serik-Gebiz
(E.Y.) TL
A7 27 Erkek Evli | 5.500 Lise Mezunu | Mobilyact | Serik-Gebiz
(0.Y.) TL
A8 43 Kadmn Evli 2 2.500 Ilkokul Mevsimlik | Serik-Gebiz
(D.Y.) TL Mezunu Tarim
Iscisi
A9 25 Kadmn Evli 1 2.500 Lise Mezunu | Mevsimlik | Serik-Gebiz
(N.Y.) TL Tarim
Iscisi
Al10 67 Erkek Evli 3 4.000 Lise Mezunu | Calgici- Serik-Gebiz
(C.Y)) TL Sepetci
All 71 Erkek Evli 4 4.000 Tlkokul Calgic1 ve | Serik-Gebiz
(T.Y.) TL Mezunu Sepetci
Al2 62 Erkek Evli 2 4.500 Lise Mezunu | Emekli- Serik-
(H.D.) TL Esnaf Merkez
Al13 35 Erkek Bekar - 5.500 Universite Bilgisayar | Serik-Gebiz
(AY)) TL Mezunu Ogretmeni
Al4 38 Erkek Evli 2 5.500 Lise Mezunu | Ozel Serik-
(AY) TL Giivenlik Merkez
Gorevlisi
Al5 32 Erkek Evli 2 6.000 Lise Mezunu | Tarim Serik-
(D.AA TL Iscisi Merkez
D)
Al6 56 Kadin Evli 2 3.000 Tlkokul Gegici Serik-Gebiz

* Goriismeler yapildiginda asgari iicret 5.500 TL olarak hesaplanmigtir
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Yas Cinsiyet Medeni Cocuk | Ayhk Egitim Meslek Yasadig
Durum Sayisi Gelir Durumu Yer

(F.Y.) TL Mezunu Tarim

Iscisi
Al17 34 Erkek Evli 1 5.000 Lise Mezunu | Calgici Serik-
(E.D.) TL Merkez
Al8 59 Erkek Evli 4 4.500 Ortaokul Emekli Zeytinkoy
(S.H) TL Mezunu
Al9 68 Erkek Evli 2 5.000 Ilkokul Pazarci Finike-
M.C.) TL Mezunu Yuvali
A20 60 Erkek Evli 3 5.000 ilkokul Mobilyact | Finike-
(ML.T.) TL Mezunu Yuvali
A21 63 Kadin Evli 5 1.500 Ilkokul Tarim Finike-
(S.D.) TL Mezunu Iscisi Yuvali
A22 34 Kadin Evli 3 1.500 Ilkokul Tarim Finike-
(Z.D.) TL Mezunu Iscisi Yuvali
A23 40 Erkek Evli 3 5.500 Ortaokul Sofor Finike-
(2.G.) TL Mezunu Yuvali
A24 42 Erkek Evli 2 6.000 Ortaokul Insaat Finike-
(0.D.) TL Mezunu Dekorasyo | Yuvali

n
A25 38 Erkek Evli 3 6.000 Ortaokul Mobilyact | Finike-
(Y.D.) TL Mezunu Yuvali
A26 74 Erkek Evli 4 1.300 Ilkokul Yaslilik Finike-
(H.A) TL Mezunu Aylhigt ile Yuvall

geciniyor
A27 53 Erkek Evli 2 4.200 Ortaokul Emekli- Zeytinkdy
(H.U) TL Mezunu Sofér
A28 54 Erkek Bosanmis | 2 5.000 Ilkokul Emekli- Zeytinkdy
S.C.) TL Mezunu Emlakg1
A29 43 Erkek Evli 3 5.000 Ortaokul Emlake1 ZeytinkOy
(E.S) TL Mezunu
A30 53 Erkek Evli 4 5.500 Ortaokul Belediye’d | Zeytinkdy
(M.K.) TL Mezunu e

Sozlesmeli

Isci
A3l 52 Kadin Evli 2 4.500 Universite Emekli Zeytinkoy
(F.H.) TL Mezunu
A32 44 Erkek Evli 2 5.500 Ortaokul Belediye’d | Serik-
(A.R)) TL mezunu e temizlik | Merkez

gorevlisi
A33 62 Erkek Evli 4 5.000 Ortaokul Emekli Serik-
(H.D.) TL mezunu Turizmci Merkez
A34 55 Erkek Evli 3 5.000 Okuma Calgict Serik-
(H.D.) TL yazmasi yok Merkez
A35 80 Kadin Dul 4 1.300 Okuma Yashilik Serik-
(D.D.) TL yazmasi yok | Ayligiile Merkez

geginiyor
A36 47 Kadin Evli 4 1.500 Ilkokul Tarim Serik-
(H.N.) TL Mezunu Iscisi Merkez
A37 49 Erkek Evli 3 5.000 Ortaokul Calgici Serik-
(E.B.) TL mezunu Merkez
A38 55 Erkek Evli 4 5.500 Ortaokul Oto Serik-
(T.G.) TL Mezunu Boyacisi Merkez
A39 58 Erkek Evli 5 6.000 Ortaokul Emekli- Zeytinkdy
(H.K)) TL Mezunu Oto

Galerici
A40 65 Erkek Evli 4 5.000 Lise Mezunu | Emekli Zeytinkoy
(A.H) TL Memur
A41 26 Erkek Evli 2 5.500 [lkokul Belediye’d | Manavgat-
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Yas Cinsiyet Medeni Cocuk | Ayhk Egitim Meslek Yasadig
Durum Sayisi Gelir Durumu Yer

(M.A)) TL Mezunu etemizlik | Yayla
gorevlisi

A42 64 Erkek Dul 3 4.600 Okuma Belediyede | Manavgat-

M.G.) TL yazmast yok | n emekli Cayyazi

A43 22 Erkek Evli 1 5.500 Lise Mezunu | Belediye’d | Manavgat-

(M.Y.) TL etemizlik | Cayyazi
gorevlisi

A44 43 Erkek Evli 1 5.500 [lkokul Belediye’d | Manavgat-

D.Y)) TL Mezunu e temizlik | Cayyazi
gorevlisi

A45 66 Erkek Evli 3 5.500 Okuma Belediye’d | Manavgat-

(H.D.) TL yazmasi yok | etemizlik | Cayyazi
gorevlisi

A46 28 Erkek Evli 2 5.500 Ilkokul Belediye’d | Manavgat-

(S.G) TL mezunu e temizlik | Cayyazi
gorevlisi

A47 21 Erkek Evli 1 5.500 Ortaokul Calgic1 ve | Manavgat-

(H.D.) TL terk belediyede | Bereket
caligiyor

A48 19 Erkek Bekar - 4.000 Ortaokul Calgici Manavgat-

M.C.) TL terk Yayla

A49 39 Erkek Evli 3 5.500 Ilkokul Calgici ve | Manavgat-

(AK) TL mezunu belediye Yayla
calisani

AS0 25 Erkek Evli 1 5.500 Ortaokul Calgici ve | Manavgat-

(0.A) TL terk belediye Yayla
calisani

4.1.1. Yas
Tablo 3: Goriismecilerin Yas Araliklar:
Yas Cinsiyet Toplam Goériismeci Sayisi
Erkek Kadin

18-26 Yas Aralign 5 1 6 (%12)

27-35 Yas Araligi 6 1 7 (%14)

36-44 Yas Aralig1 9 1 10 (%20)

45-53 Yas Araligi 5 2 7 (%14)

54-62 Yas Araligi 9 1 10 (%20)

63-71 Yas Araligi 7 1 8 (%16)

72-80 Yas Aralig1 1 1 2 (%4

80 {istii yas - - -

Toplam 42 (%84) 8 (%16) 50 (%100)

Goriigiilen bireylerin yas ortalamalara bakildiginda en fazla goriisme yapilan grup;
36-44 yas araliginda ve 54-62 yas aralifinda bulunan gruplar oldugu anlasilmaktadir. En az
gorlisme yapilan yas aralig1r 72-80 yas araligidir. Genel itibariyla goriisme yapilan bireylerin
42’si erkek, 8’1 kadin bireydir. Erkek goriismecilerin yas ortalamalar1 47.26 iken kadin
goriismecilerin yas ortalamalar1 50°dir. Alan arastirmasinda Abdallarin genel olarak kapali bir
topluluk yapisina sahip olmalar1 sebebiyle kadin bireyler yiiz yiize gdriisme yapilmasi ve

fotograf ¢ekilmesi konusunda isteksiz davrandiklarindan fazla sayida kadin bireyle goriisme
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gergeklestirilememistir. Arastirmaci farkli yas gruplarindan Abdal bireylerle goriisme yaparak

calismanin veri tabanini ¢esitlendirmek ve zenginlestirmek amaci giitmiistiir.

4.1.2. Cinsiyet Dagilimlar:

Genel itibartyla gorlisme yapilan bireylerin 42°si erkek, 8’1 kadin bireydir. Yiizdelik
olarak goriismecilerin %84 iiniin erkek, %16’sinin kadin oldugu sdylenebilir. Alan arastirmasi
sirasinda Abdal kimligi ve kiiltiiriine yonelik yapilan ¢alismada goriismeci bireylere calisma
hakkinda bilgilendirme yapilmistir. Goriismeci bireyler c¢alismaya goniillii olarak katki
saglamaktan memnuniyet duyacaklarin1 belirtmigler ve sorular1 igtenlikle cevaplamislardir.
Gortismeye katilan kadin goriismecilerin sayist erkek goriismecilere gore nicel olarak az
olmasina karsin kadin goriismeciler yar1 yapilandirilmis acik uglu sorulari diistinerek ve

yorumlayarak cevaplamiglardir.

4.1.3. Medeni Durum

Tablo 4: Goriismecilerin Medeni Durumlari

Cinsiyet Medeni Hal Toplam Say1
Bekar Dul Evli
Erkek 3 1 38 42 (%84)
Kadin - 1 7 8 (%16)
Toplam 3 (%6) 2 (%4) | 45 (%90) 50 (%100)

Gortismeye katilan kadin katilimeilarin tamami evli olup, sadece 1 kadin goriigmeci
esinin vefat ettigini bu sebeple dul kaldigini belirtmistir. 80 yasinda bulunan kadin gériismeci
saglik sorunlar1 sebebiyle ¢ocuklarindan yardim aldigini ifade etmistir. Ayni sekilde erkek
katilimcilarin tamamina yakini evli olup, sadece 1 goriismeci yakin bir zaman diliminde esini
kaybettigini ve dul oldugunu belirtmistir. Goriismecilerden 3’ii bekardir ve bekar olan
gorlismecilerin tamami erkek goriismecilerdir. Bekar olanlarin bir tanesi egitim hayati
sebebiyle evlenmedigini, iki ayri {iniversiteden mezun oldugunu ve Bilgisayar Ogretmeni
oldugunu belirtmistir. Diger bekar goriismecilerden birisi esinden bosandigini diger
gorlismeci de ekonomik yetersizlikler sebebiyle evlenemedigini ifade etmistir. Gorlismeye
katilan Finike, Serik, Zeytinkdy ve Manavgat gibi yerleskelerde yasayan Abdallarin %901
evlidir. Bekar olan goriismeciler bireysel sebepler nedeniyle evlenmediklerini ya da

bosandiklarini belirtmislerdir.
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4.14. Cocuk Sayis1

Tablo 5: Goriismecilerin Cocuk Sayilar:

Cocuk Sayisi Cinsiyet Toplam Goriismeci Sayis1
Erkek Kadin

Cocugu Olmayan 2 - 2 (%4)

1 Cocugu Olan 7 1 8 (%16)
2 Cocugu Olan 12 3 15 (%30)
3 Cocugu Olan 11 1 12 (%24)
4 Cocugu Olan 8 2 10 (%20)
5 Cocugu Olan 2 1 3 (%06)

6 Cocugu Olan - - -

6 ve Ustii Cocugu Olan - - -
Toplam 42 (%84) 8 (%16) 50 (%100)

Goriigmecilerden bekar olanlar diginda tamami c¢ocuk sahibidir. 2 c¢ocugu olan
gorlismecilerin sayist 15 kisidir (%30). 3 ¢ocuk sahibi olan goriismeciler 12 kisi (%24) ile
ikinci siradadir. 4 ¢ocuk sahibi olan goriismeciler ise 10 kisi (%20) ile tiglincii siradadir. 6 ve
iistinde c¢ocuk sahibi olan goriismeci bireyler bulunmamakta olup, alti ve yedi kardesi
oldugunu belirten gériismeciler de mevcuttur. Ug ve {izeri ¢ocuk sahibi olan gdriismeciler tiim

gorlismecilerin yarisini olusturmaktadir 25 kisidir (%50).

4.1.5. Egitim Durumu

Tablo 6: Goriismecilerin Egitim Diizeyleri

Egitim Durumu Cinsiyet Toplam Goriismeci Sayisi
Erkek Kadin

Okuma Yazmasi yok 3 1 4 (%38)
Okur Yazar - - -
Ilkokul Mezunu 11 5 16 (%32)
Ortaokul Mezunu 13 - 13 (%26)
Ortaokul Terk 3 - 3 (%6)
Lise Mezunu 11 1 12 (%24)
Lise Terk - - -
Universite Mezunu 1 1 2 (%4)
Toplam 42 (%84) 8 (%16) 50 (%100)

Gorligsmeci bireylerin egitim diizeylerinin genel itibariyla diisiik oldugu anlagilmistir.

Goriismeci bireylerden biiyiik bir kism1 16 kisi (%32) Ilkokul mezunu oldugunu, 13 kisi

(%26) Ortaokul mezunu oldugunu belirtmistir. Bunun yaninda 12 goriismeci (%24) Lise

mezunu oldugunu ifade ederken sadece 2 goriismeci {iniversitesi mezunu oldugunu

belirtmigtir. Gorligmecilerden 4 kisi (%8) ise okuma yazmasi olmadigimi aktarmustir.

Goriismecilerden 36’s1 (%72) Ortaokul terk, Ortaokul mezun, Ilkokul mezun ve okuma

yazmasi yok grubunda yer almaktadir. Bu durum Abdallar arasinda okullasma oraninin

oldukgca diisiik diizeylerde oldugunu ortaya koymasi agisindan énemlidir.
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4.1.6. Gelir Durumu

Tablo 7: Goriismecilerin Gelir Seviyeleri

Yas Cinsiyet Toplam Goriismeci Sayisi
Erkek Kadin

0-500 TL - - -
500-900 TL - - -
1000-1500 TL - 4 4 (%8)
1600-2000 TL - - -
2100-2500 TL - 2 2 (%4)
2600-3000 TL - 1 1 (%2)
3100-3500 TL - - -
3600-4000 TL 6 - 6 (%12)
4100-4500 TL 2 1 3 (%6)
4600-5000 TL 2 - 12 (%24)
5100-5500 TL 16 - 16 (%32)
5600-6000 TL 5 - 5(%10)
6100-6500 TL - - -
6600-7000TL - - -
7100-7500 TL - - -
7600-8000 TL - - -
8000 TL ve iizeri 1 - 1 (%2)
Toplam 42 (%84) 8 (%16) 50 (%100)

Gorlismeci bireylerin %32’si asgari iicret aldigini, emekli olan ya da serbest meslek
icra eden goriismecilerin ise %24’ asgari Ucretin altinda gelir elde edebildiklerini ifade
etmislerdir. Ozellikle Manavgat, Serik ve Zeytinkdy’de yasayan Abdallardan belediyede
istihdam olanlar asgari ticretle ¢alistiklar1 i¢in memnun olduklarini, belediyelerin kendilerini
temizlik, park ve bahgeler, mezarlik ve cenaze hizmetleri gibi alanlarda istihdam ettiklerini
belirtmislerdir. Goriismecilerden 44 kisi (%88) asgari ticret 5500 TL® yani 295.54 ($) dolar ve
altinda gelir elde ettigini ifade etmistir. Kadin gériismeciler ise sosyal giivencesiz bir sekilde
yevmiye usulli mevsimlik, haftalik tarim islerine gittiklerinden diizenli bir gelirleri olmadigin1
ortalama kazandiklar1 bir rakam sdylediklerini vurgulamislardir.

Aym sekilde miizik esnaflifi ve calgicilik yaparak gec¢imlerini temin eden
goriismeciler bahar ve yaz aylarinda kina, diiglin, nisan ve siinnet torenlerinde miizik ¢alarak
para kazanabildiklerini kis aylarinda pek fazla is bulamadiklarint ve zor durumda kaldiklarini
aktarmislardir. Bu sebeple diizenli gelirleri olmadigmi ifade eden ve calgicilik yapan
goriismeciler, kis aylarinda asgari T{cret dahi kazanamadiklarin1 ifade etmislerdir.
Goriismecilerin bir kismi da sosyal giivencesiz olarak ¢alistiklarini, emekli olan goriismeciler

ise hayat pahalilig1 sebebiyle emekli ayliklariyla gecinemediklerini belirtmislerdir.

®15.11.2022 tarih, saat 10.36 itibariyla dolar kuru, 1 dolar 18.61 Tiirk lirasina tekabiil etmektedir. Bu sebeple
asgari licret 5.500 TL, 295.54 dolara denk geldigi kabul edilmistir.
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4.1.7. Evlilik Yas1
Tablo 8: Goriismecilerin Evlilik Yaslar

Evlilik Yasi Cinsiyet Toplam Goriismeci Sayisi
Erkek Kadin

16 Yas ve Alt1 - - -
17 Yas - 2 2 (%4)
18 Yas 18 4 22 (%44)
19 Yas 19 1 20 (%40)
20 Yas 3 1 4 (%8)
21-25 Yas - - -
26-30 Yas - - -
31-35 Yas - - -
35 Yas ve Ustil - - -
Bekar 2 - 2 (%4)
Toplam 42 (%84) 8 (%16) 50 (%100)

Gorilismeci bireylerin evlilik yaslarma bakildiginda 42 kisi (%84) 18 ve 19 yaslarinda
evlilik yaptigini belirtmistir. Bunun yaninda goériismeciler kanuni agidan bir sorun olabilecegi
disiincesiyle 18 yas altinda evlilik yapmis olsalar dahi 18 yas ve altinda evlilik
yapmadiklarimi 18 yasin1 doldurmayi1 beklediklerini ifade etmislerdir. Bu sebeple
goriismecilerin evlilik yaptiklar1 yaglarini gizleme egiliminde olduklar1 ve konuyu kisa ve
belirsiz cevaplarla gecistirmeye calistiklari  gozlemlenmistir. Bekar olanlar disinda
goriismecilerin = %981 (48 kisi) 17-20 yas arahiginda ilk evliliklerini yaptiklarimi
belirtmislerdir. Bu durum Abdal toplumunun erken yaslarda evlilik yaptiklarini gostermesi
acisindan degerlidir. Alan arastirmasinda 21-25 yas, 26-30 yas ve 31-35 yas araliginda evlilik

yapan goriismecilerin hi¢ bulunmamasi diisiiniilmesi gereken bir konudur.

4.1.8. Evlilik Usulii
Tablo 9: Goriismecilerde Evlilik Usulii

Yas Evlilik Usulii Toplam Goriismeci Sayisi
Goriicii Tanigsma Kacgirma
Usulii Usulii Usulii
18-26 Yas Araligindaki 4 (%38) - 2 (%4) 6 (%12)
Goriigmeciler
27-35 Yas Araligindaki 5 (%10) - 2 (%4) 7 (%14)
Goriismeciler
36-44 Yas Araligindaki 7 (%14) - 3 (%6) 10 (%20)
Goriismeciler
45-53 Araligindaki Goriismeciler 6 (%12) - 1 (%2) 7 (%14)
54-62 Yas Araligindaki 10 (%20) - - 10 (%20)
Goriismeciler
63-71 Yas Araligindaki 7 (%14) - 1 (%2) 8 (%16)
Goriismeciler
72-80 Yas Araligindaki 2 (%4) - - 2 (%4)
Goriismeciler
80 ve iistli yas - - - -
Toplam 41(%82) - 9 (%18) 50 (%100)
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Goriismecilerden 9 kisi (%18) kacarak evlendigini ifade etmislerdir. Goriigmecilerden
41 kisi (%82) ise goriicli usulii evlilik yaptiklarini aktarmiglardir. En fazla goriicti usulii
evlilik yapan grup, 54-62 yas araligindaki 10 kisiden (%20) olusmaktadir. Goriicii usulii
evliliklere agirlik veren diger yas gruplari ise 36-44 yas aras1 grup ve 63-71 yas araligindaki
gruptur (%14). Kacirarak evlenme ise en fazla 36-44 yas grubu arasinda 3 kisi (%06) ile yer
almaktadir. Tanisma usulii ile evlilik yapan goriismecinin bulunmamasi diisiintilmesi gerekli
bir konudur. Bu sonu¢ Abdallarin kapali bir cemaat yapisini ortaya koymasi agisindan degerli
olup, evlilik konusunda grup i¢i evlilik geleneginin halen yasatildiginin bir gostergesi olarak

kabul edilebilir.

4.19. Yasadiklan Yerleske

Alan arastirmasinda Zeytinkdy’den 10, Serik’ten 20, Finike Yuvali’dan 10,
Manavgat’tan 10 goriismeci olmak {izere toplamda 50 bireyle yliz ylize derinlemesine
goriisme gerceklestirilmistir. Serik’te Gebiz Mahallesi, Kokez Mahallesi ve Merkez Mahallesi
gibi yerleskelerde yasayan Abdallarin tahminen Gebiz Mahallesi’nde 25 hane, Kokez
Mahallesi’nde 200 hane, Merkez Mahallesi’nde 150 haneleri bulunmaktadir. Abdallarin Serik
Ilcesi’'nde tahminen 375-400 civarinda haneleri ve 1.200-1.600 civarinda niifuslarnim
bulundugu diisiiniilmektedir.

Finike Yuvali ‘da tahminen 600-650 civarinda hane ve 2.400-2.500 civarinda Abdal
niifusunun yasadig1 disiiniilmektedir. Disariya kapali bir toplumsal yapisi bulunan Yuvali
Mabhallesi, Finike ilce merkezine 6-8 km. uzakliktadir. Antalya’da kalabalik Abdal niifusun
yasadig1 yerlerden birisi Finike Yuvali Mahallesi’dir. Muratpasa, Zeytinkoy’de 900-950
civarinda Abdal hanesi ve 3.600-4.000’e yakin niifusun bulundugu degerlendirilmektedir.
Manavgat’ta ise Cayyazi Mahallesi’nde 40, Bereket Mahallesi’nde 40 ve Yayla (Bayr)
Mahallesi’nde yaklasik 300-350 ve Asagi Isiklar Mahallesi’nde 150 Abdal hanesinin
bulundugu degerlendirilmektedir. Manavgat’ta toplamda 500-580 civarinda Abdal hanesi ve
1.800-2.500 civarinda Abdal niifusun yasadigi tahmin edilmektedir. Buradan hareketle
Antalya’nin Serik, Finike, Zeytinkdy ve Manavgat Il¢elerinde tahminen toplamda 2.500-3.000
Abdal hanesi ve 10.000-12.000 arasinda Abdal bireyin yasadigi degerlendirilmektedir.
Akdeniz cografyasinda, Antalya yoresinde bdylesine bir toplumsal grubun varliginin
etnografik boyutuyla ortaya ¢ikarilmasi diisiinsel ve kiiltiirel agidan biiyiik bir zenginlik ve
kiiltiirel ¢esitlilik kaynagidir. Antalya’da sayilar1 azzimsanmayacak kadar fazla olan Abdal

toplulugunun kiiltiirel karakteristikleri, peripatetik ozellikleri ve yasam bi¢imi baglaminda
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yapilmis bu ¢alismanin Akdeniz uygarliklar1 ve Akdeniz medeniyeti sahasina da sosyolojik ve

felsefi yonden katki saglayabilecegi diistiniilmektedir.
4.2. Antalya Abdallarinda Kiiltiirel ve Ekonomik Yasam

42.1. Antalya Abdallarinda Din ve inan¢ Yapisi

Din, insanligin var oldugu antik caglardan beri var olmus, toplumsal bir kurumdur.
Tanr1 ve insan iligkisini inceleyen, toplumlarin inanma ihtiyacini karsilayan din kurumu,
anlamlar, degerler ve sembollerle insa edilebilmektedir. Din kurumu i¢inde ibadetin 6zel bir
yeri vardir. Ibadet, dinsel torenler ve dua gibi unsurlar araciligiyla bigimlenen ve somutlasan
din kurumu, bireylerin manevi huzurunu saglayan bir isleve sahiptir (Geertz, 1973: 17).

Dinler ortaya ¢iktiklar1  toplumlarda  kendi  Ogretilerini  ve  normlarini
iiretebilmektedirler. Dolayisiyla dinler toplumsal norm ve davranis kaliplarinin sekillenmesini
sagladiklar1 gibi bireylere yeni bir bakis ag¢isi, anlam ve kavrama yetisi kazandirabilmektedir.
Din, insanlarin ruhsal ve maddi gelisimlerine katki saglayan ibadet, itaat, saygi ve sevgi
egilimlerini i¢inde barindiran duygu ve inanglardir (Ward, 2011: 7). Bu baglamda din,
toplumsal diizlemde bir tiir yasam tarzi ve inang¢ konusu olarak ifade edilebilir. Insanlar1 psiko
sosyal olarak giindelik yasama motive eden din unsuru, siireklilik arz eden ve deger yargilari
yiiklii toplumsal bir kurumdur.

Antalya Abdallar1 inan¢ bakimindan Alevi-Bektasi Miisliiman olup, mezhep yoniinden
Caferi mezhebine baghdirlar. Bektasilik, kurucusu, Ogretileri ve benimsedigi prensipler
bakimimdan Miisliiman bir Tiirk tarikatidir. Bektasiler, miirsid olarak Islamiyet’in peygamberi
Hz. Muhammed’i, rehber olarak Hz. Muhammed’in amcasinin oglu ve dordiincii Islam
halifesi Hz. Ali’yi, Pir olarak ise Hac1 Bektas Veli’yi kabul etmektedirler. 14. ylizyilda Haci
Bektas Veli’nin talebelerinden Abdal Musa tarafindan yayildig1 bilinen Bektasilik tarikatinin
kurumsallagsmas1 16. yiizyilda Balim Sultan’in Bektasilik tarikatinin basina getirilmesiyle
gerceklesmistir.

1501 yilinda Sultan II. Bayezid devrinde Dimetoka’dan cagrilan Balim Sultan
Bektasiligin prensiplerini, ahlak anlayisi ve diinya goriisiinlin temellerini atmistir (Sapolyo,
2013: 360). Hosgortli, yardimlagsmak, comertlik, kardeslik, misafirperverlik, merhametli olmak
ve sabirli olmak gibi toplumsal erdemleri giindelik yasamin merkezine tasiyan Bektasilik
anlayisinin 6ziinde Allah ve insan sevgisi yer almaktadir. Antalya Abdallar1 bu gelenegin
temsilcisi olmakla birlikte diger Alevi gruplarla aralarinda benzesen yonler agirliktadir.
Antalya Abdallarmin Antalya’da yasayan Alevi gruplarla iliskileri dostane bir minvalde olup

Tahtacilar olarak anilan Agacerleri ile aralarinda bazi farkliliklar bulundugu goze
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carpmaktadir. Nitekim Tahtacilarin, Nevsehir’de bulunan Haci Bektas Veli Ocagi’ni
tanimamalari, kendilerine ait iki ocagin bulunmasi bu farkliliklarin basinda gelmektedir.
Tahtacilar olarak anilan kerestecilik, aga¢ oymacilig1 ve odunculuk gibi islerle ugrasan Alevi
Tiirkmenlerin Anadolu sahasinda bagli bulundugu sadece iki ocak bulunmaktadir. Bu
ocaklarmn ilki Izmir sehrinin Narlidere Ilgesi’nde bulunan Yami Yatir Tahtaci Ocagr’dir.
Ikincisi ise Aydin sehrinin Resadiye Ilgesi’ne bagl bulunan Haci Emirligi Ocagi’dir (Demir,
2022c: 593). Bu iki ocaga bagh bulunan Tahtacilar, Canakkale’den Mentese Yoresine,
Mugla’dan Kahramanmaras’a kadar uzanan Toroslarin cesitli bolgelerinde yasamlarini
siirdiiren ve bliylik ¢cogunlugu yerlesik yasama geg¢mis Alevi Tiirkmenlerdir. Tahtacilarin
konustuklar1 dilin Tiirkge olmasi, ibadet dilleri, kiz isteme adetleri, cenaze toérenleri, diiglinleri
ve yasam tarzlar1 bakimindan Tahtacilarin toplumsal yasamlarinda Tirk halk kiiltiir
unsurlarinin izleri derin sekilde goriilebilmektedir.

Antalya Abdallari, Finike Ilgesi’nin Yuvali Koyii olarak adlandirilan yeni idari
diizenlemeyle Yuvali Mahallesi olan yerleskede, Zeytinkdy civarinda (Yesildere Mahallesi,
Kizilarik Mabhallesi, Doguyaka Mahallesi ve Gebizli Mahallesi), Serik Merkez Mahallesi,
Kokez Mahallesi ve Gebiz Mahallesi’nde, Manavgat’in Bayir (Yayla), Bereket, Cayyaz1 ve
Asagi Isiklar Mabhallerinde ikamet etmektedirler. Karayagmurlu Ocagi’nin merkezi
konumunda bulunan Finike, Yuvali Mahallesi’nde yasayan Abdallar, kendi imkanlariyla
Karayagmurlu Ocagi1 dedesi H. D.’nin evinin bahgesine tek kath tistii ¢inko ile kapli kii¢iik bir
cemevi inga etmislerdir. Ayni sekilde Zeytinkdy’de yasayan Abdallar, Muratpasa Belediyesi
tarafindan Yesildere Mahalle Muhtarlig1 yanina insa edilmis, Haci Bektas Veli Kiiltiir
Merkezi i¢inde kendilerine ibadet edebilmeleri i¢in bir odanin cemevi olarak tahsis edildigini
fakat bu odanin kapasite ve teknik imkanlar bakimindan yetersiz oldugunu belirtmislerdir.

Serik ilgesi’ne bagl Merkez, Kékez ve Gebiz Mahallelerinde yasayan Abdallarin da
bolgede ibadet edebilecekleri bir cemevinin olmadigi goriilmiistiir. Merkez, Kokez ve Gebiz
Mahallelerinde yasayan Abdallar cem yapabilmek icin toplanabilecekleri bir cemevi
bulunmadigi i¢in en yagh tiyelerinin uygun gordiigii bir evde cem tdreni i¢in toplanabilmekte,
evin genis bir salonunda mersiyeler, nefesler, menakiplar ve giilbanklar okunabilmektedir.
Alan aragtirmasi sirasinda Finike Yuvali Mahallesi’nde ikamet eden Abdal dedesi ile goriisme
yapilmis, sik sik ziyaretler gergeklestirilerek dedenin sosyal, iktisadi yasami, giindelik yasam
pratikleri bizzat yakindan goézlemlenmistir. Dedelerin bulunmadigi Abdal topluluklarimin
diizenli bir bicimde persembe aksamlari cem yapamadiklari anlagilmistir. Bunun yaninda
Serik’te yasayan Abdallarin salonu genisce bir evde toplanarak giilbanklar, duvazlar ve

nefesler soyledikleri gortiilmistiir.
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Alevi-Bektasi inancina sahip Antalya Abdallar1 arasinda bes vakit namaz kilan,
Muharrem Ay1 disinda Ramazan Ayi’nda da orug tutan, Cuma namazlarma giden Abdallarin
da bulundugu goézlemlenmistir. Finike’nin Yuvali Mahallesi’nde Siinni inang gruplarinin dini
ve sosyal etkinliklerine katilan Abdallarin da mevcut oldugu goriilmiistiir. Dikkate deger
husus, Abdallarin namaz, oru¢ ve kurban gibi ibadetleri yerine getirirken ayn1 zamanda
cemlere katilarak Abdal kimligini olusturan Alevi-Bektasi degerlerini benimsemesi olmustur.
Antalya Abdallarinin inang yapilarinin 6ziinde sosyal bir norm olarak benimsedikleri beline,
eline ve diline sahip olmak felsefesi yatmaktadir. Antalya Abdallari, ziiht ve takvadan 6te saf
ve temiz bir kalple Allah’a ulasabileceklerine inanmakta, en biiyiik ibadetlerinin iyilik
yapmak oldugunu belirtmektedirler (A1, A8, A36, A49).

Antalya Abdallarinin sosyolojik ve dinsel hiyerarsilerinin ocaklar ve ocakzadeler
biciminde yapilandig1 anlasilmistir. Nitekim ocak, belirli bir ailenin soyundan gelen kisi ve on
iki imamin soyundan geldigi kabul edilen bir dede tarafindan temsil edilen, talipleri ve
musahipleri olan toplumsal bir yapiy1 ifade etmektedir. Talipler ve musahipler senede en az
bir defa dedeyi gérmekle yiikiimlii olduklarini bildiklerinden dede yilin belli zamanlarinda
taliplerini ziyaret ederek Alevi-Bektasi inancindaki gorgli cemini gergeklestirmektedir.
Dedelerin Abdal toplumunda hiyerarsik bir iistiinliigii bulunmamakla beraber dedenin bu tiir
isler icin maddi bir ¢ikar ya da menfaat gézetmedigi gozlemlenmistir. Nitekim Abdalligin
Oziinde goniilden sevmek, goniillii olarak insanlara yardim etmek, toplumsal dayanigsmay1
giiclendirmek gibi toplumsal erdemler bulunmaktadir. Antalya Abdallarinin inang yapilarinda,
dualarinda, ibadet bi¢cimlerinde Tirkistan geleneklerinin, goktanr1 inancinin izlerine
rastlanabilmektedir. Erkeklerin ve kadinlarin birlikte dinsel torenlere katilabilmeleri, kadin-
erkek esitligi, kopuz yerine telli Kur’an olarak ifade edilen saz ¢alinmasi bunlardan sadece

birkagidir.
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Resim 7: Antalya (Elmali)) Abdal Musa Sultan Tiirbesi Bahcesinde Cem Toreni

Kaynak: 24-25 Haziran 2022 Antalya (Elmali), Abdal Musa Anma Etkinlikleri Kapsaminda Yapilan Cem
Toreninden Bir Kare

Abdal dedesi ile yapilan goriismelerde gizli bir yanlarmin bulunmadig, ibadetleri ve
kapilarinin tiim insanlara a¢ik oldugu belirtilmistir. Eski zamanlardan beri anlatila gelen bir
takim soylenti ve dedikodularin sadece Alevi-Bektasi gelenegini kotiilemek {izere kullanildig:
degerlendirilmistir (A2). Antalya Abdallarinda on iki imami temsilen on iki farkli gérevlinin
var olamadigi bir ortamda cem tdreni yapilamamaktadir. Kiisler, dargimnlar, kavgalilarin
oldugu bir ortamda da cem toreni gerceklesememektedir. Antalya’nin farkli yerlerinde
yasamlarimi siirdiiren Abdallarin neredeyse tamaminin birbiriyle akraba olduklari, Finike’deki
Abdallarin Manavgat Abdallarinin baz1 yash kimselerinin isimlerini sayabildikleri ve gayet
iyi iliskiler kurduklar1 gézlemlenmistir.

Biiyiik ¢ogunlugu Finike’de postu bulunan Yagmur Dede mahlasindan gelmek iizere
Karayagmurlu Ocagi’na bagl olan Antalya Abdallarinin inang¢ pratiklerinin anlayabilmek ve
yorumlayabilmek i¢in {igleme ya da iicler, besler, yediler, kirklar, giilbank, dedelik kurumu,
Dar’a indirme, on iki imami temsilen Alevi-Bektasi erkani, talip ve musahiplik gibi kurumlar

hakkinda ayrintili olarak bilgi verilecektir. Akabinde Antalya Abdallarinin ibadet yapilari ve
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kurumlar1 hakkinda basta cem olmak iizere namaz, orug, zekat ve kurban gibi ibadetlerine dair

goriis ve egilimleri incelenecektir.

4.2.2. Abdal inancinda Ehl-i Beyt Sevgisi (Tevella ve Teberra)

Antalya Abdallarinin inanglarinin temelinde Ehl-i Beyt sevgisi yatmaktadir. Alevilik
ve Bektasiligin onciilii ve kutsal degerlerinden olan Ehl-i Beyt terimi Arapga’dan Tiirkge’ye
cevrildiginde “ev halki’” anlaminda kullanilabilmektedir. Hz. Muhammed’in ev halkini
kapsayan bu sozctiglin tam olarak kimleri kapsadigi konusunda farkli gériisler bulunmaktadir.
Miisliiman Siinni ekolden gelen din insanlarina gore Hz. Muhammed, esleri, ¢ocuklari,
damadi ve amcasinin oglu Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’den olusmaktayken Alevi-
Bektasi kiiltlirlinden gelen din insanlarina gore Ehl-1 Beyt’e Hz. Muhammed’in esleri dahil
degildir. Ehl-i Beyt, Hz. Muhammed, kiz1 Hz. Fatima, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin
olmak tizere bes kisiden olugsmaktadir (Goksen, 2016: 179).

Ehl-i Beyt sevgisinin temelinde peygamber Hz. Muhammed’in sahsiyetinde aile
bireylerine duyulan sevgi, saygi ve baglilik bulunmaktadir. Hz. Muhammed’in vefati
sonrasinda yasanan halifelik konusundaki c¢ekismeler Islam aleminde bé&liinmelere yol
acmistir. Ozellikle Muaviye’nin Hz. Ali’nin halifeligini tanimamasi sonrasinda yasanan
gerginlikler, Hz. Muhammed’in torunu Hz. Hiiseyin ve ¢ocuklarinin Kerbela’da sehit edilmesi
Islam aleminde ayriliklar1 derinlestirmistir. Hz. Hiiseyin’in maruz kaldigi durum Islam
toplumlarinin inang yapisina, dillerine ve edebi metinlerine konu olmustur (Soylemez, 2015:
83). Caferi mezhebine mensup olan Antalya Abdallari, Ehl-i Beyt’e kars1 derin bir 6zlem ve
sevgi beslemekte, Ehl-i Beyt’i peygamber mirasi olarak gormektedir. Antalya Abdallarinin
inang yapisinin temel karakteristiklerinden olan Ehl-i Beyt hakkindaki goriisleri ve

diistinceleri su sekildedir;

“Kur’an’da dahi Ehl-i Beyt’ten bahseden dualar var. Peygamber efendimiz vefatindan 6nce sizlere dyle
bir emanet birakacagim ki onlara sahip ¢iktiginiz miiddetge higbir vakit yolunuzu sasirmazsiniz demis
veda hutbesinde. Bunlardan birisi Allah’in mukaddes mucizesi Kur’an-1 kerimdir. Ikincisi ise Ehl-i
Beyt’imdir demis. Bizim inancimiza gore Ehl-i Beyt Muhammed Mustafa efendimiz, kerimeleri biricik
kiz1 Fatma anamiz, Hz. Ali efendimiz, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin efendimizden olusur. Ehl-i Beyt bes
kisidir yani. Her duamizda peygamber efendimize salat ve selam ettikten sonra Ehl-i Beyt’e selam
olsun, iigler, yediler, kirklar ve boz atli Hizir Aleyhisselam yoldasin olsun diyerek niyaz ederiz. Bence
Alevi-Bektasileri Stinnilerden ayiran en 6nemli 6zellik, Ehl-i Beyt sevgisini 6n planda tutmasidir. Ben
Cuma namazlarinda ya da 6nemli gecelerde camiilerde Ehl-i Beyt’e dua edildigini duymadim. Ehl-i
Beyt demek peygamber efendimizin ailesi demektir. Ahirete vardin, mahserde Hakk’in huzuruna ¢iktin.
Cenab-1 Hakk demeyecek mi sen benim resuliimii sevdin mi? Resuliimiin Ehl-i Beyt’imi andin mi?

Bizim inancimiza goére Ehl-i Beyt’i sevmeyenler cennet yiizii géremeyecekler.” (A2).
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“Ehl-i Beyt, Imam-1 Hiiseyin’e duyulan sevgi demektir. Hz. Hasan’a, Hz. Ali’ye
muhabbet beslemektir. Hiiseyin’i sevmeyen peygamberini de sevmez.” (Al, A8, A33, A36,
A43, A49, A50).

“Kurban keserken Allah’im bizleri Ehl-i Beyt sevgisinden eksik etme diye dua edilir.
Bu peygamber efendimiz Muhammed Mustafa’ya saygi duyulmasi anlamina gelir.” (A3, A13,
A23, A27, A35, A37).

“Peygamberimizin en sevdigi evladi, Fatma anamizdir. Ehl-i Beyt deyince
peygamberimiz kizi Fatma anamiz ve ¢ocuklart anlagiliyor. Bu aslinda Ali’nin hanesi, ev
ahalisi demektir.” (A17, A21, A40).

“Ehl-1 Beyt 0yle hikmet sahibidir ki peygamber efendimiz eslerini dahi onlarin arasina
dahil etmemistir. Ehl-i Beyt, Efendimiz Hz. Muhammed, Fatma anamiz, Hz. Ali, Hz. Hasan
ve Hz. Hiiseyin efendilerimizden olusur.” (A36).

“Kisaca Ehl-i Beyt Ali’nin evinden olan anlamina gelir. Ali’den yana olan Alevi olur.
Ali’den yana saf tutan Ehl-1 Beyt’ten, peygamber efendimizdendir.” (A44).

Antalya Abdallar1 agisindan Ehl-i Beyt sevgisi peygambere duyulan bagliligin ve
sevginin semboliidiir. Antalya Abdallarinda Ehl-i Beyt’e duyulan saygi ve sevgi Alevilik-
Bektasilik geleneginden gelmektedir ki goériismeciler Ehl-i Beyt’ten kastedilen kisilerin Hz.
Muhammed, Hz. Fatma, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin oldugunu belirtmislerdir.
Goriismeci Abdallarin Hz. Peygamberin eslerini Ehl-1 Beyt’e dahil etmedikleri goriilmiistiir.
Ehl-i Beyt’i Hz. Muhammed ile Hz. Ali arasinda organik bag olusturan bir aile yapis1 olarak
algilayan Antalya Abdallari, kendilerini Hz. Ali’ye daha yakin hissetmektedirler. Ehl-i Beyt’e
sayginin ve bagliligin Alevi-Bektasi inancina 6zgii bir deger oldugunu diisiinen Antalya
Abdallari, Stinni Miisliimanlarla aralarindaki farki Ehl-i Beyt sevgisine baglamaktadir.

Ayrica Antalya Abdallar1 cemlerde, Kurban ve Ramazan Bayramlarinda, siinnet
torenlerinde, dogumlarda, Muharrem Ayi’nda, Abdal Musa anma torenlerinde ettikleri her
tiirlii dua ve niyazlarinda Ehl-1 Beyt’i andiklarin1 belirtmislerdir. Arastirmaci, 24-26 Haziran
2022 tarihleri arasinda Antalya, Elmali’da Abdal Musa’yr Anma Etkinliklerine katilmais,
Antalya Abdallarinin katildigi anma programinda yapilan cem tdrenine istirak etmistir. Ayni
sekilde aragtirmact 30 Temmuz-12 Agustos 2022 tarihleri arasinda Zeytinkdy Cemevinde on
iki glin boyunca Muharrem Ay yas etkinliklerine katilmistir.

Muharrem Ayr’nda Ehl-i Beyt’ten kabul ettikleri Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit
edilmesinin yasini tutan Abdallarin, bu on iki giinliik siiregte sag, sakal, tirnak ve biyiklarini
kesmedikleri, Hz. Hiiseyin’e, Hz. Muhammed ve Ehl-i Beyt’ine hayir dualarinda bulunduklari

goriilmiistiir. Ayrica Ehl-1 Beyt’e bagliliklarim1 sunan Abdal bireyler Hz. Hiiseyin’i sehit
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etmesinden dolay1 Muaviye oglu Yezid’e beddualar ederek Kerbela olaymni animsamislardir.
Cem toreni esnasinda dedelerin ve Abdal taliplerin Ehl-i Beyt’e, on iki imama hayir
dualarinda bulunduklar1 gézlemlenmistir. Ehl-i Beyt’e duyulan saygi ve muhabbetin Alevilik
kiiltiiriinde insan sevgisi, hosgorii, diirlistlik ve sadakat gibi erdemlerin temeli oldugu
diistiniilmektedir. Dolayisiyla Antalya Abdallarinda Ehl-i Beyt’e baglilik Abdal inancinin

yap1 taglarindandir.

4.2.3. Musahiplik ve Talip

Musahiplik ve taliplik kurumlar1 Alevilik inancinin temel degerlerindendir. Antalya
Abdallart agisindan mihver ya da bas kurum olarak nitelendirilebilecek din kurumu ve alt
kurumlar1 arasinda 6nemli bir yere sahip musahiplik ve taliplik Alevi-Bektasi toplumunda
kimlik edinmek, toplumsal kabul ve sayginlik kazanmak agisindan oldukca Onemlidir.
Musahip kelime kokeni bakimindan incelediginde “hubb” yani muhabbet, sevgi ve goniil bagi
gibi anlamlar icermektedir. Arap¢a’da Mufa’il kalibindan tiiretilen musahip kelimesi, yol
arkadasi, dost ve ahiret kardesligi gibi anlamlara gelebilmektedir (Dedekarginoglu, 2016: 92).

Alevilik-Bektasilik inancinda ayni ocaga mensup iki evli ¢iftin dedenin, diger canlarin
huzurunda bu diinyada ve ahirette birbirlerine varlikta-yoklukta, hastalik ve saglik
zamanlarinda, huzurda ve yasta yol arkadasi olacaklarina dair s6z vermeleri, manevi olarak
birbirlerine akraba olmalar1 anlamina gelebilmektedir (Korkmaz, 2005: 483; Bulut & Bal,
2015: 90). Sosyokiiltiirel olarak Alevilik inanci igerisinde beraberlik ve dayanisma
duygularin1 giiclendiren musahiplik kurumu, kentlesmenin hizlanmasiyla birlikte islevlerini
ve etkisini kaybetmeye baslamistir (Dedekarginoglu, 2016: 93). Musahip olacak kisiler
musahip cemi adi verilen, bekar erkek ve kadinlar ile dul kadinlarin alinmadig1 6zel bir cem
toreninde musahip olabilmektedirler. Kurban toreniyle gerceklesen musahip ceminde yas
olarak birbirlerine uzak olmayan, sosyokiiltiirel, ekonomik diizeyleri arasinda biiylik
farkliliklar bulunmayan, birbirlerine fiziksel mesafeleri yakin olan kimseler musahip
olabilmektedirler. Alevilik inancinda sosyal yapiyr ve kurumlar1 sekillendiren musahiplik
kurumu, Antalya Abdallar1 agisindan sosyal dayanigsmayi gii¢lendirdigi gibi sosyal kontrol
mekanizmast iglevi listlenebilmektedir. Kan bagi olmadan manevi kardesligin tesis edildigi bu
sosyolojik mekanizma, grup i¢i aidiyet ve mensubiyet bilincinin giigclenmesini tesis ettigi gibi
grup icinde yasayan bireylerin kimlik edinme ihtiyacini karsilamaktadir. Iktisadi dayanisma,
geleneklerin  yasatilmast ve sosyoekonomik yardimlagsma gibi islevleri yerine getiren
musahiplik kurumu, Alevilik inancinin kilometre tasidir. Abdallarin inancglarinda kutsal

saydiklar1 degerlerin basinda musahiplik gelmektedir. Bir hayat boyunca iki evli ¢iftin
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karsilikli yol kardesi olmasini ifade eden bu yol, bel kardesliginden daha kiymetli kabul
edilmektedir (Atabeyli, 1940: 210).

Alevilige ontolojik olarak giris anlamina gelen musahiplik kurumu, yaglari1 en az 18-20
civarinda bulunan yetiskin hale gelmis ¢iftler arasinda kurulabilmektedir. Bir tiir yola ¢ikma,
erkana baglanma anlamina gelen musahiplik, iki kadin ile iki erkek arasinda diinya ve ahiret
kardesligini tesis ettigi gibi Alevilik inancimin pekismesini saglayan bir karaktere sahiptir
(Azar, 2013: 80). Musahip cemine girebilmek icin dncelikle ikrar vermis olmak; Alevilige ilk
adimini atarak talip yani erkdna ve yola girmeye goniillii olmak gerekmektedir. Kisacasi
talipler ikrar alirken, eline, beline ve diline sahip olacagina Alevilik inancinin gereklerine
uyacagina, yasak ve kotii yollardan kacinacagma dair s6z vermektedirler. Dede ve diger
talipler huzurunda verilen bu sdz “ikrar verme” olarak bilinmektedir. Ikrar, aslinda kisinin
rabbinin Allah, dininin Islam, peygamberinin Muhammed, miirsidinin Ali, pirinin Haci
Bektas Veli oldugunu kabul etmesi anlamina gelmektedir. Bu ritiiel esasen Muhammed Ali
yoluna girme, olgunlagma ¢agina adim atmak anlamina gelebilmektedir. Musahipler arasinda
akrabalik ya da kan bagi iligkisinin olmamasi olduk¢a 6nemlidir. Ciinkii musahip olacak
kisiler arasinda kiiltiirel denklik bulunmasi gerekmektedir. Musahip olacaklar birbirlerinin
iyisine kotiisiine, azina ya da g¢oguna kefil olabilen, birbirlerini iyi taniyan, ayni dili
konusabilen kimselerden olugsmaktadir (Bulut, 2013: 101).

Musahipligin kokeni tarihsel olarak ge¢mise dayanmaktadir. Hz. Muhammed
Medine’ye gog¢ ettigi zaman her bir Mekkeli Miisliiman ile Medineli Miisliimani kardes ilan
etmistir. Miisllimanlarin birbirlerine sahip ¢ikmalarini, kardes olmalarini, kotii giinde ve varlik
zamaninda birbirlerini korumalarini tavsiye etmistir (Bulut, 2013: 106). Bir tiir yol kardesligi
anlamina gelen musahiplik kurumu, Abdal toplumunda Alevilik kimliginin gliclenmesini
saglayan manevi bir unsurdur. Korkmaz (2005: 306) musahipligin tarihsel kdkeninin kirklar
cemine dayanan bir yonii bulundugunu, miraca ¢ikan Hz. Muhammed’in mira¢ doniisii kirklar
meclisine denk geldigini ve Hz. Muhammed’in kirklar meclisinde Hz. Ali ile musahip
oldugunu belirtmektedir. Antalya Abdallarinin musahiplik hakkindaki goriisleri  ve

diistinceleri su sekildedir;

“Efendim, Balikesir, Kiitahya ve Afyon civarinda birbirlerini ¢cok seven, akraba olmadiklar1 halde
birbirlerini akraba ya da kardesi gibi sayan insanlara sagdi¢ denir. Sagdiclik, kan kardesligi kadar
kutsal, degerli, dostluk ve dayanisma duygusudur. Diyarbakir’da, Antep’te efendim, Mardin’de insanlar
akraba gibi gordiikleri, sevdikleri ve saydiklar1 insanlarla akrabalik bagi kurmak isterler. Bunun en
kolay yolu da erkek ¢ocuklarini siinnet ettirirken ¢ocugun masraflarina ortak olan, ¢ocugun siinnetinde
maddi ve manevi destegini esirgemeyen kisiler de kirve yapilir. Kirvelik de bir tiir sosyal, ekonomik ve

kiiltiirel bir isbirligi gelistirir. Iste bizim musahiplik dedigimiz sey de sagdighk ya da kirvelik gibi bir
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seydir. Musahipligin, onlardan farki usul ve erkdndadir. Alevilige adim atacak, ergin yastaki ciftlerin
musahip olmast zorunludur. Musahipler Omiirlerinde sadece bir kere birisine musahip olurlar.
Musahiplerin ¢ocuklar1 da artik kardes, akraba sayilirlar ve birbirleriyle evlenmeleri kesinlikle yasaktir.
Evlilik olursa aralarinda ¢ok biiyiik giinaha girmis olurlar. Bu evlilik kurali ¢ignenirse kendileri diigkiin
ilan edilir. Cemden ve Alevi toplumundan diglanir, selam1 alinmaz, suyu igilmez olur. Bizim amacimiz
Alevi toplumunu birlik i¢inde tutabilmektir. Musahiplik tabiki hi¢ degismeden giiniimiize kadar

gelmedi. Tarihsel kosullar, cografi sartlar, siyasi, ekonomik durumlar da etkili olmustur.” (A2).

“Benim de musahibim var. Her seyimizden sorumluyuz desem yalan olmaz.
Musahibim ahrette ve bu diinyada canim cigerimdir. Dolusu benim dolum, yoklugu benim
boslugum sayilir. Yol kardesiyiz biz.” (A50).

“Musahipsiz canlar kétii yola saparlar. Birbirimizi kontrol edelim, sahip ¢ikalim diye
Alevilik inancinda bdyle bir yol var. Dede her zaman bizi gozetemez ki. Hangi birimizi

koruyup kollayacak? Musahiplik yol arkadagini canin pahasina korumak demektir.” (A49).

“Isparta’da bir siire ¢calistim ben. Orda calisirken musahibimle goriisemeyince huzursuz olurdum. Her
Persembe mutlaka arar sorarim telefonla kendisini. Bu is hayati, nasil desem ekonomik sartlar, sehir
hayat1 geleneklerimizi ¢ok yipratti. Yeni nesil ¢ocuklar hi¢ laf dinlemiyor. Inanci, 6rf ve adetlerini
kirsalda, kiiciik yerlerde daha giizel yasiyor insan. Gegtigimiz hafta cem yapalim denildi. Birisi diyor,
yok benim isim var. Yok, benim misafirim var. Kimsenin isi bitmez ki. Eskiden dede ¢agirdi mi?
Ayaker (biz peyk deriz) gezdi mi persembe aksam saat yedi gibi millet cemevinde olurdu. Ayrica sunu
da soylemem gerekiyor size. Su akilli telefonlar ¢ikti, Aleviler cemevinden dededen iyice sogudular
biliyor musun? Otobiise biniyorsun kimse kimseyle konusmuyor arkadas. Herkesin elinde bir telefon,
boynu biikiik, kafasini oraya vermis. Kulaginda kocaman anten gibi bir kulaklik. Herkes telefonla
oynuyor kimse birbirini tanimiyor. Nasil bir toplum olduk ben gergekten anlamiyorum. Telefon,
teknoloji inangtan soguttu genglerimizi, yaslilarin da bir kisminin saglik problem olunca cemler eskisi

gibi olmuyor artik.” (A18).

“Musahip erkanimin dinimizde de yeri var. Sadece Alevilik inancina 6zgii bir sey degil
bu. Peygamber efendimizin musahibi Hz. Ali efendimizmis.” (A39).

“Musahip edinmeden kisi Alevi oldum diyemez. Bu yiizlerce yillik yasatilan ve halen
suan var olan bir 6rf. Dedelerimizin, amcalarimizin da musahipleri vardi.” (A40).

“Musahip cemi senede bir kez yapilir. Dede, musahiplerini goriir ve bir kurban kesilir
orda. O kurbanin hi¢bir kemigi kirilmaz. Etinden lokma yapilir dagitilir. O cemde ne oldugu
kimseye anlatilmaz, sadece musahibi olanlar girebilir.” (A31).

Antalya Abdallar1 musahiplik kurumunu Alevilik inancinin yapi taslarindan birisi
olarak gormektedir. Antalya Abdallar1 arasinda kan bagi olmaksizin manevi akrabalik baglari
insa eden bu kurum, ekonomik ve kiiltiirel olarak benzesen topluluk tiyelerinin belirli dinsel

torenlerle katilanlarin huzurunda kardes, yol arkadasi, baci-kardes ilan edilmeleridir. Musahip
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cocuklarinin da karsilikli evlenmeleri yasak olan bu kurumsal uygulamada, musahipler ayni
ocaga mensup olmak zorundadirlar. Alevilik inanci igerisinde sosyal kontrol mekanizmasi
islevi goren bu kurum, grup ici aidiyet ve mensubiyet farkindaligini giliclendirici bir etki
yapmakta, biz bilincini giiglendirebilmektedir. Bu yoniiyle biz ve onlar, bize ait olanlar ya da
olmayanlar seklinde deger yargilar1 iizerine sekillenen musahiplik kurumu Antalya
Abdallarinin Alevi kimligi edinmesinde énemli bir etkiye sahiptir.

Musahipli Abdallar, dedenin senede en az bir defa yapacagi ziyaretle musahipli olan
Abdallarin katilabildigi bir musahip cem tdreni icra etmektedirler. Musahip cemini diger
cemlerden ayiran 6zelligi, bekar erkek, kadin ve esinden ayrilmis kimselerin katilamadig bir
cem toreni olmasidir. Bu cemde meydana bir koyun ya da ke¢i kurban getirilmekte, Kesilen
ve hayir dualar edilen bu kurbanin hi¢bir kemiginin kirilmamasi ve incinmemesine 6zen
gosterilmektedir. Kesilen kurbanin etinden lokmalar yapilmakta, orda toplanan canlara ve
ihtiyag sahiplerine dagitilmaktadir.

En az 18-19 yaslarim1 dolduran evli ¢iftlere manevi akrabalik kurmalarin1 saglayan
musahiplik kurumu hakkinda Antalya Abdallari, farkli diisiincelere sahiptir. Musahipligi
sosyolojik olarak degerlendiren daha ¢ok kirvelik ve sagdiglik kurumlariyla 6zdeslestiren
gorismeciler oldugu kadar musahipligin kokenini Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin
musahipligine dayandiran, dinsel referanslarla bu kurumu agiklamaya calisan goriismeci
Abdallar da mevcuttur. Antalya Abdallar1 teknolojik gelismelerin, kent sosyal hayatinin
musahiplik kurumunun islevlerini zayiflattigin1 diistinmekte, geng nesillerin Aleviligin inang
ve  pratiklerini  0grenme ve  benimseme  konusunda  sorunlar1  olduklarini

degerlendirmektedirler.

4.2.4. Diiskiinliik

Antalya Abdallarinin inang yapisinda 6nemli konuma sahip olan diiskiinliik anlayist,
Antalya Abdallarmin dinsel ve sosyal bir kurumudur. Kisaca Alevilik inancit baglaminda
toplumun normlarina, geleneklerine ve yasam kurallarina uymayan kimselerin toplumdan
dislanmas1 ve otekilestirilmesi durumuna diiskiinliik denilebilir (Ugar, 2006: 74). Mesruiyetini
dinsel baglamda dedelik makami ve cemlerden alan diiskiinliik, Antalya Abdallar1 ve Alevilik
inanc1 igerisinde sosyal kontrol mekanizmast islevini iistlenmekte, kurumsal isleyisi etkin
kilabilmektedir.

Diiskiinliik cemlerde Dar torenlerinde pir ya da dede tarafindan verilebilmektedir.
Toplumun yasam ve ahlak kurallarina uymayan, baskasinin kizini, esini kacgiran, insan

oldiiren, zina yaptig1 anlasilan, yemin verme yani ikrarindan donen kisiye diiskiinliik
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verilebilmektedir. Alevi toplumu igerisinde birilerine diiskiinliik verilmesi hakikaten
toplumun diizenine ve isleyisine saygi duyan, kurallara uyan canlara saygi duyulmasi ve
onlarin odiillendirilmesi anlamina gelebilmektedir. Kendi iclerinde suglu, kabahatli gordiikleri
kisileri kendi sosyolojik ve dinsel kurumlariyla cezalandiran bu anlayis, Antalya Abdallarinin
sosyal yasamlarinda ceza-adalet iliskisini yansitmaktadir. Diiskiinliik kurumu ile ilgili

goriismecilerin diisiinceleri su sekildedir;

“Her canimiz sikildiginda dede olarak birisine diiskiinliik verecek degiliz. Kisi, birisini incitip aglatirsa,
bagkalarinin canini yakarsa diigkiinliik verilir. Bu diigkiinliik siiresince ceme gelemez o kisi. Gelse de
cemlere alinmaz, o kisiye selam verilmez ve canlar o kisi ile iliskisini sinirlandirir. Bir tiir cezalandirma,
kulak ¢cekme bu. Benim de diiskiinliik verdiklerim oldu tabiki, az degil otuz senedir dedelik yapiyorum.
Hirsizlik yapan, esini déven, zina eden, Kur’an’a, Allah’a, peygamberimize ve Ehl-i Beyt’e kiifreden,
bir cana kiyan, iftira atan, eline beline diline sahip olamayan kisiye diiskiinliik verilir. Diiskiinliik cem
meydaninda verildigi i¢in herkesin zaten haberi olur bu olaydan. Bu yiizden kimse o kisiyle konusmak,
sohbet etmek istemez. Diiskiin olan kisi 6zel bir derdi ya da sikintis1 olursa dedeye, bana gelebilir.
Hayati boyunca birisine diiskiinliik verilmez bizim inancimizda kolayca. Cok biiyiik bir giinaha vebale
girmigse belki verilir diigkiinliik. Diiskiinliik siiresince kisinin pigmanlik duymasi, hatasini anlamasini
bekleriz. Kendi i¢cimizde kabahat isleyeni, su¢ isleyeni cezalandiralim ki diger canlar ayni hataya
diismesin deriz. Bu ayn1 zamanda borcunu giiniinde 6deyen, namuslu, diiriist insanlar korunsun diye var

olmus bir gelenek.” (A2).

“Bundan otuz sene Once diiskiin oldu falanca kisi denildi mi korkardik. Simdi
diiskiinliik pek verilmez oldu artik. Gelenekler ¢iiriiyor.” (A11).

“Diiskiinliik eskilerde kaldi. Diiskiine kiz verilmez, selam verilmezdi. Kahveye geldi
mi kimse onla oturup oyun oynamazdi. Sartlar degisti ama kirsalda hala diigkiinliigiin etkisi
var.” (A1, A15, A19, A34, A42, A50).

“Diigkiinliik kotii bir sey. Allah kimseye gostermesin. Toplum tarafindan istenmeyen
ilan edilmek 1yi olur mu hi¢? Finike, Yuvali’da diiskiinliik halen vardir.” (A24).

“Eskiden inancimizi daha giizel yasardik. Simdilerde ben ¢ocuguma diiskiinliiglin ne
oldugunu anlatamiyorum. Anlatsak da ilgilenmiyor.” (A31).

“Borcunu ddemeye séz verdigi halde borcunu 6dememis birisi vards, Istanbul’a gitmis.
Dede, Istanbul’daki cemevine telefon agmisti. Borcunu 6demedigi igin diiskiinliik verilmisti.”
(A23).

Diiskiinliik kurumu Antalya Abdallarinin dinsel ve sosyal yasamlarinda etkisi goriilen
bir kurumdur. Bir tiir denetleme mekanizmasi varsayilan diiskiinliik, toplumsal diizenin ve
yasam kurallarinin istikrart ve diizeni i¢in 6nemlidir. Kapali bir toplumsal yapiya sahip

Antalya Abdallarinda etkisi devam eden diiskiinliik kurumu; Seik Gebiz ve Finike Yuvali gibi
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kirsal bolgelerde yasayan bir adettir. Kentlesmenin hizlanmasi, kiiltiirel cesitlilik, is ve meslek
dallarinin gelismesi, go¢, Abdallarin biiyiik bir kismmin yerlesik hayata ge¢cmis olmasi
diskiinlik kurumunun islevini ve etkisini zayiflatmistir. Cogunlukla orta yas ve iizeri
goriismecilerin daha hakim oldugu diiskiinliik kurumunun geng¢ kusaklar tarafindan daha az
bilindigi gbzlemlenmistir. Ayrica goriismeci kimseler, gen¢ kusaklarin teknolojik gelismeler,
kent yasami, e8itim ve is hayat1 gibi etkenler sebebiyle Alevilik inancinin kurumlarina karsi

ilgisiz olduklarmni belirtmistir.

4.2.5. Dar’a indirme ve Dar’a Cikmak

Dar’a durmak Alevilik inancinda sosyolojik ve dini yonii bulunan sosyokiiltiirel bir
torendir. Manevi olarak ruhen teslimiyetin, sadakat ve saygmnin bir tiir ifadesi olan Dar,
cemevinde dedenin ve diger taliplerin huzurunda yapilan geleneksel bir uygulamadir.
Taliplerden birisi diger bir candan incinmis haksizliga ugramis, borcu 6denmemis, kendisine
bir kotiiliik yapilmigsa diger canlarin yaninda dedenin oniinde boynu biikiik, elleri bagh
ayaklar1 bitigik hatta ayaklarinin bas parmag biikiik sekilde utanarak dedeye durumu arz eder.
Dede talibin derdini ve sikintisim1 dinler. Dede, Dar’a ¢ikan yani meydana c¢ikan talipleri
sikdyet eden kisiyle diger canlar1 da dinleyerek kararini verir (Dedekarginoglu, 2011: 389).

Dede, Dar’a ¢ikan taliplerin dertleri ve sikayetlerini dinlerken tipki bir yargi¢ edasiyla
hareket etmektedir. Iki tarafi dinlemeden karar vermeyen dedeler, Alevilik erkaninda yiiriitme
ve yargi erki olarak hareket etmektedirler. Talipler dede tarafindan Dar’a ¢ekilecegi gibi kendi
bireysel talepleri ve rahatsizliklar1 sebebiyle de dedeye basvurabilmeleri miimkiindiir. Dar’a
¢ikan canlar, dede ve canlarin Oniinde olduklarindan yalan sdyleyemez, kotii konusamaz ve
saygisizlik yapamazlar. Nitekim Dar’a ¢ikan talip, dedenin ve bu inan¢ yolunun hakkin yolu
oldugunu kabul eder ve kosulsuz olarak teslim olmaktadir. Dedeler Dar’a ¢ikan ve orada
sahitlik eden diger taliplere dedikodulara, fitne ve yalana bagvurmamalari, hosgdrii ve sevgi
ile birbirlerine iyi niyet beslemelerini tavsiye etmektedir.

Bir tlir kurumsal sorgulama ve arastirma niteligine sahip Dar’in esasen iki manasi
bulunmaktadir. Birincisi talip agisindan benligin, ruhun teslim ve bagliligidir. Ikincisi ise
tarafsizlik, adalet ve diiriistliigiin dede tarafindan temsil edilmesidir (Erdem, 2021: 168). Kisi,
talip ya da musahip olmasi1 fark etmeksizin yalan beyanda bulundugu anlasilir ya da yol
erkanina uygun olmayan davranislarda bulunursa dede tarafindan diiskiin kilinabilir. Kisinin
digkiin ilan edilmesi, Alevi toplumundan dislanmasi, cem torenleri basta olmak {izere
Muharrem Ay1 etkinlikleri, Kurban ve Ramazan aylar1 bayramlagmalari, diiglinler, askere

ugurlama ve siinnet gibi pek ¢ok kurumsal pratiklerin digina itilmesi anlamina
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gelebilmektedir. Diiskiinliik verilen kimsenin musahibi de diiskiin kilinmis kabul edildiginden
o kimselerin ailelerine o toplumda kiz verilmez, verdigi yenmez, sattig1 alinmaz.

Dar’a ¢ikan talipler olabilecegi gibi ayni sosyokiiltiirel pratik musahipler agisindan da
gegerliligini korumaktadir. Dar’a diismek, ya da Dar ritlielleri Alevilik inancini benimsemis
toplumda kurumsal isleyisi etkin kildig1 gibi Alevilik kiiltiiriinde toplumsal bellegi
canlandirmaktadir. Alevilik inancinda Dar’a durmak disinda vefat eden canlar i¢in Dar’a
indirme adi verilen dinsel bir téren yapilmaktadir. Talip ya da musahiplerden birisi vefat ettigi
zaman yas toreninin ardindan yaklasik {i¢ hafta ya da bir ay sonra diizenlenen Dar’a indirme
toreni, Alevilik inancinda ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Zorunlu olduguna inanilan bu ritiiel
diger canlarla beraber dedenin huzurunda yapilmaktadir.

Dar’a indirme toreninde Olen kisinin akraba ve yakinlar1 bir tarafa oturmakta, karsi
tarafa tanidiklar1 ve diger canlar yer almaktadir. Dede Dar’a indirme toreninde dlen kisinin
arkasindan hayir dualarinda bulunmaktadir. Dar’a indirme téreninde 6len kisinin akibetinin ne
olacagi ile ilgili ahirette Allah’in huzurunda hesap verecek kisinin bedenen, ruhen temiz ve
aklanmis, helallesmis bir sekilde Hakk’in katina gitmesi gerektigi inanci saklidir. Ulu orta
acik bir yerde yapilmayan bu térende dede 6len kisinin arkasindan iyi ya da kotii, incinmis,
giicenmis, bor¢lu, alacakli, dargin ya da kiis olanlar var midir diye {i¢ kez sormaktadir.

Dede Dar’a indirme toreninde kalabaliga hitaben 6len kisiden razi olmayan varsa el
kaldirsin tarzinda sorular sormaktadir. “Ben alacakliyim, 6len kisinin bana borcu vardi.”
tarzinda hakkini arayan olursa dede Olen kisinin akrabalarina hitaben 6len kisinin borcunu,
hakkini bir tamam 6demeyi kabul eder misiniz? Seklinde tarafsiz ve bagimsiz olarak tutum
takinmaktadir. Olen kisinin esi, kizi, oglu, gelini ya da kardesleri biz 6len yakinimizin
borcunu 6demeyi kabul ederiz seklinde cevap verirse dede ii¢ kez kabul eder misiniz diye
sesli bir sekilde sorabilmektedir. Ayrica dedeler alacakli ve bor¢lu olanlarin disinda canlara {i¢
kez siz sahit misiniz? Seklinde sahitlik i¢in sorabilmektedir. Onlarda sahitlik edince dede bu
o0deme ve alis verisin biitiin herkesin huzurunda yapilmasini isteyebilmektedir. Dede, herkesin
huzurunda yapilmis bu 6desme ile borcunu tahsil eden kisiye simdi sen 6len kisiye hakkini
helal ettin mi? diye iic kez sorabilmektedir. Alacakli kisi hakkim helal olsun, helallestik
cevabini li¢ kere sesli sekilde verirse helallesme olmus kabul edilmektedir. Bu alacak verecek
davasindan sonra kirgin ya da kiis olan varsa onlara neden dargin olduklar1 sorulmakta, 6len
kisinin yakinlar1 ile helallesmesi saglanarak vefat eden sahsin bu diinyadaki tiim hesab1
goriilmiis sayilmaktadir.

Dede sesli sekilde seslenerek hicbir canin kul hakkiyla, bor¢lu, dargin ve kiis olarak

ahirete gitmesini istememektedir. Alevilik inancina gore Dar’a indirme ile adalet saglanmis
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herkes birbirinden hakkini almis olmaktadir. Antalya Abdallar1 agisindan Dar’a indirme ve
Dar’a ¢ikma ritiielleri eskisi gibi islevini ve 6nemini kaybetmekle beraber Finike Yuvali’da
hala uygulanmakta olan bir térendir. Genglerden ziyade yash insanlar Dar hakkinda derin ve
ayrintili bilgilere sahiptir. Antalya Abdallarmin téreyle ve gelenekle yonetilen, kendi
kurumsal isleyisini gelistirmis, dini ve sosyal normlart olan bir topluluk oldugu

gozlemlenmistir. Antalya Abdallarinin Dar hakkindaki diisiinceleri su sekildedir;

“Bundan otuz sene Oncesine kadar Dar’a ¢ikma gercekten biiylik bir sorumluluk demekti. Simdi eskisi
gibi kimse kolayca Dar’a ¢ikmiyor. Dar’a indirme halen cenazelerden sonra yapilan bir tdrendir
Alevilikte. Hi¢ kimse dedenin ve diger canlarin huzurunda hakkini helal etmezse, ahirete go¢ etmis
6liniin ruhunun azap duyacagina inanilir. Dedenin konumu tarafsiz kalmasi, miidahale etmemesi
izerine kuruludur desek yalan olmaz. Dede deyip ge¢meyin, Alevilik inancinda ¢ok onemlidir.
Alevilikte dede demek hakim, din adami, keramet sahibi, iyiliksever, kiz isteyen, dua edip hayirlama
yapan birisi yani. Tartisma, ¢cekisme oldugu zaman en son karar1 dede verir. Diiskiin olacak kisileri de o
belirler. Genel anlamda esine, isine ve ailesine bagli, saygili insanlar yetistirmek, yurdunu, bayragini

seven kisiler biiyiitmek Aleviligin 6ziinde vardir.” (A23)

“Dar’a indirme cenazelerden sonra yapilan bir téren. Bu bir tiir kendi aramizda kutsal
olduguna inandigimiz helallesme térenidir. Herkes birbirinin arkasindan dedikodu yapmasin,
ulu orta yerde insanlarin yiiziine konussun istenir. Helallesme olur.” (AY).

“Abhiretin bir tiirlii provasi yapilir Dar torenlerinde. Sugu, gilinahi, kabahati olan asla
yalan sOyleyemez. Haksizli§a ugramis hakkinmi alir. Herkesin bir giin 6lecegi hatirlatilir ve
dede 6len kisiye rahmet okunmasini ister.” (A2, A21, A27, A33, A41).

“Dar torenleri koylerde ve kirsalda hala yasayan bir gelenegimiz. Sehir hayati liziilerek
sOyleyebilirim ki insani bozuyor. Gelenekleri, orfiinii unutuyor insan sehir hayatinda.

Komsuculuk, akrabalik zayifliyor.” (A11, A19, A34).

“Allah kimseyi aglikta Darda koymasin diye hep dua ederiz bilirsiniz. Darliktan kasit yokluk degildir
aslinda. Darliktan kasit Dar torenidir. Ciinkii Dar insanin hesap vaktinin gelmesi, kendi i¢imizde bir
sikintinin, problemin sorusturulmasit demek. Dar’a ¢ikmak yola ¢ikmis, erkdna girmis kimsenin sanki
sOziinii yani ikrarini ¢ignemesi gibi bir sey. Nasil ki her isin ya da sirketin prensipleri vardir, ¢alisanlari
goniillii olarak o prensiplere uymak zorundadirlar. Alevilik inancinda talipler, musahipler goéniilli
olarak bu yolun edebini kabullenmis sayilirlar. Dar bir tiir mahkeme demektir bizim kiiltiiriimiizde.
Herkes nesi varsa orada giizelce dedeye anlatabilir. Dar 6lii i¢in yapiliyorsa genellikle herkes hakkini
helal eder, hayir dualarinda bulunur. Bizim kiiltiiriimiizde kiis kalmak, kirgin olmak diye bir sey
olamaz. Zaten kiisliik, kirginlik, kavgali oldugu zaman o dort duvar arasinda dede cem tdreni baslatmaz.
[k énce kiisler, kavgalilar barigsin, helallessin der. Problemin orada ¢dziilmesi icap eder. Baktilar ki

barigmiyorlar, kirginlik devam ederse, cemlerde on iki gorevli bulunur. Gorevlilerden birisi dedenin
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talebi tizerine o kisileri disartya ¢ikmaya davet eder. Dedelerin bu Dar erkéni, gelenegin devam
ettirilmesi, kiiltiiriin yagatilmasini saglar.” (A25).

“Dar toreninin aslmin Hz. Fatma Zehra anamiz ile Hz. Ali efendimiz arasindaki bir husumetten
kaynaklandigina inaniriz. Bir giin Fatma anamiz, kii¢iik bir olaydan kaynakli Hz. Ali efendimize
giicenmis, kiismils ve evde konusmamaya baslamig. Bunun iizerine Hz. Ali efendimiz, bu durumu
peygamber efendimize agmig. Peygamber efendimiz bu olanlardan iiziilmiis ve kizi Fatma anamizi
yanina ¢agirmig. Hz. Ali’nin anlattiklarin1 Fatma anamizin yiiziine sdyleyen efendimiz iki tarafi
dinlemeden olaymn aslin1 anlamadan kararin1 vermemistir. Sebepsiz yere esi Hz. Ali’yi sesini yiikselttigi
i¢in peygamberimiz Fatma anamizi haksiz bulmus ve onu diigkiin kilmis. Evlerinin bahgesinde yer alan
biz alma deriz efendim, elma ya da hurma agacinin altinda bekleme cezasi verilmis Fatma anamiza.
Hava sicakta olsa, yagmur da yagsa yerinden oynamaz Fatma Anamiz. En sonunda Ogullar1 Hasan ve
Hiiseyin Efendilerimiz babalar1 Hz. Ali’den analarini affetmeleri ve diiskiinliigiin kaldirilmasi i¢in Hz.
Muhammed’e gitmelerini isterler. Duruma tiziilen Hz. Ali Efendimiz, kayinpederi ve amcasi oglu
peygamber efendimizin yanina gider ve Anamizi affettigini belirtir, sikdyetinin olmadigin tekrarlamasi

iizerine Hz. Muhammed diigkiinliigii yani Dar’1 kaldirir.” (A10).

Antalya Abdallar1 Dar inanciyla deger yargilari, tore kurallarini isleten toplumsal ve
dinsel normlara sahiptir. Antalya Abdallarimin anlam diinyalarinda diriistliik, hesap
verebilirlik ve helallesmenin sembolii olan Dar, Alevilik inancinda 6nemli bir yere sahiptir.
Dar’a ¢ikma ve Dar’a indirme seklinde tabir edilen, birisi sorgulama ve hesap verme digeri
helallesmeye dayali ritiiellerdir. Zeytinkdy’de, Finike’nin Yuvali Mahallesi’nde halen Dar
inanciyla ilgili kiltiirel ve dinsel uygulamalarin etkili oldugu gézlemlenmistir. Manavgat,
Zeytinkdy civarinda yasayan Abdallar kent yasaminin iirettigi sosyokiiltiirel ve ekonomik
diinya, yasam tarzi, teknolojik gelismeler vb. dinamiklerin Dar téreni ve uygulamalarini
zayiflattigini diisiinmektedir.

Dar inanci, Antalya Abdallarinin inang pratiklerinde bir tiir kurumsal sosyal kontrol ve
denetleme mekanizmasi islevine sahiptir. Yargiya ya da resmi bir kuruma bagvurmaksizin
topluluk icinde sosyal diizeni saglayan bu inan¢ gelenegi dedelik kurumunun ve yetkilerinin
onemini ortaya koymaktadir. Kiisleri baristiran, ibadetleri yoneten, evlilik ve cenaze
torenlerinde, siinnet etkinliginde, nevruzlarda, bayram ve mezarlik ziyaretlerinde Onciiliikk
yapan dedeler, tarafsiz ve bagimsiz olarak Dar tdrenlerinde kurumsal baglamda hakimlik
gorevini yiriitmektedirler. Diigkiinliik gibi Dar térenleri de Abdal toplumunda sosyal nizami,
kardesligi, dayanismay1 saglamaya yonelik dinsel motifli kiiltiirel bir térendir. Torenlerde
amag, toplumsal kaynasmay1 saglamak, toplumu bir arada tutabilmek ve baris icinde yasamin

devamini saglayabilmektir.
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4.2.6. On iki Hizmetli

Alevilik geleneginde cem tdrenlerinin temel kurali on iki hizmetli ya da on iki
gorevlidir. On iki imami temsilen cem torenlerinde on iki gorevli hazir bulunmadan cem
torenleri icra edilememektedir. Cemler, can ile cananin kavustugu, ruhlarin ve bedenlerin
giinahlardan armnmak icin semah dondiikleri, canlarin tovbe ederek rabbine sigindigi
muhabbet dergadhlaridir. Cem torenlerinde esigi gecip cemlere katilanlarin manevi olarak
kardes olduklar1 kabul edilmekte, canlarin bu cemlerde egitim, terbiye ve gilizel ahlak
kazanarak topluma ve millete faydali bir insan olmasi beklenmektedir (Aksiit, 2021: 150).
Merhamet ve sevgi yuvasi diye zikredilen cemler, insan-1 kamil olma, miirsid olma ve
olgunlagma torenleridir. Cemevinin kapis1 Alevilik ve Bektasilikte tarikat kapisi olarak
adlandirilmaktadir. Alevilik inancinda cemevi kapisinin iisti Muhammed, alt1 Ali, sag1 Hasan,
solu Hiiseyin, anahtar1 ise Fatma kabul edilmektedir.

Cemlere katilan on iki gorevli su sekilde ifade edilebilir; dede, rehber, zakir (Aslk,
sazc1), ceragel (Delilel), siipiirgeci, gozcii, dolucu (Saka), pervane, kapici, kurbanci (Lokma
dagitic1), meydanci, peyk (Ayake¢i) (Bozkurt, 2012: 394). On iki imami temsilen on iki
gorevlinin yer aldig1 geleneksel bu torende canlar bir araya gelerek dualar, nefesler, deyisler,
duvazlar ve menakipnameler okuyarak hayir, dilek ve bagislanma niyaz edebilmektedir.
Edilen dualar genellikle basta Hz. Muhammed olmak iizere Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin, Hz. Fatma iizerinedir. Ayrica on iki imam, iigler, besler, yediler, kirklar ve seksen
bin Rum Ereni, doksan bin Horasan Ereni, yiiz bin Gayb Erenleri dualarda zikredilir. On iki
gorevli hakkinda su sekilde bilgi verilebilir.

On 1iki gorevlinin basinda dede gelmektedir. Alevi-Bektasi kiiltiiriinde Ehl-1 Beyt
soyundan olmayan bir kimsenin dedelik yapamayacagi bilinmektedir. Cem torenlerini
yonetmekle sorumlu olan dedeler, Antalya Abdallar1 inancinda ve sosyal yasantisinda sosyal
ve dinsel liderlik konumuna sahiptir. Aralarinda husumet olanlar1 baristirma, toplumu
kaynastirma, asker ugurlamasi, stinnet ve nisan gibi térenlerde hayir duasi yapma, kiz isteme
ve nikdh kiyma gibi bircok gorevi bulunan dedelerin sadece Ehl-1 Beyt soyundan olmasi
yeterli degildir. Dede olacak kisiler, ahlaki olgunluga sahip, herkese kapis1 agik, alcakgoniillii,
konuksever ve hosgoriilii kimselerden se¢ilmektedir. Dedelik soy yoluyla babadan ogula
aktarildigr i¢in vefat etmeden evvel, sagliginda dedeler kendisinden sonra bu ocagi temsil
etmesi gereken cocuklarindan birisini dede olarak vekil gosterebilmektedir. Dedelik
makamiin sorumluluklarin1 tasiyabilecek, diger insanlarla saglikli iliski kurabilecek

kimselerin dede olmasi toplumsal isleyis acisindan biiyiilk 6neme sahiptir. Goriismeciler
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arasinda bir Abdal dedesi de bulunmaktadir. On iki hizmetli arasinda bulunan dedenin

sorumluluklar1 ve yetkileri hakkindaki genel goriisleri su sekildedir;

“Efendim, dedelik makaminin agirligin1 tasiyabilecek kimsenin dede olmasi uygundur. Dedelik
dedigimiz sey aslinda Ehl-i Beyt soyudur. Babadan ogula geger ama tiim evlatlarda o vasif, karakter
goriilmez. Dedelik yapabilecek, komsularini seven, akrabalari ile iyi geginen, haram yemeyen, eline,
diline ve beline sahip olabilen birisi dede olmasi gerekir. Bir de sdyle bir konu var yani, ben babamin en
biiyiik ogluyum, demek ki dedelik benim hakkimdir diyemez kimse. Gidersin Hac1 Bektas Dergahina,
orada bulunan dedelerin elinde ayni niifus, tahrir defterleri olur ya hani, kara kapli eski defterler... Iste
kara kapli eski bir niifus defteri, secere defteri vardir Hac1 Bektas Postnisliginde. Orda gorevli olanlar
defteri agarlar, kimin nerede dogdugu, ocakzade yani hangi dedenin soyundan geldigi yazilidir defterin
icinde. Defter kayitlar1 incelenir, dedenin ¢ocuklarinin isimleri yazilidir o evraklarda. Sen falanca vefat
eden Y. Dede’nin oglu susun derler. O defterde kayithi olan Y. Ismi benim oglumun da ismidir,
torunumun da ismidir biliyor musun? Ciinkii o soy gelenegi, isim verme hatirasini tasisin diye gocuklara
veririz. Sonra Hac1 Bektas Dergahinda bulunan dede ve gorevliler tespitlerini yaptiktan sonra miihiirlii
ve imzal1 olarak belge verilir dedelik yapabilmek i¢in. Buna bir tiirlii icazet alma da desek yalan olmaz.
Sen falanca kisi, vefat eden filancanin oglu, soyu ve ocakzade olarak dedelik makamini devraldin.
Dedelik makamini devraldigina dair gérevlerini, sorumluluklarimi bildin mi? okudun mu diyerek ii¢ kere
tekrarlanir. O imzali belgeyi aldiktan sonra dedelik bana gegebilir. Onlar uygun goriirse belgeyi verirler
aksi halde dedelik yapabilmek igin usul ve erkan gerekir. Mesela benim soyadim D. Bu soyadi
tagimayan, kan yoluyla soyadmi ve kiiltiiriinii bilmeyene bu yetki verilmiyor zaten. Ben sahsen bu
dedelik ve kiiltiiriin taninmadigini, bilinmedigini diisiinenlerden birisiyim. Bu zamana kadar birkag
televizyon programi, soylesi, sohbet disinda ¢ok biiyiik resmi bir ziyaret olmadi aslinda. Bu kiiltiiriin
okullarda, derslerde okutulmasi lazim. Cok biiyiik yanliglar ve 6n yargilar var toplumumuzda. Nedir
mesela; Abdallar1 ¢ingenelerle karistirir herkes. Biz ¢ingene degiliz ki Abdallar Alevi kiiltiiriinden
beslenirler, Cingene kardeslerimiz Siinni kaynaktan beslenirler. Fiziksel goriiniimlerimiz, yemek
kiiltiirii vb. benzeyebilir ama biz Abdallar olarak gdgebe Yoriik bir toplumuz. Horasan’dan Begdilli
Boylart ile Anadolu topraklarina go¢ etmisiz. Dedem de babam da anlatirdi hep, oglum biz Oguz

boylarindan Horasan’dan gelme Tiirk’iiz diye.” (A2)

Dede, on iki hizmetliden birisidir. Dede, {istlenmis oldugu sorumluluk ve yetkileri ile
kurumsal igleyisin onemli bir aktoriidiir. Kiiltiirel ve dinsel liderlik konumuna sahip olan
dedelik makami, Antalya Abdallar1 arasinda saygin bir makamdir. Kendi aralarinda Antalya
Abdallarinin dede ailesinden kimseler i¢in “Ocakzade misin” ya da “Ocakzadelerdenim”
seklinde tabir kullandiklar1 gozlemlenmistir. Ocakzadeligin statii bakimindan bir 6viing
kaynagi kabul eden ve dede soyundan gelen baz1 Abdallar, kendilerini psikolojik olarak Ehl-i
Beyt’e daha yakin bulmaktadirlar. Dedelerin kisilik olarak giiclii kimselerden segildigi
Antalya Abdallarinda, dedelerin egitim diizeyi bakimindan iyi durumda ya da en azindan

okuyup yazabilecek durumda olmas1 gereklidir.
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Rehber, on iki hizmetliden ikincisidir. Cem torenlerinde dededen sonra islevsel ve
onemli sorumluluk rehbere diigmektedir. Senede en az bir defa yapilan gorgii cemlerine
katilan kisilere yardimci1 olan rehber, dedenin ve canlarin da uygun buldugu, topluluk
tarafindan saygi duyulan, sevilen ve sozii dinlenen kisiler arasindan seg¢ilmektedir. Dede
bulunmadigr zamanlarda toplanan canlara yol gosteren, bilmedikleri ritiiel ve torenler
hakkinda bilgiler veren rehber, dedenin vekili kabul edilmektedir. Miirebbi olarak da ifade
edilen rehberler, canlarin egitim ve bilgilendirmeleri, cemlerde nasil davranilmasi gerektigi,
usul ve yol hakkinda danigsmanlik yapmaktadirlar (Bozkurt, 2012: 394). Ulasilmas1 mesafe
olarak zor olan bazi yerleskeler arasinda dedenin herhangi bir isi ya da saglik problemi oldugu

zaman yerine bir kisiye rehber tayin edebilmektedir.

“Simdi diyelim hastayim ya da 6nemli bir isim var. Finike’den kalkip da ta Serik’e gidemiyorum her
zaman. Yerimize bir rehber tayin ederiz. Rehberin cenaze, siinnet vb. islerde onlara yol gostermesini,
yardimc1 olmasini bekleriz. Rehberin isi dedeye yardimer olmak, yola yeni girenlere bu erkani anlatmak
ve sevdirmektir. Rehber de nasil segilir? O toplumda sevilen, soziine giivenilir, giiler yiizlii birisi olmasi
sarttir. Herkese siradan birisine sen Rehber oldun denilmez. Rehber segilecekse hayir duasi edilir.
Yolun, erkénin, hizmetin hayirli ola. Giinlerimiz aydin, ocaklarimiz sen ve bereketli ola. Karanliklar ve
serler defola, akibetlerimiz hayir ola. Allah’a kul, Muhammed Mustafa’ya timmet, Ali’ye yoldas olasin.
Hizir yoldasin, on iki imam, on dért masum-u pak, on yedi kemerbest yardimein ola, denildikten sonra
Fatiha okunur. Rehberligin hayir ola der, kiigiik bir adak adanir. Rehber olacak kisiye de canlardan
itiraz gelmemesi ¢ok 6nemli. Alacakli, borglu, borcunu giiniinde zamaninda 6demeyen, eline, beline,

diline hakim olamayan kimselerin rehber segilmesi torelere aykiri olur.” (A2).

Ucgiincii hizmetli zakir, giivende ya da asiktir. Antalya Abdallar1 kendi aralarinda
konustuklar1 Farsca etkisindeki dilde saz i¢in “Dingil” ifadesini kullanmaktadirlar (A5, A7,
A8, A9, Al1, A12, A13 A15, A33, A35, A38). Bu sebeple on iki hizmetliden olan zakir ya da
asik icin “dingiler” ifadesini kullandiklar1 gézlemlenmistir. Dedenin hemen yaninda bulunan
zakirler cem torenleri esnasinda saz ¢calmakta, Ehl-1 Beyt sevgisini dile getiren Kerbela olayi,
nefesler, deyisler, duvazlar ve menakipnameler sdylemektedirler. Kendi aralarinda saz ya da
baglama icin “telli Kur’an” ifadesini kullanan Antalya Abdallar1 sazin Orta Asya’dan gelme
bir gelenek oldugunu kopuzun farkli bir sekli oldugunu belirtmislerdir (A1, A2, A4, Al6,
A20, A37).

Dordiincii hizmetli ¢eragc1 ya da delilcidir. Dedeler cem tdrenlerinde Kur’an’dan
Fatiha Suresi ve Ihlas Suresi’ni okumaktadir. Dede, Nur Suresi’nin 35. ve 36. Ayetlerini
okuduktan sonra (Allah’in yeryiizii ve goklerin nuru oldugu, o nur misali bir kandilde nur
oldugu inanisiyla) tiglii kandil yakilmaktadir. Bu kandili yani ¢eragi yakan kimseye delilci ya

da ceragci denilmektedir. Ceragda yakilan mumun insanin bedeni ve ruhunu aydinlattigina
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inanan Antalya Abdallari, elektrik kesilse dahi ibadetin yarida kesilmemesi gerektigine
inanmaktadir. Cerag adi verilen ii¢lii kandiller ise Ya Allah Ya Muhammed Ya Ali seklinde
ticleri temsil etmektedir. Ortada yer alan biiylik ¢erag Allah’in nuru ve aydinligimi temsil
ederken yanlarindaki g¢eraglar Muhammed ve Ali’nin nurunu temsil etmektedir. Antalya
Abdallarinin inancina goére bu nur ve 151tk yasamin her yerine yansimalidir. Antalya
Abdallarinin gilinliik sosyal yasantilarinda 1518a ve aydinliga biiylikk 6nem verdikleri
gozlemlenmistir. Hatta Antalya Abdallarinin cenazelerini geceleri karanlikta gommemeye
0zen gosterdikleri gozlemlenmis, ¢ok acil, koku yapan ve i¢ organlar1 disar1 ¢ikmis kaza vb.
durumlarda dahi cenazeleri morglarda muhafaza ederek giiniin aydinlanmasini bekledikleri
gorlilmiistiir. Kendilerine 6zgii mezarlik alanlar1 olan Antalya Abdallari, giindiiz vakti oliileri
defnederken aksam namazi ve sonrasinda vefat etmis kisileri morg ya da evlerinin bir
odasinda giindiizii bekletmektedirler. Ayrica cem torenleri esnasinda yanan ¢eraglarin téren
boyunca sonmemesi icap etmektedir. Cerag ya da delil {i¢leri temsil etmektedir.

On iki gorevliden besincisi siiplirgecidir. Siipiirgeci ya da faras¢i olarak anilan bu
gorevli, cemevinde cem toreninden 6nce meydanin siipliriilmesi ve temizliginden sorumlu
olan kisidir. Dede, zakir ve diger gorevliler yerlerini aldiktan sonra hayir dualar edilip
dualarla gorevliler meydana ¢agrilmaktadir. Bu asamada siiplirgeci li¢ler inanci baglaminda
Ya Allah Ya Muhammed Ya Ali diyerek ii¢ kez dedenin 6n tarafini siiptirmektedir. Nitekim
Antalya Abdallar1 cem yapilacak mekanin temiz ve diizenli olmasina 6zen gostermekte, on iki
hizmetli gorev almadan, hazir bulunmadan genel nizamin saglanamayacag diisiiniilmektedir.
Stipiirgeci, Alevi-Bektasilik inancinda cem torenlerinde meydanin siipiiriilmesiyle bedenlerin,
ruhun temizlenmesi, giinahtan arinmasinin semboliidiir.

Gozcl, on iki gorevliden birisidir. Cem torenlerinde genel nizamin ve sessizligin
saglanmasi, torenin saglikli bir sekilde devam etmesinde gorevlidir. Genellikle baglh
bulundugu ocagy, talipleri ve musahipleri iyi tantyan kisiler arasindan segilen gozcii, cemlerde
giiriiltii yapilmamasii tavsiye ederek yolu ve erkani bilmeyenlere igerde nasil davranmasi
gerektigini anlatmaktadir. Gozcii ile musahibi de dogal olarak goézcii kabul edilmekte,
esleriyle birlikte cem toreninin saglikli bir sekilde yapilmasi icin gevreyi ve disardan gelecek
olanlar1 takip etmektedir.

Diger bir gorevli dolucu ya da sakadir. Sakadan kasit esasen sakidir. Cemlere gelen
canlara su dagitan, icecek dagitan gorevliye dolucu ya da saki denilmektedir. Su dagitmaya
dede basta olmak iizere diger canlara da ikramda bulunan dolucu, ilahi askin lezzetini tatmak
isteyen, yola girmeye goniillii olan taliplere ibriginden icecek ikram edebilmektedir. Cem

torenlerinde canlarin beden temizligine de 6nem vermektedir. Doludan kasit alkollii icecekler
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degil, soguk igecek ya da serbettir. Dolucu ya da abdest almak ile ilgili goriismecilerin
ifadeleri su sekildedir;

“Bizim inancimizda boy abdesti almadan, temizlenmeden ceme gelmek gilinahtir. Her
can, ceme gelirken en sik elbiselerini giyer, boy abdestini aldiktan sonra temiz bir sekilde
torene katilir.” (A1, A2, A6, A8, Al12, A19, A21, A22, A26, A33, A37, A40, A47, A49,
AS50).

“Baz1 insanlar bu Abdallar Alevidir, bunlar abdest, namaz bilmeden cenabet gezer diyebilirler. Bunlar
tamamen iftira ve uydurmadir. Tam tersine temizlik ibadetlerde onceliktir. Siipilirgeci neden siipiiriir?
Gozcii, canlarin agzindan kotii s6z dahi ¢ikmasin diye vardir. Meydani ve canlar1 gozetim altinda tutar.
Abdallarin abdest almadigi, namaz kilmadigr uydurmadir. Aramizda bes vakit namaz kilanlar, Cuma
namazini hi¢ kagirmayanlar da var. Bayram namazina gidenler de var. Boy abdesti olmadan namaz da
kilinmaz, oru¢ da tutulmaz. Ben bu asilsiz iddialarin kardesligimize bozgunculuk etmek isteyenler
tarafindan uyduruldugunu disiiniiyorum. Hepimiz kardesiz, ayrimiz yok. Bizim Rabbimiz Allah,
peygamberimiz Hz. Muhammed Mustafa, kitabimiz Kur’an, dinimiz islam’dir. Otesi var m1? Kur’an’da
namaz salah diye gecer. Salah me demek, secde etmek, tekbir getirerek rabbin huzurunda egilmek,

secde etmek anlamlarina gelir. Bu da namaz ibadetidir.” (A2).

“Alevi Bektasi geleneginde temizligin ve on iki hizmetlinin yeri farklidir. Yenigeri
giilbanklar1 duydunuz mu hi¢ hayatinizda? Dolum dolunuz, derdim derdiniz, yoklugum
yoklugunuzdur diye kuru ekmege ve tuz lizerine ikrar verilir.” (A1).

On iki hizmetli arasinda meydana cagrilan ve semah donen kisilere pervane
denilmektedir. Pervane donen kisilere selman da denilmektedir. Semah donen bu gorevliler
s0zIl kiiltiirtin aktarilmasi yoluyla egitim almakta, belirli bir yol ve erkana tabi olmaktadirlar.
Cem toreni basladiginda posttan niyaz alan canlar meydanda durduklarindan saygidan dolay1
ellerini selam verir sekilde gogiislerinin iistiine koyarlar (Atabeyli, 1940: 210). Pervanelerin,
semahlar1 nasil ve ne sekilde donecekleri, bu semahin anlaminin ve iceriginin ne ifade ettigini
dede ve rehberlerden 6grenmektedirler. Semah ve pervaneler hakkinda Antalya Abdallarinin
diisiince ve goriisleri su sekildedir;

“Semah donmenin derin bir anlami1 vardir. Semah sadece doniilmez. Semah donerken
niyet giinahlarindan arinmak ve ilahi agk1 hissetmektir.” (A49).

“Baz1 cemler her yerde yapilmiyor. Abdallarin Abdal Musa cemi ve gorgii cemi var
bildigim kadartyla. Diger Alevilerde cem cesitleri vardir ama biz bunlar biliriz.” (A2, A28,
A33).

“Tasavvuf erkaninda semah donmek, bedenen giinahtan arinmasi, giinahlarin

bedenden dokiilmesini temsil eder.” (AS).
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“Pervaneler, meydana gelmeden Once evlerinde boy abdesti alirlar. Yola girmis,
Alevilik inancinda olgunlasmis kimselerden pervaneler secilir.” (A2, A18, A33).

Kapici, on iki hizmetliden birisidir. Kapicilar, cem torenlerine katilacak canlarin kim
olduklarmi taniyan ve toplumun bilinen kisilerinden seg¢ilmektedir. Yabancilar1 cemevine
almayan ve kapida bekleyen kisiye kapici ya da bekgei denilmektedir. Ceme katilmaya gelen
canlarin ayakkabilaria sahip ¢ikan, dedenin diigkiinliik verdigi ya da bilinmeyen kimselerin
esikten gecmesine izin vermeyen kapicilar, esleriyle beraber gorevli olmaktadirlar. Cok
kalabalik katilimin olacagi cemlerde ise musahipleri ve esleri de kapiciya yardim etmektedir.

“Kapicinin on iki hizmetliden birisi oldugu dogrudur. Artik eski kalabaliklar ve cemler

olmuyor. O yiizden kapicinin ¢ok yogun bir gorevi yok.” (A24, A38).

“Kapicinin asil gérevi icerde cemde bulunan canlart dis tehlikeye karst korumak. Bundan kirk sene 6nce
Alevi oldugumuzu sdylemeye korkardik. Bagkalari gelir cemi basar diye korkumuzdan disari bekgi
koyarlardi. O zamandan bugiine ¢ok sey degisti. Nasil anlatsam, geleneklerimiz, 6rflimiiz eskisi gibi
kuvvetli degil. Simdi kapiciya eskisi gibi 6zen gosterilmiyor. Belediyenin tahsis ettigi cemevi var,
basilacak kanunsuz ya da kotii bir sug islenmiyor ki igerde. Ne diyoruz biz? Rabbimiz Allah, dinimiz,
Islam; kitabimiz Kur’an-1 Kerim, peygamberimiz Muhammed Mustafa, Pirimiz, rehberimiz Ali’dir. Bizi
gayri miislim olarak goriiyorlar galiba, halbuki Aleviler kafir degildir. Biz de Miislimaniz. Kendi

kiiltiiriimiize gore inancimiz var.” (A18).

Kurbanci (Lokma dagitict), on iki hizmetliden bir tanesidir. Cem tdrenlerinde adak,
kurban isleriyle ilgilenen kurbanci, koyun ve keg¢i gibi adak, kurbanlarin kesimi, yliziilmesi,
etlerin pisirilmesi ve dede basta olmak kaydiyla diger canlara ikramin saglanmasindan
sorumludur. Kurbanin kesimi, kurban derisinin yiiziilmesi ve etlerin pisirilmesi oldukca
zaman aldigindan kendine yardimci secebilen kurbancilar Antalya Abdallar1 arasinda

“lokmac1” olarak anilmaktadir (A8, A13, A25).

“Normal sartlarda Kurban Bayrami’nda kurbanlarimizi dedenin kesmesi, niyaz etmesi, dua ile kesilmesi
lazim. Gebiz’de ne dede ne cemevi var. Halk ¢ok tutucu zaten. Burada yaklasik yirmi bes hane kadar
bulunuyoruz. Eksiklerimiz oldugundan ne kurbancimiz var ne de dedemiz. Biz burada birazcik sahipsiz
kaldik aslina bakarsan. Kahvede oturdugun zaman napiyon L. Abdal C... diye seslenen de oluyor.
Kimseyle kiis, kotii olmak istemeyiz biz. Gérmezden geliyoruz. Su karsi tepede rahmetli amcam
yasardi, Sagir Abdal derlerdi ona. Kiigiik beyaz bir ¢adirt vardi, kimseyi incitmez, garibanin birisiydi.
Tiim Serik’i, o slinnet etmig biliyor musun? Siinnet ederdi erkek ¢ocuklarini ve bu is i¢in kesinlikle para
almazdi. Verirsen iki kilo bugday, un, musir, seker, kiiciik bir tavuk onlari kabul ederdi. Kendisi

bayramlarda bizim kurbanimizi da tek basina keser ve derisini yiizerdi.” (A10).

Meydanci, on iki hizmetliden cem yapilacak mekanin diizeni ve genel nizamindan

sorumlu olan, eksik bir esya, alet vb. bulundugunda tedarik edilmesini saglamakla goérevliye
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meydanci denilmektedir. Yeri geldiginde gdzcii, kapici ve siiplirgecinin gorevlerine yardim
eden meydanci, cem torenlerinin diizenli bir sekilde devam edebilmesi i¢in meydanin
temizligi, gorevlilerin ve canlarin oturma diizenleri ile mesgul olmaktadir.

On iki hizmetin diger bir gorevlisi de peyk yani ayak¢idir. Cemin yapilacagi giin
genellikle persembe giinleri olmaktadir. Peyk evleri, kapilari dolasip cemin hangi zaman
diliminde yapilacag: bilgisini vermektedir. Antalya Abdallar1 arasinda “ulak” ya da “tellal”
seklinde anilan peykler (A1, A2, A4, A19, A26) ihtiya¢ duyuldugunda meydanci ve kapicinin
gorevlerini iistlenebilmektedir.

Netice itibartyla Antalya Abdallarinin inang yapisinda Aleviligin ve on iki imami
temsilen gorevlendirilen on iki hizmetlinin 6zel bir yeri vardir. Dede’den peyke kadar on iki
hizmetli ¢cogunlukla yol ve erkanin sorumlulugunu tasiyabilecek musahip kimseler arasindan
secilmektedir. Hepsinin belirli bir aile ya da ocaktan gelmesine gerek olmayan on iki hizmetli,
bu is i¢in belirli bir iicret talep etmemektedir. Aralarinda dede ve on iki hizmetliden bazilari
bulunan goriismeci Abdallar, bu i1 goniilli olarak Allah rizas1 i¢in yaptiklarini
belirtmislerdir. Finike, Yuvali Mahallesi’nde dede bulunurken Serik, Gebiz, Kokez ve Merkez
Mabhallesi, Manavgat, Bayir (Yayla), Cayyazi, Asagi Isiklar ve Bereket Mahallesi, Muratpasa
Zeytinkdy mevkii Yesildere Mahallesi’nde dede bulunmamaktadir.

Zeytinkdy’de yasayan Abdallar Karayagmurlu Ocagi’na baglidirlar. Dede Finike’de
ikamet ettiginden Zeytinkdy’de yasayan Abdallarin cem torenleri i¢in baska dedelerden
yardim talep ettikleri goriilmiistiir. Kent yasaminin getirdigi sosyal, ticari ve idari kurumlarin
varligi, degisen sosyal yapi1 yol ve ahiret kardesligi, musahiplik ve dedelik makami gibi
Alevilik kurumlarim1 ve etkilerini zayiflatmistir. On iki hizmetli olarak bilinen gorevlilerin
yetki ve gorevleri de sembolik olarak siirdiiriilmeye calisildigi gézlemlenmistir. On iki
hizmetli cem torenlerinin genellikle kisin yapildig1 persembe aksamlarinda gorev alabilmekte,
yaz mevsiminde yaylaya ¢ikan yar1 gogebe Abdallar bulundugundan yaz aylarinda pek fazla

cem yapilamadig1 gézlemlenmistir.

4.2.7. Ucler (Allah-Muhammed-Ali)

Abdallar sahip olduklar1 inan¢ desenleri ve korumus olduklar1 gelenekleri ile Tiirk
halk kiiltiirinde ayr1 bir yere sahiptir. Caferi mezhebine mensup Antalya Abdallarinin
hayatinda inang¢ bakimindan sayilarin farkli anlamlari ve sembolleri mevcuttur. Ugler, besler,
yediler, on iki imam, kirklar, on dért masum-1 pak, doksan bin Rum Ereni, elli yedi bin

Horasan piri bu sayilardan bazilaridir. Dinsel torenlerinde siklikla isimlerini andiklari Allah
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dostlar1 ve veli kabul ettikleri kimselerin yiizi suyu hiirmetine Allah’tan dualarinin kabul
edilmesini dilemektedir.

Antalya Abdallar1 agisindan Hz. Ali’yi Hz. Muhammed’den ayrn diisiinmek miimkiin
degildir. Nitekim Hz. Muhammed vefat etmeden 6nce timmetine iki emanet birakmistir ki bu
emanetlere sarilanlarin Hakk’in yolundan sapmayacagi diisiincesi hakimdir. Bu emanetlerden
birisi Kur’an-1 Kerim diger ise Ehl-1 Beyt’tir. Antalya Abdallar1 inancina gore Ehl-1 Beyt bes
kisiden olusmaktadir ki bunlar Hz. Muhammed (Rehber) Hz. Ali (miirsid), Hz. Fatma, Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin’dir. Ehl-1 Beyt hane halkin1 kapsayan bir kavram olmakla beraber Hz.
Muhammed’in ev halkim1 kapsayan kisileri belirtmek i¢in kullanilan bir ifadedir. Antalya
Abdallar1 Hz. Muhammed’in soyunun amcasinin oglu ve damadi Hz. Ali yoluyla devam ettigi
diisiincesini benimsemiglerdir. Antalya Abdallar1 gittikleri yolun Muhammed Ali erkani
olduguna dikkat c¢ekerck Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ebubekir isminin gegmedigini
belirtmislerdir. Antalya Abdallarina gore keramet Hz. Muhammed’in bayragini tasiyan, ilk
imam, Hz. Ali’dedir. Ciinkii Antalya Abdallar1t Hz. Ali’nin olagantistii gii¢clere sahip olduguna
inanmakta, Hz. Ali’nin Bedir Savasi’nda ve Uhud Savasi’nda ¢ok sayida miisrik 6ldiirdiigline
inanmaktadirlar.

Antalya Abdallari, dedelik kurumunun basindaki dedelerin Hz. Ali’nin soyundan
olduklarmna inanmaktadir. Abdal dedesi, Hz. Ali’nin yedinci gobekten torunu olan Imam
Musa-i Kazim’in soyundan geldiklerini belirtmistir (A2). Yapilan goriismelerde Antalya
Abdallarinin = Oguz  Tiirkmen boylarindan, Horasan Tiirkmenlerinden olduklarini
belirtmelerine ragmen, Hz. Ali’nin Arap kokenli oldugunu agiklama konusunda celigki

yasadiklar1 gériilmiistiir. Goriisme yapilan katilimeilardan birisi;

“Efendim, benim soyum Ehl-i Beyt’e dayandigindan dedelik gorevi Finike’de D...soyadindan
gelenlerdedir. 68 yasindayim, bir¢ok defa televizyon ve radyo programlarina konuk oldum. Biz,
Finike’liyiz dogma biiyiime fakat aslimiz Iran Horasan bolgesinden gelmedir. Oguz Tiirkmenlerinden,
gocebe, Yoriik bir agiretiz aslinda. Yoriik kelimesinden kastim yiiriiyen, siirekli gogebe yasayan Tiirk ve
Miisliiman bir kavimdir. Hz. Ali’nin soyundan gelme meselesini su sekilde izah edeyim sizlere. Kerbela
olay1 yasandig1 vakit, Ehl-i Beyt’e o kadar ¢ok zulmedilmis ki Hz. Hiiseyin Efendimizin kucaginda alt:
aylik bebegini okla 6ldiirmiis bu Yezid taifesi. Susuzluktan Firat Nehri kenarina gelen Hz. Hiiseyin ve
Ehl-i Beyt’e Yezid’in askerleri ok ve kili¢larla saldirmiglar. Kerbela faciasinda sadece Hz. Hiiseyin
efendimiz sehit edilmemis, peygamber efendimiz Hz. Muhammed’e o kadar ¢ok benzeyen Hz. Hiiseyin
Efendimizin heniiz 18 yasindaki oglu Ali Ekber efendimiz de sehit diigmiistiir. Diisiinebiliyor musunuz?
Hasta oldugu i¢in savas meydanindan gizlice kagirilan Zeynel Abidin efendimizin soyundan diinyaya
gelmisiz. Ehl-i Beyt soyu, Yezid ve adamlarinin kétiiliik yapacag: diisiincesiyle kimliklerini, isimlerini
gizlemek zorunda kalmislar ve Hicaz bélgesini terk etmisler. Neticede Irak, Iran ve Horasan bolgesine

goc eden Ehl-i Beyt’ten yedinci imam olarak kabul ettig§imiz Musa-i Kazim Horasan’da Miisliiman bir
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Tiirk kadinla evlenmis ve bizler O’nun soyundan tiiremis bugiinlere gelmisiz. Bunca Pir Sultanlar,
Abdal Musalar, Giiveng Abdal, Kumral Abdal ve Geyikli Baba gibi Tiirkmen baba ve dedeler
Horasan’dan gelmedir. Elmali’daki Abdal Musa hazretlerinin kabristanina varinca orda Azerbaycan’in
Hoy isimli bir sehrinden geldigi yaziyor. Horasan baglantisi dogru yani, kaynaklarda dogruluyor bizi.”
(A2).

“Peygamber efendimiz vefat ettiginde Hz. Ali’nin kucaginda gozlerini yummustur. Cenazesi heniiz
kalkmadan peygamberimizin cenazesini de Hz. Ali efendimiz yikamistir. Hz. Ali kaympederi ve
amcasinin oglu Hz. Muhammed’in defin islemiyle mahzunken birileri de halifelik derdine diismiis. Hz.
Muhammed vefat ettiginde Hz. Ali’nin 32-34 yaslarinda oldugu rivayet edilir. Ebubekir ve diger yash
grup Hz. Ali’ye gelip halifelik Ehl-i Beyt’indir yani senin hakkindir demisler fakat bu kadar kalabalik,
insan s0zli gecen yash biri varken geng birisinin halife olmasina kuskulu bakarlar diyerek Hz. Ali’nin
hakkini elinden almislar. Hakikaten halifelik siyasi, devlet isleriyle ilgili bir seydir ama halife olacak
kisinin askerlikten anlamasi, devlet islerini hakkiyla yonetecek bilgi ve cesarete sahip olmasi gerekir.
Bu kisi zaten Ehl-i Beyt’imdir buyurmus peygamberimiz. Bir de su acidan bakmak lazim, Hz.
Muhammed yani peygamberimizin soyu Hz. Ali efendimiz yoluyla devam ettirilmis. Herkes bunu
biliyor zaten ama diger Siinniler i¢in sdylilyorum bunu, Ehl-i Beyt sevgisi peygamberimizden mirastir
bize. Sanki Alevi olunca Hristiyan, Yahudi ya da Putperestmis gibi bir alg1 olusuyor insanlarda. Halbuki
durum tam tersi, Alevilik Islam’in 6ziidiir. Kalbinde hosgérii, insan sevgisi, Ehl-i Beyt sevgisi olmayan
bir Miisliiman cennete nasil gidecek? Koskoca dleme rahmet diye gonderilen peygamberimiz Ben

Ali’denim Ali’de bendendir demis. Osman ya da Omer dememis peygamberimiz.” (A1).
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Resim 8: Ucler’i Temsil Eden Bir Cerag

Kaynak: Finike, Yuvali Cemevi’nde Cem To6renlerin Kullanilan Bir Cerag ya da Delil, 30.07.2022

Antalya Abdallarinin peygamber Hz. Muhammed’de derin sevgi besledikleri
gozlemlenirken Hz. Ali’yi kendilerinden birisi olarak gordiikleri ve ona yakinlik hissettikleri
anlagilmaktadir. Antalya Abdallar1 ¢ocuklarina isim verirken Hasan Ali, Muhammed Ali, Ali
Hiiseyin, Sah Ali ve Ali Haydar gibi isimler vermis olduklar1 gorilmiistiir. Allah-
Muhammed-Ali iiclemesi Antalya Abdallar1 acisindan kéinatin biitiinliigliniin simgesidir.
Yaratic1 Allah, peygamber olarak Hz. Muhammed’i se¢mis, peygamberin vefatindan sonra
vekil ise Hz. Ali olmustur (A8, A13). Antalya Abdallarinin Ugler (Allah-Muhammed-Ali)

inanc1 hakkindaki diisiinceleri su sekildedir;
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“IIk imam ve ilk Abdal Hz. Ali efendimizdir. Abdallik kdinatin ve yaradilisin sirrina
ermek demektir. Kirklar ceminde Hz. Ali’nin olmas1 Allah’in bir liitfudur.” (A40).

“Ehl-i Beyt bizlere dogru yolun gostericisidir. Zaten Hz. Ali’yi sevmek ve ona
baglanmak demek Hz. Muhammed’in yolundan gitmek demektir.” (A1, A6, A20, A22, A31,
A34, A36, A42).

“Cemlerde iiglii geraglar kullanildig1 gibi on ikili ceragda kullamlir. Uglii ¢eragm manasi sudur.
Ortadaki biiylik gerag mum yakacag en biiytik 15181 yayar ki bu Allah’in nurudur. Diger iki kiigiik ¢erag
mumu ise Muhammed ve Ali’yi temsil eder. Insan bedeni ve ruhunun cem tdrenlerinde aydinliga
kavustugu, ferahliga erdigi ve giinahlarindan arindig1 kabul edilir. Uglii ¢eragi anlami da Ya Allah Ya
Muhammed Ya Ali demektir ki Gigler bunlardir.” (A9).

“Dedeler hayir duasi yaparken peygambere salavat, 12 imam, 14 masum-1 pak ve 17
kemerbeste selam olsun. Boz atli Hizir ve 90 bin Rum Ereni yoldasin olsun diye dua eder. Biz
Hz. Ali’ye peygamber demiyoruz, peygamberimizin en yakin1 Ali’dir diyoruz.” (A2, A3,
Al18, A19, A24, A34, A40, A49).

“Ugler, yediler, kirklar evliya, Hakk as181, hakikatin sirrma erenler diye konusulur.
Kirki ¢ikmak, kirklamak, kirk giin kirk gece diigiin yapilmasi da buradan geliyor herhalde.”
(A8, A13, A37).

“Halifeligin Hz. Ali efendimizin hakki oldugunu bilen Yezidler, Hz. Ali ile bas
edemeyeceklerini bildikleri i¢in Hz. Ali’yi evinin 6niinde hancerle sehit etmisler.” (A11).

“Bize tavsiye edilen Kur’an digeri Ehl-i Beyt’tir. Ehl-i Beyt’i sevmeyen ahirette
peygamberin sefaatinden mahrum kalir. Ehl-i Beyt’in bast Hz. Ali efendimiz ve Hz. Fatima
anamizdir.” (A12).

“Niibiivvet peygamberimiz Hz. Muhammed’tedir. Keramet de Ali’dedir. Ali, Aslan

donuna girmis ve Bedir’de bir siirii kafiri 6ldiirmiis.” (A28).

“Cemlerde kiiciik yaslardan beri bulunurum. Sah Hatai’nin olmasi lazim bir nefes vard: su sekilde;
Abdalligin binasin1 sorarsan

Allah bir, Muhammed Ali Abdaldir

Hakikatin sirrin1 ararsan

Ciimle ululardan ulu Abdaldr.

Diye okunurdu. Biz Muhammed’i Ali’den farkli gérmeyiz. Hz. Ali, ilk Miisliman olan kisi, ilk inanan
ve on iki imamin basidir. Mertligi, yigitligi, insanlara karst hosgorii ve sevgiyle bakisini dnemseriz.
Onemli olan kalp giizelligidir, tamam yani bes vakit namaz kilmiyorum ama kimsenin kadmina kotii
gozle bakmayiz, harama, elimizle koymadigimizi asla almayiz. Komsularimizin, akrabalarimizin lafini

dedikodusunu yapmayiz. Bizden birisinin hastane isi oldugu zaman Allah rizasi icin araca Kkatar,
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hastaneye kadar gotiiriirim ben. Bu is icin Allah senden razi olsun demesini, hayir duasi etmesi bana

yeter.” (Al).

Yapilan goriismeler neticesinde Antalya Abdallart igin iki farkli Hz. Ali kisiligi s6z
konusu oldugu anlasilmaktadir. Birincisi peygamber Hz. Muhammed’in amcasinin oglu,
damadi ve Islam halifesi Hz. Ali’dir. Ikinci tasavvur ise kirklar cemine katilan, olaganiistii
giic ve sirlara sahip, savaslarda yigitlik gosteren, ismiyle hayir dualarinda bulunulan cem
torenlerinde ve semahlarda adi gegen deyim yerindeyse Tiirklestirilmis bir Hz. Ali
diisiincesidir. Nitekim Antalya Abdallar1 yol ve erkan bakimindan miirsid olarak Hz. Ali’yi
kabul ettiklerini belirtmislerdir.

Antalya Abdallari, tigler (Allah, Muhammed, Ali) ile hayir dualarinda bulunmakta,
Hz. Ali’yi iglerinden birisi olarak kabul etmektedirler. Allah’in Hz. Muhammed ve Hz. Ali’ye
0zel bir sir bahsettigine inanan Antalya Abdallari, Hz. Ali’yi Allah’in aslani, cesaretin ve
kahramanligin sembolii olarak gérmektedirler. Hz. Ali’nin Hayber Kapisi’n1 sehadet parmagi
ile yiktigin1 sdyleyen (A5, A17) Abdallar oldugu gibi Ziilfikar kilicinin olaganiistii 6zelliklere
sahip oldugunu ve bu kilicin miisriklerin zayif noktalarina yoneldigini aktaran Abdallar (A6,
A7, A10, A28) da mevcuttur. Dolayisiyla Antalya Abdallarinda ii¢ler inancinin tarihsel ve
toplumsal kaynagi hakkinda farkli inanislar ve diisiinceler mevcut oldugundan tek bir
referansa bagli kalarak bu inang sistemi agiklanamamaktadir. Alevilik inancinin tarihsel ve
sosyolojik birtakim olaylarin etkisiyle sekillenmis, farkli yasam tarzlar1 ve inanglarin da
katkilariyla sentezlenen bir yapist oldugundan ii¢ler inancina dair farkli yorumlar getirilmesi
dogaldir. Ayrica Alevilik inancinin referans kaynaklarinin sozlii kiiltiirel aktarimlar yoluyla
sekillendigi diisliniilirse gorlismeciler arasinda anlam ve goriis farkliliklarinin olmasi

normaldir.

4.2.8. Yediler

Antalya Abdallarinin inang yapilarinda, dua ve ibadet bi¢imlerinde sayilarin 6zel bir
yeri oldugunu sdyleyebilmek miimkiindiir. Gerek nefeslerinde, cem tdrenlerinde okunan
mersiye ve hayir dualarinda tgler, besler, yediler, kirklar, on iki imam, on dért masum, on
yedi kemerbest ve seksen bin Rum Ereni gibi bazi tamlamalar kullanilabilmektedir.
Gelisigiizel bir sdylem ile sunulmayan bu dualarin manalarinda peygamber ve Ehl-i Beyt
sevgisinin On planda tutuldugu goriilmektedir.

Antalya Abdallar yediler unsuruna farkli yorumlar getirmistir. Yedilerin, yedi farkli
iklime gonderilmis yedi Abdal oldugunu ifade edenler oldugu gibi (A4) yedi sayisinin Tiirk

Islam geleneginde gizemli bir sayr oldugunu (A16) diisiinen goriismeciler de mevcuttur.
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Kopriili (1935) Abdallarin sayisinin net olarak bilinmemekle beraber tasavvufi baglamdaki
Abdallarin sayisinin yedi olabilecegini anlatan rivayetler bulundugunu aktarmaktadir. Bu
diisiinceye gore diinya alti giinde yaratilmig, yedi iklimle taglandirilmistir. Yedi iklimin
manevi huzurunun saglanmasi i¢in yaratici tarafindan gorevlendirilen, goniil kapisi acik,
bedenen ve ruhen hakikatin sirrina ermis yedi kisi diinyaya gonderilmistir. “Yedi kisiden
birisinin kutb, ikisinin imam sinifindan, diger ikisinin evtad ve son ikisinin de Abdal oldugu
anlatilagelmektedir.” (Kopriilii, 1935: 26). Antalya Abdallar1 yediler inanci hakkindaki

diistinceleri su sekildedir;

“Efendim oncelikle sunu belirtmek isterim. Biz cemlerde dualar eder, nefesler okurken {igler, yediler,
kirklar, giilbanklar okuruz. Hem {i¢ sayisinda, yedi ve kirkta bir keramet olduguna inaniriz. Niye
derseniz, peygamber efendimizin yedi cocugu var, yedi uyuyanlar var ve Istanbul da yedi tepeden
olusuyor. Benim babam, onun babasi da dedeydi. Dedelik soyu bizim siilalede soylemesi ayip. Rahmetli
dedem bana bir giin $dyle bir hikdye anlatti. Fatih Sultan Mehmed’in Istanbul’u fethedecegini
peygamber efendimiz asirlar evvelinde miijdelemis. Konstantinapol Miisliimanlarca fethedilecek ta ki
kiyamete degin Miisliman memleketi olarak kalacaktir demis. Fatih Sultan Mehmet Istanbul’u
fethettigi zaman Horasan Erenlerinden, Tiirkmen babalarindan yardim istemis. Ciinkii Horasan
Erenlerinin manevi giicii yiiksek, ilim sahibi, bilgili insanlarmis. Iste padisahin fikir damstigi, hayir
duast istedigi bu kisiler Erenler kiiltiiriinden Abdallarmis. Yedi Abdal padisahin huzuruna gelmis,
Abdallar padisaha akil vermisler. Demisler ki Istanbul yedi tepeden olusur, her bir tepesine bir Abdal
cikip yiice Allah’a dua etsin, sonra da bereketin sembolii olan basak tanesini topraga gomsiin. Yedi

Abdalin her biri bir tepeye ¢ikip dua etmis ve basaklari topraga gémmiis.” (A2)

“Abdal inancinda dua edilecegi zaman araya peygamberimizin ve hatirast Ehl-i
Beyt’in isimleri zikredilir ki dua Allah katinda makbul ola.” (A17).

“Basimiz dara diistli zaman, caresiz kaldigimiz zaman iicler, yediler, kirklar, Hizir
diye dualar ederiz. Bizim kiiltiiriimiizde inancimizda olan bir sey bu.” (A18, A24, A33).

“Ben camiye Cuma namazlarina hep giderim. Camide hoca dua ederken hig iigler,
yediler ve kiriklardan bahsetmiyor. Bence Abdallarin Alevilik-Bektasilik yoluna 6zel bir dua
bu.” (A15).

“Ehl-1 Beyt yedi kisiden olustugu i¢in bu say1y1 temsilen Hac1 Bektas Veli hazretleri
yediler bir de kirklar meclisi denen bir meclis toplarmis. Muharrem Ayi’'nda yapilan bu

meclise Abdallar katilirmis.” (A22, A34).

“Bu konuda ¢ok fazla 6rnek var bence. Yediden yetmise herkes ordaydi dedim mesela. Niye yedi? Yedi
uyuyanlarin yedi Abdal oldugu anlatilir hep. Namaz kilarken ayaklar, dizler, eller ve bir basi toplayinca
yedi uzuv yapiyor. Cennetin hep yedi kapisinin oldugu anlatilir ve her bir kapida Ehl-i Beyt’ten
birisinin bekledigi sdylenir. Tabiki anlatilanlarin hepsinin dogru olup olmadigini sdyleyemeyiz ama

yedi sayisinin bir hikmeti oldugu belli yani. Benim Siinni bir arkadasim var. O namazini kilan ve
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orucunu tutan birisidir. Kur’an-1 Kerim ilk suresinin Fatiha oldugunu ve Fatiha Suresinin de yedi
ayetten olustugunu sdylemisti. Hani ben de biliyorum Fatiha Suresini ama yedi tane ayetten

olustugunun farkinda degildim.” (A13).

“Gogiin yedi kapisinin oldugu, cennetin de yedi kapisinin bulundugunu duymustum.
Ehl-1 Beyt yedi kisiden olusuyor. Bu insanlar ilk iman edenler olduklar1 i¢in Allah katinda da
peygamber efendimiz yaninda da degerlidirler.” (A9).

“Gaybin erenleri yedidir, varlikta da zorlukta da onlar1 anar, Allah’in onlara sevgi
besledigine inaniriz. Bu yiizden dualarda iigler, yediler, kirklar diye okunur.” (A50).

Antalya Abdallar1 genel itibariyla yedi inancinin temelinde sir bulundugunu, bu
sebeple yedi sayisinin farkli bir gizeme sahip olduguna inanmaktadirlar. Hz. Ali’nin yedi
yasinda Kur’an-1 Kerim’i ezberledigini (A11) diisiinen goriismeciler oldugu gibi yediler
inancinin geleneksel ve mitolojik unsurlarla harmanlanmis bir igerige sahip oldugu
diisiiniilmektedir. Antalya Abdallarinin yediler inancini tek bir diisiince sistemine bagli olarak
yorumlayabilmek giictiir. Genel itibartyla yedilerin zor zamanlarinda kétiiliikk ve fenaliklara
karsi kendilerini koruyacak yedi kisiden olusan kutsal Ehl-i Beyt ruhu olduguna
inanmaktadirlar. Bu diisiincenin yani sira yedi iklimden olusan kéinatin her bir iklimine yedi
Abdal gonderildigine inanan, yedi kutsal ruhun bulunduguna inanan Abdallar da mevcuttur.
Antalya Abdallari, cem torenleri, nefes ve menakipnamelerde yediler duasinin edildigini ve
tipki iicler duasinda oldugu gibi yediler inancinin da Alevi-Bektasi kiiltlirtine 6zgili oldugunu

degerlendirmektedirler.

429. On iki imam Unsuru

On iki imam unsuru, Antalya Abdallarinin inancinda bir yapitasidir. Goriismeye
katilan Abdallarin biiyiik bir kismimin on iki imamin isimlerini sayabildigi gozlemlenmis, Hz.
Ali ve on iki imamdan bahsederken “Allah, eyvallah, kabirleri nurla dolsun” (A2, A3, A4,
AS, A8, A17, A34, A37) seklinde hayir dualarinda bulunduklar1 goériilmiistiir. Abdallarin
ibadetlerinde, duvazlar ve hayir dualarinda on iki imamlar1 saygiyla anilmaktadir.

On iki imama duyulan derin muhabbet ve sevgi sebebiyle Muharrem Ayi’nda on iki
gilin oru¢ tutan ve on iki giin orucun sonunda asure yemegi yaparak dinsel ritiieller icra
ettikleri gézlemlenen Antalya Abdallar1 ayn1 sekilde cenazeleri olduklar1 vakit 6lii evinde on
iki giin boyunca televizyon, radyo vb. cihazlari agmamaktadirlar. Oliiye duyulan saygi ve on
iki imama duyulan sevgi sebebiyle erkekler on iki giin sakallarini ve saglarini tras etmedikleri
gibi cenaze sahipleri on iki giin boyunca camasir yikamamaktadir. On iki imamlari, Hz.

Muhammed’in varisi ve temsilcisi kabul eden Antalya Abdallari, Ehl-i Beyt’in on iki imam
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yoluyla yayildigina inanmaktadirlar. On iki imamin isimleri su sekilde siralanabilir; Hz. Alj,
Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Zeynel Abidin, imam Muhammed Bakir, imam Cafer-i Sadik, iImam
Musa-i Kazim, Imam Aliyyiin Tali, Imam Muhammed Taki, Imam Aliyyun Naki, imam
Muhammed’iil Askeri ve Imam-1 Mehdi’dir. Haklarinda gesitli rivayetler bulunan on iki
imama dair carpici anekdotlar paylasan Antalya Abdallari, on iki imamin mucize ve sirlari
bulunduguna inanmaktadir. Antalya Abdallarinin on iki imam hakkindaki diisiince ve

gortsleri su sekildedir;

“Stinnilerin on iki imamin ismini agzina aldiklarina hi¢ sahit olmadim. Halbuki Abdallarin Alevilik
inancinin temelinde Ehl-i Beyt sevgisi, hoggorii ve insana saygi vardir. On iki imamdan kastimiz bizim
ayr1 yol tuttugumuz anlamina gelmez. On iki imamin bas1 Hz. Ali efendimizdir. Hz. Ali’yi peygamber
kabul ettigimizi sanan bir siirii insan var. O kadar ¢ok onyargililar ki dinlemeye bile tahammiil
edemiyorlar. On iki imam Islam’1n giiniimiize kadar sag salim ulagsmasini saglayan Kur’an ve Ehl-i Beyt
sevgisidir. Bu on iki imam peygamber efendimiz Hz. Muhammed’in evlatlaridir. Biz on iki imama
tapmiyoruz. Biz peygamberin yolundan giden bir toplumuz. Hz. Muhammed’in miras1 kitabimiz
Kur’an’dir. Muaviye ve Yezid, Hz. Hiseyin efendimizi ve Hz. Hiiseyin’in oglu Ali Ekber efendimizi
sehit ettiler. Sadece o zulmden Imam Zeynel Abidin hazretlerini kagirip kurtarabilmisler. Bu inang ve

miras da ordan gelmedir.” (A1).

“Dua ederken ya da zor da kaldigimiz vakit on iki imamin basinin hakki i¢in diye dua
edilir. On iki imama selam olsun, peygamberimiz Muhammed Mustafa’nin soyu on iki imam
ehline selam olsun denilir.” (A28).

“Abdallar Alevidir. Alevi-Bektasilerde on iki imama saygi esastir. Aslinda bunun 6zeti

Ehl-i Beyt sevgisinden baska bir sey degildir.” (A32).

“Cenazelerde on iki giin televizyon, radyo agilmaz yas evinde. On iki giin Muharrem Ayi’nda orug
tutulur ve oruglar su ile agilmaz. Neden biliyor musun? Ciinkii Hz. Hiiseyin efendimiz Kerbela’da susuz
bir sekilde acimasizca sehit edildi. Hz. Fatma anamizin, Hz. Ali efendimizin ¢ocuklarina zulmedenleri
Allah’a havale ettik. Topraklarin kanla sulanmasinin kime faydasi olabilir ki? On iki imamin bas1 Hz.
Ali’dir. Peygamber soyundan geldigi i¢in ve her biri gehit edildigi i¢in bizim inancimiza gore cennet
ehli, cennetin efendileridir. Bir seye dikkatinizi ¢ekmek istiyorum. Bu adi gegen on iki imamin tamami
miinafiklarca sehit edilmistir. Higbirinin eceli ile 6lmesine izin verilmemis. On iki imam Allah yolunda
sehit edilmistir. On iki imamin bas1 Hz. Ali efendimiz bir giin camiye gitmek {izere evinden ¢ikarken
Abdurrahman Miilcem isminde bir katil tarafindan sirtindan hangerlenmis ve orada sehit diismiistiir.
Halifelik yani peygamberimizin bayragi torununda imam Hz. Hasan efendimizde olmasi gerekirken
Yezid soyu zorla elinden alip Ehl-i Beyt’e kotiilik etmigler. Camiilerde Hz. Ali Efendimize ve

cocuklarina, Hz. Fatima anamiza kotii sozler sdylemisler.” (A12).
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“Efendim inancimizda on iki imam, on doért masum-1 pak ve on yedi kemerbeste hayir
dualar1 edilir. Kur’an’a ve Ehl-1 Beyt’e baghlik Abdallik inancmin ta kendisidir. Sirlarina
erisilemeyen bu on iki imam, bereketi temsil eder.” (A26).

“Biz Caferi mezhebindeniz ki altinct imamin adi imam-1 Cafer-i Siddik Hazretleridir.
Caferi mezhebinin kurucusudur. Tarihi olarak arastirdigimz zaman Imam Hanefi, Imam

Safii’nin Imam Cafer hazretlerinden en az yiiz sene sonra yasadigim goriirsiiniiz.” (AS5).

“On iki imamin sirr1 kadimdir. Hakikatin sirrina eren bu on iki imam, ahirette kendi yolundan giden
Miisliimanlara sefaat¢i olacaklar buna inantyorum. Bir de on iki imam, Alevilik-Bektasilik inancinda
var, bu inanci sagmalayan bir kesim de var bence. Hazir bu soruyu sormusken ona da girmek isterim.
Sizin on iki imaminiz var ama Hristiyanlarda da on iki havari ya da on iki papaz var deniliyor. Bunun
Islam inanciyla kesinlikle bir ilgisi yok. Ciinkii on iki imamin babasi belli, anas1 belli, dogum, 6liim
yillar1 ii¢ agag1 bes yukart dogrudur yani biliyor musun? On iki havarinin adi nedir, babalari, analar1
kimdir, nerde yasamiglardir? Bunlar biliniyor mu? Hepsi uydurmadir. Aslinda on iki imamin varligini
Siinni Miisliimanlar da kabul ediyor, Islamiyet’te yeri var yani bu imamlhigm. On iki imam isminin

Hristiyanlikla bir ilgisi yoktur.” (A20).

“Dedeler, Imam Musa-i Kazim hazretlerinin (7. Imam) Horasan’da yaptig1 evlilikler
yoluyla diinyaya gelmistir. Alevi dedeleri dolayli olarak peygamber soyundan gelirler.”
(A31).

“Biliyorsunuz on iki imam peygamberimizin soyundan gelen torunlaridir. Ehl-i
Beyt’tir. Ehl-1 Beyt’e duyulan saygi ve sevgi peygamberimize dayanir.” (A10).

“On iki imamin isimlerini ¢ocuklarimiza vermeye c¢alisiriz. Hasan Ali, Hiiseyin,
Muhammed Ali, Cafer Sadik, Hasan Hiiseyin, Ali Riza ve Zeynel Abidin gibi...” (A23).

“Ayin on ikisi persembe yani cem giiniine denk geliyorsa o giin gonliinden bir dilek

tutar dua edersin, on iki imamin baginin hakki i¢cin o dua Allah katinda makbuldiir.” (A20).

“On iki imamin bast ilk Miisliiman olan Hz. Ali efendimiz, sonuncusu imam-1 Mehdi’dir. Hatta hocam
ben size sOyle anlatabilirim. Ahir zamanda yani kiyamet kopmadan evvel diinyanin biitiin diizeni
bozulacak. Zina, yalan, dolan artacak, haram, faiz, insan Oldiirme kolaylasacak. Kadimnlar erkege
benzemeye ¢alisacak. Erkekler de tipki kadinlara 6zenecekler. Bunlarin hepsi kiyamete yakin zamanda
zuhur edecek olaylar. Iste o ahir zamanda peygamber soyundan Hz. Mehdi gelecek, Roma’y
fethedecek, Miisliimanlar1 Hristiyan zulmiinden kurtaracak ve de insanlari koétiiliige sevk edenleri
cezalandiracak. Iste bahsedilen Mehdi, on iki imam soyundan gelen Hz. Mehdi’dir. O’nun yasadig1 ve

hala 6lmedigi sdylenir.” (A2).

Antalya Abdallarinda on iki imam unsuru Alevilik-Bektasilik inancinin yapi
taglarindandir. On iki imamin peygamber Hz. Muhammed torunu olmasi vesilesiyle

kendilerine kars1t derin sevgi ve saygi duyulmaktadir. Diinyaya gelen erkek c¢ocuklarinin
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bazilarina on iki imamin ismini vermeye 6zen gosteren gorligmeciler mevcuttur. On iki imam
inanciyla Hristiyanliktaki on iki havari inancinin karistirllmamasi gerektigini savunan
goriismeciler de vardir.

Antalya Abdallarina gore on iki imam hakikat sirrina eren, cennet ehli ve yasadiklar
donemlerde pesinden gelenlere kiyamet giinli sefaat edecek kimselerdir. Cilinkii on iki imam
Ehl-1 Beyt’tir. Ehl-1 Beyt ise Hz. Muhammed’in yoludur. Ehl-1 Beyt’in on iki imam yoluyla
temsil edilmesi miinasebetiyle on iki sayisinin Antalya Abdallarinin giindelik yasamlarinda,
ibadetlerinde, ¢ocuklara isim verme adetlerine yansidig1 gozlemlenmistir. Nitekim sayilari
aztmsanmayacak kadar ¢ocuklarina on iki imam ismi veren goriismeciler oldugu gibi, Antalya
Abdallarinin Muharrem Ayi’nda on iki giin orug tuttuklari, cenazelerde yasin en az on iki giin
sirdiigii, yas evinde on iki giin erkeklerin sa¢ ve sakal tiras1 olmadiklari, yas sahiplerinin on
iki glin camasir degismedikleri ya da on iki giin boyunca evde camasir yikamadiklar
anlagilmigtir. Muharrem Ayi’nda on iki giin boyunca evlerinde soganin dahi basimi
kesmemeye 6zen gosteren Abdallar, on iki giin tirnaklarin1 kesmediklerini ifade etmislerdir.
Ayrica aym on ikisinin persembe giiniine denk geldigi zaman dilimlerinde dilek tutup dua
eden bazi katilimecilar, on iki imamdan dolay1r Allah katinda dualarinin kabul edilecegine

inanmaktadirlar.

4.2.10. Kirklar Unsuru ve Kirklar Meclisi

Antalya Abdallarinda kirklar unsuru cem torenlerinde, dualarda, nefes ve
muhabbetlerde sik¢a kullanilagelen bir unsurdur. Tiirk halk kiiltiiriinde 6zel bir yere sahip
kirklar unsuru ya da motifi Dede Korkut Oguznameleri’nde de gegmektedir. Kirk ath yigit
kizin diisman elinden beyleri kurtarmasi, kirk ince belli kiz ve kirk beyaz ath yigit gibi
ifadeler Oguznameler’de de kullanilmistir (Demir, 2021: 68). Korkmaz (2005: 406) kirklar
hakikat sirrina eren, Hakk’in sevgisine mazhar olmus, ahlaki olgunluga sahip kirk evliya ya
da keramet sahibi din biiyligii olarak ifade etmistir.

Antalya Abdallarmma gore kirklar unsuru ya da kirklar meclisi Hz. Muhammed’in
mira¢ hadisesi esnasinda ortaya c¢ikmistir. Peygamber Hz. Muhammed’in damadi ve
amcasinin oglu Hz. Ali’nin bagimi ¢ektigi bir toplanti ya da meclisten adini alan kirklar inanci,
peygamber Hz. Muhammed’in mira¢g mucizesinin bir yansimasi kabul edilmektedir. Bu
konuda goriigmeye katilan bazi1 katilimcilarin biiytik bir kisminin ayni hikdyeyi anlatmasi
diisiinilmesi gereken bir konu olup, Alevilik inancinin sekillenmesinde sozlii kiiltiirel

aktarimlarin roliinli ortaya koymasi agisindan énemlidir.
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“Peygamber Hz. Muhammed Mustafa, bir giin Kébe’de yats1 namazimi kildiktan sonra insan suretinde
kendisine Cebrail melegi gonderilir. insan suretinde peygambere gelen Cebrail melegi, Ey Muhammed,
rabbinin sana selam1 var. Bu gece rabbinle goriiseceksin demis. Sonrasinda Hz. Muhammed, insan
suretinde gorlinen vahiy melegine bunun nasil miimkiin oldugunu sorunca, Burak adinda bir binek ati
gostermistir. Burak’mn yanina gelen Cebrail, ey binek ati, dlemin efendisi son peygamberi sirtinda
tagiyacaksin. Peygambere karsi nazik ve yavag ol emrini vermis. Akabinde peygamberimiz Hz.
Muhammed zamandan, yerden, mekandan hatta gece ve giindiizden bagimsiz olarak Cenab-1 Allah’in
huzuruna ¢ikmis. Burak adli binek ati 1giktan hizli riizgardan daha keskin ve yamanmis. Peygamberimiz
bir perdenin ardinda iki rekdt namaz kildiktan sonra kendisine cennetin yedi kapist ve yetmis yedi
mahallesi gosterilmis. Cennetin birinci, ikinci ve @igiincii katina ¢ikmus. Ilk katinda Hz. Adem babamiza
denk gelen Hz. Muhammed, yasak elmay1 yedigi i¢in rabbi tarafindan buraya koyuldugunu 6grenmis.
Cennetin ikinci katina ¢ikan Hz. Muhammed, altindan siitten ak, aydan parlak buzdan daha soguk ve
baldan tatli Ab-1 Kevser suyunu gérmiis. Her bir katta peygamberlerle hasbihal eden efendimiz, Cenab-1
Hakk’in nuruyla aydinlanmig ve Hakk Teald ile konugmus. Uyku ile uyaniklik halinde vahiy gelen
efendimiz bu olaymn tesirinden kurtulamamis ve iki rekdt namaza durmustur. Namaz kildiktan sonra
Burak adli binegin sirtina binerek kendisini Kébe’nin yaninda bulmustur. Yasadiklarindan dolay1
heyecanla cosan efendimiz, sokakta yiiriirken tahta, kamistan yapilmis bir barakada tuhaf sesler isitmis.
Oraya yaklasmak isterken yolda bir ¢6l aslan1 peygamberimizin Sniinii kesmis. Korkuyla panige kapilan
peygamberimiz aslanin ne yapacagini bilememis, aslan hamle yaparak peygamber efendimizin
parmagindaki yesil tash yliziigii yutmus. Olayin sokunu atlatamayan efendimiz sesler gelen barakaya
yanasmis ve kapiya vurmustur. Kapiy1 acan kimseye siz kimlersiniz, ben son peygamber Muhammed
Mustafa buyurmustur. Peygamberimizi igeri almayan gozcil, sizi igeri alamam deyince peygamberimiz
ben yabanci degil, sizdenim demistir. Bu kez kapiya Hz. Ali efendimiz gelmis ve peygamberimiz Hz.
Muhammed’i iceri davet etmistir. Peygamber efendimiz sizler necisiniz, kimlerdensiniz diye sorunca
Hz. Ali, birimiz kirkimiz, kirkimiz da birimizdir. Biz kirklariz seklinde cevap vermistir. Iceri gegip bos
bir yere oturan Hz. Muhammed, ben saydim lakin sizler otuz dokuz kisi edersiniz deyince Selman-1
Farisi disardadir onu bekleriz demigler. Cennet bahgesinden bir kdsede iiziim getiren Selman-1 Farisi,
efendimize ey Allah’in resulii bu {iziim tanesini sik da gonliimiize dem olsun demis. Peygamberimiz
iiziimii sikinca hi¢ bitmeden suyu kdsede akmaya baglamis ve Allah-u Teéla {iziime bereket vermistir. O
liziimden suyundan igenler hakikat sirrin1 ermis kimseler olmustur. Sonra da cem yapmaya baglamiglar.
Hz. Ali efendimiz, peygamber efendimizin yanina oturmustur. Hz. Muhammed yolda bir aslana denk
geldigini ve parmagindaki yesil tash yiiziigii ¢61 aslaninin kaptigini anlatmig ve derin iiziinti duymustur.
Peygamberimizin izildiiginii géren Hz. Ali, cebinden yesil tash yiiziigii ¢ikararak efendimiz
Muhammed Mustafa’ya sunmus. Peygamberimiz, Ali, demek karsima aslan kiliginda ¢ikan sendin,
anandan dogduguna sahitlik etmesem seni biiyligiim bilirdim demis. Peygamberimiz orda Hz. Ali’ye

Esedullah yani Ali, Allah’n aslani demis. Kilicin keskin, sdziin daim {istiin olsun Ali demistir.” (A40).

Kopriilii (1935: 25) kirklar inanciyla ilgili Abdallarin sayilarinin halk arasinda on iki,
kirk, ii¢ yliz altmis alt1 kisi olduklar1 gibi rivayetler bulundugunu fakat bu iddiay1 dogrulayici
nitelikte bir veriye ulagilamadigini belirtmektedir. Kirklarin yirmi iki erkek ile on sekiz

kadindan olustugunu, Sam ya da Bagdat’ta bulunduklari seklinde diisiincelerin halk
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inanisindan ibaret oldugunu belirtmektedir. Ciblak (2005: 57, 58) Kirklar motifi ya da
inancinin Hoca Ahmet Yesevi, Hac1 Bektas Veli ve Tiirkmen babalarinca dillendirildigini
aktarmig, sonrasinda Haci Bektas Veli, Abdal Musa, Geyikli Baba, Abdal Murad ve Sah
Ismail Hatai gibi kimselerce bu inancin Anadolu sahas1 ve Balkanlara yayildigimni belirtmistir.
Antalya Abdallar kirklar inanci ile ilgili diisiince ve goriisleri su sekildedir;

“Giilbanklarda, asker ugurlamada, dogum ve Sliimlerde, Muharrem Ayi’nda, kurban
kesilirken dilimizden hi¢ diistirmedigimiz bir seyden bahsediyoruz. Kirklarin basi Hz. Ali’dir.
Kirklar cemi, cemlerin en biiytligii kabul edilir Alevilik inancinda.” (A3, A11, A33, A34, A37,
A40, A41, A45, A48).

“Kirk sayismin Tiirk kiiltiiriinde ¢cok 6nemli bir 6zelligi var. Kirki ¢ikmak deriz.
Cocugun kirk1 ¢ikt m1? Oliiniin kirki ¢ikmadan evinde televizyon agilmaz mesela. Cocugun

kirkt ¢ikti mu, kirk giinii diinyada doldurursa artik o diinyadan bir mal kabul edilir.” (A6).

“Ben tarihi konulara ¢ok merakliyimdir. Kiirsat kirk cerisi ile Cin sarayini basmis mesela biliyor
musun? Oguz Kagan kirk giinde dogup biiyiimiis, ¢ig et istemis. Anadolu’da Kirklareli isimli bir gehir
var. Kirk dereden su getirmek diye bir deyim de var. Hz. Muhammed’e kirk yasindayken peygamberlik
gorevi verilmis. Diyecegim o ki kirk sayisinda bir keramet var. Kirk Abdal ya da evliya oldugundan
bahsedilir rivayetlerde genelde. Hikayeler anlatirdi dedem ben kii¢iikken. Bir varmis bir yokmus. Evvel
zaman i¢inde kalbur saman i¢inde. Kirk haramilerin yasadigi filanca bir memlekette adil bir hiikiimdar

yasarmis derdi. Kulaga ¢ok asina bir soz kirk.” (A17).

“Aslinda ¢ok farkli bir soru bu. Kirklar ceminin Hz. Ali ile basladigina inaniriz. Sirlar
ya da kirklar cemi, Kirk Allah dostu ya da evliyadan olusmustur. Ehl-i Beyt’ten olanlar, pirler
ve sahlar gibi keramet ehli kirklar cemine katilmigtir.” (A42).

“Kirklar cemine katilan kisiler Abdal olmus, maneviyatin ve bu diinyanin yaradilis
sirrina ermislerdir. Abdal olmak, diinyadan yiiz ¢evirmek yoniinii Allah’a donmek demektir.

Her duamizda isimlerini anariz kirklarin.” (A13).

“Ugler, yediler, kirklar giilbank-1 Muhammed diye duaya baslariz cem torenlerinde ya da Kurban,
Ramazan Bayramlarinda. Muharrem Ayi’nda asure yapildiktan sonra da aymi dua edilir. Biz dua
ederken kirk evliyanin ruhlarini yardima ¢agirir, o miibarek insanlarin yiizii suyu hiirmetine rabbimizin
niyazlarimizi kabul etmesini arzu ederiz. Soylemek istedigim baska bir konu daha var. O da bu kirklar
meclisi ya da kirklar makami Alevilik-Bektasilik i¢cinde ¢ok dnemli bir yere sahip. Niyazlar, dualar,
cemler, muhabbetler, musahip cemlerinde kirklardan mutlaka bahsedilir. Dertlere derman, hastalara
sifa, immete sefaat ya Resulullah! Ugler, yediler, kirklar denilir. Rabbim, hastane koselerinde sifa
bekleyene deva, ¢ocugu olmayana hayirh evlat, bor¢lu kardeslerimize 6deme kolaylig1 nasip eyle denir.
Talipler hep bir agizdan Allah, eyvallah! Der. Rabbim sen ordumuzun, polisimizin diismana karsi
kilicinm1 keskin soziinii {isten eyle denir. Oraya toplanan canlar her birden Allah, Eyvallah! Der. Duanin

sonunda ligler, yediler ve kirklarin ruhu yardima davet edilir.” (A2).
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Antalya Abdallarinin inancina gore cem torenlerinin kokeninde Hz. Muhammed’in
miraca ¢ikist sirasinda denk geldigi kirklar meclisi bulunmaktadir. Sayilar1 ve kim olduklar
hakkinda ayrintili ve doyurucu bilgi edinilmesi zor olan kirklar arasinda Hz. Muhammed, Hz.
Ali ve Selman-1 Farisi’nin oldugu nakledilmektedir. Kirklar inanc1 ya da miti sozli kiiltiirel
aktarimlar yoluyla ge¢misten giiniimiize kadar geldiginden kirklar inanciyla ilgili goriis ve
inaniglarda farkliliklar olabilmektedir.

Antalya Abdallari, kirklarin din biiyiigii, evliya, hakikatin ve kainatin yaradilis sirrini
ermis kimseler olduguna inanmaktadirlar. Kirk motifi ile ilgili kirk sayisinin kutsalligina
inanan ve ¢esitli 6rneklerle Tiirk kiiltiiriine de bu saymin sirayet ettigini diistinen Abdallarin
sayis1 az degildir. Kirk giinde dogup biiyiimek, kirki ¢ikmak, Hz. Muhammed’e kirk yasinda
peygamberligin verilmesi, kirk dere, Kirklareli ve kirk Abdal gibi 6rneklerle kirk sayisina
yiiklenen anlamlara atifta bulunan Abdallar, komsularin1 kendi kadar sevebilen, eline, beline
ve diline hakim insanlara zor zamanlarda kirklarin ruhunun yardima gelecegine

inanmaktadirlar.

4.2.11. Dedelik Kurumu

Antalya Abdallarinin inancinin ayrilmaz bir pargasit olan dedelik kurumu, Alevi-
Bektasi geleneginde de sosyal, kiiltiirel ve dini baglamda islevsel bir kurumdur. Tarihsel
baglamda gecmisten giiniimiize kadar varligin1 devam ettiren dedelik kurumu, Alevi-Bektasi
inancinda toplumsal ve dinsel liderlik, sosyal diizenin saglanmasi, dayanisma ve dinsel kimlik
edinme gibi ¢ok yonlii ihtiyaglara cevap verebilen bir kurumdur (Coskun, 2018: 43). Sadece
dini yonden degil toplumsal liderlik vasfina sahip dedelik kurumu, kiis ve darginlarin
barnistirllmasinda, alacak-verecek ¢ekigsmelerinde, adaletin saglanmasinda, kiz isteme
torenlerinde, cenazelerde, Kurban ve Ramazan Bayrami’nda, nevruzlarda, siinnet ve askere
ugurlama torenlerinde kiiltiirel yasami kusatici niteliklere sahiptir.

Ceribas & Kose (2018: 13) dedelik kurumu iizerine yapmis olduklar1 ¢oziimlemede
dedelik kurumunun eski Tirk inan¢ sisteminde yer alan saman-kam gelenegi ile biiylik
benzesen yonleri oldugunu belirtmistir. Nitekim dedelik kurumu ile kam-saman tipinin soya
dayali kan bag1 ile babadan ogula ge¢cmesi, sadece dinsel onderlikle sinirlt kalmayip hukuki,
idari ve toplumsal yasamda {istlendikleri islevleri sebebiyle biiylik benzerlikleri dikkat
cekmektedir. Alevilik inancinin tarihsel ve sosyolojik olarak gegirdigi degisimler goz oniinde
bulundurulursa eski Tirk inang ve kiiltiirel yapisinin bazi motiflerini tasidig1 anlasilabilir.

Olgunlasma cagma gelen genclere Alevilik inancinda taliplik, evli olanlara musahiplik
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vasitasiyla dayanigma cagrisi yapan dedeler, Alevilik inancinda hiyerarsik bakimdan iist
konumda bulunmaktadirlar.

Dedelik makami, ocakli ya da ocakzade anlaminda kullanilan belirli bir ailenin
soyundan gelen kisilerini kapsamaktadir. Toplumsal mesruiyetini ise peygamber soyundan
gelmesi iddiasina dayanan bu kurum, diizenleyici, idari ve birlestirici bir giice sahiptir.
Antalya Abdallar1 bakimindan dedelik kurumu incelendiginde dedelerin, peygamber Hz.
Muhammed’in soyundan geldigi kabul edilmekte; hatta on iki imamdan yedincisi olarak kabul
edilen Imam Musa-i Kazim’in Horasan civarinda Tiirk kadinlarla yaptig1 evliliklerden kendi
soylarinin tiiredigine inanilmaktadir. Dedeler, Caferi mezhebine goére dini nikdh kiymak, kiz
istemek, silinnet torenleri, asker ugurlamalarinda hayirlama adi verilen dualar yapmak, cem
torenlerini kendisi dahil on iki gorevliyle yonetmek, cenaze yikamak, ikrar vermek,
gerektiginde Dar’a indirmek ve Dar’a diistirmek gibi gorevleri yerine getirebilmektedirler.
Alan arastirmasi sirasinda Antalya, Finike’de yasayan Karayagmurlu Ocagi dedesi ile bizzat
gorliisme gerceklestirilmig, Abdallarin inanci, sosyolojik yapilari, yasam tarzlar1 ve diinya
goriisleri hakkinda ayrintili bilgi toplanmistir. Yapilan goriismede Antalya Abdallarinin

dedelik kurumu ve isleyisi hakkindaki diisiince ve goriisleri su sekildedir;

“Efendim, Finike Yuvali Koyii, Serik Merkez ve Kokez Mabhalleleri, Zeytinkdy, Serik-Gebiz Mahallesi,
Manavgat Bayir (Yayla), Bereket ve Cayyazi1 Mahalleleri, Konya Beysehir, Seydisehir, Aksehir, Afyon
Emirdag ve Sultandagi civarinda yasayan binlerce talibim var. Dedelik deyince anlasilmasi gereken
Ehl-i Beyt soyundan geldigidir. Belli aileye mensup babadan ogula gegen bir dedelik sistemi vardir
bizde. Sunu da sdylemek isterim dedeyiz demissek kimseye kars1 bir iistlinliiglimiiz, farkimiz yoktur.
Benim de Finike’de tarlam, meyve bahgem ve bir iki tane seram var. Tarlaya bugday ekiyorum genelde.
Seraya domates, biber vs. ekiyorum. Zarar ettigim olmuyor mu? tabiki oluyor ama ekmeye devam
ediyorum. Ciinkil iiretmemiz lazim. Allah, tembellik yapani sevmez. Bizim kiblemiz insandir efendim.
Biz ki insan asig1y1z, goniil kapimiz daima herkese agiktir. Cemlerimize gelmek katilmak isteyen olursa
buyur ederiz. Kimsenin malinda, miilkiinde, parasinda asla goziimiiz yoktur. Gozii olan varsa da
yanimiza ¢agirir Dar’a diisiirme yapariz. Ikaz eder, iyi bir insan olmasimi, borcunu giiniinde 6demesini,
eline, beline ve diline sahip olmasini 6giitlerim. Son dénemlerde su pandemi iyice belimizi biiktii ki
salgin yiizinden cem yapamadigimiz gibi senede en az bir defa gérmem gereken taliplerim vardir. Biz
bunlarla gorgii cemi yapariz. Pandemi yiiziinden bunlarin hepsi aksadi. Haliyle dedeyi gormeyen
talipler de yanlig yollara saptilar. Biz sosyal olarak kontrol ediyoruz talipleri ve musahipleri. Dogru
yolda midir? Ne yer ne iger, buna bakariz. Komsusuyla iyi gecinir mi? Kendisinden incinen agriyan

iiziilen olmus mudur? Buna bakariz.” (A2).

“Dedelik dedin mi Ehl-i Beyt yolu anlagilir. Yeri geldi mi yargi¢ gibi olur mahkeme
kurar cemlerde. Yeri geldi mi nikdh kiyar. Kiz ister, cenaze yikar, 6lii gomer, yoldan ve

erkandan uzaklagan oldu mu onlar1 uyarir.” (A25).
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“O kadar giizel bir ibadetimiz var ki bizim. Dedemiz kiis, kavgali, kizgin ya da dargin
varsa bu catinin altindan ¢iksin der. Cikmayacaklarsa barigsin der. Eger kiis veya dargin
olanlar barismazsa cem toreni asla baglamaz.” (A32).

“Dedemiz belki var ama saglik sorunlari bulundugundan ziyaretimize pek gelemiyor.
Dogrusu Gebiz ‘de cemevi de yok ama usulen bayramlarda geleneklerimizi yasatmaya
calisiyoruz. Yoksa yeni nesil bu kiiltiirii 6grenemez.” (A7).

“Normalde oliilerimizi dedeye yikatmamiz lazim. Bir Siinni imamin elinin degmemesi
gerekiyor ama dedemiz olmadigi i¢in cami imamina elimiz mahkiim kaliyor.” (A5, A7, A8,
Al2, A36, A49).

“Dedelik tabiki Alevilik inancinda ¢cok onemli ama cem toreni yapacak cemevimiz
bile yok ki. Muratpasa Belediyesine yalvarip Haci Bektas Veli Kiiltiir Merkezi i¢inde bir

oday1 cemevi yapilmasini sagladik zorla.” (A1).

“Hangi ocaga bagli oldugumuzu tam bilmiyorduk dogrusu ama sen bizim dedemizi ziyaret etmissin.
Sayende telefonla goriisiip kendi dedemize ulasmak nasip oldu. Bizim buraya dede gelmez. Cemevi
zaten yok. Tahminen yirmi bes civarinda haneyiz Gebiz ‘de, zor da olsa geleneklerimizi koruduk. Kendi
ayr1 mezarligzimiz vardir. Kendi dliimiizii camiye gotiirmeyiz. Oliimiizii eve getirir salonun ortasina
koyariz. Yas tutulacagi zaman evde yas tutulur bizde. Cenazeyi dedenin yikamasi lazim fakat o da
burada yok. Muharrem Ay1’nda on iki giin orug tuttuktan sonra evin oniine bahgeye hoparlor konulur ve
saz sistemi kurulur. Menakipnameler, nefesler ve deyigler okunur. Tiim bu yapilmasi gerekenlerin dede
onciiliigiinde yapilmast gerekir ama Serik’te dedemiz yok maalesef. Bu hakikaten Abdal toplumu igin
bir ayip biliyor musun? Ne demek bu, Abdallar bu toplumda azinlik demektir. Kendi inancimizi,
geleneklerimizi yasatacagimiz dede basimizda yok. Dede olmadigi gibi yerine vekil tayin ettigi bir
rehberimiz de yok.” (AS).

“Abim ii¢ ay Once vefat etmisti. Bundan bir ay dnce Dar’a indirmesi yapildi cemevinde. Dede oradaki
toplanan canlara sordu. Hakkin rahmetine kavusan H. H. den razit mismiz diye ii¢ kere sordu.
Rahmetliden incinen, alacakli, bor¢lu olan var mrydi? Diye ii¢ sefer ayr1 ayri tekrar etti. Bu Dar’a
indirmede amag; o6len kisinin Allah’in huzuruna ¢ikmadan 6nce bu diinyada helallesmesini saglamak,
birlik ve dayanigmay1 giiglendirmektir. Ahirete Allah’in huzuruna go¢ eden kimsenin hesap vermesinin
kolay olmasi i¢in Dar’a indirme yapilir. Alevilik inancinda geleneksel yapilan bir téren bu. Ta
Horasan’dan bu yana dedelerimiz, atalarimiz bu inanci, gelenegi miras olarak tagimislar. Bizim dedeler

asla para talep etmezler, maas almazlar bir yerden. Bu isleri Allah rizasi i¢in yaparlar.” (A19).

Antalya Abdallarinin inancinda ve sosyal yasaminda énemli bir konuma sahip dedelik
kurumu, kurumlar sosyolojisi baglaminda aile, ekonomi, inang, bos zamanlar1 degerlendirme
faaliyetlerinde varligini gii¢lii sekilde hissettirmektedir. Hiyerarsik olarak Alevilik inancinin
iist tepesinde yer alan dedelere Abdal toplumunda biiyiik saygi duyulmaktadir. Dedelerin

olgun ve comert kimseler olduguna inanan Antalya Abdallari, Serik Merkez ve Kokez
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Mahallelerinde, Manavgat Asagi Isiklar, Cayyazi, Bereket ve Bayir (Yayla) Mahallelerinde
cemevi bulunmadigimi belirtmislerdir. Ayn1 ocaga bagli olmalarina karsin taliplerin birbirini
tanimadiklar1 anlasilmis, hatta dedeleriyle mesafenin uzak olmasi, sosyal ve ekonomik sartlar
nedeniyle goriisemeyen bazi taliplerin oldugu goriilmiistiir.

Zeytinkdy ve Gebiz ‘de yasayan Abdallar, pandemi sebebiyle yilda en az bir defa
yapilan gorgii cemleri, musahip cemlerinin yapilamadigini belirtmislerdir. Baslarinda dede
bulunmadigi i¢in goreneklerin yasatilmasi Kurban ve Ramazan bayramlari, Muharrem Ay,
asure ritiiellerinde yalniz kaldigin1 belirten Serik ve Zeytinkdy’de yasayan Abdallar, dedelik
kurumunun islevlerinin zayiflamaya basladigini ifade etmislerdir. Dedelerden uzak ya da
habersiz yasayan bazi1 Antalya Abdallari, Abdallik degerlerinden uzaklasmaya baslamistir. Bu
durum Antalya Abdallar1 agisindan gelecek nesillerin yetistirilmesi, genclerin Alevilik-
Bektasilik yolunu 6grenmeleri ve Abdal toplumu i¢inde kimlik edinmesini zorlagtirmaktadir.
Ozellikle Serik Gebiz, Merkez ve Kokez Mahallelerinde yasayan Abdallar, cemevleri ve
dedeleri bulunmadigindan Alevilik inancini yasatabilecek kurum ve yapilarin bulunmadigini
belirtmislerdir. Cogunlukla 6lii yikatilmasi, defin islemleri i¢in camiiye gidip geldiklerini
aktaran goriismecilerden bazilar1 Siinnilesmeye basladiklarini ifade etmistir (A33, A34, A35,
A38).

Antalya Abdallar1 cemevinin resmi olarak ibadethane olarak taninmasini, resmi
gorevli olarak dedelerin gorevlendirilmesini talep etmektedirler. Finike Yuvali Mahallesi’nde
ikamet eden Karayagmurlu Ocagi dedesine mesafe olarak uzak olan bazi Abdallar, kent
hayatinin sosyal, iletisimsel ve ekonomik geligsmeleriyle birlikte dedelik kiiltiiriiniin eski giici
ve etkisinin zayifladigini disiinmektedirler. Antalya Abdallar1 inang yOniinden Siinni
Miisliimanlik anlayisindan izler tasimaktadir. Gozlemlendiginde bayram ve Cuma namazlari,
kismen vakit namazlari, orug, zekat vermek, Ramazan ve Kurban Bayrami, siinnet diigiinleri,
askere ugurlama ve kirki ¢ikma adeti gibi bir¢ok yonden Alevilik ile Siinnilik arasinda ortak
noktalar bulunmaktadir.

Antalya Abdallar1 Alevilik-Bektasilik inancindan dolay1 toplumda gayri Miislim
olarak goriildiiklerini diisiinmekte, Miisliman olduklarin1 her firsatta dile getirmeye 6zen
gostermektedirler (A3, A33, A34, A38). Kur’an’a ve peygambere inanan Antalya Abdallari,
Islam dinine Hz. Muhammed’in “al-i aba” peygamberin abasinin altindaki ev hanesi, Ehl-i
Beyt sevgisini ve bagliligin1 6n planda tutan mistik bir din anlayis1 ortaya koymaktadirlar. Hz.
Muhammed’in Allah’in 15181 ve nurunu Ehl-i Beyt yoluyla Hz. Ali ve ¢ocuklarina aktardigina
inanan Antalya Abdallari, belirli bir kaynak ya da yazili arsive bagl olmadiklarindan sozli

kiiltiiriin aktarilmas1 yoluyla inan¢ ve normlarimmi olusturmuslardir. Bu itibarla dede ve
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ocakzadelerin soOzlii gelenegi aktarmasi Antalya Abdallarinin dinsel yasamlarini
bicimlendirmelerinde belirleyici olmustur. Ornek vermek gerekirse Antalya Abdallar1 birgok
cem c¢esidi mevcutken Abdal Musa cemi ve gorgli cemlerini icra etmektedirler. Mesafe olarak
dedelerine uzak olduklarini belirten Serik, Manavgat ve Zeytinkdy Abdallari, Alevilik
inancinda onemli role sahip dedeleriyle diizenli olarak goriisemediklerini ifade etmislerdir.
Ayrica Abdallarin yasadiklart bolgelerin ¢ogunda cemevinin bulunmamasi sebebiyle
Abdallarin cem ibadeti basta olmak iizere bir¢ok dinsel ritiieli yerine getiremedikleri

gbzlemlenmistir.

4.2.12. Giilbank

Antalya Abdallarinin cem torenlerinde saz esliginde soyledikleri hayir dualar
bulunmaktadir. Dede basta olmak {izere canlarin hep birlikte sdyledikleri ve onlar1 cezbe ve
ilahi agka getiren hayir dualar1 ve namelere giilbank denilmektedir. Giilbanklar, cemlere
katilan canlarin kolektif biitiinliigiinii saglayan ezgiler oldugu gibi psikolojik olarak ceme
gelen insanlarin motivasyonunu gii¢lendirebilmektedir (Mirzaoglu, 2002: 48). Gorlismelere
katilan bazi Abdallar ve goriismeciler arasindaki dede giilbank dualarindan 6rnekler

paylasmigtir.

Bismigah Allah Allah

Vakitlerimiz hayir ola, serlerimiz defola

Miinafik ve miisrikler uzak ola

El Hakk Muhammed Ali yardimcimiz, on iki imam bek¢imiz ola
Il Ahirallah Aliyyiin veliyullah Miirsidi Kamilullah
Kubbesi devran, duvazda on iki imam

On iki imam agkina diyelim Allah Allah

Sefaat senden Ya Resulullah (A2).

Vekilim immet peygamber efendimizin kabri cennet
Olenlerimize rahmet geride kalanlarimiza hiirmet
Ucler besler yediler kirklar Horasan Pirleri

Masum-1 paklar {izerine Allahiimme Salli

Fatma Zehra Anamiz imam Hasan ve Imam Hiiseyin Efendimiz askina
Gozlerimiz sen ola goniillerimiz bir ola
Miimine sefa inkara cefa

Hanelerimiz sen, 6lenlerimize gani gani rahmetler okuna

Bu diinyadan gé¢ etmis kimsesi kalmamig miimin kullarimiza

Sen yardim eyle Ya Resulullah
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Celilii Celilullah bereketi Halilullah
Sefaat ya Resulullah

Muradlarimiz hasil ola

Yenilen lokmalar kabul ola

Hakk on iki imam ile hizir yoldasin ola

Dil bizden nefes Hiinkar Hac1 Bektas Veliden

Gergegin demine hil, miimine Ya Ali. (A2)

Allah Allah, Allah Eyvallah

La ilahe illallah Muhammed Resulullah
Aliyyiin Veliyullah

Keremi rahmeti bagiglamasi bol olan rabbimiz
Esirgeyen bagislayan sensin rabbimiz

Helal rizk, hayirli evlat nasip eyle

Gilizel isler ve iyi ve dogruyla bizi dost eyle

Sihhat ve birlik veresin

Ver kalbe siikran dile rahmet
Darda divanda verme zahmet.
Saglik veresin, nefsi maglup edesin

Kalplere canlara merhamet

Goze kuvvet, ele hiiner ver
Dertlerimize deva, hastaliklara sifa
Koruyana kuvvete gdcene rahmet

Gayba selamet hazira merhamet

Nuru Nebi Muhammed’ten keremi Ali’den ola

Gergeklerin demine hii, Allah Allah (A40).

Cemlerde okunan birlik beraberlik, saglik ve mutluluk temali bu dualar Antalya
Abdallar1 arasinda genellikle dede, rehber ya da Alevilik inancini benimsemis baz1 musahipler
tarafindan okunmaktadir. Cemlere kiiclik yastan beri katilan bazi goriismeciler kulak
dolgunluguna sahip oldugunu bu sebeple bir dede kadar yetkin olamasa da giilbanklar
ezberden okuyabilecegini belirtmistir (A5, A10, A26, A33, A49).
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4.2.13. Antalya Abdallarinda ibadetler

“Ibadetin sekli semali olmaz. Allah’1 nerde ararsan ordadir.” (A49)

Ibadet, tanrinin rizasini kazanabilmek igin belirli formlarla uygulanan ve bi¢imselligini
dinsel &greti, ictihat ve kaynaklardan alan davranis ve tutumlardir. Islam dininde ibadetlerin
belirli bicimleri ve karakteristikleri mevcuttur. ibadet, tanr1 ve kul arasinda 6zel bir iliski
kurulmasini saglayan, kulun manevi ihtiyaclarini karsilayan eylem ve davranig kaliplar1 olarak
ifade edilebilir (Olgun, 2016: 95).

Celik (2014: 205) ibadetin temelinde tanr1 ve kul arasindaki iliskinin yattigimni
belirtmektedir. Netice itibariyla ibadet kelimesinin kokeninde Arapca’da kul, kul olmak
anlamlarina gelen “Ubud” eki bulunmaktadir. Kul olmanin 6ziinde teslim olmak, kisinin
karsidaki giiciin ya da erkin istiinliiglini kabul etmesi, itaat etmesi bulunmaktadir.
Dolayisiyla inang sistemleri ve dinlerin kendilerine 6zgii ibadetleri bulunmaktadir. Ibadet
insanlarin manevi bir ihtiyact oldugu gibi kullugun da énemli gorevleri arasinda sayilabilir.
Kisiler yasadigi olumsuzluklar karsisinda manevi bir gilice siginma ihtiyaci
hissedebilmektedir. Ibadet, kisilerin manevi huzurunu sagladig: gibi ruhen ve diisiinsel olarak
bireylerin olgunlasmasini saglayabilmektedir. Islam dininde ibadetler beden ile yapilan
ibadetler, mal ile yapilan ibadetler seklinde belirli kriterlere ayrilmigtir. Bu baglamda Antalya
Abdallarinin ibadetlerinin neler oldugunu &grenebilmek, bu ibadetlerin ne siklikla ve ne
sekilde gergeklestigini 6grenebilmek fikri anlam kazanmaktadir. Antalya Abdallarinin siklikla
vurguladig1 nokta ibadet sekilleri olmakla beraber Siinni Miisliimanlar tarafindan kendilerinin
gayri Miislim gibi goriildiiklerini ifade etmislerdir.

Islam dininin Hanefilik, Safiilik ve Hambelilik gibi mezheplerden ibaret olmadigin
belirten Antalya Abdallari, bu mezheplerden olmayan kimselerin toplumun biiyiik bir kesmi
tarafindan kafir ya da miisrik gibi algilandigimi belirtmiglerdir (A1, A2, AS, A6, A18, A22,
A30, A31, A33, A39, A48). Antalya Abdallari, Caferilik mezhebine mensup, Alevilik
inancin1  benimsemis Miisliimanlardir. Islam dinini kendi yasam tarzlar1 ve Kkiiltiirel
karakteristikleri baglamida degerlendiren ve Islam’in &ziinii yasadiklarmi belirten Antalya
Abdallar1, Stinni Miisliimanlarin ibadet sekillerini bigimsel bulmaktadirlar (A1, A2, A3, A7,
A8, A9, Al12, A27, A48, A49, AS50). Tirkistan Tiirk gelenekleri, dinleri ve Kkiiltiirel
pratiklerinin izlerini tagiyan Alevilik inancini1 benimseyen Antalya Abdallarinin ibadetleri cem

torenleri, orug, namaz, zekat, hac ve kurban kesmek olarak ifade edilebilir.
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4.2.13.1.Cem

Anadolu Aleviliginin temel ibadetlerinden birisi olan cem, tasavvufi igerigi zengin
olan bir tapinma seklidir. Cem, kelime anlami ile bir araya gelmek, toplanmak ve kabalalik
olmak gibi anlamlara sahiptir. Manevi 6gretide ise kisinin glinahlarindan arinmasi i¢in belirli
usul ve erkanlar1 yerine getirerek yaraticidan af ve bagislanma dilemesidir. Anadolu
Alevilerine 6zgii bir ibadet olan cem, kadin ve erkeklerin birlikte katilabildigi bir ibadet
seklidir.

Dedekarginoglu'na (2008: 13) gore ruhun yikanmasi, insanin bedenen ve ruhen
Allah’a teslim olmasi anlamima gelen cem torenleri, canlarin olgunlasma ve pisme
ibadetleridir. Af dileme, peygambere, Ehl-1 Beyt’e, on iki imama, on dort masum pak ile on
yedi kemerbeste hayir dualariin edildigi cem toérenleri, insan-1 kdmil olma yoludur. Cemlerin
yapildigi meydana ya da mekina meydan evi ya da cemevi adi verilmektedir. Cem,
samimiyetin, diirlistliigiin ve hakkaniyetin bir sembolii oldugu i¢in cem tdrenlerine katilan
canlar, musahipler, talipler biiyiik vebale gireceklerine inandiklarindan cem térenlerinde yalan
sOylemekten, iftira atmaktan ve kotii s6z soylemekten imtina etmektedirler. Cemler, ruhen
temizlenme anlamina geldiginden ceme gelen canlar beden temizligine de Ozen
gostermektedirler. Alan arastirmasinda Zeytinkdy Cemevi’nde yapilan cemlere gelen canlarin
temiz, Utlili ve sik kiyafetlerini giyerek torenlere katildiklari gozlemlenmistir. Donmez &
Celik (2018: 6) cem torenleri i¢in “halka namaz1” ibaresinin kullanildigin1 belirtmis, canlarin
belirli bir oturma diizeni, sirada durdugunu ve ceme katilacak kimselerin abdest aldigini
belirtmektedir.

Antalya Abdallar1 acgisindan cem torenlerinde “birimiz kirkimiz; kirkimiz birimiz”
felsefesiyle kirklar ceminin unsurlar1 ve anlatilar1 temsil edilmekte, on iki imami temsilen
cemlerde on iki hizmetli gérev almaktadir. Bu on iki hizmetlinin bulunmadigi cemevleri ya da
meydanda cem torenleri baslamamaktadir. Kirklar cemi, Abdal Musa cemi, Dede Garkin cemi
ve gorgli cemi gibi bircok cem g¢esitleri bulunmaktadir. Antalya Abdallar1 arasinda gorgii
cemi, musahip cemi ve Abdal Musa cemi bilinmektedir. Antalya Abdallar1 ile yapilan

goriismede cem torenleri hakkindaki diisiince ve fikirleri su sekildedir;

“Cem, bir yoldur. Yola girmek o aska ve sevdaya goniil vermek demektir. Bizim kiblemiz insandir.
Insan asig1y1z biz efendim. Insanlar1 kirmak, aglatmak ve de giicendirmekten utaniriz. Biliriz ki en
biiyiik giinah bir cana kars1 yapilir. Cani incitmek, canam incitmektir. Insan ceme girince kendinden
geger, saz esliginde menakiplar, nefesler, hayirlamalar yapilir ki insan kendinden gecer
peygamberimizin, Ali efendimizin ve Ehl-i Beyt’in ismini duyunca. Cem, vebalden, giinahtan

temizlenmenin bir yoludur. Kalpler ancak cemle giiven hisseder, birlik ve dayanismay1 goriir.” (A23).
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“Cemlerimiz persembe aksamlari saat yedi gibi baslar. Peyk, herkese haber eder su saatte cem var diye.
Ceme herkes katilamaz evli olanlar genellikle esleri ya da musahipleri ile gelirler. Erginlik ¢agima
gelmis yola girmig kimseler de ceme gelebilir ama musahip cemine gelemezler. Cemler herkese agik
secik yapilmaz. Cemlerde Ali’nin sirr1 vardir. Cem baslamadan once katilacak olanlar evlerinde boy
abdesti alirlar, temizlenmek arinmak i¢in. Sonrasinda namaz abdesti alanlar da olur. Euzu besmele
ceker bir Fatiha okursun. Sonrasinda bir ihlas okur ii¢ kere ellerini bileklere kadar yikarsm. Ug kere
yiiziine giizelce yikar sonra da ii¢ kere sag ve sol kollarin1 yikarsin. Bagint mest eder elinin tersiyle ense
ve boyna siirersin. Bunlari yaptiktan sonra da sag ve sol ayagini yikar bismillah dersin. Siinniler bizi
hepten gavur santyor ama bak abdestin nasil alinacagini anlattim sana. Ceme gelirken kapinin esigine
basilmaz haramdir. O mabedin miibarek olduguna inaniriz ki dede Hz. Ali’nin makamini temsil eder.
Ug kere kapinin esigini ya da girisini per, dylece igeri gireriz. Gozciiler, meydancilar sdyle bizi siizer
yabanct miy1z degil miyiz, nereyi oturacagimizi sdyler minderi alir bir yere kuruluruz. Dede ile hanimi
da yan yana oturur cemlerde. Bizde kadin ve erkek arasinda ayrim yapilmaz. Cok iyi biliyorum camiye
erkek ve kadin ayn1 anda gelemez ya da ayn1 yerde duramazlar. Bizde dyle bir yasak yoktur. Kadinla
erkek esittir. Dedenin hanimima da ana bact deriz. Dede ile hanimi yan yana oturur. Dedenin postu
meydanin 6niine konulur ki o posttan niyaz alinir. Zakir ya da asik yerini alir, herkes yerini aldig1
zaman toplanma yeterli kalabalik oldugu vakit cem baslar. Cem baglarken disarda gozcii ya da kapici da
bir tehlike var midir, diye etrafi kontrol eder. Dedenin hayir dualar ile peygamber ve al-i aba denilen
peygamber efendimizin abasinin altinda yer alan hane halkina yani Ehl-i Beyt’e dualar edilir. Dede
acikca sorar, canlar aranizda aglayan sizlayan, kiis, dargin, bor¢lu ya da alacakli varsa 6ne ¢iksin ya da
bu meydandan ¢iksin der. Kiisler baristirilmadan, diinyevi nefis, arzular geride birakilmadan asla cem
baslamaz. Sonra da on iki gorevli meydana c¢agrilir. Dede Fatiha ve Thlas suresini Tiirkce okur, Arapga
degil bizde. Her sey agik ve net Tiirk¢edir. Tiirkge okunan duadan sonra dede Nur suresi otuz bes ile
otuz altinci ayetleri okunur. Nur suresinden sonra g¢erag yakilir ki ceme gelen canlarin ruhu kabri de
hayat1 da aydinlik olsun. Tek tek on iki hizmetli gelir, sazlar ¢alinir, deyisler, nefesler okunur. Hact

Bektas Hazretleri, Abdal Musa, Doksan Alt1 Bin Horasan Pirlerine dualar edilir.” (A2).

“Cemlerde kadin erkek ayrimi olmadan kendi kiiltiiriimiize gore Tiirk¢e dualar edilir.
Kiisler, kavgalilar barismadan cem baglamaz. Herkes birbirinden razi ise cem olur.” (A16,

A25, A36).
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Resim 9: Antalya Zeytinkoy Cemevi’nde Cem Toreni Hazirhklar1 Yapilirken

Kaynak: Cem Toren Hazirliklar1 Esnasinda, 03.08.2022

“Allah cem-i ciimlemize saglik versin diye dua edilir Anadolu kiiltiiriinde. iste o cem bu cemdir. Cem,
muhabbet, samimiyet ve kardeslik yoludur. Bizim cemlerimizde hi¢ kimsenin arkasindan koti
konusulmaz. Giybet edilmez. Giybet biiyiik giinahlardandir. $6yle dualar edilir; vakitler hayir ola, serler
defola, Muhammed Mustafa efendimize, Ali Efendimize, Ehl-i Beyt’e, Hasan ve Hiiseyinlerimize,
Fatma anamiza, Seksen Bin Horasan Erenlerine selam ola. Ehl-i Beyt’in bagin hakki i¢in giinahlar
affola. Boslar dola, evlerimiz ocaklarimiz sen ola. Musahip cemlerinde dede: eslere yonelik Ali
Efendimiz ile Fatma anamizin muhabbeti ve sevgisi ocaklarinizda tiite, ¢ocuklariniz vatana, devlete,
millete hayirli evlat ola denir. Cemlerimiz kisa siirmez bizim. Olmiislere kadar dualar edilir. Cem,
Allah’a siginmanin, tdvbe etmenin bir anahtari aslinda. Ha namaz ha cem. Eski dedelerimiz vardi, Allah
rahmet eyleye... Cem icin halka namazi derlerdi. Biz bunlar ne konusuyor diye birbirimize bakardik.
Higbir farkimiz yok Siinnilerle. Biz Tiirk¢e okuyoruz dualari. Namaz da kilanlarimiz var. Ben cumalara
hep giderim, bayram namazini da kagcirmam. Ama cem bir kiiltiir, bize ait bir sey. Cem yapilmadan
kendimi eksik hissederim ¢ogu zaman. Yaz aylarinda millet yaylaya gidiyor, malum Abdallar gocebe
toplumdur. Diigiin, dernek, siinnet falan derken kimseyi kolayca toplayamiyorsun. Durum bdyle olunca
da yaz aylarinda cem pek yapilmiyor. Kisin ayri bir giizel olur cemler. Kocaman bir soba yanar.
Sobanin tizerine koca demlikler, semaver ¢ay konulur. Lokmacilar yiyecek ikram eder canlara. Yenilir
igilir hem de dua edilir. Atalarimizdan boyle gelenekler gordiik. Bir de size bagka bir sey demek

istiyorum ben. Bizim Abdallarda kimse ac1 ¢eke g¢eke, yatalak, kotii halde 6lmez. Aksam gider evinde
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uyur sabah uyanmaz. Niye biliyor musun? Biz kimsenin ahin1 bedduasini alan insanlar degiliz.
Kimsenin lanetini almayiz. Komsularimizi, arkadaslarimizi severiz. Kimseye hainlik, fitne diistinmeyiz.
Allah da bize hastalik, bela vermez. Oleceksek ecelimizle ac1 ¢ekmeden oliiriiz. Allah’a sigmiriz.
Abdallar merhametli insanlardir. Kimsenin kotiiliigiinii istemezler. Surada bir kavga olsun, tanimasak

bile gider ayirir yardimei oluruz. Kalbimizde farkli bir insan sevgisi var.” (Al).

“Eger bir kisi ben Alevi oldum demek istiyorsa, toplum tarafindan Alevi diye
bilinecekse ikrar vermesi yani ceme gelmesi gerekir.” (A50).

Antalya Abdallarinda cem torenleri Abdal toplumunda kimlik edinme araglarinin
basinda gelmektedir. Kisiler ikrar vererek cemlere rizalartyla girmeye talip olduklarini
belirtmeleri, musahipligin yol ve ahiret kardesliginin cem tdrenlerinde kurumsallasmasi
Antalya Abdallar1 agisindan biiyiik 6neme sahiptir. Cem torenleri ve dinsel ritiieller Antalya
Abdallarinda sayginlik kazanma ve kimlik edinme gibi siireglerine katki saglayabilmektedir.
Cemlerde edilen dualarin, Kur’an’dan okunan surelerin Tiirk¢e anlamlarmin okunmasi, ayin
ve dinsel terminolojinin tamaminin Tiirk¢e olmasi dikkat ¢ekicidir. Cem torenlerini halka
namazi olarak degerlendiren bazi Abdallar, abdest almadan, boy abdesti alinmadan ceme
gelmenin haram oldugunu belirtmektedir.

Musahip cemi, Abdal Musa cemi ve gorgli cemi gibi cem ¢esitleri bulunan Antalya
Abdallarinda, musahip cemlerine sadece evli c¢iftler katilabilirken diger cemlere eriskin
kimselerin katilabilmesi miimkiindiir. Cem, yol ve erkana girmek anlamin tasidigindan ceme
gelen kisilerin beden temizligini yapmasina Abdal kiiltiiriinde ayr1 bir 6zen gosterilmektedir.
Antalya Abdallar1 cem torenlerini giinahlardan arinmay1 saglayan ve kalplerin ferah buldugu
kutsal bir ritliel olarak gormektedir. Serik’te ve Manavgat’ta yasayan Abdallarin persembe
giinleri cem yapabilecek bir cemevleri olmamasi, Zeytinkdy’de cemevi bulunmasina ragmen,
cemlere istirak edebilecek bir dedenin siirekli bu bolgede ikamet etmemesi Abdallarin
ibadetlerini ve Alevilik kiiltliriinii olumsuz yonde etkiledigi gozlemlenmistir. Ayrica cemlerin
genellikle kis aylarinda yapildig1 anlasilmakla birlikte Abdallarin kismen gogebe bir topluluk
olmas1 sebebiyle yazin yaylalara go¢ etmesi ibadetlerin diizenli olarak yapilamamasina sebep

oldugu gozlemlenmistir.

4.2.13.2.Namaz

Namaz, Islam’mn bes sartindan birisi olup kelime-i sehadet getirmekten sonra 6nemli
farzlardan birisidir. Kur’an’da ve pek cok hadiste namaz kilanlardan o6vgii ve erdemle
bahsedilmektedir. Miisliimanlara manevi haz saglayan ve psikolojik olarak motive eden

namaz, beden ile yerine getirilen temel ibadetlerdendir (Kimter, 2016: 301). Namazin farzlari
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oldugu gibi siinnetleri de bulunmakta olup, belirli kurallar yerine getirilmek kosuluyla namaz
kiliabilmektedir.

Farsca kokenli bir terim olan namaz, dua ederek bagislanmak ve siginmak gibi
anlamlara sahiptir (Yiiksek, 2018: 113). Okunan ezanla birlikte sabah, 6glen, ikindi, aksam ve
yats1 olmak iizere giinde bes vakit namaz kilmmasi1 Miisliimanlara farz kilinmistir. Toévbe
etmek anlamina gelen namaz, bedenin ve ruhun giinahtan arinmasini, kulun Allah karsisindaki
teslimiyeti ve itaatini simgelemektedir. Namazin ¢esitleri bulunmaktadir ki bunlar vakit
namazlari, Cuma namazi, bayram namazi, Ramazan Ayi’nda kilinan teravih namazlari olarak
sayilabilir. Alevi Miisliiman olan Antalya Abdallarinin namaz ibadeti konusundaki diisiince

ve gorlslerinde farkliliklar bulunmaktadir.

“Alevilik inanci namaz hakkinda kesin bir hiikiim vermiyor. Aramizda ceme gelen ama Cuma
namazlarini, vakit namazlarini kagirmayan insanlar da var. Namazi reddetmiyoruz zaten. Namaz su¢ ya
da giinahtir, camiye gidilmez diye bir kural yok. Kulaktan dolma ¢ok fazla dedikodu var. Bu asilsiz
laflar yiiziinden insanlar Alevileri ¢ok yanlis taniyorlar. Abdestsiz, namazsiz insanlar degiliz ki. Her
sene Kurban ve Ramazan Bayramlarinda camiye bayram namazina gidilir bizim ailede.” (A18).

“Yalan sdyleyemem ben camiiye gitmiyorum Cuma namazlarina falan. Sadece bayramdan bayrama
namaza giderim. Camii imamlart maas aliyor lojmanlarda kaliyorlar. Dedeler ise para almadan din
islerini yiiriitmeye calistyor. Ben Alevi bir vatandasim. Benim vergilerimle camiideki imama maas
Odeniyorsa benim inancima da saygi duyulmasi cemevlerinin ibadete agilmasi, elektrik ve su gibi
hizmetlerden de para alinmamasi lazim. Biz Aleviler olarak bu toplumun azinligi durumundayiz. Her
basa gecen iktidarlar se¢im doneminde bizleri hatirlar genellikle. Camiideki Miisliimanlar namaz
kilarak Allah’1 peygamberi aniyorlar ben de cemevinde Allah’1, peygamberi ve Ehl-i Beyt’i aniyorum.
Aramizda higbir fark yok aslinda. Cemevlerinin ibadete agilmasi, devlet tarafindan yasal olarak
taninmasint istiyoruz. Dogrusunu sdylemek gerekirse para karsiliginda ibadetin yapilmasini yanlis
buluyorum. Insanm o6nce niyeti temiz olmali. Islam’1 bigimsel olarak degil oziinii, sevgisini,
hosgoriisiinii bilmek gerekiyor. Alevilik, peygamber ve Ehl-i Beyt sevgisini her seyden daha yakin
goren bir inangtir. Bu yasima kadar cemevinde kimseye kotii s6z edildigini, kot ya da kanunsuz bir is

yapildigin1 duymadim. Cemlerde, muhabbet edilir, lokmalar paylasilir, hayir dualari edilir.” (AS).

“Finike’de Siinni cemaatlerin yurt ve camilerine gidip gelen erenlerimiz var. Namazda
bir sakinca gdérmiiyoruz ama kiiltiirlimiizii korumamiz lazim. Alevilik asirlardir siirdiiriilen bir
gelenek, bize diisen orflimiize ve adetimize sahip ¢ikmaktir.” (A2).

“Abdallar Caferi mezhebindendir. Ben bes vakit namazimi kilar, Ramazan Ayi’nda da
orucumu tutarim. Camiiye gidilmez diye bir yasak yok kardesim. Namaz bu, Miisliimanlara
farz kilinmis, herkese diisen dini bir sorumluluktur.” (A3).

“Bes vakit namaz kilmiyorum, Cuma namazlarina bazen gidiyorum ben. Persembe

aksamlar1 genelde kis aylarinda ceme gideriz.” (A27).
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“I¢i temiz olmali insamin. Namaz tabiki giizel bir ibadet, ama namazdan 6nce ne
diyoruz? Niyet ettim Allah rizas1 i¢cin namaz kilmaya diyoruz. Niyet de dnemlidir.” (A1, A3,
A32).

“Elimizden geldigince Cuma namazlarina gidiyoruz. Camiiye gidene niye gidiyorsun

denilmez ki. Miisliimaniz ¢ok stikiir.” (A34).

“Biz goniil abdesti almis, insan asiklarryiz. Kalbin, gonliin temiz olmadiktan sonra saatlerce secde etsen
ne olur? Once niyet temiz olmali, insanlari, komsulari, akrabalar1 ve arkadaslarim sevmen lazim.
Kimsenin malinda, namusunda, parasinda goziin olmayacak. Komsunun malin1 ¢almayacaksin,
komsunla iyi gecineceksin. lyilik yaparken kim olursa olsun karsilik, menfaat beklemeden yapacaksin
ki Allah’m rizasim kazanabilesin. Oteki tiirlii yetmis sene boyunca kumar oyna, zina yap, esini,
¢ocugunu incit, komsunun kalbini kir ve tovbe et. Bu insana samimi gelir mi hi¢? Yillarca giinah
isledikten sonra hacca gidip tovbe etmek diiriistliik olmaz. Kimseyi aglatmayacaksin, bagkasinin hakkini
yemeyeceksin ki Allah katinda insan-1 kdmil olasin. Yoksa insanlarda dert ¢coktur, her seyi bahane eder
darilir, kavga edersin. Gelip gegici diinya hayati i¢in degmez bunlara. Samimiyetimle soylilyorum sana,
gecenlerde kizim aradi beni. Baba, kocam benle kavga etti, tartistik dedi. Kizzm kocanla arana girmem
dogru olmaz, bu sizin sorununuz kusura bakma dedim, ¢ok sasirdi. Ne zaman bosanir benim haneme
gelirsin o zaman derdini dinlerim senin, bir kadina kocasini sikayet etmek yakismaz dedim ona. Yirmi
sekiz sene oldu evleneli Allah bilir ki esimle birbirimize hi¢ Allah senin belani1 versin demedik biz.
Varlig1 yoklugu hep paylastik. Abdal kiiltiirlinde kadin bosama yoktur, dede hos karsilamaz. Kimse
sana ille de su kadinla evleneceksin diye baski yaptt m1? Hayir yapmadi. Nasibine siikretmek lazim.”

(A1)

Antalya Abdallar1 namazi Islam’m bir sart1 olarak kabul etmekle birlikte diizenli
olarak namaz kilmamaktadirlar. Namaz kilana ve ibadet edene saygi duyduklarini her firsatta
dile getiren Antalya Abdallarinin biiylik bir kism1 bes vakit namaz kilmadiklarint belirtirken
bir kisim goriismeci ise Cuma namazlarimi ya da bayram namazlarini kilmak i¢in camiiye
gittigini ifade etmistir. Alevilik ve namaz hakkinda bilgi kirliligi oldugunu diisiinen bazi
goriismeciler Alevilerin gayri Miislim gibi anildiklarin1 belirtmiglerdir. Nitekim yapilan
gozlemler ve goriismeler neticesinde goriismecilerin biiyiik bir kismimin namazi bigimsel bir
ibadet olarak gordiikleri sdylenebilir. Antalya Abdallarima gore Allah’in  rizasin
kazanabilmek i¢in iyi niyet, hosgorii ve ilahi cezb gereklidir. Antalya Abdallart manevi
olgunluga takva yerine temiz bir kalp ve yardimseverlik duygusu ile erisebileceklerine
inanmaktadirlar. Yapilan goriismelerde namaz ibadeti hakkinda olumsuz bir kelime sarf
etmeyen goriigmeciler, kismen bayramdan bayrama ya da vakit bulabildikleri zaman Cuma
namazlarina camiiye gittiklerini sOylemislerdir. Gorlismeciler arasinda bes vakit namaz

kildigin1 ve Ramazan Ayi’nda orug tuttugunu belirten Abdallara da rast gelinmistir.
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4.2.13.3.0ruc¢

Islam’m bes farzindan birisi olan oru¢ ibadeti, Ramazan Ayr’'nda bedenen yerine
getirilen ibadetlerdendir. Her yi1l Ramazan Ayi’nda diinyanin farkli bolgelerinde yasayan
Miisliimanlar Allah’in rizasim1 kazanabilmek icin belirli sartlarda belli saatler arasinda yeme
ve i¢cmeye ara verebilmektedirler. Gilinesin dogusundan Once yeme, igme ve cinsel
miinasebete ara vererek giines batincaya kadar nefsini terbiye etmek i¢in diinyevi her tiirlii tat
ve hazdan uzak durmaya orug¢ denilmektedir (Uysal, 2007: 20).

Orug ibadeti Islam’mn bes farzindan birisi olmakla beraber Hristiyanlik ve Musevilik
gibi semavi dinlerde de orug ibadeti gelenegi bulunmaktadir. Orug ibadetinde 6nemli olan ag
kalabilmek ya da susuzluga dayanabilmek degil bilakis nefsin terbiye edilmesi, bedeni ve
ruhu haramdan koruyabilmektir. Bozkurt (1990: 174, 198) Alevilik kiiltiirinde Ramazan
Ayr’nda otuz giin oru¢ tutulmadigini, Alevilerin Muharrem Ayi’nda sehit edilen Hz.
Hiiseyin’in anisinda on bir giin orug¢ tuttugunu belirtmistir. On bir giin orucun ardindan on
ikinci gilinde asure yapilarak ikramda bulunulmakta, dinsel bir ritiiel ve yas tdreni icra
edilmektedir. Antalya Abdallar1 da Alevilik inancini benimsemis bir ziimre olarak orug
ibadetine biiyilk Onem vermekte olup; Ramazan Ayi yerine Muharrem Ayi’nda orug
tutmaktadirlar. Antalya Abdallarinin Ramazan Ayr’nda oru¢ tutmamalariyla ilgili farkli

goriisleri bulunmaktadir.

“Orucu, Ramazan Ayi’nda tutmayiz biz. Cilinkii Arap takvimi yani Emevi kiiltiiriine gore hicri takvim
uydurulmustur. Biz Ehl-i Beyt’e kars1 olana karstyiz, buna tevella ve teberra denir. Ali’yi ve ¢ocuklarini
sever, onlart sevmeyeni biz de sevmeyiz. Aslinda Ehl-i Beyt’e ve peygambere bagliliktan baska bir sey
degil bu. Bir ikincisi oru¢ miibarek bir ibadet, Allah rizasi i¢in tutulur ve yokluk, varlik paylagilir.
Ramazan Ayr’nda televizyonu actigim zaman utaniyorum. Saatlerce yemek tarifleri veriliyor. Agzina
kadar doldurulmus zengin sofralar kuruluyor. Béyle oru¢ tutulur mu? Orucun amaci peygamber
efendimizin yoklugunu, fakirligini hissedebilmek, Hiiseyin efendimizin susuz, ag, sehit edilen ailesini
anabilmek. Ramazan pideleri, salam, pastirma, hindiler, dolmalar hazirlaninca, zengin insanlar fakir
kimselerin yoklugunu nasil hissedecek? Ramazan lokmani bdlmen, paylasman demek. Evine misafir

kabul etmek ¢ok dnemli.” (A15).

“Elinde saatle, dakika tutarak oru¢ tutmak ne derece dogru bilmiyorum. Dedelerimiz
eskiden saat falan bilmezlermis. Gece yatmadan 6nce yer ve icersin. Hava karanlig1 ¢oktiigii

zaman orucunu acarsin. Abdallarda sahura kalkma diye bir olay yok.” (A49).

“Muharrem Ayi’nda tabiki orug¢ tutariz. Oru¢ zamaninda aga¢ bile kesmez, dali kirmaz, kimseleri

incitmeyiz biz. Yumurta dahi yemeyiz ki. Biz adet goren hayvanlarin etini kesinlikle yemeyiz. Adini
bile anmak istemiyorum o hayvanin (tavsan). Oruglarimizi agarken su ve sivi seyler igmez, ac1 yer, Hz.

Hiiseyin ve evlatlarinin hissettikleri acty1 damaklarimizda hissetmek isteriz. Orug¢ ayinda daha dikkatli
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olur, lokmalar, hediyeler dagitir, komsularimizi yemege davet ederiz. On bir giin orug tuttuktan sonra
esim ve kardesleri evimizin 6niine hoparldr saz ve miizik sistemini kurarlar. Sonrasinda kocaman
kazanlar konulur atesler yakilir ve asure pisiririz. Kurulan hoparlérden menakipnameler, duvazlar ve
nefesler okunur. Fatma anamiz ile Ali efendimizin evladina reva goriilen zulmiin y1l doniimii anilir ve
yas tutariz. Cocuklar, esim ve akrabalar diger komsulari, Siinni ya da Alevi fark etmez asure yemeye
davet eder evimizin bahgesine. Gelen davetlilere asure ikram edilir, hayir dualar1 yapilir. Peygamber
efendimiz Hz. Muhammed’e, velimiz Hz. Ali’ye ve Ehl-i Beyt’e dualar edilir. Allah’im Ehl-i Beyt’in
yiizii suyu hiirmetine bizi bagisla, hanelerimize dirlik, gocuklarimiza saglik, dlmiislerimize rahmet et
deriz. Dedenin bu téreni yonetmesi uygun ama Gebiz’de ne cemevi var ne dede. Kendi kiiltiiriimiizii

yirmi-yirmi bes hane siirdiirmeye gayret ediyoruz.” (A8).

Resim 10: Muharrem Ayr’nda Oruglarim Acan Abdallar

Kaynak: Antalya Zeytinkdy Cemevi Yemekhanesi, Muharrem Ay1’nda Oru¢ Tutan Abdallar, 04.08.2022

“Siinni de Miisliiman Alevi de Miisliiman. Allah Eyvallah, Allah Allah denilir dualar sonunda. Amin ile
ne farki var? Bizim rabbimiz bir, kitabimiz bir, peygamberimiz bir, dinimiz bir. Bu farkliliklar
Abdallarin diger toplumlardan farkli gelenekleri, yasam sekli oldugundan kaynaklaniyor. Biz sehirde
yasayan normal Alevilerden dahi farkliy1z. Abdallarin farkl bir Alevilik kiiltiirii vardir. Orug ay1 haram
ay diye bilinir. En kiiciik hata bile biiyiik giinah sayilir Muharrem Ay1’nda. Matem tutariz. O ayda asla
eglence, senlik, diigiin vs. yapmayiz. Diigiin isi dahi olsa, ¢algiclyiz ama yasimiz var der, gitmeyiz. O

ay cocuklarin nisani, diigiinii varsa tarihi ertelenir. On iki giin boyunca kadinlar, erkekler karalar baglar.
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Erkekler sacini, sakalim kesmezler. Ustiine kiyafetine 6zen gostermezler. Yumurta kirilmaz, soganin
bas1 dahi kesilmez ¢iinkii inancimiza gore haram kabul ederiz.” (A27).

“Ben Ramazan Ayi’nda da orug tutarim Muharrem Ayi’nda da. Bizim Abdallar sahura kalkmazlar, yer
Oyle yatarlar. Saat ve ezanin okunmasii beklemezlerdi onceden. Artik ezan okundugu zaman orug
aciliyor. Sofralar da ¢ok giizel yemekler olmas1 beklenmez. Et, yumurta asla olmaz. Bir hayvanin cani
incinmis diye et dahi pisirilmez. Yumurtadan civciv ¢ikiyor diye yumurta dahi pisirilmez. Sade, Allah o
giin ne verdiyse sofraya o konulur. Sofralar zengin olmaz. Peygamber Efendimizin sofrasi da yoksullar

sofrastymis zaten. Birka¢ hurma, bugday ekmegi, baharat falan...” (A7).

Antalya Abdallar1 orug ibadetini Ramazan Ayi’nda degil, Muharrem Ayi’nda yerine
getirmekte, on iki imami temsilen on bir giin orug tutarak on ikinci gliniinde asure yapmak
suretiyle yas tutmaktadirlar. Ramazan Ayi’nin hicri takvime gore Emeviler tarafindan
uretildigine inanan Antalya Abdallari, bu sebeple Ramazan Ayi’nda c¢ogunlukla orug
tutmamaktadirlar. Bununla beraber yapilan goézlem ve goriismelerde Ramazan Ayi’nda orug
tutan Abdallarin da var oldugu gozlemlenmistir. Orug aylarinda Kerbela’da ailesi ile sehit
edilen Hz. Muhammed’in torunu Hz. Hiiseyin i¢in yas tutan Antalya Abdallari, asure
ritlielinde kalabalik halinde matem tutmakta, menakipname, nefes ve deyisler dile getirmek

suretiyle Hz. Hiiseyin’i ve Kerbela sehitlerini anmaktadirlar.

Resim 11: Muharrem Ayr’nda Cemevi’nde Hz. Hiiseyin icin Yas Tutan Abdallar

Kaynak: Antalya Zeytinkdy Cemevi, Kerbela’da Sehit Edilen Hz. Hiiseyin i¢in Yas Tutan Abdallar, 05.08.2022
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Yapilan arastrma ve gozlemde Muharrem Ayi’nda Abdal erkeklerinin sakal ve
saclarim1 kesmedikleri, kadinlarin makyaj ve siis esyalar1 kullanmadiklar1 gozlemlenmistir.
Muharrem Ayi’nda insanlarla iyi ge¢inmeye Ozen goOsteren Abdallar, yumurta dahi
kirmadiklarini, bir hayvani incitecegi diisiincesiyle et yemediklerini ifade etmislerdir. Ayrica
bu on iki giinliik orug siiresince diinyevi her tiirlii yiyecek, igecek ve cinsel miinasebetten uzak
durduklarmi belirten goériismeciler, Muharrem Ayi’nda tutulan oruglarda sahura kalkma gibi
bir geleneklerinin bulunmadigii aktarmislardir. Orug olduklar1 zamanda gece saat on ikiye
kadar yiyebilme ve igebilme hakkina sahip olduklarini belirten bir goriismeci gece saat on

ikiden sonra orug halinde yeme ve igmenin kesildigini belirtmistir (A22).

Resim 12: Muharrem Ayr’nda, Muratpasa Belediyesi iftar Yemeginden Bir Kare

Kaynak: Antalya Zeytinkdy Cemevi Avlusunda, Muharrem Ay Etkinlikleri Kapsaminda Muratpasa Belediyesi
Iftar Yemegi, 11.08.2022

Arastirmaci, Muharrem Ay1 etkinlikleri kapsaminda 30 Temmuz-12 Agustos 2022
tarthleri arasinda Zeytinkdy Cemevinde yapilan matem ve yaslara katilmistir. Yapilan
gozlemlerde Abdallarin lokma adim1 verdikleri iftar programlar1 diizenlenmistir. Bu
programlara ve sonrasinda diizenlenen Hz. Hiiseyin ve Kerbela sehitlerini anma
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programlarina katilan Abdallarin, Muharrem Ay1 boyunca sag, sakal tirasi olmadiklari,
tirnaklarin1  kesmedikleri hatta bazilariin elbise degistirmedikleri gdzlemlenmistir.
Abdallarin, Muharrem Ay1’nda oru¢ tutmaya 6zen gosterdikleri goriilmiistiir. Oruglarin1 agma
sathasinda ezanin okunmasini beklemediklerini ifade eden bazi goriismeciler, giinesin
batmasiyla birlikte oruglarin1 bozduklarmni belirtmislerdir. Islam’in kurallarini bigimsel olarak
kendilerine gore uyarlayan Antalya Abdallari, namaz ve orug gibi ibadetler konusunda Siinni
Miisliimanlardan ayrilmaktadirlar. Alevilik inancina sahip Antalya Abdallariin kendi kiiltiirel

karakteristikleri ile Islam’1 6zgiin bir sekilde yorumlamislardur.

4.2.13.4.Zekat Vermek

Zekat vermek mal ile yapilan Islam ibadetlerinden birisidir. Islam’in bes sartindan
birisi olan zekat, maddi durumu yerinde olan Miisliimanlar i¢in gecerli olan bir ibadet
bicimidir. Her Miisliiman i¢in gecerli olmayan zekat vermek ibadeti, maddi durumu iyi olan
belirli nispette mali ve degerli esyalart1 bulunan Miisliimanlar icin gecerli bir ibadettir.
Miisliimanlar arasinda kiiltiirel ve ekonomik dayanigsmaya biiyiik katki saglayan zekat ibadeti,
birlik ve beraberlik, akrabalik ve yardimlagsma baglarini giiclendirebilmektedir.

Bozkurt (1990: 179, 200) oruc¢ ibadetinin camiide toplanan cemaat kanaliyla
verilmesinin daha kolay oldugunu belirtmektedir. Nitekim camiide toplanan cemaatin ihtiyag
sahiplerini bulabilme konusunda islevsel oldugu diistiniilmektedir. Antalya Abdallar1 Alevilik
inancin1 benimsediginden kendi kurumsal isleyisleri temelinde birbirileriyle yardimlagma,
dayanigsma i¢inde bulunabilmektedir. Antalya Abdallar1 zekat ibadetini musahiplik yani yol ve
ahiret kardesligi kurumu yoluyla gergeklestirebilmektedir. Antalya Abdallarinin zekat ibadeti
hakkindaki goriisleri su sekildedir;

“Zekatin, dinimizde yeri vardir. Biz kendi aramizda fakir ve garibanlara maddi yardimda bulunuyoruz
zaten. Bu da bir zekattir aslinda. Cocugunu okul gonderecek, kiyafet aliyoruz, kitap, kalem, defter
aliyoruz. Evine bir aksam oturmaya gidersin, ziyaret bahanedir yani. Posetlerle sebze, meyve, nohut,
bugday, piring, makarna, yag ve seker gibi seyler koyariz siyah posete. Kimse posetin i¢inde ne
oldugunu gérmesin, bilmesin diye bunu yapariz. Ciinkii ibadetin her daim gizli olan1 makbuldiir.” (AS).
“Zekatin sadece paradan ibaret oldugunu diisiinmiiyorum. Maddi durumu iyi olmadigt i¢in kurban
kesemeyen komsularimiza, akrabalarimiza kesmis oldugumuz kurbandan bir parca et vermek, cocuguna
bayram elbisesi almak, okula giden ¢ocuklarina hediye almak, yol paras1 vermek de bir zekattir aslinda.
Biz Abdallar olarak Serik’te azinlik bir grubuz. Toplum tarafindan diglanan insanlar oldugumuz igin
birbirimize sahip ¢ikmayi iyi biliriz. Bu yiizden zekat verilecekse, maddi durumu iyi olanlar ekonomik
durumu iyi olmayan komsularimizdan baslarlar yardim etmeye. Cuma namazlarini nerdeyse hig

kagirmam. Hutbeye ¢ikan hoca, muhakkak Allah, adaleti, akrabaya yardimda bulunmay:1 ve iyilik
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yapmay1 emrediyor der. Mademki Allah, emretmis akrabaya yardimi, biz de Oncelikle kendi

yakinlarimiza yardime1 oluruz. Disariya zekat vermeyiz. Kendi i¢imizde yapariz bunu. (A13).

“Yoksullugu 6nleyemezsek azaltabiliriz, Bunu zekat vermekle yapabiliriz. Peygamber
efendimiz Hz. Muhammed ve Hz. Ali efendimiz biitiin malin1 miilkiinii yoksullara zekat diye
dagitmistir. O donemde Mekke civarinda fakir aile birakmamiglar.” (A21).

“Tovbe kapis1 daima agiktir. Kimisi malini dagitir kimisi orucunu tutar. Zekat zorunlu
degil, mal miilkii olana diisiiyor. Gerg¢i bizim i¢in degisen bir sey olmuyor ki biz yoklugu da
paylasiyoruz.” (A47).

Antalya Abdallar1 zekat ibadetini kendi kurumsal isleyisleri baglaminda yorumlayarak
sosyal, ekonomik dayanisma ve yardimlagsma araci olarak degerlendirmektedirler. Kendi
sosyal gruplarinda kurban kesemeyen, ¢ocuklarina okula gonderme konusunda ekonomik
sorunlar yasayan, ihtiya¢ sahibi akraba ve komsularina yardim etmeyi dncelikli gérev olarak
bilen Antalya Abdallari, zekat verme ibadetini Siinni Miisliimanlara degil Alevilik inancina
sahip Abdallara yonelik olarak gerceklestirmektedir. Toplumsal hayatta maddi ve manevi
dayanigmaya biiylik 6zen gosteren Antalya Abdallar1 bu yardimlasma agi sayesinde kurum
kimligini, kurum i¢i aidiyet ve mensubiyet bilincini giiglendirebilmektedir. Zekat ibadetini
sadece malindan belirli bir oran ya da miktar1 dagitmak olarak degerlendirmeyen Abdallar,
kurban kesimi sonrasinda kurban kesemeyen komsularina dagitilan etleri, komsu ¢ocuklarinin

okul masraflarin1 gidermeyi zekat ibadeti olarak gormektedirler.

4.2.13.5.Kurban Kesmek

Semavi dinlerde oldugu kadar diger inanglarda tanrinin rizasini kazanabilmek i¢in
kurban kesmek gelenegi 6nemli bir yere sahiptir. Hz. ibrahim’in oglu Ismail’i Allah’a kurban
adadig1 bahsinden gelen kurban kesmek Islam dininde islam’m bes sartindan birisidir. Her yil
Kurban Bayrami’nda maddi durumu elverigli olan Miisliimanlar kurban kesebilmektedir.
Alevilik inancinda da on iki hizmetliden birisinin Kurbanci olmasi Alevilik kiiltiiriinde kurban
kesmenin ne denli 6nemli bir ibadet oldugunu gostermesi agisindan degerlidir (Bozkurt, 1990:
142, 168).

Stinni Miisliimanlarda oldugu kadar Alevi Miisliimanlarin dinsel yagamlarinda 6nemli
bir yere sahip kurban kesmek ibadeti maddi durumu yerinde olan Miisliimanlara bir gorev
olarak kabul edilmektedir. Kurban kesmenin fazileti sadece Hakk’in rizasini kazanabilmek
icin kan akitmakta degil ayn1 zamanda kurban olarak kesilen canlinin etinden pay dagitilarak
yardimda bulunmakta yatmaktadir. Bayramlar, Tiirk toplumu agisindan her daim dayanisma

ve beraberligin sembolii olmustur. Siinni Miisliimanlar ile Alevi Miisliimanlarin ortak paydasi
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olan kurban kesmek ibadeti, birlestirici ve kaynastirici bir isleve sahiptir. Cogunlukla
Ramazan Ayi’nda orug¢ tutmayan fakat Muharrem Ayi’nda oru¢ tutmaya 6zen gosteren
Antalya Abdallar1 Kurban Bayrami’nda Slinni  Misliimanlar gibi  kurbanlarim
kesebilmektedirler. Kurban kesmek ibadeti hakkinda Antalya Abdallarinin goriisleri su
sekildedir;

“Her zaman olmasa da belirli cemlerde kurbanci, hizmetlisi bulunur. Kurbanin kesimi, pigirilmesi ve
lokmanin ikram edilmesini saglar. Cemlerde yenilir, igilir ve hayir dualari edilir. On iki imami temsilen
cemlerde bulunan on iki gorevliden birisi de kurbancidir. Bu bildigimiz ibadetin diginda Kurban
Bayrami’nda genellikle keci keseriz biz. Kestigimiz kurbanlarin etlerini parcaya ayirir, hepsinden
kanistirir topluca biiyiik bir ziyafet veririz. Kurbani kesen de kesemeyen de herkes kiigiigiinden
biiytigiine davet edilir. Kimse o giin giicenmez, darginlar, kiisler sofrada barisir. Herkes bunun bilinciyle
gelir sofraya oturur. Hayir dualari edilir, yenilir, igilir, sazlar ¢alinarak menakiplar, duvazlar, deyisler
okunur. Hakk, Muhammed, Ali’den bahsedilir. Kesilen kurbanini hayirli ve makbul ola diye dualar
edilir. Bir tiir helallesmedir bu. Bizi kurban bayramlarimizda topluca yemek yenir, genc erkekler
toplanir ve kurban kesemeyen ailelere pay edilir. Gerekirse o kurban etinden bir parca dahi eve girmez.”
(A12).

“Kurban Bayrami’nda Allah rizas: i¢in kurban kesilir. Bence ¢ok kotii degilse durumu herkes keser
kurbanini. Nereye paraya harcamiyoruz ki? Amag fakirlere, garibanlara yardim etmek degil mi? En
giizel olan1 kurbani kestirip komsulara, fakirlere dagitmaktir. Makbul olan budur. Yoksa tek basina
kesip kendin yersen etini, ibadetin amaci hasil olmaz. Kurban ve zekat gibi ibadetlerde dagitmak,
paylagmak esastir. Komsunu, musahibini kendin gibi gérmedigin siirece kalbin temiz degildir. ibadeti

gosteris i¢in degil, Allah rizasi i¢in yapalim ki kiymeti olsun.” (A48).

“Normalde kurbanlar1 dedenin kesmesi, hayirlama ve dua yapmasi lazimdir ama

Serik’te ne cemevi ne de dede var. Mecbur en yasli erkeklere is diistiyor.” (A33).

“Zeytinkdy’de kurbanlar evin bahgesinde kesilir, isteyen cemevinde keser lokmasini orda Allah rizasi
icin dagitabilir. Biz kurban etini evimize sokmayiz, evvela paylastirir kurban kesemeyen Abdallarin
evlerine hisse ederiz. Gerekirse bize hig et hissesi diismesin, 6nemli olan paylasmaktir. Kurban eti ile
icki i¢ildigini sOyleyenler de olabilir. Kesinlikle dyle bir sey yok. Kurban eti ile i¢ki igilmez, haramdir.
Kurban kesimi, eti dagitildiktan sonra, herkes bir evin bahgesinde toplanir. Topluca mangal yakilir,
yoldan gegene dahi ikram edilir. Kapilar agilir, kimse geri ¢evrilmez. Biz insan asigiy1z giizel kardesim,
o giin yemekte duvazlar, nefesler okunur. Yemekten sonra kabristana gideriz. Kabristanimiz ayridir
bizim. Siinni Misliimanlar ve diger Aleviler dahi oraya gomiilmez. Sadece Horasan Erenleri, Abdallar
oraya goOmiilebilir. Giizel kiyafetler giyilir. Temizlige dikkat edilir. Saglar, sakallar tras edilir.

Kabristana dua etmeye gideriz.” (A4).
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Resim 13: Kurban Bayraminda Abdallar

Kaynak: Kurban Bayrami ilk giinii Serik’te Yasayan Abdallarla Bayram, 09.07.2022

“Kurban kesiminin dede tarafindan yapilarak hayir duasinin yapilmasi gerekir. Alevilik inancinda
kurban kutsaldir. Kesilecek kurbana Siinnilerin elinin dahi degmemesi gerekirdi ama o adetler ve
gelenekler maalesef eskide kaldi. Oliilerimizi camii imamina yikatmak zorunda kaliyoruz,
kurbanlarimizi dede yerine aramizdaki en yash erkeklere kestiriyoruz. Geng nesil kurban kesme isinden
hi¢ anlamiyor. Yavasca geleneklerimizi, kiiltiiriimiizii kaybetmeye basladik diyebilirim. Bu bizim igin
biiyiik bir utang biliyor musun? Kurban kesmeyi dahi, deri ylizmeyi dahi bilmeyen Abdal olur mu hi¢?
Yeni nesil ¢ok farkli. Benim damat var U. Kurban keserken yiiziinii 6teki tarafa geviriyor, kizdim
kendisine. Sen nasil Abdalsin dedim. Kan ¢ekiyormus, dayanamiyorum diyor. Abdal geleneginde evin
erkegi kurbanini keser, derisini yiizer ve parcalara ayirir. Ne hikmetse yeni nesil ¢ok acemi, sehirde
biiytiyorlar. Teknoloji, iletisim, sehir hayati onlart kendi kiiltiiriinden, aligkanliklarindan iyice

uzaklastiriyor.” (AS5).

Antalya Abdallari, kurban kesmenin biiyiik bir sorumluluk ve ibadet olduguna

inanmaktadir. Orug ibadetini Siinni Miislimanlardan farkli olarak Muharrem Ayi’nda yerine

getiren Antalya Abdallari, Kurban Bayrami’nda kurban ibadetine 6zen gostermektedirler.

Dedelerinin bulunmamasi sebebiyle Kurban Bayrami’nda kurbanlarin1 Abdallar arasinda en

yash iiyeye kestirdiklerini belirten goriismeciler, Alevilik inancinin dinsel ritlieli olarak
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dedenin hayirlama adi verilen duay1r yapmasina, niyaz edilmesine biiyikk ©Onem
gostermektedir. Arastirmaci, 9-12 Temmuz 2022 tarihleri arasinda Kurban Bayrami’nda alan
arastirmasi baglaminda Serik’te yasayan Abdallar ziyaret etmistir. Bayramin ilk iki gliniini
bu ziyaretlere ayiran arastirmaci, bayramin ilk iki giinii siiresince Abdallarin evlerine higbir
Stinni Miisliiman komsusunun gelmedigini fark etmistir.

Bayrami kendi aralarinda kutlayan Abdallar, bayramin ilk giinii bayram namazina
camiiye giderek bayram namazi kilmiglar ve sonrasinda camii bahgesinde bayramlagsmaya
katilmislardir. Sonrasinda evlerine giden Abdallarin en yaslt bireyleri sirasiyla kurban kesme
islemine baslamislardir. Yakinlarinda bir dede bulunmadigindan kurbanlarini dedeye
kestiremeyen Abdallar, kurban kesimi yaparak etleri topluca pargalara ayirmiglardir. Abdallar

en biiyiik akrabalarinin evinin bahgesinde kahvalti etkinliginde bir araya gelmislerdir.

Resim 14: Kurban Bayraminda Abdallar

Kaynak: Kurban Bayramu ilk giinii Serik’te Abdallarla Bayram, 09.07.2022

Ziyaret esnasinda kiictiglinden biiytligiine kadar hep beraber topluca kahvalt1 yapan, en
biiyiiklerinin elini sirayla 6pen Abdallarin bu esnada miraglama, agit, Ehl-i Beyt’e sevgi
temal1 Alevi Bektasi halk miiziklerini dinledikleri gézlemlenmistir. Misafir olarak arastirmaci,

catali ve ekmegi eline almadan en yasl bireylerinin dahi ekmegi eline almadig
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gozlemlenmis, Abdallarin misafire karsi derin bir saygi ve muhabbet besledikleri
anlasilmistir. Kahvalti sonrasinda hayir dualar1 eden Abdallar, temiz ve {itili kiyafetleriyle
mezarhk ziyaretine gitmislerdir. Olen akrabalarina hayir dualari eden Abdallarm,
mezarliklarinin bakimli, temiz ve cesitli ¢igeklerle dolu oldugu goriilmiistiir. Aksamiistii ise
kurban etlerini kendi aralarinda pay eden Abdallar, kurban kesemeyen, maddi durumu iyi
olmayan akrabalarina kurban eti pay etmisler ve topluca biitiin aileler bir araya gelerek
mangal yakmiglardir. Hep beraber aksam yemegi yiyen Abdallar “dingil” adim1 verdikleri
sazlarmi ¢almiglar, peygamber Hz. Muhammed’e ve Ehl-i Beyt’e hayir dualarinda
bulunmuslardir.

Genis kapsamli bir dayanmisma ve birliktelik insa eden kurban kesme ibadeti ve
merasiminin, Antalya Abdallarinin grup ve kimlik aidiyetini pekistiren bir isleve sahip oldugu
goriilmistlir. Siinni Miisliman komsular1 tarafindan diglanmalarin1 artik sorun olarak
gormeyen Abdallarda sosyal, kiiltiirel ve iktisadi dayanigsmanin gii¢lii oldugu anlasilmistir.
Birbirlerine is bulma, evlenme, ek is yapma gibi konularda ¢ziim Onerileri iireten Abdallar,
Serik’te bir cemevlerinin bulunmamasindan sikayet etmislerdir. Alevi-Bektasi kiiltiirtiniin
yasatilmas1 icin bir dedeye ihtiyact olduklarmi vurgulayan Abdallar, gdcebelikten yerlesik
hayata gectikten sonra egitim ve gelir diizeylerinin giiclendigini belirtmiglerdir (A5, A10,
All, Al12, Al13, Al4, Al5, A34). Kesilen kurbanlardan pay olarak fakir ve yoksullara
dagittiklarin1 ifade eden goriismeciler, kurban etinin Siinni Miisliimanlara verilmemesine
dikkat etmekte, kendi aralarinda kurban etini pay etmektedirler. Kurban kesildikten sonra
ayrica toplu olarak mezarlik ziyareti yapan Abdallar, kurbanda kiiskiinliik ve darginliklarin

giderildigini, yardimlasma duygusunun daha fazla giiclendigini belirtmislerdir.

4.2.14. Antalya Abdallarinda Dil ve Kiiltiir Iliskisi

Toplumsal bir 6zne olarak bireyin giindelik yasamda kullandigi, maddi ve manevi
birikimlerini aktarmasini saglayan dil, toplumsal bir iletisim aracidir. Insanligin eylemleri ve
diistinceleri dil ile anlam kazanabilmektedir. Kiiltlirlin yapitasi olan dil, insanlarin
hissettiklerini, tecriibe ettiklerini, yasadiklar1 ve diisiindiiklerini ifade etmeye yarayan bir
iletigim aracidir (Unalan, 2012: 2). Dil ve Kkiiltiir pratikleri baglammda s6z konusu olan
etkilesim araci dildir. Toplumu birlestiren bir har¢ gorevi goren dil, toplumsal yasamin
iirettigi bir degerdir (Kaplan, 1989: 186).

Evrendeki biitiin canlilar iletisim kurabilmek i¢in farkli sembol ve etkilesim teknikleri
kullanabilmektedir. Kuslarin havada halka seklinde donmesi, arilarin sinir ve kas sistemleriyle

ses ¢ikarmalar1 bir iletisim teknigi kabul edilebilir. insanlar1 diger canlilardan farkli kilan en
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onemli Ozelliginin basinda konusabilmesi ve kendisini ifade edebilmesi gelmektedir. Dil,
toplumlarin gegmisle bag kurmasini saglayan bir isleve sahiptir. Toplumlarin orfleri, adetleri,
inanglari, tiretim kaliplari, tiiketim kiiltiirli, degerleri, ninnileri, tiirkiileri dil araciligiyla hayat
bulabilmektedir. Insanlarin birbiriyle iletisim ve etkilesimlerini saglayan dil, toplumlarmn
geemisleri, tarihsel, cografi ve ¢evresel kosullar1 hakkinda bilgiler igermektedir. Dolayisiyla
toplumlar sahip olduklar1 bilimsel bilgi ve buluslar1 dil araciligiyla gelecege tasidiklar: gibi
gecmisle gelecek arasinda tarihsel temel insa edebilmektedir. Dilin sosyal hayatta olmadigi
bir ortamda kelimeler ve sozciikler yani semboller duygu ve fikirleri dogru aktarma
konusunda sorun yasayabilirler. Dil, yasam tarzi olarak belirli bir insan zliimresinin gelenek,
sembol, norm ve degerlerinin saglikli sekilde gelecek kusaklara aktarilmasini sagladigindan
dil ve Kkiiltiir arasinda yakim bir iliski bulunmaktadir. Bu bakimdan dil kiiltiiriin niivesi
sayilabilir. Sembollerle insa edilen eylem, davranis ve sosyal normlar kodlanarak kars1 tarafa
iletildigi slirece anlam kazanabilmektedir.

Antalya Abdallarinin dili Tiirkge’dir. Bunun yaninda Abdallarin tarihsel ve kiiltiirel
olarak muhafaza ettikleri ve Farsca’dan etkilendikleri, kendi aralarinda zor durumda kaldiklar1
zaman konustuklart bir dilleri bulunmaktadir. Genellikle baglar1 sikistiklart zaman
kahvehanede, kamusal alanda kullandiklar1 bu dili kendi aralarinda sik¢a kullanan Abdallar,

bu dilin baskalar tarafindan bilinmedigini diistinmektedir.

183



Tablo 10: Giindelik Yasamda Baz1 Kelimelerin Abdal Dilindeki Karsihiklar:

Ornek Kelimeler

Abdal dilindeki Karsihg:

Ekmek Persit

Cay Gavri
Yogurt Mas

Et Gos

Siit Sir
Yemek Kaylim
Su Av

Ates Cis

Az Gimik
Bigak Kir

Cocuk Conii
Sepet Cep-Cop
Makas Sindi
Gizel Gerez
Anne Ana

Baba Ab1
Aksam Sav

Sabah Sabah
Siinni Kadin Civir
Siinni Erkek Gasir/Geben
Abdal Geday
Geng kiz Kes

Geng Erkek Navta
Ayakkabi Pecik
Asker, Polis Civli

Saz Dingil

Ev Diike

Para Yeken
Agag Gabaday1
Bardak Evse
Bigak Ker

Calgi Teber
Diigiin Teber
Silah Tumbur
Goz Cav
Gormek, bakmak Cavlamak
Vermek Pet
Almak Deslemek
Uyumak Nimislamak
Calmak, hirsizlik yapmak Ginavlamak
Oldiirmek Medlandirmak
Kavga Etmek Netlesmek
Konusmak Cerlesmek
Vurmak Netlemek
Kirilmak Pangilamak
Gelmek Genlemek
Gitmek Halik
Gotlirmek Iskitlamak
Yiirtimek Iskitmak
Kegi Cavra
Sigir Mengey
Esek Geder
Kopek Sey
Tavuk Cumart
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“Abdallar gogebe bir toplumdur. Ben kiiciik yaslarda ¢adirda yasadigimizi, kisin yagmur cadirin icine
gelmesin diye cadirn digim musamba ile drttiigiimiizii iyi hatirliyorum. Bizim kokiimiiz, aslimiz fran
tarafindan Horasan’dan gelmedir. Dikkat ettiyseniz bizim kendi aramizda konustugumuz Fars dili
kokenli bazi kelimeler var. Bir¢cok kelimenin Fars¢a’sini biz dedelerimizden, ninelerimizden 6grendik.
Gogebe oldugumuz i¢in bu dilin arasina, gittigimiz pek ¢ok yerlerden kelimeler, deyimler, sozciikler
karigmistir. Mesela kelimenin asli Fars¢adir ama biz onu Tirkgelestirmis, eylem haline getirmisiz.
Gavri evseledin mi? Gavri, ¢ay demektir bizim dilimizde. Evselemek bir seyi yapmak, etmek, eylemek
anlamlarma geliyor. Yani ben sana ¢ay ictin mi? Dedim. Simdi disarda bu kelimeleri kimse bilmez.
Kahvehaneye otur, bizim Abdallarin yanina git. C. dayi, gavri evseleyecen mi? de sok olur. Sana
tuhafca bakar. Acaba bu nerden biliyor bizim dilimizi diye diisiiniir ve korkar. Abdallar olarak bizim
kimseye zararimiz yoktur. 50 senedir Serik’te yasiyoruz, Jandarma karakoluna bir kez bile gitmedik biz.
Kimseyle kavga etmeyiz, komsularimizi ¢ok severiz. Sagolsunlar komsularimiz da bizi ¢cok severler. Bu
aramizdaki dili Tiirkgelestirdik. Tiirk¢e gibi konusuyoruz bu dili.” (AS5).

“Atalarimiz uzun seneler Horasan’da yasamis. Horasan, Iran topraklarinda, Azerbaycan Giiney
Dogu’sunda yer alan Tiirklerin yasadigt bir yerdir. Bizim bu aramizda konustugumuz dil, Azerbaycan
Tiirkgesinden, Farscadan karisgtk bir dil. Giinliik hayatta konusurken birbirimize bu kelimelerle
konusuruz. Abdallarin arasinda girdigin zaman seni yabanci bilsinler, hemen agizlarini degistirirler ve
biz buna ikinci kanala gegme deriz. Ikinci kanal, normal insanlarin bilmedigi, Abdallarm kendi
aralarinda anlastiklar1 dil demek yani. Seni gorsiinler, cavlaym (bakin), gasirin biri genliyor (Siinni
erkegin birisi geliyor) diyebilirler. Ya da asagida kahvehanede oturuyoruz hep beraber. Benim kavgali
oldugum, kotii oldugum birisi geldi, ortalik karisacak. Bizim Abdallardan hemen biri gelir yanima sen
bir diike yaziver (eve gidiver) der. Kimse onun ne sdyledigini anlamaz, ben de vaziyet kotii olmasin

diye bu sifreli konugsmay1 anlar, ordan uzaklagirm.” (A12).

“Ben seni bir yerden cavlacan gari.” (A6).

“Ben seni bir yerden tantyacagim ama.” (A6).

“Ise gidecegiz ama yeken gimik deyiler.” (A8).

“Ise gidecegiz ama parasi az diyorlar.” (A8).

“Kaylim kaydin m1?” (A9).

“Yemek yedin mi?” (A9).

“Abi, ¢ep evselecen mi? (A13).

“Baba, sepet orecek misin?”’ (A13).

“Sav evseleyi, persit desle gari.” (A10).

“Aksam oluyor, ekmegi al artik.” (A10).

“Gos kaylim, persit pet gari.” (A11).

“Et pisti, ekmegi getirin artik.” (A11).

“Gecen hafta igyerinde iki li¢ tane civir netlesti, gedaylar hi¢ ¢erlesmedi gari.” (A14).

“Gegen hafta isyerinde iki li¢ tane Siinni kadin kavga ettiler ama Abdallar hi¢ karisip
konusmadi.” (A14).
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“Conliiler sir evseler, 6glesonu nimislar.” (A16).

“Cocuklar siit icer 6glesonu uyurlar.” (A16).

Antalya Abdallari, kendi aralarinda konustuklar1 bu dilin Farsca agirlikli kelimelerden
olustugunu belirtmislerdir. Kendi aralarinda baska insanlarin duymasini istemedikleri durum
ve olaylar1 bu kelimelerle birbirine anlatan Abdallarin, mahalli agizlarin etkisi altinda
kaldiklar1 anlagilmistir. Kendilerini gogebe bir topluluk ve Yoriik olarak adlandiran
goriismecilerin bulunmasi dikkat ¢ekici olmustur (A1, A2, A5, A7, A8, A9, A10, A18, A20,
A21, A22, A23, A29, A30, A34, A37, A46).

Zeytinkdy ve Finike’de yasayan Abdallarin biiyiik bir kisminin Abdallarin konustugu
bu dili unuttuklar1 ve bazi kelimeleri hatirlayamadiklar1 gézlemlenmistir. Finike Yuval ‘da ve
Serik Gebiz, Merkez ve Kokez Mahallelerinde yasayan Abdallarin bu dili unutmaya yiiz
tuttuklar1 soylenebilir. Zeytinkdy, Manavgat Asagi Isiklar, Bayir (Yayla), Cayyaz1 ve Bereket
Mahallelerinde yasayan Abdallarin kismen bu dile hakim olduklar1 sdylenebilir. Cogunlukla
orta yas ve lstli Abdallarin bu dili daha aktif kullandiklar1 goriilmiistiir. Yeni kusaklarin
bliyilk bir kismimin bu dili bilmedigi gorilmiistiir. Farsca kokenli olduklar1 belirtilen
kelimelere -mek ve —mak mastar eki getirilerek Tiirkcelestirilen kelimeler mahalli agizlardan
da etkilenmistir. Abdallarin giindelik konusma kaliplarinda kullandiklar1 yazivermek, kaymak
ve evselemek gibi fiiller; yapmak, etmek, yemek, i¢gmek, gitmek ve olmak gibi anlamlarda
kullanildig1 goriilmiistiir.

Toplumsal degismenin en 6nemli araglarindan birisi olan dil, toplumlarin kiiltiirel
tarihini, kimligini, inan¢ ve yasam desenini yansitan dnemli bir aractir. Antalya Abdallarinin
yemek kiiltiirii, degerleri, gelenekleri dil araciligiyla korunabilmistir. Orta yas iistii Abdal
bireylerin kendi aralarinda konustuklar1 bu dilin kirsal alanlarda yasayan geng¢ kusaklar
tarafindan bilindigi ve konusuldugu gozlemlenirken kent merkezinde yasayan genc kusak
Abdal bireylerin bu dili ¢ogunlukla unuttuklar1 goriilmiistiir. Gogebelikten yerlesik yasama
gecis, kent yasaminin sosyokiiltiirel degerleri Abdallarin dillerinde bir takim degisikliklere yol
acmis, bu dil geng kusaklar tarafindan bilinmez hale gelmistir. Uzun zaman siiren gogebelik
yasam tarzi ve Abdallarin kendilerine 6zgii bir alfabeye sahip olmamalaria karsin bu dilin
korunabilmis olmasi Abdal kimliginin anlasilmasi ve yorumlanabilmesi i¢in Onemlidir.
Nitekim “dil, kimligin gostergesi ve tanimlayicisidir.” (Kolukirik, 2004: 151). Gorlismeciler
dilin kullanim1 ve Ogretilmesi konusunda sorun yasadiklarini belirtmislerdir. Yazili bir
alfabeleri bulunmamalarina karsin aile i¢i konusma ve kiiltiirel aktarimlarla bu dilin

ogretildigi sOylenebilir.
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Abdallarin tarihsel olarak gocebe bir topluluk olmalar1 sebebiyle bu dil zaman iginde
degisim ve farkliliklar geg¢irmis olmasina ragmen, uzun yillar boyunca bu dilin korunmusg
olmas1 Abdallarin kiiltiirel zenginligini ortaya koymasi agisindan degerlidir. Bu dil, Abdallar
diger toplumsal gruplardan ayrilmasimi sagladigi gibi Abdal kimligini olusturan giiglii bir
unsur olarak degerlendirilebilir. Alevilik-Bektasilik inanci, Alevilik kimligi, kendilerine 6zgii

anlagmay1 saglayan dilleri ile Antalya Abdallar1 Tiirk halk kiiltiirliniin degerli bir parcasidir.

4.2.15. Abdal Kimliginin Anlam ve Algis1
Kimlik, bireylerin ve toplumlarin kendilerini ne olarak gordiikleri, ne sekilde ve nasil

tanimladiklartyla ilgilidir. Kimlik, toplumlarin ve bireylerin kendilerini var etme, kendilerini
ifade etme araglarindan birisidir. Dinsel, etnik, ulusal, kiiltirel boyutu bulunan kimlik,
toplumlara aidiyet ve mensubiyet farkindaligi saglayabilen bir olgudur. Abdallar agisindan
kimlik, Abdallarin kendilerini ne olarak gordiikleri, kendilerini nasil tarif ettikleri, nereden
goc ettikleri ile ilgilidir. Sosyolojik baglamda Abdal kimligi, Abdallar1 tarihsel ve sosyal
olarak var eden benlikler, semboller, eylem bi¢imleri, anlama ve yorumlama kaliplar1 olarak
ifade edilebilir. Abdal kavraminin soy kimligi, dinsel kimlik ve kiiltiirel kimlik gibi anlam ve
algilar1 bulunmaktadir. Kimlik kavrami Abdallari anlama ve tanimlama konusunda kilit bir
kavramdir. Derinlemesine goriismeler yoluyla 6n plana ¢ikan ve Abdallarin kimlik algisini
sekillendiren belli bagh unsurlar sunlardir;

e Abdal ismi

e Cingenelik isnad1

e Alevilik inanct

o Atatiirk¢iiliik ve Tiirkiye Cumhuriyeti vatandaghigidir.

4.2.15.1.Abdal ismi

Abdallar Tiirkce konusan, Tirkistan’dan go¢ ettigi kabul edilen ve peripatetik
ozelliklere sahip bir topluluktur. Goriismeci Abdallar “Biz Abdaliz” ve “Cingene degiliz”
seklinde soylemlere sahip olmuslardir. Gorlismeciler Abdalligi, bir olgunluk tabiri,
miizisyenlikle {in kazanmig zanaat ustalar1 olarak gérmekte, Abdal olduklarimi fakat “Aptal”
olmadiklarimi belirtmislerdir. Abdal ve aptal terimlerinin siklikla karistirildigindan sikayet
eden goriismeci Abdallar, aptal ifadesinin diisiinemeyen, akli kit gibi olumsuz ifade ve
anlamlar temsil etmesinden rahatsiz olmuslardir.

Baz1 goriismeciler Abdal ifadesiyle kendilerini “Horasan Erenleri”, “Horasan Pirleri”

ve “Anadolu Erenlerinin” bakiyesi olarak gordiiklerini belirterek kendilerine tarihsel bir temel
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ve oviing vesilesi olusturma gayreti i¢cinde olmuslardir. Abdal olmaktan rahatsiz olmadigini
ifade eden goriismeciler, toplumun biiyiik bir kesimi tarafindan dislandiklarini, yabanci ve
oteki olarak konumlandirildiklarini ve bu durumu artik normal karsiladiklarini belirtmislerdir.
Yabancilastirilmay1, oteki olarak konumlanmay1 igsellestiren Abdallar, zorunlu sosyal ve
ekonomik iligkiler disinda diger toplumsal gruplarla iligkilerini sinirli tutan bir topluluk
olmustur. Cingenelerin kiifiirlii konugsmay1 aligkanlik haline getirmesinden, bir takim asayis
olaylar1 ve kavgalarla anilmasina atif yapan Abdallar, fiziksel goriinim ve sosyolojik
karakteristiklerinin de Cingenelerle benzesmedigini belirtmislerdir. Baz1 Abdallar yasadiklari
yerlerde “teyzeoglu” olarak anildiklarin1 ve bu durumdan rahatsiz olduklarini ifade
etmislerdir. Gortismeciler diger gruplarin Abdal kelimesi yerine daha 1limli sekilde kendilerini
teyzeoglu olarak cagirdigini, bu ifadenin 6teki olarak konumlama ve yabancilagtirmanin bir
cesidi oldugunu belirtmiglerdir. Baz1 gorligmeciler ise Abdal isminin toplumda cagristirdig
olumsuz intiba ve imajlar sebebiyle Abdal ismi yerine dinsel referanslarla dini baglamdaki
Abdal tabirini ve Alevilik kimligini 6n plana ¢ikarmaktadir. Bu durum Abdal toplumunda

dinin sosyal hayattaki rolii ve etkisini ortaya koymasi agisindan degerlidir.

“Efendim biz Abdaliz. Atalarimiz Beydiller ile Horasan topraklarindan Anadolu’ya gd¢ etmisler. Biz
Alevi, Bektasi inancina sahip, Tirk¢e konusan gocebe bir toplumuz. Aslina bakarsaniz biz Yorigiiz.
Cadirlarda gocebe bir hayat siirerdik 6nceden simdi kalmadi ama Karayagmurlu Ocagi’ndaniz. Yagmur
Dede’nin onciiliiglinde Anadolu’ya gelmis dedelerimiz bundan yillar 6ncesinde. Bizim aslimiz Horasan
ilindendir. Mezarliklarimiza géotiirelim sizi, Horasan Ereni, Horasan Piri falanca diye mezar taslarinda
isimler goriirsiiniiz.” (A2).

“Biz aptal degiliz, Abdaliz. Abdal, insan sevgisini, Ehl-i Beyt askin1 kabul eden goniil insant demektir.
Gorevimiz insanlara yardim etmek, bu sayede Allah’in gonliinii kazanabilmektir. Dernek baskani olarak
Zeytinkoy’liylim, Abdalim demekten gurur duyuyorum. Ben bir Abdal kiziyim. Calistim, okudum,
iiniversite bitirdim, partide yoneticilik yapiyorum, emekli oldum ayrica. Zeytinkdy ismini duyunca
insanlar Cingene diye yaftaliyorlar ama Abdallarla Cingeneler bir degildir. Cingeneler Romen havasi
calar, oynarlar. Abdallar Alevi, Bektasi’dir. Cingeneler Siinni’dir. Bir de s$dyle bir durum var,
Zeytinkdy’de kimin kapisini istersen ¢al, Cingenelerin dilini bilmez. Cingenelerin kendine has bir dili
var.” (A31).

“Abdallar, Horasan Erenlerinin torunlaridir. Abdal, olgunluk sahibi, paylagsmay1 seven, misafirperver
kimsedir. Istedigin eve git, kapisim ¢al ve ben misafirim de. Hicbir Abdal sana kapisini kapatmaz.
Gegenlerde bir digiine gittik, misafirler bak Cingeneler geldi simdi davul ¢alacaklar dedi. Soyle bir
baktim giiliimsedim. Ablacigim, biz Abdaliz, ¢algicilik yapariz, kimsenin malinda namusunda goziimiiz
olmaz dedim. Siz Cingene degil misiniz? Dedi. Hayir, biz Abdaliz dedim. Yasim yetmise geliyor, bu
zamana kadar karakolun yolunu bilmedim, komsularimla, kimseyle kavga etmedim. Bizi siirekli

kiifiirbaz, kavga ¢ikaran kimselerle karistiriyorlar.” (A12).
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“Abdallar gariban insanlardir. Elinden emekli, ¢aligkan kimselerdir. Toplum bizi ayri bir irkmis gibi
goriiyor. Aralarina almiyor, komsuculuk yapmak istemiyorlar. Artik bu durumun degisecegine
inanmiyorum. Romen giiniinde muhtar1 ariyorlar, o da ¢ekinerek bizi artyor. Abi, siz Romen misiniz
Cingene misiniz? diye soruyor. Biz Abdaliz diyorum. Cingenelerin dilini bilmeyiz, neremiz benziyor
diyorum. O da susuyor telefonda...” (A34).

“Koyde, kahvede bize teyzeoglu diyorlar. Bu durumdan rahatsizim. Abi, benim adim yok mu? Ben
senin teyzenin oglu degilim dedim. Hig sesi ¢ikmadi. Abdallara buralarda teyzeoglu deniliyor. Bu 6teki
olarak goriilmenin, asagilanmanin bir ifadesi aslinda. Kibarca Abdalsin, Alevisin sizin burada
yasamaniza ses ¢ikarmiyoruz demeye getiriyorlar kendilerince. Biz kime ne yaptik ki? Kotii insanlar

degiliz, kimseye zarar vermiyoruz. Bu diglamanin bir yontemi.” (A13).

4.2.15.2.Cingenelik Isnad

Goriismeci Abdallarin kendilerini ifade etme ve tanimlama konusunda en ¢ok maruz
kaldiklar1 ve 1srarla reddettikleri konu Cingene olduklar1 algisidir. Esasen kimlik birey ya da
toplumlarin kendisini nasil tanimladiklarinin yanindan diger toplumlar tarafindan nasil
goriildiikleri, nasil tanimladiklar1 gibi anlam ve algilar1 da kapsayabilmektedir. Gorligmeci
bireylerin nerdeyse tamaminin rahatsiz oldugu ve kabul etmedigi Cingenelik isnadi,
Cingenelik algisinin toplumda yarattig1 olumsuz imajdan kaynaklanmaktadir.

Bu baglamda Abdallarin kendi kimliklerini ve diger toplumlar1 girdikleri sosyal
iligkiler lizerinden tanimladiklar1 ve anlamlandirdiklar1 sdylenebilir. Cingeneleri; bakimsiz,
saglhiga uygunluk kurallarina uymayan, kavgaci, hesap¢t ve cimri olarak degerlendiren
Abdallar, son donemlerde Cingenelerin bu isimle anilmaktan rahatsiz olduklar1 i¢in farkl bir
sOylemle kamusal alanda kabul goren “Roman” olarak kendilerini tanimlamaya calistiklarini
belirtmislerdir. Ayrica Abdal oldugu ic¢in hor gorilip dislandiklarini belirten “Biz”,
“Bizimkiler” seklinde tabir kullanan bazi goriismeciler, vatandaslik oOdevlerini yerini
getirdiklerini (askerlik hizmeti, fatura ve borg¢larini zamaninda 6deme vb.) fakat toplumda
Abdallara kars1 6nyargidan dolay1 azinlik olarak goriildiiklerinden sikayet etmistir. Bu itibarla
biz ve bizimkiler gibi tabirler kiiltiirel kimligi insa ederken grup ici aidiyet ve dayanigsma

duygularinin da pekismesini saglamaktadir.

“Beni Nisan Ay basinda kaymakamliktan aradilar. Diinya Romen giinii miinasebetiyle mahallede bir
yemek diizenlemek istediklerini sdylediler. Sasirdim ben de. Yemek vermenizde sakinca yok ama
buras1 Zeytinkdy dedim. Siz Romen, Cingene degil misiniz? dediler. Hayir, Biz Abdaliz, Alevi
Tiirkmen’iz. Romenler Kale Kapisi’'nda, Yiiksekalan Mahallesi’nde, Isiklar Caddesi civarinda yasarlar
dedim. Disiinebiliyor musunuz? Herkes bizi Cingene saniyor. Sagimizi yikariz, {istimiiz, elbisemiz
temizdir. Biz Cingene’ye benziyor muyuz arkadas? Hirsizlik, arsizlik, kavga falan olmaz bizde.

Abdallar; eline, beline ve diline sahip, Atatiirk¢ii ve vatansever insanlardir.” (A1).
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“Yuvali ‘da sadece bizimkiler yasiyor. Disardan pek fazla kimse yok. Finike halki bile bizi Cingene
saniyor. Abdallar sazin, miizigin arifleridir. Cingeneler gibi oyun havasi bilmeyiz ki biz. Sazimiz gam
anlatir, Hz. Hiiseyin’in gehadetini sdyler. Biz Aleviyiz, Ehl-i Beyt yolunda insanlariz. Cingeneler,
Romenler burada yagamiyorlar. Biz onlarin dilini bilmeyiz. Sele, sepet 6rme islerini onlar da yaptig
i¢in, esmer oldugumuzdan bizi Cingene santyorlar.” (A19).
“Bizimkiler genelde calgicilik yaparlar, mevsimlik sebze toplamaya giderler. Nasil insanlar
oldugumuzu bilseler, bizle komsuluk etmek i¢in daha yakin olurlardi. Bu toplumda inancimiz ve
kimligimizden dolay1 azinlik olarak goriiliiyoruz. Halbuki ben bu iilkenin vatandasiyim. Askerlik
gbrevimi yaptim, devletimi seviyorum, bayragimi seviyorum. Maliyeye ya da belediyeye hi¢ borcum
yok. Su¢um ne? Abdal olmak mi? Bu 6nyargi kirilmiyor maalesef. Serik’te bizi Cingene zannediyorlar.
Allah vergisi bu ten rengi, miizisyenlik ve ses. Cingeneler bozlak ve gurbet havasi bilmezler ki. Onlar
sadece eglenceli oyun havalari ¢alip oynarlar.” (AS5).
“Biz oteki olmay1 kabullenmis bir toplumuz. Gegenlerde bizim yegen nakliye isi yapiyordu, biraz fazla
para vermis i sahibi. O da bagka bahge iscileri bulmus calismasi i¢in. Kahvedekilerden birisi Abdala
keser vermisler, dnce babasini kesmis dedi. Herkes giildii. Aslinda giilecek degil, aglayacak haldeyiz.
Belediyede calisiyoruz, hi¢ tanimadigim birisi, teyzeoglu cay igiyor musun diyor? Ben senin nerden
teyzenin ogluyum dedim. Belediyede Abdallara teyzeoglu diyorlar maalesef.” (A32).
Esasen Abdallar, yasam tarzi, fiziksel goriiniimleri, giyim kiiltiiri, is ve meslek
kollarindaki faaliyetler yoniiyle Cingenelerle karistirilmaktadir. Sayilart net olmamakla

beraber biiyiik bir ¢ogunlugu Siinni olan Cingenelere karsin Abdallarin nerdeyse tamaminin

Alevi-Bektasi oldugu bilinmektedir (Kolukirik, 2009: 244).

Tablo 11: Abdal ve Cingene Dillerinde Kullanilan Baz1 Kelimeler’

Ornek Kelimeler Abdal Dilinde Karsihig Cingene Dilinde Karsihi1
Tavuk Cumari Kayni
Kopek Sey Cukol
Diigiin Teber Pav
Giizel Gerez Laco
Goz Cav Yaka
Az Gimik Hgani
Bicak Ker Curi
Uyumak Nimislamak Suv
Yiiriimek Iskitmak Pravala
Ates Cis Hor
Baba Abi Dado
Geng Navta Terni
Gece Sav Arati

Ayni durum konusulan dillerde de ortaya ¢ikmaktadir. Abdallarin kendi aralarinda
kullanabildikleri dilleri ile Cingenelerin giindelik yasamda konustuklar: dil arasinda belirgin
farkliliklar bulunmaktadir. Ornegin tavuk kelimesi Abdallarin dilinde “Cumar1” olarak ifade

edilirken Cingenelerin dilinde “Kayni” olarak ifade edilmektedir. Diigiin kelimesi, Abdallarin

7 Tablo olusturulurken Suat KOLUKIRIK'In (2009: 249) “Cingene oldugu diisiiniilen gruplarda kimlik: Teber
(Abdal) kimligi galismasindan yararlaniimistir.
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dilinde “Teber” olarak ifade edilirken Cingenelerin dilinde “Pav” olarak

tanimlanabilmektedir.

4.2.15.3.Alevilik Inana1

Goriismeci  bireylerin ~ kendilerini tanimlama noktasinda basvurdugu temel
arglimanlarin basinda Alevilik inanc1 gelmektedir. “Abdallar Alevidir”, “Bizimkiler Alevidir”
gibi tabirler goriismecilerin kendilerini tanitma ve tanimlama noktasinda dinsel referanslara
basvurdugunun gostergesidir. Abdalligi Alevilik inanci ile esdeger goren bazi goriigmeciler
Cingeneler ile Abdallar1 ayiran temel ¢izginin inan¢ faktdriinden kaynaklandiginm
diisinmektedir. Cingeneleri Siinni, Abdallar1 Alevi olarak degerlendiren bazi goériigsmeciler,
Abdallarin misafirperverlik, comertlik, hosgoriilii davranmak ve kibirden uzak durmak gibi
toplumsal degerlerinin Alevilik inancindan kaynaklandigini diisiinmektedir.

Cingene isnadini reddederek bu isnadi Alevilik inancina sahip olmalariyla agiklayan
gorlismeciler, Aleviligin Ehl-1 Beyt yolu oldugunu dolayisiyla peygamber Hz. Muhammed’in
yolu oldugunu belirtmislerdir. Ayrica bazi goriismeciler Aleviligi bir takim tarihsel ve
toplumsal olaylarla sekillenmis ve Tiirkistan bozkir kiiltiirliniin izlerini tasiyan bu inancin
Anadolu Tiirk Miislimanligi oldugunu ifade etmislerdir. Dolayisiyla Abdallarin kendilerini
tarif etme ve tanimlamalarinda kullandiklar1 Alevilik kimligi, Abdallarin Tiirk olduklarini,
Tiirk¢e konustuklarini ve Cingene olmadiklar1 algisini igeren bir ifadedir. Biz ya da bizimkiler
ifadesi ise dtekinin karsit1 olarak kendilerini tanimlama, diger toplumsal gruplardan sosyolojik
olarak ayrilmanin bir tiir agiklamasidir. Dolayistyla Alevilik inanci Abdal kimliginin
olusmasinda ve Abdalligin tanimlanmasinda goriismeciler tarafindan kullanilan en giiclii

unsurlardan birisi olarak degerlendirilmektedir.

“Biz Aleviyiz. Birisi sana ben Abdalim diyorsa bil ki o Alevidir. Bizim yolumuz Ehl-i Beyt yoludur.
Alevi denilince Tirk toplumunda genelde baska bir dine ya da inanca sahip bir ziimre gibi bir alg1
olusuyor ama hepimiz Miisliimaniz. Rabbimiz Allah, peygamberimiz Hz. Muhammed, dinimiz islam,
kitabimiz Kur’an’dir. Daha ne farkimiz olacak ki? Islam’m Orta Asya ve iran’a yayilisina bakarsan
Tiirkmenlerin biiytik kisminin Alevi Miisliiman oldugunu goriirsiiniiz. Tiirkmenler, Alevidir. Abdallar
olarak biz de gocebe Tiirk Misliiman bir toplumuz.” (A2).

“Bizimkiler Alevidir. Kirklar cemine giren ve Allah’in rizasini kazanmak isteyen veliler de Abdal
mertebesine erismek istemislerdir. Abdalligin 6ziinde Alevilik inanci vardir. Her yerde agik¢a biz
Aleviyiz diyemiyoruz ama inancimizi yagatmaya galistyoruz. Cingeneler, Siinni Miisliiman olur genelde
Dom ya da Rom denilir ya, Roman adi da oradan geliyor herhalde. Abdallar, saz asig1 ve halk ozam

olurlar. Abdallar Alevidir, Cingeneler Siinni olurlar genelde.” (A13).
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“Kahveye girdigin zaman merhaba erenler deriz. O eren Horasan Erenlerinden, pirlerden geliyor biliyor
musunuz? Horasan Ereni, Horasan Tiirk bolgesinden gelmis, Tiirk, Alevi ve Miisliiman kisi demek.
Aramizda Cingene olsaydi onlarin dilini konusurlardi. Biz Cingenelerin dilini bilmeyiz. Cemlerde
duvaz ve menakiplar okunur. Abdalligin binasini sorarsan, Allah bir Muhammed Ali Abdaldir denilir.

Abdal demek Muhammed Ali yolundan giden kisi demektir kisaca.” (A39).
“Alevilik demek, bir Abdal i¢in biitiin diinyanin anlam1 demektir. Bizim Abdal olarak

en glizel ibadetimiz insanlara iyilik yapmaktir. Kiiltlirlimiiz, insan sevgimiz,

merhametli olmamiz, komsularimizi sevmemiz inancimizdan gelir.” (A49).

“Abdallar tarih boyunca inancini korumus, Alevilik kiiltiiriinden gelen insanlar. Toplumun biiyiik bir
kismu1 bizi Cingene saniyor nedense. Cingenelerin calgist farklidir, oyunu farklidir. Abdallar, gogebe
Alevi Tiirkmen bir asiret. Isparta’da Burdur’da Afyon’da hatta Tokat ve Van’da bile Abdallar var.
Hepsinin ortak 6zelligi ¢algicilik bir de Alevilik.” (A27).

4.2.15.4. Atatiirkciiliik ve Tiirkiye Cumhuriyeti Vatandashg:

Gorlismecilerin  kendilerini tanitma ve ifade etme bicimlerinde siklikla vurgu
yaptiklar1 diger bir kavram, Atatiirk¢iiliik ve Tiirkiye Cumhuriyeti vatandashigr kimligi
olmustur. Abdallarin giindelik hayatlarinda ve diger toplumsal gruplarla sosyal iliskilerinde
kendilerini Atatiirk¢ii olarak gordiikleri ve tanimladiklar1 anlasilmistir. Diger etnik ve dinsel
gruplarla kiyaslama baglaminda haklar, sorumluluklar ve esitlik anlayis1 lizerinden Abdallar
“Biz Tiirkiye Cumhuriyeti vatandasiy1z” tabirini kullanmaktadirlar. Tiirk vatandasligi, ulusal
kimlige atif yapan bir kavram olmakla birlikte Abdallar agisindan diger toplumsal gruplarla
esit olduklar1 algis1 uyandiran bir unsurdur.

Atatlirk’e ve cumhuriyete baghliklarini vatandashik kavrami {izerinden ifade eden
Abdallar, vatani gorevlerini yapmaktan onur duyduklarini, vergilerini giiniinde d6dediklerini ve
vatandaslik gorevlerini en iyi sekilde yerine getirdiklerini belirtmislerdir. Toplum tarafindan
ayrimcilik ve sosyal ayrigtirmaya tabi tutulduklarini kabullenen Abdallar, ayrimcilik ve 6teki
olarak konumlanmay1 esit vatandaglik haklar1 temelinde yadsimaktadirlar. Esasen Abdallar
vatandaslik olgusunu toplumun diger gruplariyla biitiinlesme ve birlesme araci olarak
degerlendirmekte, dislanmislik ve yabanci olarak goriilmenin eksikligini bu kavram {izerinden

ifade etmektedirler.

“Abdallar Tiirk’tiir, biz gdcebe bir milletiz. Her Tiirkiye Cumhuriyeti vatandasi gibi askerlik goérevimizi
yapariz, faturay1 vergiyi giiniinde 6demeye gayret ederiz. Diger insanlardan bir farkimiz yoktur. Siz
bakmayin bir kesim insanin bizi kiigiimsedigine, disladigina. Askerlik goérevini yapmayan adama
Abdallar kiz vermezler. Biz, bayragina ve iilkesine asik insanlariz.” (A49).

“Hepimiz bu devletin vatandasi degil miyiz? Belki Alevi olmamiz ya da Cingene sanilmamiz

dislanmamiza sebep oluyor fakat ben iki iiniversite bitirdim. Bilgisayar 6gretmeniyim. 2007 senesinden
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beri atanamadim, iicretli 6gretmenlik yaptim bir siire. Verdikleri maas yetmedigi i¢in biraktim bu isi.
Demek ki Abdallar da okuyor, iiniversite mezunu olabiliyor. Bizim farkimiz zaten zanaat ve galgicilik
iizerinedir. Ayni iilkenin vatandasi olmak, ayni haklara sahip olmak demektir.” (A13).

“Abdallar, Atatiirk¢li ve devletine sadik insanlardir. Gegmiste atalarimiz ¢ok sikint1 ¢ekmisler. Atatiirk
cumbhuriyeti ilan etmis ve herkesin vatandas oldugu bilincini yaymus. Insanlari kul ya da kole yapmak
yerine siz vatandassiniz demis. Atatiirk’e memleketimizi diigman saldirisindan kurtardigi igin ¢ok sey
bor¢luyuz.” (A33).

“Ben Abdal kiziyim. Atatiirk¢liyiim, cumhuriyet¢iyim ve Aleviyim. Otuz senedir CHP’de
yonetimdeyim ve partide yonetici konumundayim. Biz Tiirkiye Cumhuriyeti vatandasiyiz. Kimseden bir
istiinliigiimiiz ya da asagi kalir bir yanimiz yok. Hastaneden emekli oldum, yabanci dil 6grendim ve
kendimi gelistirdim. Hem de 30 sene 6nce kot pantolon giymenin yasak oldugu, bagnaz ve kapali bir
toplumda diger kadinlara da 6rnek oldum. Bu 6zgiirliik ve haklar1 bize Atatiirk vermistir. Atatiirk, Tiirk

kadminin bilingli, bilgili ve egitimli olmasini istemistir.” (A31).

4.2.16. Otekilestirilmenin Kabullenilmesi

Goriismeci Abdallar, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik yasamda karsilagtiklar1 en 6nemli
sorunun basinda ayrimciligin geldigini, toplumun biiylik bir kesmi tarafindan istenmeyen,
dislanan ve oOteki olarak konumlanan insanlar olduklarini ifade etmislerdir. Okulda, is
hayatinda, komsuluk iligkilerinde, bos zaman faaliyetlerinde bu ayrimciligin ve sosyal
ayristirmanin etkisini hissettigini belirten goriismeciler, 6teki olmayr kabullendiklerini, bu
durumu yasayarak tecriibe ettiklerini belirtmislerdir.

Gorlismeciler ayrimciligr bir tiir degersizlestirme, kendilerine itibar gosterilmemesi ve
saygisizlik olarak anlamlandirirken toplumsal yasamda var olabilmek i¢in yasam stratejileri
gelistirmiglerdir. Bireysel kazanim ve Oykiilerden bahsetmek, halk ozani olan ve halkin
sevdigi bazi Abdal sanatgilar1 anlatmak, sosyal yasamda kurduklari saglikli iligkilerden
bahsetmek, calgicilik konusundaki ustaliklarmi 6n plana ¢ikarmak bu stratejilerden birkagi
olarak sayilabilir. Bu tiir stratejiler gelistiren goriigmeci Abdallar ise Abdal kimligini
kriminalize olmayan, iyi vatandas ve giivenilir kimse olarak tanitma ve sunma arzusunda
olduklar1 sdylenebilir. Otekilestirilmek Abdallar agisindan iki kisimda degerlendirilebilir;

1-Kiiltiirel olarak 6teki

2-Irksal olarak oteki.

“Adamlar, Abdala, Cingeneye giliven olmaz kardesim, evimi soyar, namusuma goz
diker diye diisiiniiyor. Kiz1 serbest birakma ya davulcu ya zurnaciya demisler ya hani. Davul
calmak ya da zurna ¢almak asag1, kotii bir sey mi?” (Al).

“Milletin i¢inde kahvede teyzeoglu denilmesini hi¢ umursamiyorum artik.” (A10).

“Onlar, Abdallar1 Cingene santyor. Bu 6nyargi kirilmaz.” (A24).
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4.2.16.1.Kiiltiirel Olarak Oteki

Gorlismeci bireyler, toplumun biiyiik bir kismi tarafindan istenmeyen, otekilestirilmis,
ayrimciliga maruz kalan bir topluluk olduklarmmi vurgulamiglardir. Okul hayatinda
arkadaglarinin kendileriyle ayni sirada oturmak istememesinden, is hayatinda diger insanlar
tarafindan “teyzeoglu” olarak cagrilmalarindan, kiz verilmeyen, komsuluk yapilmayan
kimseler olarak damgalandiklarin1 belirten goriismecilerin bu durumu 6grenilmis caresizlik
olarak ifade edilebilir.

Digeri tarafindan inanglar1 ve yasam tarzi bakimindan otekilestirilen Abdallar, ayni
mahallede, yan yana ya da yakin yerlerde ikamet ederek mekansal olarak kiimelenmektedirler.
Dikkate deger husus, sosyal ve ekonomik diizeyleri gayet iyi olan bazi goériismeciler
ekonomik yonden durumlarinin gayet iyt olduklarim1  belirtmelerine  ragmen,
otekilestirilmelerinde bir farklilik olmadigini belirtmeleridir. Digeri tarafindan kendilerine
saygl duyulmadigini, yabanci olarak goriildiiklerini diisiinen goriismeciler bu durumun
degismesinin olduk¢a zor oldugunu belirtmislerdir. Kendilerinden bahseden Abdallar, biz ya
da bizimkiler tabirini kullanirken kendilerini yabanci olarak goren insanlar1 ise “Diger” ya da

“Digerleri” olarak tanimlama geregi hissetmislerdir.

“Belediye ulasim hizmetlerinden emekliyim. Ayrica gegen dénem CHP Muratpasa Belediye Meclis
Uyeligi yaptim. Gelir diizeyim Allah’a siikiir iyi, ayrica Zeytinkdy’de oto kiralama isi yapryorum.
Maddi durumum iyi ama eglenecegim zaman, diigiine ya da yemege gidece§im zaman bizimkilerle

takiliyorum. Ne digerleri bizi arasina aliyor ne de biz aralarina girmek istiyoruz.” (A4).

“Zeytinkoyli bunlar, ya arsizdir ya hirsiz diyor bazilari. Biz bu durumla miicadele
etmekten artik kendimizi anlatmaktan biktik usandik. Yasamaya, eglenmeye, gezmeye ya da
okumaya hakki yok mu bu insanlarin.” (A1).

“Serik’in her yeri ayni. Burasinin adi Kokez Mabhallesi olabilir ama halk arasinda
Abdal Mabhallesi diyorlar.” (A36).

“Genelde yoksul insanlariz. Egitim seviyemiz diislik, dislanmighk da var tabi.
Cocuklar parasi iyi diye baska isler yapalim diyor ama Abdalsin, Cingenesin diye ise
almryorlar ki.” (A38).

“Cocuklarimi 6rgiin egitimde okutamadim buranin insani yiiziinden. Bitli derlermis
kizlarima, sa¢ina tiikiiriir doverlermis okulda. Cocuk okuldan gelir, aglardi hep. Sonra
cocuklarin basina is gelmesin diye okuldan aldim, agiktan okudular.” (A8).

“Kag kere smavi gectim, miilakatta eleniyorum her seferde. 2007 yilinda Bilgisayar
Ogretmenligi boliimiinii bitirdim. Atanamiyorum. Sugum Abdal olmak nmu kimligim mi

yoksa?”’ (A13).
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“Yuvali aslinda ¢ok sakin ve giizel bir yer hocam. Sdylemesi ayip bu digerleri bize
Cingene diyor ya, ondan dolay1 ¢ogu insan Yuvali’dan ev almak, buralarda oturmak falan

istemiyorlar.” (A21).

4.2.16.2.Irksal Olarak Oteki

Goriismeciler, konustuklar1 dilin Tiirkge oldugunu, Cingenelerin ya da baska milletlere
ait bir dili konusmadiklarmi sdylemislerdir. Buna ragmen, digerleri tarafindan ten rengi,
fiziksel Ozellikleri, dig goriinlimleri sebebiyle farkli bir irkmis gibi algilandiklari ifade
etmislerdir. Cocuklarina Tiirk isimleri koyduklarini, adetler ve goreneklerinin Tiirk kiiltiiriinii
temsil ettigini belirten goriigmeciler, goriiniim bakimindan Cingene, Kipti ya da Misir’dan gog
etmis olan bazi gruplarla karistirildiklarini belirtmislerdir. Atabeyli Naci Bey, gocebe
Abdallarin insanlarin zihninde fakir kimseler olarak kazindigini, bu insanlarin Siinni Tiirkler
tarafindan Cingene olarak adlandirildigimi bu sebeple otekilestirilerek siyasi, kiiltlirel ve

ekonomik olarak Abdallara mevki ve makam verilmedigini belirtmistir (Atabeyli, 1940: 212).

“Manavgat’ta 1800’1ii yillarda Misir’dan getirilen Arap kokenli insanlar var. Bizi Misir’dan getirilen bu
is¢i grubu ile karistiran ¢ok insan var. Siz Misir Cingenesi misiniz? Diye soruyorlar bazen. Biz Abdaliz.
Aymn bir 1tk ya da milletten degiliz, Tiirk’iiz diyoruz. Bu Misir’dan go¢ eden kimselerin bilekleri ¢ok

kalin, uzun boylu ve esmer insanlar.” (A42).

“Biz Beydilli diye anilan Tiirk boyu ile Horasan lizerinden Anadolu’ya gelmisiz.
Aslimiz, nerden geldigimiz belli, Horasan Erenlerinin torunlartyiz biz. Tiirk’iiz biz. Ten
rengimiz esmere kaciyor diye Cingene zannediyorlar, nefret ediyorum bu durumdan.” (A30).

“Gece taksiye biniyorsun, kusura bakmayin bu saatte Zeytinkdy’e giremem anayol
caddede seni birakirim diyor. Bizi baska bir toplum olarak goriiyorlar.” (A1).

“Sen pek esmersin, yoksa Cingene misin diyenler oluyor. Cingeneler Hindistan’dan
gelmigler buralara, biz Cingene degiliz ki. Adamlar, bizleri ayr1 bir 1rk ya da nesil olarak

gorliyor. Bizim evde Cingenelerin dilini bilen de yok. Adimiz sanimiz belli.” (AS5).

4.2.17. Otekilestirilmeye Kars1 Gelistirilen Stratejiler

Gortlismeciler, Abdal kimliginin sunumunu 6teki ile diyaloglar1 ve toplumsal iligkileri
tizerinden kurgulamaktadir. Kiiltiirel ve 1rksal olarak diglandiklarimi ve ayrimcilifa maruz
kaldiklarini tecriibe ederek O6grendiklerini aktaran goriigmeciler 6tekinin isnad ve olumsuz
bakis acisina kars1 kendilerini savunma refleksi gosterebilmektedir. Hakli olduklarini belirtme

ihtiyac1 hisseden, soziine giivenilir, diiriist ve erdemli kimseler olduklarini gostermek ve
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anlatmak isteyen gorligmeci Abdallar, digerleri tarafindan olumsuz, diglanan ve Gteki olarak
konumlandirilmalarina karsin kiiltiirel kimliklerini korumaya ¢alismaktadir.

Abdallar, alan arastirmasi sirasinda kendilerini ifade etme bigimleri, Abdal kimligi
algis1 ve sunumuna iligkin digeri tarafindan kabul gorebilecek bir takim olumlu ve yiiceltilmis
deger ve karakteristiklerini 6n plana ¢ikarmislardir. Bu strateji ve temalar su sekilde ifade
edilebilir;

1-Calgicilik konusundaki kabiliyetleri ile 6viinmek

2-Halk nezdinde itibarli Abdal Ozanlar1 anlatmak

3-Sosyal yasamda kurduklar1 saglikli iliskilerden bahsetmek

4-Bireysel kazanim ve basarilarini 6n plana ¢ikarmak.

4.2.17.1.Calgicihk Konusunda Kabiliyetleri ile Oviinmek

Gorlismeci Abdallarin 6nemli bir kismi ge¢imlerini diigiin, nisan, bayram, kina gecesi
ve asker ugurlamasi gibi etkinliklerde para karsiliginda calgicilik yaparak sagladiklarini
belirtmislerdir. Davul, zurna, piyano, darbuka ve keman calmak konusundaki kabiliyetleri ile
taninan Abdallar, ¢algiciligi ata meslegi olarak gérmektedir. Gorlismeciler orta yas ve tistii
Abdallarin bu meslegi severek yaptigin1 belirtirken geng nesillerin ise sosyal giivenceli bir is
sahibi olmak, diizenli gelir elde edebilmek icin bagka islere yoneldigini bu sebeple calgicilig
ek 15 olarak gordiiklerini aktarmiglardir.

Calgiciligr ek is olarak goren geng nesil Abdallar galgicilik disinda baska tiir is ve
meslek kollarina yoneldiginde ise ayrimcilik ve otekilestirme ile karsilagsabilmektedir.
Calgiciliklarini tarihsel bir temele oturtmaya calisan goriismeciler, miizik konusundaki bu
kabiliyetleri ile oviinmekte, kendilerini “miizik esnafi”, “miizisyen”, ‘“zanaatkar” olarak

tanimlamaktadir.

“Miizik bizim i¢in hayatin anlami gibi bir sey. Miizik dinleyen, saz calandan kimseye zarar gelmez.
Abdallar, efendim miizigin arifleridir. Nota nedir bilmeyiz ama kulak dolgunlugu ile direk notanin
yerini bulabiliriz. Bu bize Allah tarafindan verilmis bir beceri, hiinerdir. Bu hiiner herkese nasip olmaz.
Herkes saz ¢alip, miizik aletlerini kullanamaz.” (A34).

“Ben ¢ocukken babam, oglum kolunda altin bilezik, bir hiiner olsun dedi. Bana davul ve zurna ¢almay1
Ogretti. Ben de baglama calmay1 6grendim. Kahvecilik yapariz ama hafta sonu diiglin var dediler mi,
kaptigim gibi davulu diigiine giderim. Calgicilik herkesin 6grenebilecegi bir sey degil. Ben, bu
yetenegin bizlere Allah tarafindan bahsedildigine inaniyorum.” (Al).

“Bizim cem ibadetimiz sazla ve sozle olur. Saz i¢in telli Kur’an denilir. O sebeple Abdallarin ibadetinde
ve sosyal yasaminda sazin ¢ok biiyilk 6nemi vardir. Saz galana zakir, asik denilir. Abdallar, Allah
vergisidir, miizikle i¢li dislt olmus bir toplumdur. Her evden bir ¢algict ya da baglamact ¢ikar genelde.”

(A36).

196



“Ilkokulda folklor ekibinde Abdallarin ¢ocuklar1 oynasin demislerdi. Kulak
dolgunlugumuz var, her evden mutlaka bir miizisyen yetistiririz.” (A13).
“Manavgat’ta ¢cok giizel baglama ¢alan genglerimiz var. Miizik dedin mi o bizim

isimiz iste.” (A43).

4.2.17.2.Saygin Abdal Ozanlar1 Anlatmak

Goriismecilerin - otekilestirmeye karsit kurguladigi stratejilerden birisi de halk
tarafindan taninmis, sohretli Abdal ozanlar1 ve sanat¢ilarindan bahsetmektir. Gorlismecilerin
biiyiik bir kism1 miizik konusunda Anadolu’da tek yetkin ziimrenin Abdallar oldugunu ve bu
sebeple Abdallar Tiirk halk miizigine ve kiiltiiriine biiylik katki sagladigini belirtmislerdir.
Goriismeciler, miizisyenligi, miitevazilig1 ile taninan ve devlet sanat¢isi unvanini reddeden
Neset Ertag’t kendilerine 6rnek model almaktadir. Neset Ertas yaninda babasi Muharrem
Ertas, Haci1 Tasan, Ceki¢ Ali ve Ayvaz Usta diye bilinen Zurnaci Ayvaz Basaran’in miizik
konusundaki yetenek ve basarilar1 goriismeciler i¢in bir oviing kaynagi olmustur. Tiirk halk
miizigi sanat¢isi Neset Ertas’t miizigin piri olarak goren goriismeciler, sanatcilarin Abdal
toplumunun degerlerini tasiyan, sevecen, miitevazi ve olgun kisilikler oldugunu ifade
etmislerdir.

“Muharrem Ertas, bozlak ve sila 6zlemini dile getiren uzun havalar sdyler. TRT
radyosunda duymussunuzdur belki. Oglu Neset Ertas bizim pirimiz kabul edilir. Insanlara
bakisi, sevgisi ve sanati ile gurur duyariz onunla.” (A49).

“Ayvaz Usta’nin hikdyesini bilir misin? Oglu bile Ayvaz Usta dermis ona. Baba diye
hitap edemezmis saygisindan. Hepsi Kirsehir’de bir mahalleden tiiremis halk ozanlarimizdir.
Ayvaz Basaran, zurnay1 aglatan adamdir. Internette videosu var, izlemeni tavsiye ederim.”
(A34).

“Rahmetli Hac1 Tasan ve Neset Ertag gengliginde diigiinlerde koceklik edermis. Sazi
ve miizigi ile insani kendilerine hayran ediyorlar. Her zaman iftihar etmisimdir Abdal
ozanlarimizla.” (A11).

“Abdalin sazi1 elinde olur derler, Neset Usta bizim pirimizdir miizik konusunda.”
(A10).

“Halk ozanlarina baktiginiz zaman ¢ogunun Alevi oldugunu goriirsiiniiz, Abdallar
tabiki miizik konusunda isimlerini duyurmuslar. Neset Ertas, Muharrem Ertas biyiik
ozanlarimizdir.” (A27).

“Muharrem Ertag’in bozlaklar1 meshurdur, oglu Neset Ertag devlet sanat¢ist unvanini

bile elinin tersiyle itmis. Abdallar, miizigin ustasidir hocam, sazi, s6zii baskadir.” (A44).
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4.2.17.3.Sosyal Yasamda Kurulan Saghkh iliskiler

Goriismecilerin kendilerini tanimlama ve Abdallarin samimi ve iyi niyetli kimseler
oldugu noktasinda basvurdugu temel parametrelerden birisi de Abdallarin giindelik
yasamlarinda 6teki ile kurduklari sosyal iligkilerdir. Gorlismeciler komsulariyla maddi ve
manevi hi¢bir sorun yasamadiklarini, kapilarinin herkese agik oldugunu, asayis olaylari
sebebiyle karakola bile gitmediklerini aktarmislardir. Bu itibarla otekilestirmeye karsi bir
savunma mekanizmas1 gelistiren goriismeciler, olumlu tasavvurlarindan bahsederek
otekilestirmeyi agmay1 diistinmektedir.

Otekilestirilmelerine karsin insancil ve hosgoriilii kimseler olduklarmi belirten
gorlismeciler, konuksever olduklarini, insanlar arasinda ayrim yapmadiklarini, zararsiz ve
yoksul kimseler olduklarimi vurgulamislardir. Ayrimin digerleri tarafindan kurgulandigim
sOyleyen gorligmeciler ekonomik ve sosyal iliskiler baglaminda digerleri ile sorun
yasamadiklarin1 aktarmiglardir. Kendi aralarinda bosanma olaylarin yok denecek kadar az
oldugunu aktaran goriigmeciler, Abdallarin 6rnek bir aile yapisina sahip oldugunu, akrabalik
ve komsuluk iliskilerinin menfaate dayanmadigim1 diistinmektedirler. Asayis olaylar1 ile
isimlerinin anilmadigint sdyleyen goriismeciler, cevreleriyle dostane ve yapici iliskiler
kurduklarini belirtmislerdir.

“60 senedir Manavgat’ta yastyorum. Higbir komsumla kavga etmedim, saygisizlik
yapmadim. Biz onlar1 severiz ve gayet iyi geciniyoruz.” (A42).

“Efendim biz insan as181y1z. Bizim kiblemiz 6nce insandir. Kalp kirmak ne demek, biz
biitiin insanlar1 seviyoruz. Kimse ile problemimiz yoktur.” (A2).

“Stinni komsularimiz bayramda bizim evlere gelmezler ama ben onlar1 seviyorum. Biz
cok merhametli insanlariz, kimsenin incinmesini istemeyiz.” (A24).

“Calgicilik yapariz, meyve toplamaya gideriz ama asla kotii bir ise bulagmayiz.
Abdallar aza kanaat eden, namuslu insanlardir. Kimseye zararimiz olmaz bizim.” (A33).

“Abdallar, kimseyle dalasmaz, komsusuyla 1yi gecinirler. Askerlik gorevini yapmayan
genglere kiz dahi verilmez kiiltiiriimiizde, biz ayn1 zamanda devletine bagli bir toplumuz.”

(A47).

4.2.17.4.Bireysel Basar1 Hikayelerinden Bahsetmek

Goriismeci bireylerin yabancilastirma ve otekilestirmeye karsi savunma refleksi olarak
gelistirdikleri yOnelimlerden birisi de bireysel basar1 ve kariyerlerinden bahsetmeleri
olmustur. Cingenelik isnadi, Abdal kimligi algisina kars1 goriismeciler kariyer ve ekonomik

basarilarindan bahsetmiglerdir. Aralarinda belediye meclis iiyesi, parti yoneticisi, dernek
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yoneticisi ve ¢ocuklarina iyi bir egitim aldiran goriismeciler mevcuttur. Bu basari1 hikayeleri
bir tiir 6viinme ve digerleri tarafindan yapilan isnad ve ayrismaya karsilik bir olumlama
anlam1 i¢ermektedir. Kiiclimsemelere karsi bir tiir savunma mekanizmasi igeren bu
ozgegmisler, goriismecilerin sosyal ve ekonomik potansiyellerini ortaya koymalar1 agisindan
degerlidir.

“Finike’de seralarim var, ¢alistim ve iirettim. Allah ¢alisana verir karsiligini. Ayrica
torunum ascilik okulunu kazandi. Hem burs aliyor hem de meslek sahibi oluyor. Yiiksek
maasla bir otelden is teklifi bile aldi.” (A2).

“Manavgat’ta listime baglama calan tanimam, herkes bizleri davet eder diiglinlere.”
(A46).

“Ben sadece diiglinlerde sarki okumuyorum. 2 sene once bir miizik alblimii dahi
yaptim. Cem TV’ye, Halk TV’ye ve birkag televizyon kanalina davet edildim sdylemesi ay1p.
Bazi ig teklifleri dahi aliyorum.” (A34).

“Herkesin kiz gocuklarini okula géndermekten imtina ettigi dénemde turizm lisesini bitirdim. Ustiine de
2 yillik turizm ve otelcilik yiiksekokulunu bitirdim. CHP’de 30 yildir ydnetimdeyim ayrica dernek
bagkaniyim Zeytinkdy’de. Bir Abdal kizinin elde etmek istedigi biitiin basarilar1 elde ettigimi

diisiniiyorum. Maddi anlamda da sorunum yok.” (A31).

“Kizim1 Kibris’ta vakif iiniversitesinde okuttum. Belediyeden emekliyim, gecen
donem meclis liyeligi yaptim. Saygin bir kisiligimiz vardir. Cevremizde sevenimiz ¢oktur. Bu
Zeytinkdy’deki cemevi de benim girigimlerim sayesinde olmustur.” (A4).

“Iki iiniversite mezunu bir Abdalim. Yabanci dil bilgim var, egitim fakiiltesinden
mezun, 0gretmenim.” (A13).

“Manavgat’ta otelde yoneticilik yaptim. Emekliyim ve cocuklarimi da okuttum ¢ok
siikiir. Saz dahil bir¢ok enstriimani ¢alabiliyorum. Bizimkilerin en biiyiik sorunu cehalet,

egitimsizlik. Kendini gelistirirsen her yerde is bulabilirsin.” (A33).

4.2.18. Kimlik Baglaminda Biz ve Digerlerinin Insas:

Goriismeci bireyler kendilerini tanitma ve ifade etme bigimi olarak “biz” tabirini
kullanirken kendilerini 6teki olarak goren, dislayan kesimi “digerleri” olarak tanimlamistir.
Gorlismecilerin  biz tabirinden kasitlart Abdallar, kendi aileleri, akraba gruplart ve
komsularidir. Biz tabirine Alevilik inanciyla 6n plana ¢ikan, bir arada yasama aliskanligini
gelistirmis, calgicilik isleri yapan, grup aidiyet ve mensubiyet dayanismasi giiglii kimseler

girmektedir. Digerleri ise oteki kimliginin sekillenmesi ve olusmasinda etkili olan, Abdallar1
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yasam tarzlari, i ve meslek kollari, inang ve fiziksel goriiniimleri sebebiyle agag1 goren sosyal
gruplardir.

Abdallar, kendilerini Alevi ya da Cingene olarak goren bu gruplarin ¢ogunlukla Siinni
Miisliiman gruplari oldugunu belirtmislerdir. Diisiiniilmesi gereken nokta ise inang temelli bir
otekilestirmenin karsithiginda goriismeci Abdallarin ise Siinni Miisliimanlari, Hz. Hiiseyin’in
sehit edilmesinden sorumlu gordiikleri Yezid’ten dolayr “Yezid” olarak adlandirmalari
olmustur. Kendi aralarinda Siinni Miisliiman bir aileye kiz veren ya da kiz almak isteyenlere
“Yezidlere falanca kiz verdi”, “Yezidlere kiz verilmez” gibi ifadeler kullanmaktadirlar.

Oteki ya da biz tabirlerinin insas1 sdylemle toplumsal olarak insa edilmektedir.
Toplumsal normlarla insa edilen biz ve digerleri toplumlarin fikir gelenegi, yasam tarzi ve
diinya goriislerinin bir ¢esit yansimasidir. Biz ya da bizimkiler, diiriistliigiin, samimiyetin,
dayanigma ve beraberligin semboliidiir. Bizimkiler tabirini besleyen etkenler grup ici aidiyet
bilinci ve mensubiyet farkindaligi, ortak inang ve degerler, ortak yasam arzusu, giiclii
dayanisma duygusu ve mesleki birlikteliktir. Ayrica Abdallarin kendi aralarinda digerleri i¢in
Stinni kadin anlaminda “Civir”, Siinni Erkekler icin “Gasir” gibi terimleri kullandiklari
anlasilmistir. Civir ya da Gasir 6tekini tanimlayan bir ifade bi¢cimiyken Abdal toplumunda
aidiyet ve mensubiyet bilincinin kimlik olusturma baglaminda giiclii bir etkiye sahip oldugu
sOylenebilir.

“Soylemesi ayip biz Stnnilere, Yezid diyoruz. Onlara kiz vermek esasen dogru
degildir ama yeni nesil teknolojiyle, okulla daha siki fiki olunca bazi goreneklerimiz de
zayifladi.” (AS).

“Bizimkiler varlik ve yoklukta birbirine sahip ¢ikan, beraber kazanan ve beraber yiyen
insanlardir. Digerleri gibi sen ve ben ayrimi olmaz bizde. Manavgat’ta diigline mi gittik, ne
kazandiysak herkesin hakkini veririz.” (A48).

“Bizimkiler Finike’de, Zeytinkdy’de, Serik’te bir de Manavgat’ta yasarlar.” (A39).

“Bizimkiler birbirine ¢ok tutkundur. Bir cenaze olsun, kim kiis, dargin hepsi unutulur. Herkes oraya
gelir. Diislin simdi, benim kiiciik kiz yere diistii besikten ve hastaneye gittik. Bunu duyan herkes o
aksam bizim eve dolusur ve bir seye ihtiyacimiz var mi diye sorarlar. Diigiinde, kinada, askere birisi
gidecegi zaman, siinnetlerde biitiin kirginliklar unutulur. Herkes bir araya gelir.” (A9).

“Biz Abdallar bagimiza bir ig gelmesin diye korktugumuzdan beraber yasariz. Gogebelik kiiltiiriiniin
kalintis1 da denilebilir buna. Digerleri bizi pek sevmezler. Sadece diigiin, nisan ¢algi isi olursa, ya da nar
kesme, limon toplama isleri olursa is¢i lazim, is¢i bulabilir misin? Diye ararlar. Alevi oldugumuzu
biliyorlar, burada cemevi dahi yok, dede yok. Serik biraz muhafazakar bir ilge.” (A34).

“Buralilar aslinda kotii insanlar degiller ama tutturmuslar bir teyzeoglu muhabbeti insani1 sinir ediyorlar.

Benim adim belli, Abdal diye asagilamak yerine bu kere de teyzeoglu diyerek kiigiimsiiyorlar. Bu ¢ok
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4.2.19.

ayip bir sey. Biz de bu iilkenin vatandasiy1z. Aramizda ne katil ne hirsiz var. Namusumuza diiskiin

insanlariz. Sugumuz ne ki ayr goriiliiyoruz?” (A12).

Antalya Abdallar1 ve Gog

Gog, Abdallarin kiiltiirel ve iktisadi yasamlarinda derin izler birakmis, onlarin zihin

diinyalarinda 6nemli bir yere sahip olgudur. Goriisme yapilan bireylerin nerdeyse tamaminin

“biz Horasan’dan go¢meniyiz” ya da “atalarimiz Horasan’dan Anadolu’ya goc¢ etmis”

tabirlerini kullanmaktadir. Daha ¢ok elli yas iistiindeki goriismeci bireylerin goglerle ilgili

yasam Oykiileri, onlarin goce yiikledikleri anlam, go¢iin Abdal kimliginin olusmasindaki etki

ve tasavvurlari oldukca islevsel wverileri ortaya ¢ikarabilmektedir. So6zlii kaynaklarin

aktarilmasi zengin bir veri seti olugmasii saglamig, yasanmis goc Oykiileri ile taniklik

baglaminda Abdallarin anlam diinyasindaki iligki incelenmistir.

“Bundan 60 sene 6ncesinde Yoriikler develerle biz esek ve katirlarla go¢ ederdik. Su kaynaginin oldugu
yerlerde mola verilir, affedersiniz hayvanlar dinlendirilirdi. Bizim dort direkli bir ¢adirimiz vardi. Suan
Serik’te (Gebiz Mahallesi) bu evlerin bulundugu yerlerde ¢adirlar vardi. Yaylaya Isparta’ya Anamas’a
giderdik biz. Yol iistiinde Yoriiklere sepet, sele verirdik, onlar da bize bulgur, piring, tarhana ya da
birka¢ kalip sabun verirlerdi. Aslinda ticaretimiz de para yoktu anlayacaginiz. Takas usulii kargilikl
aligveris ederdik. Bu bahsettigim Anamas’a gidis 15 giin belki 20 giinii bulurdu tabiki. O zamanlar
traktor, ara¢ nerde? Hepimiz kendi halinde yoksul insanlariz o zamanlar. Yol iistiinde agac¢ bulduk mu,
cali bir seyler bulduk mu, ates yakar, sepet orer, agactan tahta kasiklar yapardik. O tahta kasiklar1 ya
pazarda satar ya da baskalariyla takas usulii degistirirdik. Gene o zamanlarda bize millet 6cii gibi
bakardi. Kimse kiz vermez, kiz almak istemez, Cingene gibi goriirlerdi. Cingeneler bakimsiz, kavgaci
kimseler gibi goriildiigiinden bizi de hirsiz ve yagmaci gibi gorenler de oldu. Bizim ¢adirlarin diginda
esek ve katirlarimiz olurdu, onlar da kap, kacak tasimakta kullanirdik. Giindiizleri erkeklerin bir araya
gelip {istii beyaz bir bezle kapali, ¢evresi agik bir ¢adirin altinda otururlardi. Biiyiiklerimiz zurna, davul
tamir eder, tahtadan kasik oyar, sepet, sele orerlerdi. Bir de tahtadan kafes gibi bir tuzak hazirlarlar
renkli kuslar, keklik, ser¢e gibi kus avlayan da olurdu.” (A10).

“Ben 68 yasindayim. Ben kiigiikliigiimden beri hatirlarim. Rahmetli babam beni bir giin yanina aldi ve
Finike Limani’na gittik. O zamanlar 8-9 yaslarinda falan kiiciik bir ¢ocuktum. Bir baktim ki limana
kocaman bir gemi geldi. Baba bu gemiye mi binecegiz? Dedim. Sonra biz o gemiye bindik Finike
Limani’ndan ve gemiyle Aydin’a gittik. Babamin dostlar1 vardi, Aydin’in Resadiye Kazasi’nda. O
zamanlar anlamryorsun ama insanin akli erince daha kolay anliyor her seyi. Gittiklerimiz Hact Emirli
Ocag sakinleriymis. Bizim o zaman Finike’de yasadigimiz yerler gene buralardi ama her yer meyve,
portakal bahgesiydi biliyor musun? Suan evlerin bulundugu yerlerde cadirlar vardi. Sonradan milletin
eli cebi para goriince tas, tugladan ev dikti. Yayla ’ya biz Gémbe, Kas ya da Elmal: tarafinda giderdik.
Mis gibi temiz hava, o zaman ev nerde? Cadirda yasardik. Kocaman bir bidon su doldururduk agzini.
Birkag katir, esekle falan sirtina yiikledigin zaman yaylaya ¢ikardik. Bu yaylaya ¢ikma isi de arabaya
binelim gidelim hesab1 degil. En az 10-15 giin yol siirersin. Suyun bol oldugu serince yerlere gidersin.

Cadirini kurarsin. Allah ne verdiyse artik, kadinlar ateste, kaplarda yemek yaparlardi. Genelde galgicilik
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yapan Abdallar bos durmay1 sevmezler zaten. Giindiiz agactan var ya tahtadan kasik, catal yaparlardi,
naylon, kalay doverlerdi. Yol iistiinde obalar, cadirlardan un, bugday alinirdi biz de onlara sele, sepet
falan verirdik karsiliginda. Hocam, aslina bakarsiniz bizler Yoriigiiz. Go¢ebe Tiirkmen asiretlerindeniz.
Gog bize yabanci bir sey degil yani. Neden biliyor musun? Dedelerimiz, atalarimiz Horasan diyarindan
Beydiller var ya Tiirkmen asireti, onlarla buralara go¢ etmisler.” (A2).

“Cadir bezlerini esegin sirtina sarar yaylaya gocerdik onceleri. 10-15 giin yiiriiyerek Anamas’a giderdik.
Yoriiklerin durumu bizden daha iyiydi tabi. Onlarin koyun, kegi siiriileri, ¢oban kopekleri vardi. Bizim
kiigiikbas hayvanimiz yoktu ama esek ya da katirlarla yiiklerimizi sarardik. Komsulara yakin yerlere
cadir kurardik ki ihtiyacimiz oldugunda onlart bulalim isterdik. Diigiinleri, kinalarin1 biz g¢alalim,
zurnasi, sazi, davulu hep bizdendir. Bugiin bile her haneden davul, zurna g¢alan, baglama ¢alan
genclerimiz var. Cadir hayati, gécebelik bizim i¢in yasam tarziydi yani. Segme imkanimiz yoktu. Olsa

da maddi durumlarimiz olmadig1 i¢in ev yaptiramazdik.” (A11).

Gortismecilerin verdikleri bilgiler dogrultusunda go¢ etme ya da gogebeligin Abdallar
acisindan bir yasam tarzi oldugu anlagilmakla birlikte gécebe yasam tarzinin mevsimin
ozelliklerine gore go¢ etme hareketini besledigi anlasilmaktadir. Sadece yaylalara gog etmekle
kalmayan Abdallar, Finike’den Kas’in GOmbe Yaylasi’na ve Elmali’ya go¢ -ettiklerini
belirtirken Serik civarindaki Abdallar ise Isparta’nin Anamas Yaylasi’na goc ettiklerini
belirtmislerdir. Bunun yaninda Abdallarin g6¢ hareketlerinin ekonomik motivasyonlu
oldugunu belirtmekte fayda vardir. Komsular1 ve yakin ¢evrelerinin bulunduklar yerlere ¢adir
kuran Abdallar tahta kasik oymaciligi, sele, sepet yapimi, kalaycilik yaparak pazarlarda
satmakta ya da para s6z konusu olmadan Yoriik komsulartyla un, bulgur, bugday, tarhana ya
da kalip sabun karsiliginda takas usuliiyle ticaret yapmaktadir. Maddi durumlariin Y6riikler
kadar iyi olmadigmi aktaran bazi goériismeciler Yoriiklerin ekonomik faaliyetleri arasinda

hayvancilik faaliyetlerinin 6nemli bir yer tuttugunu belirtmislerdir.

“64 yasindayim, Manavgat Belediyesi’'nden emekliyim. Esimi birka¢ sene dnce kaybettim. Hayatimda
hi¢ okula gitmedim. Okuma yazmam yoktur. Senenin 5-6 aymi yaylada gegirirdik bundan kirk sene
once. Yaylalara giderken eseklere yiiklerdik biitiin esyamizi. Cok fazla esyamiz yoktu zaten malum
cadirda yasardik onceleri. Iki ya da ii¢ tane keci besleyenler Abdallar vardi, keman calan, saz alan,
davul, zurna c¢alanlar da vardi tabiki. Biz Isparta’ya Anamas tarafina giderdik, c¢adirlar kurar yaz
mevsiminde oralarda yasardik. Cogu insan zaten yaylada oldugumuzu bildigi i¢in Isparta’da Burdur’da
diigiin, eglence oldugu zaman biiyliklerimiz ¢algi ¢almaya oralara giderdi. Simdi o eski gogler kalmadi
tabiki, herkes sigortam olsun, igim olsun derdine diistii. Yoriiklerin develeri, camizlari, koyun siiriileri
oldugunu hatirliyorum. Onlar da giinlerce go¢ yolu tutardi bizim gibi ama artik kamyonetin arkasina
koyunlari, siiriiyii katip dyle gotiiriiyorlar. Yoriiklerde halen yaylacilik var. Bizimkiler de yaylaya
gidiyor ama cadir falan pek kalmadi artik. Eski giinlerimizi 6zliiyorum.” (A42).

“Kiiclikken Zeytinkdy ’den ata arabalarina biner Konyaalti tarafina gider deniz kenarmda c¢adir

kurardik. Biiyiiklerimiz tabiki Elmali tarafina, Doyran’a, Feslikan’a, Varsak bir de Anamas Yaylasti’na
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giderlermis. Biz de rahmetli babamdan duyar 6grenirdik bunlari. Zeytinkdy’de 1900°li yillarin basinda
Topal Mehmet Aga isminde birisi yasarmis. Babamin dayisi olarak bildigimiz bu zatin, kiiciikbas ve
biiyiikbas hayvanlari oldugu anlatilird1 bize. Hact Veli Harimi denirmis Zeytinkdy’e o zamanlarda. Koy
ya da ¢iftlik gibi bir seymis o zamanlar Zeytinkdy. O siiriileriyle beraber Isparta’nin Anamas yaylasina

goc eder, ¢adirlarda yasarlarmis yaz mevsimlerinde. Yoriiklerden ¢ok farkl degiliz, bence.” (A31).

Goriismeciler yaz mevsimlerinde yaylaya hayvanlariyla gog ettiklerini ve cadirlarda
yasadiklarin1 belirtmislerdir. Gorlismeci bireyler ge¢mis yillarda ekonomik durumlarinin
elverisli olmadigin1 belirtmelerine ragmen, eski yasamlarma ozlem duyduklarini ifade
etmislerdir. Komsu ve cevredeki insanlarin digiinlerine gittiklerini belirten goriigmeciler,
calgicilik, oymacilik, sepetcilik yaparak gecindiklerini aktarmislardir. Alan arastirmasinda
dikkat ¢eken diger bir unsur ise gdcebe yasam tarzinin kismen miistakil evlerde siirdiiriilmeye
calisilmast olmustur. Apartman dairesinde yasayamayacaklarini belirten bazi gériismeciler, bu
alisgkanligin ¢adir ve gogebelikten geldigini belirtmislerdir. Ayrica goriismeci bireylerin
bazilarmin kendilerini gogebe, Yoriik ve Tiirkmen olarak gordiikleri anlagilmistir. Gegmisin
bir takim gorenekleri, manevi zenginliklerini tasiyan toplumsal hafiza, ge¢misle giiniimiiz
arasinda kiiltiirel bir bag teskil etmesi acisindan degerlidir. Sozlii kaynaklarin verileri, tarihsel
kaynaklarin gostergeleri Abdallarin Antalya ve gevresinde gogebe, yari-gocebe bir topluluk

oldugunu ortaya koymasi acisindan degerlidir.

4.2.20. Abdallar ve Atasozleri

Atasdzlerinin Tirk edebiyatinda kendine has bir yeri vardir. Gegmisle gelecek
arasinda sosyal aglar inga eden, toplumsal hafizay1 canlandiran atasozleri, gegmisin kiiltiirel
zenginligini yansitan sozli halk triinlerdir. Atasozleri, kisa sozle derin anlamlar ortaya
koyabilen, tarihsel ve toplumsal tecriibeye dayali, kaliplasmis s6zlerdir (Boratav, 1988: 118).
Kim tarafindan sdylendigi net olarak bilinmeyen bu anonim halk iiriinleri, bir millete ait
yasam felsefesinin iirlinii olarak okunabilir.

Atasozleri, gecmiste yasamis toplumlarin yasam tarzi, inang, deger ve gorenekleri
hakkinda bilgi vermesi bakimindan degerlidir. Ahlaki o6giitler, tavsiye ve hikmetli sozleri
icerisinde barindiran atasozleri, gelecek kusaklara yol gosterici ve diisiindiiriicii nitelikte
kaliplagmig sozlerdir. Gogebe yasam bigimleri, kendine 6zgii kiiltiirel karakteristikleri ve
inang yapilar1 ile Abdallar, Anadolu cografyasinin zengin kiiltiirel gruplarindan birisidir.
Abdallar, peripatetik Ozellikleri, miizisyenlikleri ve gogebe yasam tarzlari ile birgok
menakipnameye ve edebi esere konu olmustur. Ocak’in (2010: 113) deyimiyle Tiirk
folkloruna en islevsel ve zengin katki saglayan toplumlarin basinda Abdallar gelmektedir.

Abdallarin atasozlerine ve deyimlere konu olmalari, siir, edebiyat ve tekke kiiltiiriinti
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yaymalar1 yoniiyle Tiirk halk kiiltiirline katki sagladiklar1 diisiiniilmektedir. Atasdzlerine
bakildiginda genel anlamda olumsuz cagrisimlar ve benzetmeleri iceren kalip yapilar dikkat
cekmektedir.

“Abdala kar yagiyor demisler, titremeye hazirim demis” (Aksoy, 1993: 48) atasoziinde
halihazirda yoksul bir yasam siiren kimse i¢in daha zor kosullarin endise verici olmadigi
anlatilmak istenmistir. Yoksul kisi yerine Abdal ibaresinin kullanilmasi diistindiiriictidiir.

“Abdal ata binince bey oldum sanir.” (Aksoy, 1993: 49) atasoziinde kisinin hak
etmedigi bir konuma gelmesiyle kerameti kendisinden bilmesi ifade edilmektedir. Haksiz yere
gururlanan kimsenin Abdal olarak sunuldugu anlagilmaktadir. Nitekim Abdallar diigiin, giires
ve senliklerde calgicilik yapmalari ile bilinmektedir.

“Abdal diiglinden ¢ocuk oyundan usanmaz.” (Aksoy, 1993: 49) atasoziinde kisinin
sevdigi isi yapmaktan biiyiik haz aldigi ve o isle mesgul olmaktan hi¢ sikilmadig: ifade
edilmistir. Bu atas6ziinde Abdallarin diigiin ve eglence ile anilmasinda kinaye bulunmaktadir.

“Abdalin dostlugu koy goriiniinceye kadardir.” (Aksoy, 1993: 49) atasoziinde
menfaat¢i kimsenin arkadaslik ve dostluk iligskisinin menfaati ile siirli oldugu belirtilmistir.
Nitekim Abdallar diigiin, giires ve senliklerde ¢algicilik yapmalar ile bilinmektedir. Diigiin ve
calgi iginin bitmesi dostlugun bitmesine de sebep olabilmektedir. Atasdziinde olumsuz 6zne
yerine Abdal tabirinin kullanilmis olmasi1 ve bu tabirin kaliplasmis olmasi diistindiiriictidiir.

“Abdalin karnt doyunca goézii yolda olur.” (Aksoy, 1993: 48) atasoziinde menfaat
tizerine kurulan muhabbetin dmriiniin kisa olacagi anlatilmistir. Bu atasdziinde Abdal tabiri
cikarci kimsenin yerine konulmustur.

“Ahmak olana yiliz, Abdala s6z vermeye gelmez.” (Tergip, 2014: 284) atasoziinde
diisiincesiz ve akilsizca hareket eden kimselere fazla deger verildigi takdirde insanlar1 rahatsiz
edecekleri ve huzursuz edebileceklerinden bahsedilmistir.

“Abdalin yagi bol olursa ya borusuna c¢alar ya gerisine.” (Tergip, 2014: 289). Bir
kimsenin ne denli savurgan ve miisrif birisi oldugunu anlatmak i¢in kullanilan bir atasoziidiir.
Savurgan kimse yerine Abdal unsurunun konulmasi kinayelidir. Abdal ile boru ¢almak, zurna
calmak arasinda bir bag kurulmasi1 da Abdallarin ¢algiciliklari ile tin kazanmis bir topluluk
olmalari ile agiklanabilir.

“Abdaldan pasa, agactan masa olmaz.” (Uslu, 2015a: 138) atasoziinde bir isin layigi
ile yapilabilmesi i¢in liyakatli kimsenin isin basinda olmasi1 gerektigi ifade edilmistir.
Olumsuz betimleme ve benzetmelerde Abdal tabirinin kullanilmis olmas1 dikkat ¢ekicidir.

“Dokuz Abdal bir kilim de uyur da iki padisah bir tahta sigmaz.” Atasoziinde

yetinmeyi bilmek ve paylasmanin toplumsal bir erdem oldugu vurgulanmak istenmistir.
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Gorildiigii tizere Abdallarin diigiin, eglence, boru, zurna, yemek yemek, ata binmek,
yoksulluk, yetinmeyi bilmek ve paylasmak gibi ifadelerle anilmiglardir. Abdal teriminin
gectigi  atasozlerinde olumsuz benzetme, kinayeli ifadelere yer verilmis olmasi
diistindiiriicidiir. Abdal ifadesinin gegtigi atasdzii sayisinin nicel olarak az olmamasi da
Abdallarin Tiirk halk kiiltiiriinde ve yasam pratiklerinde derin izler biraktiginin gostergesi

olarak kabul edilebilir.

4.2.21. Antalya Abdallarinda Mezarhklar

Alan Arastirmas1 sirasinda Antalya Abdallarinin yasadiklar1 yerleskelerde diger
Miisliman gruplardan bagimsiz olarak sadece Abdallarin gomiilebildigi ve belediyeler
tarafindan onlara tahsis edilmis mezarliklara rastlanilmistir. Kismen gocebe hayat siiren
Antalya Abdallar1 yerlesik yasama gectikten sonra kendi talepleri iizerine bu mezarlik
alanlarinin  kendilerine verildigini  belirtmiglerdir. Antalya Abdallarinin  Finike’de,
Zeytinkdy’de, Manavgat’ta ve Serik’te iki ayr1 yerde olmak iizere toplam bes adet
mezarliklar1 bulunmaktadir.

Mezarlik alanlarmin ilki, Antalya Zeytink0y’de Doguyaka Mabhallesi smirlar1 iginde
yer alan ve sadece “Horasan Erenleri” olarak anilan Abdallarin gémiilebildigi, baska inang
gruplarina mensup Oliilerin gdmiilmesine izin verilmeyen Abdal mezarligidir. Bu mezarliga
oOlillerin defnedilmesi islemi bizzat Zeytinkdy’de bulunan Zeytinkdy Anadolu Aleviligi
Yasatma ve Gelistirme Dernegi ve Yesildere Mahallesi Muhtarligi  koordinesinde

gerceklesebilmektedir.
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Resim 15: Antalya Zeytinkdy Hacibektas Veli Kiiltiir Merkezi ve Cemevi

Kaynak: Alan Arastirmasi Sirasinda Antalya-Zeytinkdy Cemevi

Arastirma sirasinda mezarliga Oliiler defnedilmeden 6nce Yesildere Mahallesi’nde
bulunan Hacibektas Veli Kiiltiir Merkezi iginde yer alan morglarda cenazelerin bekletildigi
goriilmiistiir. Cenazeler Alevilik inanci ve gretileri kapsaminda bir dede tarafindan yikanarak
Oliler defnedilmek {izere Doguyaka Mahallesi’nde bulunan Abdal mezarligina
gotiiriilmektedir. Bu mezarlik alaninda yapilan incelemede, mezarlik alaninin oldukg¢a temiz,
bakimli ve ciceklerle siislendigi gozlemlenmistir. Mezarlik alaninin temizligi ve bakimi
konusuyla Muratpasa Belediyesi ile irtibat saglayan Yesildere Mahallesi Muhtar1 H.A.H.
ilgilenmektedir.

“Bu mezarliklara benden ve dernekten habersiz kimse gomiilemez. Geleneklerimiz ve
inancimiza gore Abdal olmayan kimse bu alana gomiilemez. Horasan piri, Horasan

Erenlerinden olan Abdallarin yeridir burasi.” (A1).
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Resim 16: Finike (Yuvali)) Abdal Dedeler Mezarhg:

Kaynak: Finike Karayagmurlu Ocagi Pirlerinden Yagmur Dede Mezarlig1

“Oliilerin defni, yemegi yaptirilmasi, yas tutulmasi, morg, defin vs. hepsiyle dernek
olarak biz ilgileniyoruz. Amacimiz Abdallig1 ve Alevilik kiiltiiriinii yasatmaktir. Abdallar

maddi ve manevi her yoniiyle destekliyoruz. Belediye ile irtibat sagliyoruz.” (A31).
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Resim 17: Cemevi Morgu

Kaynak: Antalya Zeytinkdy Cemevinin Altinda Bulunan Morg Odasi1

Yapilan goriismelerde mezarliklarin tahsisi ve bakimi i¢in dernek ve muhtarligin
Muratpasa Belediyesi ile irtibat sagladigi anlasilmaktadir. Inanglar1 geregi Siinni
Miisliimanlarla ayni mezarliklara gomiilmelerinin dogru olmadigina inanan Abdallar,
kendilerine 6zgii bir mezarlik alani tahsis etmislerdir. Ayni sekilde alan arastirmasinda Finike,
Yuvali Mahallesi’nde yasayan Abdallarin da kendi mezarlik alanlarinin oldugu goriilmiistir.
Karayagmurlu Ocagi’na bagli Abdallar, dliilerini cemevine getirerek dedeye yikatmakta, defin
islemlerini Alevilik inancinin dgretilerine gore yerine getirmektedirler. Yapilan goriismelerde
mezarlik alani ile ilgili bir takim sikdyet ve sitemlerde bulunan Abdallardan bazilarinin

gorisleri su sekildedir;

“Yeni verilen mezarlik alani hi¢ kullanigh degil. Allah agkina, dagin etegine tasin igine 6lii gomiiliir
mii? Oliilerimizi bir buguk metre derine koyabiliyoruz. Her yer kayalik ve tas parcasi dolu. Disardan
kum getiriyoruz odliileri gdmmek i¢in ve bir siire sonra kokmaya basliyor 6li. Bence en az 3 metre
olmali mezarlik. Biz Abdallar olarak CHP’nin dogal {iyesiyiz ama hig¢bir hizmetini géremiyoruz. 74
yagindayim, hayatimda CHP’den baska partiye oy vermedim bu zamana kadar. Finike Belediyesi
CHP’de, Antalya Biiyiiksehir Belediyesi CHP’de ama hicbir faydasini, yararli igini gérmiiyoruz.
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Belediye bize mezarlik alam dahi veremiyor. Oniimiizdeki sene secim var nasil olsa hep bir agizdan
gelirler oy isterler buradan; ama bdyle giderse oy alamazlar.” (A26).

“Yuvali Antalya’da kalabalik Abdal niifusunun yasadig1 yerdir. Haliyle mezarlik alan1 yetersiz kaliyor.
Bizim kiiltiirimiizde inancimizda Siinni Miisliimanlarla Abdallar ayn1 yere gomiilemezler. O yiizden
bizim mezarliklarimiz ayridir. Belediyeden mezar yeri tahsis edemiyoruz maalesef bdyle bir
problemimiz var. Yetkililer ¢6ziim tiretemiyor bu duruma.” (A19).

“Normal sartlarda Alevilerin cenazelerini dede yikar ama son zamanlarda camii hocasina miiracaat
edenler de var. Inang ve geleneklerimizde son zamanlarda bir ¢oziilme basladi. Mezarlik isi de ayni.
Bize tahsis edilen mezarlik bildiginiz dagin eteginde kayalarin ve tag yignlarinin i¢inde kaliyor. Dernek
olarak da bu durumu dile getirdik. Normalde mezarliklarimiz gigekli, bakimli, temiz olmasi gerekir.

Yeni verilen yer pek defin igslemi i¢in uygun degil.” (A2).

Resim 18: Morg Odasinda Olii Yikama Yeri

Kaynak: Antalya Zeytinkdy Cemevinin Altinda Bulunan Morg Odasinda Oliileri Yikama Yeri

Finike Yuvali Mahallesi ‘nde mezarlik ve defin islemlerine 6nem veren Abdallar,
mezarlik tahsis etme konusunda belediye ile sorun yasadiklarini belirtmislerdir. Ayrica yeni
tahsis edilen arazinin sartlarinin defin islemleri i¢in uygun olmadigini ifade etmislerdir.
Serik’te Gebiz Mahallesi ve Merkez Mahalle’de yasayan Abdallarin da ayni sekilde
Abdallarin gomiilebildigi ayr1 mezarliklari mevcuttur. Bu mezarliklara Alevilik inancina sahip
vefat etmis kimseler defnedilebilirken mezarliklarin istiinde “Horasan Erenleri” diye

yazilmasi1 dikkat ¢ekmektedir. Bu mezarliklar Abdal kiiltiirii ve inancinin temsil edilmesi
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bakimindan en islevsel maddi kiiltiirel unsurlar olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Gelenegin
yasatilmasi ve toplumsal gercekligin farkli bigimlerde yeniden insa edilmesini saglayan bu
kiiltiirel aktarim siireci, Abdal kimliginin tarihsel ve toplumsal zenginligini yansitmasi
acisindan degerlidir. Mezarlik alanlarinda yapilan aragtirmada mezar taslarinda “Horasan
Ereni”, “Horasan Piri”, “Karayagmurlu Ocag1 Piri” ve “Karayagmurlu Ocagi Dedesi” gibi

ifadelerin bulunmasi gegmisle irtibat saglanmasi bakimindan degerlidir.

4.2.22. Antalya Abdallarinin Aile Yapisi ve Ozellikleri

Aile, toplumsal yasamin temel taslarindan birisi olup, sosyal, kiiltiirel, iktisadi,
biyolojik ve psikolojik bir takim islevlere sahip bir kurumdur. Tarihsel baglamda ge¢misten
gilinlimiize yasam tarzi ve toplumlarin kiiltiirel karakteristiklerine gore pek cok aile tanimi
yapabilmek miimkiindiir. Milli ve manevi degerlerin kiiciik yastan itibaren bireylere
ogretildigi aile kurumu, toplumsal hayatin ayrilmaz bir pargasidir (Aydin, 2011: 36).

Neslin devaminin saglanmasi, cinsel ihtiyaglarin karsilanmasi, sosyoekonomik
birliktelik, ¢ocuklarin biiyiitiilmesi ve gelecek hayata hazirlanmasi, dinsel, milli ve manevi
degerlerin aktarilmasi aile kurumu i¢inde gergeklesebilmektedir. Tarihsel olarak anaerkil ve
ataerkil aile yapilar1 mevcuttur. Dogan’a goére (2012: 161) ebeveynler ve evlenmemis
cocuklardan kurulu, aralarinda belirli goérev dagilimi bulunan sosyoekonomik ve kiiltiirel
birliktelik aile olarak ifade edilebilir. Islam 6ncesi Tiirk toplumunun kiiltiirel karakteristikleri,
yasam tarzi, cografi kosullar1 ve toplumsal normlar1 ataerkil bir aile yapisini
yansitmamaktadir. Nitekim kadinlarin erkeklerle birlikte toylara katilabilmesi, savas
zamanlarinda savasa katilabilmesi, erkek olmadigi zaman toylarda esini temsil edebilmesi
Tiirk toplumlarinda kadin ve erkek iliskilerini yansitmasi bakimindan degerlidir. Islamiyet’i
benimseyen Tiirk toplumunda kadinin ailede 6zel bir yeri vardir. Dogan (2012: 169) kadinin
tipki erkek gibi ailede s6z sahibi bir birey oldugunu, mal-miilk paylagimi konusunda erkegin
kadmla denk oldugunu bu sebeple Tiirk toplumunun aile yapisini esitlik¢i yani pederi aile
tipine uygun bulundugunu belirtmektedir.

Es sayisina gore, yerlesim yeri ve yasam tarzina gore aile ¢esitlilik kazanan bir
kurumdur. Tek esli aileler, ¢cok esli aile yapilari, i¢ evlilikler (endogami), dis evlilikler
(egzogami) ve matrilokal (anakokenli i¢gliveysi) gibi ¢esitlere sahip aile kurumu toplumsal ve
ekonomik kosullar yoluyla bi¢imlenmistir. Antalya Abdallar1 agisindan aile kurumu,
sosyokiiltiirel ve iktisadi birlikteligin bir ifadesidir. Aile kurumuna biiyiik deger veren Antalya
Abdallari, evlilik yoluyla birlikteligi dinsel bir norm olarak gérmektedirler. Netice itibariyla

Alevilik inancina sahip Antalya Abdallari, Alevilik 6gretilerine gore evliligin esas olmasi
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sadece evli ciftlerin katilabildigi musahip cemi gibi ibadet bicimlerinin olmasi sebebiyle
aileye 0zel bir 6nem atfetmektedir.

Genellikle erken yaslarda kendi toplumsal gruplarindan goriicli usulii ve i¢ evlilikler
yapan Antalya Abdallari, aile kurumunu kutsal kabul etmektedir. Aile i¢inde kadinlarin s6z
sahibi oldugu bu evlilikler genel itibariyla tek eslilige dayali akraba evliliklerinden
olusmaktadir. Abdal kiiltiiriiniin devam ettirilmesi ve kiiltiiriin yasatilmasina 6zen gosteren
Antalya Abdallari, dis evliliklere yani Alevilik inancin1 benimsemesine ragmen, diger Alevi
gruplarla yapilan evliliklere dahi karsit ¢ikmaktadirlar. Soyun devam ettirilmesi ve Abdal
kiiltiirliniin korunmasin1 6nemseyen Antalya Abdallar1 arasinda bosanma olaymin oldukga az
oldugu gozlemlenmistir. Bosanmay1 biiyiik bir giinah olarak kabul eden Antalya Abdallari
dedeye danmismadan esleriyle bosanamamaktadir. Dedeye danisilmadan yapilan bosanma
islemleri sonrasinda bosanan kimselere dede diiskiinliik vermektedir.

Antalya Abdallarinin aile yapilarinda ve evliliklerinde karsilastigi en biiyiik sorunun
ise kiz kagirma ve baslik parasi oldugu gozlemlenmistir. Yapilan goriismelerde gocebelikten
yerlesik dilizene gecis, sosyoekonomik yetersizlikler, diigiin ve nisan tdreni yapma
maliyetlerinin giderek artmasi sebebiyle kiz kagirma olaylarinin 6nlenemedigi anlagilmistir
(A1, A2, A3, A4, Al4, A18, A19, A20, A21, A22, A23, A24, A25, A26, A27, A44, A50).
Goriisme yapilan Abdallarin nerdeyse tamaminin evli oldugu, kiiclik yaslarda evlilik
yaptiklar1 anlagilmistir. Ayrica goriisiilen ailelerde kadinlarin ev ekonomisine ciddi katki
sagladiklar1 goriilmiistiir.

Gorlismeci kadinlar siirekli sosyal giivenceli ya da yar1 zamanli mevsimlik olarak
fidecilik, serada sebze ve meyve toplama, sepet 6rme, yufka ve ekmek yaparak pazarda satma
gibi islerle mesgul olmaktadirlar. Hane i¢indeki erkek ve kiz ¢ocuklar1 da anne ve babalarina
yardim etmekte, okula gitmeyen kiz cocuklari ev isleri ve kardesleriyle ilgilenirken okula
gitmeyen erkek ¢ocuklar ise kiiciik yaslardan itibaren asker ugurlama, siinnet toéreni, nisan ve
diiglin programlarina gotiiriilmekte saz, davul, zurna ve keman calmayir 6grenmektedirler.
Finike, Yuvali Mahallesi’nde yasayan Abdallarin aile kurabilme konusunda karsilastigi en
onemli sorun baglik parasi oldugu gozlemlenmistir. Kirsal ve kapali toplum yapisina sahip
Finike Yuvali Mahallesi’'nde yasayan Abdallar bashik parasina ¢oziim {iiretemediklerini
belirtmislerdir. Finike’de kapali toplumdan kasit, tarim toplumu degildir. Toplumun diger
kalani tarafindan dislanan ve kabul gérmeyen toplumsal gruplar da kapali toplum bi¢giminde
sunulabilir. Goriismeci Abdallar baslik parasi sebebiyle evliliklerin geciktigini, evlilik
kurulamadigim hatta kiz kagirma olaylarinin yaygin hale geldigini belirtmislerdir (A19, A20,
A21, A22, A25, A26).
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Resim 19: Davul Calan Abdal Cocuklar

Kaynak: Elmali, Abdal Musa Anma Etkinlikleri, 24.06.2022

Alan arastirmasinda sahada kiigiik yaslardan itibaren Abdal ¢ocuklarinin miizikleri
ilgilendigi goriilmiistiir. Orgiin egitime devam etmelerine ragmen, Elmali Abdal Musa anma
etkinliklerinde, Finike Yuvali’da, Serik Gebiz ve Merkez Mahalle’de, Manavgat, Bayir
(Yayla) Mabhallesi’nde, Zeytinkdy’de Abdal ¢ocuklarin boyunlarinda kiigiik bir davul ile oyun
oynadiklari, bir nevi ¢algi ve kulak dolgunlugu egitimi gordiikleri gézlemlenmistir. Ayrica
hane i¢inde ve giindelik sosyal yasamlarinda Abdal cocuklarinin ailelerinden miizik
konusunda mesleki egitim aldiklar1 anlagilmistir. Bu durum Abdal kiiltiiriiniin miizikle olan

ilgisini gostermesi agisindan degerlidir.

4.2.23. Antalya Abdallarinda Evlilik Kurumu ve Ozellikleri
Antalya Abdallarinin sosyal yasamlarinda evlilik hayati énemli bir yer tutmaktadir.
Yetiskin caga gelen bir kadin ile bir erkegin hayatlarin1 birlestirmeleri ile olusan evlilikler;
soyun devam ettirilmesi, sosyal ve iktisadi gelisme, yasam bi¢cimi ve sozli Kkiiltiiriin
aktarilmasimi saglayabilme gibi cok boyutlu isleve sahiptir. Gorlismeye katilan Antalya
Abdallarmin biiylik cogunlugun evli oldugu ve erken yasta evlilik yaptiklar1 anlagilmistir.
Goriismeye katilan Antalya Abdallarinin evlilik big¢imleri degerlendirildiginde;

Abdallarin ¢ogunlukla endogami yani i¢ evlilikler yoluyla aile kurduklar1 gézlemlenmis olup;
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evli olan Antalya Abdallarinin monogami yani tek esli olduklar1 goriilmiistiir. Goriismeye
katilan hi¢bir Abdalin iki esli olmadig1 anlagilmistir. Eglerini bagka bir kadinla aldatmanin ve
incitmenin Alevilik inanciyla bagdasmayacagini ifade eden katilimcilar, yasam felsefelerinin
temelinde eline, beline ve diline sahip olma kuralinin yattigini ifade etmislerdir (A1, A2, A4,
A6, A7, A10, A12, A18, A19, A22, A24, A29, A33, A40, A41, A43, A50).

Evlilik tercihlerinde kendi kiiltiirleri ve degerler sistemini korumaya biiyiik 6zen
gosteren katilimcilar, evlenilmesi diisiiniilen esin sadece Alevilik inancina sahip olmasim
yeterli gormemekte; ayrica evlenilecek kisinin Abdal geleneginden gelen bir kisi olmasi
gerektigine inanmaktadirlar (A1, A2, A3, A4, AS, A10, All, A12, A13, Al5, Al6, A2l,
A23, A31, A32, A45, A50). Evlenilecek kadinin farkli inan¢ ve degerlere sahip olabilece§ine
inanan bazi katilimcilar bulunmasina ragmen, evlilik konusunda ailelerinden ve
biiyliklerinden yeteri destegi alamadiklarini belirten Abdallar da bulunmaktadir (A13).
Gortigmeye katilan Abdallardan bazilar1 sosyoekonomik dayanismaya biiyiikk ©nem
verdiklerinden evlendikleri kadinlarin aileleri ile yasayabileceklerini belirten katilimcilar da
mevcuttur. Antalya Abdallarinda matrilokal adi verilen (i¢ giiveysi) evlilik sekli yaygin
olmamakla beraber i¢ giiveysi seklinde esinin ailesi ile yasayan Abdal bireyler de mevcuttur.

Kendi kiiltiirel ve dinsel yapilarini, dillerini (Antalya Abdallar1 kendi aralarinda zor
durumda kaldiklarinda veya bilinmesini duyulmasini istemedikleri konular1 kendi aralarinda
Fars¢a’dan uyarlama s6z ve kelimelerle konusarak anlasabilmektedir) korumaya hassasiyet
gosteren Antalya Abdallarinin biiylik bir ¢ogunlugu kars: tarafla tanisarak bireysel iliskileri
yoluyla evlenmemektedir. Alan arastirmasinda Abdallarin goriicti usulii evlilik yolunu tercih
ettikleri anlasilmaktadir. Zengin evlilik adetleri ve geleneklerine sahip olan Antalya Abdallar
arasinda halen Finike Yuvali Mahallesi’nde yasayan Abdallar arasinda evlenilecek kizin
ailesine baglik parasi verildigi belirtilmistir (A2, A3, A19, A20, A21, A22 A23, A24, A25,
A26). Evliliklerde Antalya Abdallarinin dikkat ettigi Onemli bir husus musahiplerin
cocuklarinin kesinlikle birbirleriyle evlenmemesi kurali olmustur. Musahip olan karsilikli iki
erkek ve iki kadinin ¢ocuklarinin da kardes sayilmalarindan miinasebetle olasi1 evlilikleri
Alevi inancinda ¢ok biiyiik giinah sayildigi belirtilmistir (A2, AS, A10, A40, A42, A45, A49,
AS50). Antalya Abdallarinin evlilik ve adetleri hakkindaki goriis ve diisiinceleri su sekildedir;

“Efendim kiiltliriimiize gore evliliklerde Caferi mezhebine gore nikahi dede kiyar. Nikahlarin cem giinii
olan persembe giiniine denk getirmeye ya da kiz istemenin persembe giinii yapilmasina 6zen gosterilir
bizim adetlerimizde. Evlenecek genclerin Abdal kiiltiiriinden olmasi makbul karsilanir. Siinni
Miislimanlardan kiz alir fakat biz kiz vermeyiz. Dinimizce erkek kadina daha baskin geleceginden
kocast neyse esi de Oyle olacagina inaniriz. Eskiden adet ve orflerimiz daha katiydi simdi daha

yumusadi diyebilirim evlilik konusunda. Tahtaci ya da baska Alevi gruplarini dahi istemezdi
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ailelerimiz, biiyiiklerimiz. Niye? Ciinkii Abdal kiz1 olsun ki gelinimiz; adetlerimizi, kiiltiiriimiizii bilsin
isterlerdi. Ben dede olarak kizi isterim. O giin tatlilar, yemekler, serbetler hazirlanir. Beni davet ederler,
usuliince gider kiz1 dede olarak ben isterim. Orda kizi isterken kizin anne ve babasina falanca kisi
kizimzi gelin olarak isterler, siz bu ise ne dersiniz, géniil rizaniz var midir? Diyerek ii¢ kez sorarim. Ug
kere cevap beklerim. Siz verdiniz mi, siz kiz1 aldiniz m1 diye {i¢ kere sorarim. Olumlu evet cevabini
alirsam ey toplanan canlar, sizler kiz tarafi ile oglan tarafinin isteklerini ve cevaplarimi duydunuz.
Bunlara sahitlik eder misiniz diye ii¢ kere cevap alinca Allah, Eyvallah deriz. Sonra adetimize gore
kizin anasina sorarim. Bacim, senin kocan kizi verdi, senin goniil rizan var midir, hiir iradenle kendi
gonliinle kiziniz1 veriyor musunuz diye anaya sorarim. Biz Abdal adetlerine gére buna siit hakk: deriz.
Kizin annesi de onay verirse hayirlama duasini yapar nisan yiiziiklerini takariz. Hz. Ali efendimiz ile
Hz. Fatma anamizin muhabbeti ve sevgisi sizin ocaginizda olsun, ocaginiz sen, yolunuz aydinlik olsun
deriz. Tabiki bu anlattiklarimin diginda bir sey daha var. Kiz tarafi ve oglan tarafina birbirinizden razi
misiniz, aranizda altin, bilezik, esya ve para konusunda anlastiniz m1? Helallestiniz mi? Diye {i¢ kere
sorarim. Ug kere de Allah, Eyvallah helallestik derlerse altin alacak ve verecek konularinda sikinti
olmadigim anlariz. Diigiinlerimiz ise bol ickili olur bizim. Ug giin yenilir, igilir. Kiisler, darginlar
barisir. Herkes diigiine icabet eder.” (A2).

“Her ne kadar eski adetlerimiz kalmadi dersek yalan sdylemis oluruz. Ben aslimi inkar etmiyorum,
Abdalim. Iki tane {iniversite bitirdim. Geriye doniip baktigimiz zaman bazi kurallar1 agamadigimizi
goriiyorum. Ben daha dnce ¢alistigim yerde bir bayanla arkadas olmustum. Birbirimizi begendik ve
arkadaglik yapmaya basladik. Zamanla artik yuva kurmamiz gerektigi konusunda anlagtik ki benim bu
konuyu aileme agmam gerekiyordu. Ciinkii Kiz arkadagim Siinni bir Miisliimandi. Bir aksam konuyu
giizelce agtim aileme ve evlenmek istedigimi paylastim. Babamin direk sordugu sey, Siinni mi yoksa?
Sorusu oldu. Orda anladim ki babam Siinni bir Miisliiman kizla aile kurmami istemiyordu. Sonugta
babamin tutumu ortaya ¢ikinca abim ve annem de niyetlerini belli ettiler. Ailemi kargima alamazdim ki
cok biiyiik emek harcayip beni Isparta’da iiniversite okuttular. Babam varini yogunu bizler i¢in
harcamigti. Kaldi ki bizim kiiltiirimiizde ata lafi iizerine s6z sOylenmez. Netice itibariyla mezhep

konusu sorun oldu.” (A13).
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Resim 20: Bir Abdal Ailesinin Evinden Goriiniim

Kaynak: Serik’te Bir Abdal Ailesini Ziyaret, 21.09.2022

“Bence evlilik konusunda en biiyiik sorunumuz kiz kacirmadir. Hep kiiciik yasta
evlilikler oluyor bizim kiiltiirimiizde ama maddi imkanlar1 yerinde olmayan gengler bu yola

basvuruyor. Genglerin parasi diigiine altina yetmiyor artik.” (A20).

“Benim de iki oglum bir kizim var. Kizim kagarak evlendi mesela. ilk duyunca ¢ok sasiriyor insan,
iiziililyorsun ama esimi teselli etmeye calistim yasadigim zaman bu olayi. Karsi taraf hemen araci
gonderip anlagsmak istedi. Kizginlik, kiislik olmasin diye esimi sakinlestirmek ic¢in akrabalar geldi,
aramizi bulmaya g¢alistilar. Hanima, kizin gonlii olmasa kagmazdi, ¢ocugun parasi olsaydi kizimizi
kagirmazdi dedim. Bu iste de bir hayir vardir, beterin de beteri var, {iziilme kendini topla dedim. Kars1
taraf da bizim i¢in kiymetli olan insanlari araya sokarak aksam ziyarete gelmek istedi. Ben de dogrusu
¢ok liziildim ama yapacak bir sey yoktu. Esimi sabirla teselli edereck olgun davranmaya caligtim.
Uziilmez olur muyum, kizim benim canimdir. Diinyada bir esim ve ii¢ gocugumdan baska neyim var?”

(A1)

“Evlenirken Abdal kiiltiirii ve Alevilik inanc1 6nemli kistaslardir. Kiz kacirip evlenen
de ¢ok oluyor. Bizim kiiltiirimiizde iki esli olamaz erkekler, dede hi¢gbir zaman boyle bir seye

izin vermez.” (A18).
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“Alevilik inancinin 6zlinde sadakat ve baglilik vardir. Esine ihanet eden, beline sahip olmayan kimse
toplumdan diglanir ve dede o kisiye diigkiinlik verir. Diigkiinliik verilen kisi Abdal toplumunun
kurallarii ¢ignemis sayilir. Es olmus kimseler diinya ve ahirette bir kabul edilir. Bosanmak, Alevilik
inancinda hi¢ hos karsilanmaz. Gelenek ve goreneklerimizde de uzun siire bekar kalan erkek ya da
kadinlara pek iyi gozle bakilmaz. Eli ekmek tuttu mu bir delikanlinin evlenip ¢ocuk sahibi olmasi
beklenir. Sadece erkek gocugu ile is bitmiyor tabiki. Evlenmeden 6nce erkekler yapamaz ama bir ana
kizina sorar. Kizim senin falanca kisiyle evleneceksin ama gonliin var m1? Gergekten kendi iradenle
evlenmek istiyor musun diye sorulur. Kadinlar zorla, siddetle evlendirilmez. Evlendirilirse de akibeti

hayir olmaz o evliligin.” (A5).

Antalya Abdallarinin aile ve evlilik tiirleri incelendiginde genel itibartyla monogami
tek eslilik halinin yaygin oldugu goriilmekle birlikte endogami yani i¢ evlilikler, akraba
evliliklerinin yaygin oldugu gozlemlenmistir. Alan arastirmasinda gogebelikten toplumsal ve
yerlesik yasama gecisle birlikte Abdal olmayan kisilerle evliliklerin de goriilmeye basladigi
ogrenilmistir. Antalya Abdallarmin evlilik bigimlerini etkileyen baglica iki unsur vardir.
Bunlardan birincisi; evlenilecek kisinin dncelikli olarak Abdal soyundan olmasi ikincisi ise
evlenilecek kisilerin Alevilik inancina sahip olmasidir.

Antalya Abdallarinin aile karakteristikleri muhafazakar bir anlayisa dayanmaktadir.
Evlilik s6z konusu oldugunda kadinlara da s6z hakki taniyan Antalya Abdallarinin aile ve
evlilik hayatlarinda erkeklerin evlilik tercihleri biiylik Ol¢iide belirleyici olabilmektedir.
Cogunlugu evli olan katilimcilarin ¢ekirdek ailelerden olustugu gézlemlenirken Abdallarin
tamaminin tek katli, bahgesi olan ve miistakil evlerde yasadiklar1 goriilmiistiir. Evlendikten
sonra esinin ailesiyle birlikte i¢ giiveysi yasayan erkek iiyelerin de bulundugu Antalya
Abdallari, yazin yaylaya go¢ edebilmektedir.

Akraba evliliklerini sorun olarak algilamayan Abdallarin anlam diinyalar1 ve
adetlerine gore Siinni Miisliiman damat alinmasi hos karsilanmamakta, Siinni erkeklere kiz
vermek torelere aykirt bulunmaktadir. Erkeklerin kadinlar {izerinde daha otoriter olabilecegini
belirten bir goriismeci esasen Abdalligin bir kiiltiir, kendine 6zgii yasam felsefesi bulunan bir
gelenek oldugunu belirtmis, bu gelenegin korunmasinin Abdal bir erkek ile Abdal soyundan
gelen bir kadinin evlenmesiyle miimkiin olabilecegini savunmustur (A2). Arastirma
sathasinda izlenimlere goére gorligmeye katilan Antalya Abdallar1 arasinda bir kisinin
bosandig1 anlasilmistir. Evliliklerini paylasim, sevgi ve sadakat duygular lizerine insa eden
Antalya Abdallarinda evlilik erken yaslarda tesvik edilen bir kurum olmustur. Alan
arastirmasi boyunca Antalya Abdallar1 arasinda cinsel yolla bulasan hastaliklara maruz kalan
herhangi bir goriismeciye rastlanilmamigtir. Ayrica Siinni Miisliiman bir kadinla evlilik

yapmak isteyen bazi katilimcilarin mezhep farkliligi sebebiyle aile biiyliklerinden onay
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alamadig1 ve iligkilerini sonlandirdigi 6grenilmistir. Kismen goreneklerini yagsatmaya calisan

bazi katilimcilarin aile ve evlilik konularinda goriisleri ¢arpici niteliktedir.

“Bizim Horasan’dan gelme nerdeyse bin senelik tarihimiz var. Kokiimiiz belli, Tiirk, Alevi Miisliimaniz
biz. Benim oglan muhasebecilik yapiyor su an. Bundan epey oldu, bir mesele agti bize. Calistig1 is
yerinde anlastigi konustugu bir kiz varmis, kizin ailesi Siinni’ymis. Oglum dedim, erkan ve yol
bilmeyen birisiyle nasil yola g¢ikacaksin? Diyelim ki evlendin. Cocuklarini nasil yetistireceksin?
Anlasamazsin ki hayrin1 géremezsin o kisi de tziiliir sen de {iziiliirsiin. Bir de bunlar kendi kendine
gelin gilivey oluyorlar. Kizin ailesi falanca Abdalin ogluna kiz vermis derler, dedikodu c¢ikar. Siinni
Miisliiman bir aile Alevi bir Abdala kizin1 verir mi hi¢? Bir de isin bu boyutu var. Bizi yabanci gibi
goriiyorlar. Oglumun bizler gibi Serik’ten Manavgat’tan, Finike tarafindan Abdal bir kizla evlenmesini
isterim ben. Bize yabanci olmasin, kiiltiiriimiizii bilen birisi olsun ki i¢imize degsin o kisi. Zaten
Abdallarin hepsi akrabadir birbirine. Sen Finike’ye git Serik’teki Abdallar1 tanir yash olanlar.
Manavgat’a git, Finike’deki, Zeytinkdy’deki Abdallar bilirler.” (A12).

Dolayisiyla muhafazakar egilimlere sahip olan bazi1 katilimcilar erkek ¢ocuklarinin
Stinni kadinlarla evlenmelerini kiiltiirel ve dinsel olarak uygun bulmadiklar1 gibi Siinni
Miisliman ailelerin de Abdal soyundan gelen kimselere kiz vermeyeceklerine ve
dislandiklarina inanmaktadirlar.  Goriismeciler, diglanmig olmalari sebebiyle Siinni
Miisliimanlarin kendilerine kiz vermeyeceklerine inanmaktadirlar. Bu sebeple Abdallarin
evlilik tercihleri zorunlu olarak ice doniik olarak gerceklesebilmektedir. Abdallarin evlilik
tercihlerinde; Alevi-Siinni farklilig1, yasam tarzi, dinsel yasam, sosyal ve iktisadi farkliliklar,
yabancilasma, Abdal kimliginin toplumda sunumu gosterilebilir. Abdallarin giindelik yasam
pratiklerinin diger etnisite ve inanglara mensup bireylere farkli gelecegini diisiinen bazi
katilmeilar, i¢ evliliklerin daha uzun erimli ve saglikli olabilecegini diisiinmektedir. Mezhep
ve inang farkliliklariin sosyal ayristirmaya sebep olabilecegini diisiinen baz1 gorligmeciler ise

goriicii usulii evlilikleri tercih etmektedirler.

4.2.24. Evlilik Usulii ve Gelenekler

Antalya Abdallarinin kiiltiirel yasamlarinda 6énemli bir konuma sahip evlilik kurumu,
gecmisten gelen sozlii aktarimlarla zenginlesen adet ve gelenekleriyle zengin bir yapiya
sahiptir. Goriigmeye katilan katilimcilardan evli olanlarin geng yaslarda evlendikleri
anlasilmakla beraber bu evlilikler grup dis1 evlilik adetlerine kapal1 bir yapiya sahip oldugu
gozlemlenmistir. Grup dist evlilik geleneginin yaygin olmamas1 Abdal soyunun ar1 olmasini
saglarken dil, kiiltir ve Abdal kimliginin korunmasi agisindan 6nemli bir sosyal islevi yerine

getirmektedir.
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Antalya Abdallarinin yeni nesilleri bireysel olarak tanisip anlastiktan sonra evlenme
konusuna sicak bakarken orta yas ve lstii katilimcilar Abdal kiiltiiriiniin yasatilmasi i¢in
evlenilecek kisilerin grup disindan olmamasi gerektigine inanmaktadirlar. Orta yas ve iistii
katilimcilarin  biiyiik bir ¢ogunlugu goriicii usulii ile evlilik yaptiklarini belirtmekte,
evlendikleri kimselerin Serik, Manavgat ya da Finike’de yasayan uzaktan akrabalarin
cocuklar1 oldugunu ifade etmektedirler.

Goriicii usulii evliliklerin daha saglam dinsel ve kiiltiirel temellere sahip oldugunu
diistinen Antalya Abdallari, kendileri gibi Abdal soyundan gelen bir kadinla evlilik yapmay1
uygun bulmaktadirlar. Nitekim Antalya Abdallarinda ayn1 soydan gelen insanlarmn dil, inang,
norm, tiiketim kaliplar1 ve hayat felsefesi bakimindan birbirilerine yabanci olmayacagi
diisiincesi hakimdir. Antalya Abdallarinin evlilik tipleri ve gelenekleri hakkindaki goriisleri su

sekildedir;

“Otelde calisirken Alman bir kizla tanismigtim. Uzun bir siire kizla goriistiikten sonra yaz tatilinde
Manavgat’a gelmisti kiz. Ailemle tanistirmak igin bizim eve getirdim hatta o da ailesini ¢agirdi.
Bizimkiler hos karsilamadi, yabanci gelin istemeyiz dediler. Babam, oglum bunlar bizim adetimizi,
inancimizi bilmezler, biz bu insanlarla anlagsamay1z dedi. Annem de ayni sekilde Abdal kiiltiiriinden bir
kizla evlenmemi istedi. Ailem onaylamadigi i¢in kiz arkadagimla ayrildik. Manavgat’tan bir Abdal
kiziyla evlendim, askerden dondiikten sonra. 2 yasinda bir kizim var simdi, ellerinizden &per.” (A43).

“Ben evlendigimde on yedi yasindaydim. Uzaktan akrabanin bir kizi ile evlendim 1993 yilinin Nisan
ayinda. Goriicli usulii isteme ile oldu evliligimiz ama iyi ki esimle evlenmisim diyorum. Bizim
kiiltiriimiizde disardan kiz alma, kiz verme pek hos karsilanmaz. Aile biiyiikleri falancanin kiz1 sana
denktir, gidip bir kiz1 gorelim derler. Biz hi¢ sorgulamadik, babamiz anamiz ne derse onu yaptik.
Yaklagik otuz sene oldu evleneli, esimle birbirimize Allah cezani versin dahi demedik ¢ok siikiir.” (A1).
“Kendi kiiltiiriimiize yabanci olmasin diye disardan evlilikleri dogru bulmuyorum. Rahmetli babam
bizleri kiiciik yasta evlendirdi. Kiiltiir dedigim sey aslinda, Alevilik inancina sahip, saz asig1, miizikle
ilgilenen, hosgoriilii, yardimsever kisidir. Cocuklarimizin da bizler gibi musahip tutmasini Alevilik
inancint tagimasini isteriz. Herkes de Abdallara kiz vermiyor malum bir kere. Kiz1 birakinca ya
davulcuya ya zurnaciya kagarmig derler. Hi¢ korkmasinlar kizlari bize gelin gelirse ag, susuz ortada
birakmayiz. Maalesef toplumda 6n yargi var Abdallara kargi. Halbuki hepimiz Miisliimaniz, hig¢bir

farkimiz yok, inancimiz bir, peygamberimiz bir, rabbimiz bir.” (A18).
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Resim 21: Zeytinkoy’de Bir Abdal Ailesi

Kaynak: Zeytinkoy’de Bir Abdal Ailesini Ziyaret, 07.10.2022

“Bundan otuz kirk sene evveline kadar diger Alevi gruplara dahi kiz vermezken simdi birak Alevi
Tahtacilar1 Siinnilerden bile kiz alip verir hale geldik. Yani gen¢ ¢ocuklar, birbirine sevdalanmus,
anlagmiglar ve kendi aralarinda s6zlesmisler. Biz ne sdyleyebiliriz ki? Hosgoriiyle karsiliyoruz bu
durumu. Arada sirada tek tiik Stinnilere kiz alip veren Abdallar da oluyor. Laf aramizda biz kendi
aramizda Siinnilere Yezid diyoruz. Yahu Yezidlere kiz verilir mi ondan kiz alinir m1 diye kendi
aramizda konusmuyoruz diyemem bu tiir evlilik islerine. Kirklama diye bir sey duydun mu hayatinda
sen? Kirklama demek temizleme, arinma demektir. Evimize bir Stinni komsumuz misafir oldu diyelim.
Cay, yemek, meyve ikram ederiz komsumuza. Komsumuzun ziyareti bittigi zaman ise esim o konuda
cok tutucudur. Kirklama denilir Abdal geleneginde buna ki esim Siinni komsumuzun yemek yedigi,
dokandigy, elinin ve agzimnin degdigi ne kadar catal, bicak, tabak, bardak varsa toprakla ya da camurla
kirk kere yikar. Tabaklarda meyve, sebze, yemek artig1 varsa el degdirmeden bir posete konulur ve o
posette evde tutulmaz. Direk gotiiriir o poseti ¢op kutusuna atariz. O yiyecek, icecek artiklarina bizim
inancimizda eskiler Yezid artig1 derlerdi. O gelenek kismen yaslhlar tarafindan yasatiliyor. S6zii suraya
getirecegim, bizim inancimizdan, dilimizden, soyumuzdan gelinimiz olsun ki bize uyum saglasin isteriz.
Oteki tiirlii evlilikler pek hayirli olmuyor. Aymi sey kizlarim igin de gegerli. Eger kizlarim Siinni

birisiyle evlenseydi, eslerine uyum saglayamazlardi diye diisiiniiyorum.” (AS5).
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“Eskiler yasin on sekiz olmus diye diisiinmezlerdi. Erken yasta kizlar evlendirilirdi.
Simdi ¢ocuklar okul okuyor, baska sehirlere gidiyorlar.” (A42).

“Komsumuz ve akrabamizdi zaten esim, baba evinden uzak bir yere gelin gitmedim.
Goriicii usulii oldu evliligim tabiki.” (A9).

“Ben de iki kizim var, birisi iist katimizda oturuyor, digeri Isparta’da Abdal
kiiltiiriinden gelen miizisyen bir gengle evlendi. Her iki kizim da goriicii usulii ile evlendi.
Abdal soyundan gelen navtalara verdik kizlara.” (AS8).

Antalya Abdallarmin evlilik sekilleri genel itibariyla Abdal soyunu, Alevilik inancint,
kiiltiirel degerlerini korumaya yonelik olarak goriicii usulii ile gerceklesebilmektedir. Grup igi
sosyoekonomik ve kiiltiirel dayanismanin gii¢lii olmasi, grup aidiyet bilinci ve mensubiyet
farkindaliginin  yiiksek olmasi Antalya Abdallarin1  goriicii  usulii  evliliklere tesvik
edebilmektedir. Ayrica Siinni Miisliimanlarin kendilerine kiz vermeyeceklerine inanan
Abdallar, diglandiklarini diistinmekte ve evliliklerini grup i¢inden yapmaktadirlar. Erken
yaslarda yapilan evliliklerde Alevilik inanci, yasam tarzi ve degerler sistemi belirleyici
olabilmektedir. Ayrica Antalya Abdallarina karsi toplumda baskin olan 6n yargili bakis
acisiin bu tiir evlilikleri kolaylastirdig1 diisiiniilebilir. Gogebelikten yerlesik hayata gegis,
kent yasaminin sosyal ve iktisadi hayat1 da degistirme siireciyle beraber Antalya Abdallarinin
evlilik bi¢cimleri de degismeye baslamistir. Yaklasik otuz yil 6ncesine kadar tabu olarak kabul
edilen degerler toplumsal degismeyle beraber ¢oziilmeye baglamistir.

Gorticti usulii evlilik yapan katilimcilarin orta yas ve iist gruba mensup oldugu
gozlemlenmigstir. Evliliklerini eline beline diline sahip olma prensibiyle sadakatle siirdiirmeye
calisan Abdallar, kiiltiirel degerlerini evlilikler ve akrabalik yoluyla aktarabilmektedir.
Goriismeye katilan orta yas ve iistii Abdallar evlilik konusunda daha muhafazakar bir tutum
sergiledikleri goriilmiistiir. Gelecek nesillerin Abdal kimligini koruyabilmesi i¢in grup
disindan evliliklere kismen soguk bakan orta yas grubu katilimcilar Abdal kimligini olusturan
en Oonemli faktoriin Alevilik inanci oldugunun altin1 ¢izmekte, Abdalligin kendine 6zgii
karakteristikleri bulunan bir hayat felsefesi oldugunu belirtmektedirler. Goriicii usulii evlilik
yapan gorligmecilerin hallerinden memnun ve gayet mutlu olduklar1 gézlemlenmistir. Grup
dis1 evliliklere yonelen ve Siinni Miisliimanlarla evlilik yapan Abdal aileler i¢in kendi
aralarinda “Yezidlerden damat aldi ya da gelin aldi” seklinde sdylem gelistirerek Siinni

Miisliimanlari 6teki olarak konumlandirdiklar: anlasiimistir.
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4.2.25. Kadin

Antalya Abdallarinin aile basta olmak {iizere dinsel, kiiltiirel ve toplumsal yasaminin
onemli bir 6znesi olan kadin, toplumsal yasamda 6nemli bir yere sahiptir. Aile, evlilik, inang,
ekonomi, bos zamanlar1 degerlendirme faaliyetleri ve diinya goriisii gibi pek ¢ok kurumda
kadin ve erkek iligkilerinin yansimalar1 goriilmektedir. Antalya Abdallarinin anlam
diinyasinda kadinlarin 6zel bir konumu vardir. Alevilik ve Bektasiligin ogretileri ve yasam
felsefesi olarak erkegin kadindan herhangi bir iistiinliigii ya da ayricalig1 yoktur.

Asikpasazade, Anadolu cografyasinda Tiirk ve Islam kiiltiiriiniin yerlesmesinde 6nemli
rollere sahip bulunan dort farkli toplumsal ziimreden bahsetmektedir. Bu ziimrelerden birisi
de Baciyan-1 Rum’dur. Baciyan-1 Rum, Anadolu kadinlar birligi, Anadolu esnaf kadinlar
teskilat1 olarak da ifade edilebilmektedir (Korkmaz, 2005: 123; Menemencioglu, 2011: 134).
Bu durum Anadolu topraklarinda yaklasik 600 yildan beri kadinlarin sosyoekonomik hayatta
onemli statiileri ve sayginliklari bulundugunu ortaya koymasi bakimindan 6nemlidir. Antalya
Abdallarinin inanglar1 ve kiiltiirel karakteristikleri baglaminda kadinlar1 erkeklerden farkl
gormemekte, ayrimciliga karsi ¢ikmaktadir. Dedenin yaninda cem torenlerinde yerini alan
kadm, “ana-bac’” ya da “ana sultan” olarak esinin yaninda kadin-erkek ayrimi
gozetilmeksizin cem torenlerine katilabilmektedir. Alevi Bektasi felsefesinde cinsel bir nesne
biciminde goriilmeyen kadinlar, Abdallarin giindelik yasamlarinda kiiltiirel ve iktisadi
hayatlarinda aktif bir 6znedir (Menemencioglu, 2011: 132).

Kadin1 da erkegi de insan olarak goren Alevilik inancinda tiim cinsiyetler “canlar”
olarak ifade edilmektedir. Kadinlar sadece anne kimligi ile toplumda temsil edilmemekte,
ekonomik ve kiiltiirel hayatta 6nemli islevleri yerine getirebilmektedir (Yalgin, 2016: 82).
Antalya Abdallarinda tek eslilik yaygin olmakla birlikte kadin sosyal yasamda saygin bir
konuma sahiptir. Erkeklerin diledikleri zaman kadinlar1 bosayabilme hakki ya da ayricaligi
olmamakla birlikte kadinlara meclislerde, cem torenlerinde saygi duyulmaktadir. Antalya
Abdallarinin degerler sisteminde kadinin sosyal hayattaki rolii ve onemi sadece hane i¢i
(cocuk bakimi, ev temizligi, yemek hazirlama vb.) toplumsal cinsiyet normlariyla
sinirlandirilamamaktadir. Goriismeye katilan kadin katilimcilar, yar1 zamanli, maasla ve
sigortalt olarak c¢alisarak ev ekonomisine ve esine destek saglayabilmektedir. Hatta esleri
calgicilikla ugrasan kadinlarin kig mevsimlerinde diigiin ve nisan isleri az oldugu i¢in esleri
calisamadigindan hanenin maddi ihtiyaglarin1 karsilama noktasinda Oonemli isleve sahip
olduklart gézlemlenmistir. Yar1 zamanl olarak fidecilik, meyve toplama ve sera is¢iligi gibi
islerde ¢alisan Abdal kadinlar1 kendilerini erkeklerden farkli gormemektedirler. Bu bakimdan

Serik’te ZeytinkO0y ve Finike’de goriisiilen Abdal kadinlarin biiyiik bir ¢ogunlugunun yari
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zamanh tarim is¢iligi, sepet drmeciligi, fidecilik, pazara ¢ikarak sebze ve meyve ticareti
yapmak gibi bir¢ok isle mesgul olduklari goriilmiistiir. Antalya Abdallarinin kadinlar
hakkindaki goriisleri su sekildedir;

“Alevilik inancinda kadin degerlidir. Ben olmadigim zaman eve misafir gelirse esim ben varmisim gibi
davranir ve misafirleri agirlar. Tartismalarimiz olmustur mutlaka ama kadina el kalkmaz, kirict kotii s6z
edilmez. Evlenmeden once eline, beline ve diline sahip olma ilkesi kabul edilir. Buna ikrar verme, yani
yemin verme denir. Kadin sadece temizlik yapacak, cocuk bakacak diye bir kural yok. Yeri geldiginde
evde cocuklara ben bakiyorum esim de sera da g¢alistyor. Bir donem pazarcilik yaptigim zaman esimle
beraber pazara birlikte giderdik, sagolsun her zaman benim yanimda olmustur. Ekmek fiyatlar1 simdi
arttig1 icin bizim kadinlar bir evin avlusunda toplanip ates yakarlar ve senit {listiinde hamurla ekmek
yaparlar. Biz ekmek yapmn da yiyelim demeyiz, onlar kendileri ev ekonomisine katki olsun diye

yapiyorlar.” (A19).

Resim 22: Zeytinkoy Alevi Derneginde Yoneticilik Yapan Bir Abdal Kadini

Kaynak: Zeytinkdy Alevi Dernegi’ni Ziyaret, 26.09.2022

“Kadimin erkekten bir fazlas1 ya da eksigi yoktur. Cemlere erkek kadin birlikte gelir
bizim kiiltiirimiizde. Haremlik selamlik ayri yerde oturmak yoktur.” (A4, A7, All, A30,
A40, A46).

“Alevilikte kadin disi degil, kisidir. Kadin cinsiyet degil bir sahsiyettir Alevilik
degerlerimizde. Hac1 Bektas Veli, kadinlar1 okutunuz demistir.” (A31).
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“Hac1 Bektas Veli’nin Sulucukaradyiik’e geldiginde karsilastig1 kimseler kadinlar olmus. Kadincik Ana,
Alevilik Bektasilikte 6nemli bir isimdir. Biz eski Tiirk geleneklerini dini torenlerimizde temsil ediyoruz.
Samanlar torenlere esleriyle birlikte yonetirlermis Orta Asya’da. Bizim kiiltiirimiizde dede ile esi
birlikte katilir cem torenlerine, yan yana otururlar. Aslina bakarsaniz kisiler degismis, Samanlar degnek
kullanirmis, dede tahta bir sopa, baston ile yonetir cemleri. Onlar atesi kutsal saymislar samanlik
inancinda, Alevilikte cemlerde ¢erag ya da delil yakilir. Benzesen o kadar ¢ok tarafimiz var ki kadinlara
toplumda saygi duyulmasi, kadinlarin da erkegin iizerinde haklari bulunmast bunlardan sayilabilir.

Kadina saygi gosterilmesi bence eski Tiirk geleneginde ve orfiinde var olan bir sey.” (A13).

Resim 23: Serik’te Birlikte Vakit Ge¢iren Abdal Kadinlar:

Kaynak: Alan Arastirmasindan Bir Fotograf, Serik Kokez Mahallesi, 15.10.2022

“Biz Abdaliz, Alevilik inancinda kadinin erkekten bir farki gozetilmez. Kadinlar bizim gibi ¢alisabilir,
diledigi gibi arkadaslari, komsularint ziyarete gidebilir. Kadinlarimiza basini 6rt ya da agik giyin
seklinde bir uyarida bulunmayiz. Benim bir kizim, bir oglum var. Abdal Musa Sultan etkinliklerine her
sene haziran ayinda birlikte gideriz biz. Kizima, esime sen gelme, soyle giyin demem higbir zaman.
Kizimi1 da oglumdan ayr tutmamisimdir yani. Ogluma da kizima da okuyun, meslek sahibi olun,
kendinizi gelistirin, yabanci dil 6grenin derim her zaman. Kiz ve erkek ¢ocuk arasinda ayrim yapilmaz
bizde. Mesela benim Antepli bir askerlik arkadasim vardi. Onlarin kiiltiiriinde erkek ¢ocuklarinin stinnet
ettirilmesi, okutulmasma ¢ok Onem verilirmis, kiz cocuklarma erkek c¢ocuklari kadar kiymet

verilmezmis, dyle anlatird1 bana. Belki inancimizdan kaynaklaniyor ama ben kizimin ekonomik olarak
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giiclii olmasini, meslek sahibi olmasini gonliimden arzu ettim. Bu ylizden kizimi1 Kibris’ta 6zel bir vakif
iiniversitesinde okuttum siikiirler olsun. Suan kizim egitim aldig1 boliimiinii tamamladi ve Ingilizce
Ogretmeni oldu. Eskiye baktigim zaman ne sefalet, fakirlik vardi gorebiliyorum. Bundan kirk sene dnce
at arabacilig1 yapard: biiyiiklerimiz. Simdi imkanlar eskiye gore gayet iyi. At arabaciligi, sepetcilik,
calgicilik yapan Abdallarin tabiki sigortasi, emekliligi yok. Allah, devletimizden razi olsun, Altmis bes
yasini doldurmus vatandaslarin ekonomik durumlar kétiiyse, mali miilkii yoksa yaslilik maas1 veriyor

yasli insanlara. Hig yoktan iyidir, en azindan temel ihtiyacini alabiliyorlar.” (A4).

Antalya Abdallarmin giindelik yasamlarinda din, aile, ekonomi ve bos zamanlari
degerlendirme kurumlarinda kadinlarin kendine has bir konumu vardir. Abdal kadinlarinin
toplumsal cinsiyet normlarinin kurguladigi hane ici gorevlerle sinirli olmayan bir toplumsal
yasami vardir. Antalya Abdallar1 arasinda kadinlarin saygin bir konumu bulundugu
gozlemlenmis, esleri yar1 zamanli ve mevsimlik calisan bazi Abdal kadinlarinin ev
ekonomisine ciddi katki sagladigi anlasilmistir. Fidecilik, sera isciligi, tarim isciligi, sepet
orme ve pazarcilik gibi ¢ok fazla bilgi ve tecriibe gerektirmeyen is ve meslek kollarinda
calisan Abdal kadinlar ekonomik hayatta aktif bir 6zne goriinimiindedir. Abdallar arasinda
kadinlara duyulan sayginlik dinsel ve kiiltiirel olarak iki kisimda degerlendirilebilir. Birincisi
eski Tiirk geleneklerinden kaynaklanan kadinlara gdsterilen saygi, Ikincisi ise Alevi Bektasi
inancindan kaynaklanan kadmna saygidir. Kadinlarin genellikle baslarini bir yazma ya da
basortiisii ile Orttiikleri gozlemlenirken kadinlar giyim kiiltlirleri konusunda herhangi bir
zorlama ya da baskiyla karsilasmadiklarini belirtmislerdir (A8, A9, A16, A20, A31).

Ayrica goriismeye katilan bazi Abdallar kiz cocuklarinin egitim almasma 6zen
gosterdiklerini, kiz cocuklarini okula ve yliksekdgrenime yonlendirdiklerini belirtmistir.
Halka namazi olarak ifade edilen cem torenlerine kadinlarin erkeklerle birlikte katilabildigini
aktaran bazi goriismeciler, Alevilik Bektasilik inancindaki kadin ve erkek esitligi ile Tiirkistan
toplumlarindaki goktanr1 inancinin sahip oldugu gelenek ve degerlerin benzerliklerine dikkat
cekmistir. Antalya Abdallarinda kadinlar sadece anne kimligi ile anilmamakta, kiiltiirel ve

iktisadi yasamda, dinsel yasamlarda musahip cemlerine esleriyle birlikte katilabilmektedir.

4.2.26. Bosanmak

Antalya Abdallarinin aile yagamlarinda evlilik ve diigiinler kadar 6nemli olan diger bir
unsur bosanmaktir. Genel itibartyla evlilik kurumunu benimseyen bir inang sistemi olarak
bilinen Alevilik inancina mensup bireyler; beline, eline ve diline sahip ol ilkelerini
benimsemektedir. Bosanmak Antalya Abdallar1 arasinda hos karsilanmayan bir eylem olarak
dikkat c¢ekmektedir. Bosanmak c¢ok boyutlu bir ayrilik siireci olup; duygusal, hukuki,
ekonomik, psikolojik ve kiiltiirel boyutu bulunmaktadir (Aktas, 2018: 2). Duygusal olarak
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yakiligi kalmayan, ekonomik birliktelikleri de kalmamis kimseler bosanabilmektedir.
Hukuki olarak mahkeme huzurunda bosanmadiklar siirece ¢iftler kanunen evli sayilmaktadir.

Alevilik inancinda musahip ¢iftlerin ¢ocuklarinin evlenmesi, insan 6ldiirmek, zina
yapmak ve erkdndan ¢ikmak kadar biiytlik giinah sayilan eylemlerden birisi de bosanmaktir.
Her ne kadar modern toplumsal yasamda aralarinda ge¢imsizlik bulunan evli bireylerin
bosanmasi dogal karsilansa da Antalya Abdallar1 gibi tére ve geleneklere sahip kapali
toplumlarda (diger toplumsal gruplar tarafindan dislanan ve Gtekilestirilen) bosanmak hor
goriilmekte ve ayiplanmaktadir. Antalya Abdallar1 arasinda yapilan alan arastirmasinda
bosanmak konusu ile ilgili goriis ve degerlendirmeler su sekildedir;

“Bizim kiiltiiriimiizde bosanan kisi yoldan ve erkandan ¢ikar. Musahip cemini bilir
misiniz? Musahip cemlerine sadece evli ciftler katilabilir. Bekar ya da bosanmis olanlar

gelemezler. Alevilik evliligi 6zendiren bir inangtir.” (A42).

“Aile biiyiiklerine, dedeye danismadan bosanma helal olmaz. Kar1 koca anlagsamiyorsa oturulur,
biiyiikler konusur. Isin i¢inden ¢ikilmazsa dedeye anlatilir durum. Dedenin bilgisi disinda bosanma
olursa o kisiye diigklinlik verilir. Bu durum musahipler icin gegerlidir. Kisinin hatasini anlayip
kendisini affettirmesi icap eder. Diiskiinliik verilen kisiyle alis verig, selam ve muhabbet kesilir.
Zamaninda hatalar1 olmustur belki ama peygamber efendimiz esi Ayse’yi bosadi mi1? Fatma anamizla
Hz. Ali efendimizin anlagamadigi konular olmustur mutlaka, onlar bosandilar mi1? Hayir. Dedeler,
duvaz, menakiplar okurken hayir dualarinda bulunurlar bizlere. Dede der ki yeni evlenen ciftlere; Fatma
anamizla Ali efendimizin muhabbeti ve sevgisi ocaginizda tiitsiin, ocaginiz sen, sofraniz bereketli olsun.
Biz 6rnek olarak Ehl-i Beyt’in sevgisi ve bagligini kabul ederiz.” (A23).

“Bu benim ikinci evliligim. Daha 6nceki evliligimde anlasamadik, aileler de duruma miidahil olunca
isler hepten karist1 ve bosanmak zorunda kaldim. ikinci evliligim uzaktan hisim olan bizim gibi Abdal
olanlarin kiztyla kismet oldu. Biz normalde Isparta’da yasiyoruz ama esimin ailesi Serik’te Gebiz
Mahallesi’nde yasadiklari icin bol bol buraya diiglinlere, nisana, siinnet ve etkinlige geliyoruz. O
ylizden esim F. ‘nin Gebiz ‘de yasayan ailesinin yakininda ev ayarladik, burada yagamaya basladik. Ben
ikinci evliligimi yaparken sikint1 olmadi ¢ok siikiir. Esimin ailesi niye bosandiniz ne yaptin gibi sorular
sormadi bana. Bazen insan anlasamiyor, uyusamiyor karsisindaki kisiyle. Bunda da bir hayir var

diyorum.” (A6).

“Benim kizim kocasini bana sikayet etti gecenlerde. O sizin sorununuz kizim dedim.
Ne zaman bosanir baba ocagina gelirsin o zaman dinlerim seni, kocana itaat et, saygili, sevgili

ol dedim. Bizim téremizde kolayca herkes bosanamayacagini bilir.” (A1).

“Alevilik bir yoldur. Bu yolun bagi seriat sonu hakikattir. Evlenen gengler bu diinyada ve ahirette
beraber olacagina kabul ederler. Téremizde bosanmak yoktur bizim. Evlilik bir s6zlesmedir. Buna imza
atan kolay kolay baba ocagina donemez. Erkek de karisina ¢ocuklarina kotli davrantyorsa, kétii yola

girmigse kulagi cekilir. Dedeler niye var? Sadece cem torenlerinde bulunsun diye degil. Dede, sosyal
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nizami, kardesligi, beraberligi saglar. Gerektiginde yargi gibi kurala uymayani toplum oOniinde
cezalandirir diiskiin kilar. Bu Tiirk, Alevilik gelenegidir.” (A19).

“Efendim bir dede olarak size Abdal geleneginde ve inancindaki bosanma kuralini anlatayim. Bir kere
musahiplerden birisi boganamaz kolayca. Musahiplerden birisi bosanirsa nikah ortadan kalkar ve o kisi
diiskiin olur. Diger tiirli talipler arasinda bosananlar da olabilir ama sartlar1 var tabiki. Biiytiklerin
problemi ¢dzmesi lazzim onlar ¢dzemezse bana gelirler. Bosanmak hem Allah’in hem de
peygamberimizin hi¢ sevmedigi, hos karsilamadigt bir seydir. Taliplerden bir kadin diyelim esinden
stirekli sikayetci olsun. Esi kumar oynuyor, igki i¢iyor, ahlaksizlik yapiyor ve beline sahip olamiyorsa o
kisinin ayrilmasi hakli bulunur. Bu konuda rehberler ve dede yol gosterir Abdallara. Siinni Miisliiman
kardeslerimiz gibi talak-1 selase ile bos ol diyerek ii¢ kez iist iiste nikah ortadan kalkmaz. Caferi
mezhebine gore dini nikahi dede kiyar ve hayir dualarin1 yaparak mutlu olmalarini diler Allah’tan. Biz
agiret toplumuyuz efendim, kari-koca anlasamadi bana hi¢ gelmeden direk bosanmak icin adliyeye
gittiler diyelim. Onlarin bu diinyada ve ahirette ¢ekecegi vardir. Dedeye danisilmadan kimse karakola
ya da adliyeye gidip esinden basitce sikdyet edemez. Dede olarak her iki tarafi dinler orta yolu bularak
sorunu ¢ézmeye ¢alisiriz, baktik ki problem ¢oziilemiyor en son ¢are adliyeye giderler dava agmak igin.
Eger dedeye bilgi vermeden bosanma davasi agilirsa her ikisi de diiskiin olur. O diiskiinlerin selami1
alinmaz, cay1 igilmez, yemegi yenilmez, diigliniine gidilmez. Diskiinler toplumdan dislanir,
kahvehaneye gittigi zaman kimse onunla konusmaz, oyun oynamaz. Kadin i¢in de aynm seyler gegerli
tabiki. Bir kadna diigkiinliik verildigi zaman o kadinla diger komsular1 selami keserler, ev ziyaretine

gidilmez ve diglanir.” (A2).

Antalya Abdallar1 dinsel ve toplumsal olarak bosanmak eylemini dogru
bulmamaktadir. Tore ve asiret yapilanmasi biciminde sosyal oOrgilitlenme big¢imine sahip
Antalya Abdallarinda aile birliginin korunmasina 6zen gosterilmekte, yargi kurumlarina
bagsvurmadan once Abdal sosyal kurumu icinde eslerin problemlerine ¢6ziim bulunmaya
calisilmaktadir. Abdallarin grup i¢inde evliligi 6zendirmek ve korumak icin Hz. Ali ile Hz.
Fatma’nin muhabbetleri 6rnek gosterilerek dinsel referanslar kullanilabilmektedir. Antalya
Abdallart dinsel olarak Caferi mezhebine gore nikah kiymaktadir. Dede tarafindan kiyilan
dinsel nikahlar Antalya Abdallar1 agisindan dinsel mesruiyeti temsil etmektedir. Bosanmay1
hos karsilamayan Antalya Abdallari, daha ¢ok dinsel diislincelerle evlilikler yapabilmekte,
musahip olan Abdallarin bosanmalar1 farkli karsilanabilmektedir. Esinden bosanan musahibin
musahipliginin diisecegine inanan Antalya Abdallari, bosanan musahibin diiskiin olacagini
belirtmislerdir. Bir tiir toplumdan ve Abdal grubundan sosyokiiltiirel, ekonomik ve dinsel
olarak dislanmak anlamina gelen bu diiskiinliik, Antalya Abdallarinin sosyal ve dinsel

yasamlarinda bosanmay1 6nleme mekanizmasi olarak degerlendirilebilir.
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4.2.27. Akrabalik ve Komsuluk Tliskileri

Akrabalik ve komsuluk iliskilerinin Tiirk toplumunun sosyal ve kiiltiirel hayatinda
kendine has bir yeri vardir. Sosyolojik karsilig1 dayanigsma, yardimlagsma ve beraberlik olan bu
sosyal aglar, Antalya Abdallarinda yasama tutunmanin, sosyoekonomik ve Kkiiltiirel
birlikteligin semboliidiir. Toplumsal bir 6zne olarak gecimini saglayabilmek i¢in ekonomik
gelir elde edebilecek is ve meslege ihtiya¢ duyan bireyler kiiltiirel ve psikolojik ihtiyaclari icin
komsu ve akrabaya ihtiya¢ duyabilmektedir (Koyuncu, 2009: 31).

Genellikle yiiz yiize, dostane iligkilerin yaygin oldugu, insanlarin birbirlerini
tanidiklari, ¢ekinmeden giinlin ¢ogu saatinde kapilarina calabildikleri ve fiziksel mesafe
olarak yakin yerde yasayan kimseler komsu olarak ifade edilebilir. Bos zamanlari
degerlendirme faaliyetlerinin benzestigi, aynm1 bdlgede yasayan komsular; sosyolojik ve
ekonomik olarak benzer tiiketim kaliplarma sahip olabilmektedirler. Komsular, iyi ve kotii
zamanlarda birbirlerine destek olmak, is bulmak, meslek sahibi olmak ve yardimlagsmak i¢in
cok yonlii sosyal iliskiler kurabilmektedir. Komsular 6zellikle yas torenleri, senlikler,
nevruzlar ve bayramlar gibi toplumsal heyecan ve katilimin yiiksek oldugu zamanlarda
birbirlerine manevi ve maddi olarak destek ¢ikabilmektedir. Aym sekilde soy ya da evlilik
iliskisi yoluyla olusan siirekli iliskiler ag1 akrabalik olarak ifade edilebilir. Insanlarin manevi
ve kiiltirel ihtiyaclarina cevap veren akrabalik iligkilerinin sosyal islevi, dayanigma
kiiltiirtiniin ve yardimlagsmanin giiclenmesinde saklidir. Kapali toplumlarda kent toplumlarina
nazaran daha Ozgiin akrabalik ve komsuluk iliskisi aglarinin yaygim oldugu sdylenebilir.
Kapali toplumdan kasit, toplumun geri kalani ile smirli iletisimi bulunan, diglanmig ve

otekilestirilmis bir toplumsal yapidir.

227



Resim 24: Hep Birlikte Yemek Hazirliklar1 Yapan Abdallar

Kaynak: Serik’te Alan Aragtirmasindan Bir Fotograf, 10.07.2022

Yapilan alan arastirmasinda Antalya Abdallarinin komsuluk ve akrabalik iligkilerinin
gayet dostane ve yapict niteliklere sahip oldugu gozlemlenmistir. Birbirlerinin
sosyoekonomik hayattaki islerine yardimci olmaya hassasiyet gosteren Abdallar, grup igi
aidiyeti ve mensubiyet duygular1 giicli bir topluluktur. Antalya Abdallarimin sosyal
hayatlarinda cenazeler, diiglinler ve senliklerin 6nemli bir yeri vardir. Komsuluk iliskilerini
hem sosyal hem de dinsel bir vazife olarak degerlendiren Antalya Abdallar1 birbirlerinin tarla
ve bahge isleri, hastane ve saglik isleri, ev tadilati, ekinlerin bigilmesi, diiglin ve siinnet gibi
senliklerde calgicilik islerine yardim etme gibi ¢ok yonlii yardimlagsma ve dayanigma aglarina
sahiptirler. Antalya Abdallarinin komsuluk ve akrabalik iliskileri ile ilgili goriisleri su
sekildedir;

“Komsu hakk: Alevilik kiiltiiriinde ¢ok deger verilen bir krymettir. Alevilik kiiltiiriinde ahirette Allah,
komsun senden razt mudir, sen komsundan razt misin diye soracaktir denir. Pisirdiginden ikram
etmiyorsan, cenazesinde yemek yapip gotiirmiiyorsan, diigiiniinde yanina gidip oturmuyorsan komsu
degilsindir. Bizim burada bir cenaze oldu mu herkes kosa kosa evine gider, hepimiz yemek yapariz 6lii
evine gotiiriiriiz. Abdallarin cenazelerinde kiis de olsan cenazede kirginlik ve kiislik olmaz. Hepimiz bir

elden imece seklinde yardimlasir, yemekler yapariz. Tiim komsular ve akrabalar orda hazir bulunur.
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Ondan sonra benim iki kizim var, biiylik kizim evlendiginde cok agladik. Evde esimle birlikte tek
kalacagimizi anladigimiz i¢in ¢ok tiziilmiistik. Tim komsularimiz, akrabalarimiz diigiinden itibaren
dort gilin boyunca isi giicli biraktilar ve bizim evimizde kaldilar biliyor musun? Bizim kiiltiiriimiize gore
diigiinlerimiz sali giinii baslar ve {i¢ giin siirer. Diigiiniin son giiniinii bilerek persembe giiniine denk
getiririz biz. Persembe aksami cuma giinii gibi miibarek ve kutsaldir. Persembe giinii gelin alma denilen
gelenek yerine getirilir Abdal adetlerine gore. Persembe giinii dualar ve gdzyaslar arasinda gelin
evinden ¢ikarilir. Gelin annesi ve babasi olarak bizler iiziilmeyelim, kizimizin yoklugunu hissetmeyelim
diye tiim komsular evimize dolusurlar ve yatili olarak bizde kalirlar. Gelinin annesi yani beni de teselli
etmeye gelmisti komsularimiz. Pazar giinii aksama kadar gelinin annesi evinde yalniz birakilmaz,
gelinin annesine yemekler yapilir, fikralar, hikdyeler anlatilir, gezmeye gotiiriiliir. Allah razi olsun
komsularimiz o yonden sahip ¢iktilar bize.” (AS).

“Rahmetli babam komsu hakki énemlidir oglum, komsusunun kalbini kiran insanin isi rastgelmez derdi.
Kaldi ki Alevilik insan sevgisine ¢ok 6nem veren bir inanctir. Yiiz yiize bakiyorsan, kimseyle kiis ya da
kavgali olamazsin. Komsularimizla iligskilerimiz ¢ok iyidir. Kisin aksamlari beraber otururuz, cay
demleriz sobanin iistiinde. Birbirimize gider geliriz. Stinni ya de Alevi olsun hi¢ fark etmez biz tiim

insanlar1 seviyoruz.” (Al).

“Bir Abdalin komsusu ile kotii olacagini diisiinliyor musunuz? Biz hayatimiz boyunca
kimseyle kavga etmez, karakolun yolunu bilmeyiz. Manavgat’ta herkes bizi sever. Herkesin

inancina, giyimine saygi duyariz. Komsularimizla gayet iyi geginiriz.” (A50).

229



Resim 25: Zeytinkoy Anadolu Aleviligi Derneginde Sohbet Eden Abdallar

Kaynak: Zeytinkdy’de Alan Arastirmasindan Bir Fotograf, 20.10.2022

“Akrabalarimizla ¢ok iyi ge¢iniriz. Diigiin isi oldugu zaman herkes bir isin ucundan
tutar. Davulu ¢alan, zurnaci, piyanocu hepsi amcaoglu, yegen, damat falandir. Diiglin sonrasi
toplanan paray1 kendi aramizda paylasiriz.” (A14).

“Komsularimiz genelde akrabalarimizdir. Biz i¢ ige beraber oturuyoruz. Toplu olarak
bir bolgede yasadigimiz icin birbirimize her anlamda destek c¢ikiyoruz. Cenaze, diigiin,
stinnetlerde herkes ge¢misi unutur ve bir araya geliriz.” (A47).

Antalya  Abdallarinin  komsuluk  ve  akrabalik iligkileri  genel olarak
degerlendirildiginde; Abdallarin sosyolojik yapilari ve yasam tarzlarina bagl olarak bir arada
yasamaya Ozen gosterdikleri gozlemlenmistir. Komsuluk ve akrabalik iliskileri hakkinda
gayet yapict ve olumlu goriisler beyan eden Antalya Abdallari, Tiirk toplumunun yasantisinda
0zel bir yere sahip cenazeler, yas torenleri, diigiin ve nisan torenleri, asker ugurlamasi ve
siinnet torenleri gibi toplumsal heyecan ve katimin yiiksek oldugu toplumsal
organizasyonlarda komsuluk ve akrabalik iligkilerinin pekistirildigini belirtmektedirler.

Cenazeleri oldugu zaman komsularinin {i¢ giin boyunca yas evine yemek ve igcecekler

getirdigini belirten baz1 katilimcilar, komsular1 ile manevi ve ekonomik dayanigsma ic¢inde
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olduklarin1 vurgulamiglardir. Komsuluk ve akrabalik iligkilerini kiiltiirel ve dinsel olmak
iizere iki sekilde yorumlayan Antalya Abdallari, Alevilik inancinda komsu hakkini kutsal bir
deger olarak kabul etmektedir. Bu durumun yaninda Antalya Abdallar1 komsuluk yaptiklari,
samimi iligkiler kurduklari, birbirlerini ziyarete gittikleri komsularinin nerdeyse tamaminin
ayni1 zamanda akrabalar1 oldugunu ifade etmislerdir.

Sosyolojik ve ekonomik sebepler dolayisiyla bir arada yasayan Antalya Abdallari
maddi ve manevi dayanismaya ihtiya¢c duymaktadirlar. Manevi ihtiyaglarin1 akrabalik ve
komgsuluk aglar1 yardimiyla karsilayabildikleri gdzlemlenen Abdallar, miistakil evlerde
yasamaya Ozen gostermektedirler. Gorlismeye katilan Abdallardan nerdeyse tamaminin
apartman dairesinde ikamet etmedigi gozlemlenmistir. Stinni Miisliiman komgsulara mesafeli
olan Antalya Abdallarinin grup i¢i komsuluk ve akrabalik iliskileri daha yaygindir. Ayrica
Antalya Abdallarinin dayanisma kiiltiirtinii besleyen bu sosyal aglar sayesinde grup aidiyeti ve
mensubiyet bilincini giiclendirdikleri digiiniilmektedir. Dolayisiyla toplumsal ve ekonomik
ihtiyaclarin  karsilanmasin1  saglayan akrabalik ve komsuluk sosyal aglari, Abdal
topluluklarinda grup dayanigsmasim1  giliclendiren Onemli unsurlardan birisi olarak

degerlendirilmektedir.

4.2.28. Antalya Abdallarinda Ekonomik Hayat

Antalya Abdallariin toplumsal yasamlar1 ve aile hayatlarin1 anlama konusunda hane
ici tretim ve mesleki faaliyetlerin 6nemli islevi bulunmaktadir. Ekonomi insanlarin ve
toplumsal gruplarin {iretim ve tliketim iligkilerinin incelenmesi olarak diisiiniilebilecegi gibi
toplumsal Ozne olarak bireylerin maddi ihtiyaglarin1 karsilama konusundaki tutum ve
egilimleri de ekonomi icinde yer alabilmektedir.

Goriismeye katilan Abdallarin  genellikle c¢algicilik, miizisyenlik, emlakgilik,
pazarcilik, sera is¢iligi, soforliik, nakliyecilik, ciftcilik ve seracilik, yar1 zamanli tarim is¢iligi
gibi islerle mesgul olduklari anlagilmistir. Bu tiir is ve meslek kollar1 disinda emekli olan,
Antalya Muratpasa Belediyesi’nde Bahge ve Parklar Miidiirliigii, Temizlik Isleri Miidiirliigii,
Mezarlik ve Cenaze Isleri Miidiirliigiinde ¢alisan Abdallar da mevcuttur. Sosyolojik baglamda
yiiksek kabiliyet, donanim ve teknik bilgi gerektiren iglerde ¢aligmayan Antalya Abdallari,
diizenli bir gelire sahip olabilme, sosyal giivenceli islerde calisabilme imkéanlarini tercih
etmektedirler. Bu durumun yani sira Abdal kadinlarinin aile ekonomisine iiretici ve
destekleyici katki sagladigi gozlemlenmis, Abdal kadinlarimin yari zamanl sera ve tarim
isciligi yaptig1, yevmiye usuliine gore sosyal gilivencesiz islerde c¢alistiklar1 anlagilmistir.

Geleneksel bir takim is ve mesleklerle mesgul olan Abdallarin, mesai kavrami olmayan,
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stireklilik arz etmeyen serbest mesleklerle ilgilendigi goriilmiistiir. Antalya Abdallarinin is ve
meslek kollarina yonelik goriisleri su sekilde ifade edilebilir;

“Emekli soforiim. Bos durmay1 hi¢ sevmem, yasim 53. Simdi de bizim akrabanin
kahvehanesinde ¢alistyorum giindiizleri.” (A27).

“Manavgat Belediyesinde ¢alistyorum, temizlik islerinde.” (A43).

“Calgiciligi ek is olarak yapiyoruz, Manavgat Belediyesi’nde ¢alistyorum.” (A49).

“Zeytink0y’de yasiyorum. Malulen emekliyim, 6zel bir nakliye sirketinde soforliik
yapiyordum daha dncesinde.” (A28).

“Ben otuz bes senedir ciftcilik yapryorum Finike’de. Sigortami kendim yatirdim. Ug
oglum ve iki kizim var. Oglanlarin ikisi sigortali calisiyor, digeri kendisi yatirtyor sigorta

primini seracilik yapiyor. Bizim i¢in sigortali caligmak ¢ok 6nemlidir.” (A2).

“On li¢ sene belediyede calistim, temizlik islerinde. Muhtarlik yapiyorum ama ¢ocukluktan beri yirmi
alt1 senelik davulcuyum ben. Rica ederlerse akrabalarin, komsularin diigiinlerine istirak ederiz. Esim de
sebze ve meyve toplama giinliik yevmiye ile seraya ¢alismaya gidiyor bazen. Bizim Abdallar baska
islerde calisirlar ama asil meslegimiz calgiciliktir. Rahmetle babam oglum ilerde isin giiciin olmazsa
kolunda altin bilezik olsun, sana bir hiiner gostereyim dedi ve beni hep diiglinlere gotiirdii. Bana davul
calmay1, zurna ¢almay1 dgretti. Bagka isler yapsak da ata meslegimiz miizisyenlik oldu.” (A1).

“Ben 2007 yilindan beri iicretli 6gretmenlik yaptim Serik’te yaklasik on sene kadar. Bilgisayar
Ogretmeniyim, ayrica Uluslararas: iliskiler boliimii mezunuyum. Atanamadigim icin baska islerde
calismak zorunda kaldim. Suan verdikleri maas iyi oldugu i¢in 6zel bir turizm sirketinde muhasebe
islerine bakiyorum. Cok siikiir halimden memnunum. Bilgisayar 6gretmeni oldugum i¢in babama bir
internet kafe tarzinda isyeri agmistik. Babam da sigorta priminin {stiinii yatirdt yeni emekli oldu.”

(A13).

“Lise mezunuyum ben, amcam ve dayimlarla birlikte ¢algicilik yapiyorduk bir ara
anlagsamadik. Ben de kursunu aldim, sertifikay1 almaya hak kazininca 6zel giivenlik gorevlisi
oldum. En azindan sosyal giivenceli is, emekliligi var.” (A14).

“Gengligimizde gogebeydik, at arabaciligi yapardim ben. Suan 74 yasindayim yaslilik
aylig1 aliyorum. Allah devletimize milletimize zeval vermesin.” (A26).

“Marangozum ben, 60 yasindayim. Evliyim {i¢ ¢cocugum iki torunum var. Finike,
Yuvali’da yasityorum.” (A20).

“Miizisyenim, bu isi profesyonel olarak yapiyorum. Davul, zurna, piyano hepsi var
bende. Bazi taninmis sanatgilarin arkasinda ¢algicilik yaptim.” (A17).

“Yart zamanlh fidecilik ve tohum isinde calisiyorum. Yazin yaylaya gidecegimiz
zaman isten ¢ikiyoruz. Benim gibi Abdal kadinlarinin ¢ogu sera ve fide isine gider Gebiz

‘de.” (A16).

232



“Pazarcilik yapryorum Finike’de. 68 yasindayim, Abdalim, Aleviyim. Cok siikiir
gecinip gidiyoruz, haftada ii¢ ya da dort giin pazara ¢ikiyorum. Sebze, meyve satiyorum.”
(A19).

“Belediye ulastirma islerinden emekliyim. Suan maddi durumum iyi, oto galerim var
ve arag kiralama isiyle ugrasiyorum Zeytinkdy’de.” (A4).

“Calgicilik yapiyorum ama belediyede temizlik isinde de ¢alistyorum.” (A45).

“Calgiciyiz, zurna galiyorum. Bos zamanlarimda sepet i¢in siparis aliyorum.” (A11).

“Zeytinkdy’lilylim. Emlakeilik isleriyle ugrasiyorum. Suan kiralik ev talebi fazla

oldugu i¢in islerimiz oldukca yogun diyebilirim.” (A29).

“Sera, tarla dedigin zaman isin asli kadinlardan sorulur. Otlarin yolunmasi, fidelerin baglanmasi, sulama
islerini hep kadinlar yapar. Finike, Yuvali’nin ge¢im kaynag: seracilik, tarimdir. Her ne kadar tarla, sera
erkeklerin gibi goriinse de ¢alisanlar, isi yoluna koyanlar kadinlardir. Sagolsun esim seraya ¢ok yardim
ediyor. Bizde kadin-erkek diye is ayrimi genelde olmuyor. Kazancimiz da soframiz da hep birdir

stikiirler olsun.” (A24).

“Esim, miizik ve calgi isleri yaptigindan diizenli bir maas, geliri yok maalesef. Ben ve
benim gibi esi sigortali iglerde ¢calismayan kadinlar evimize destek oluyoruz serada ¢alisarak.

Allah’a siikiir halimizden memnunuz. Esimin her zaman yanindayim.” (AS8).

“Esim bana tarlaya, seraya yardim et demez. Ben isler bitsin, hasat bereketli olsun diye gocuklarim ve
esim i¢in goniillii yaparim bu isi. Cocuklar kiiciik ama onlar dahi igin bir ucundan tutar, ¢apalama,
sulama, giibreleme islerinde bizlere yardime1 olurlar. Bir eksigimiz olur, getir-gotiir yapar, evi bekler,
hortumu tasirlar. Simdi durumlarimiz iyi Finike’de. Bundan yirmi sene 6nce kimsenin evinin altinda
soguk hava deposu, arabasi, motoru yoktu. Burada pazarcilik yapanlar da var ama kiigiik pazarci
degiller. Seracilar toptan iiretim yaparlar limon, greyfurt, muz, portakal, domates, biber, fasulye, kabak
falan. Urettiklerini toplarlar katarlar araglarina Finike’den Denizli’ye, Isparta’ya, Aydin’a, Mugla’ya,
Antalya’ya gotiiriirler mallarini. Orda mallarini topluca esnafa, toptanci haline satarlar geri donerler. Bu
sayede Finike’de Abdallarin gelir durumlar1 diizeldi. Okumazsa ¢ocuklar serada, tarlada ailelerine

yardimci oluyorlar. Bizden pek okuyan ¢ikmiyor genellikle.” (A22).

“Finike’de seracilik isine kadinlar yardim eder. Sera sahibi kimsenin esi, kiz1 hep bir

elden ¢alisirlar. Kadinlarin meyve, sebze isine katkisi ¢coktur.” (A23).
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Resim 26: Diigiinde Calgiciik Yapan Abdallarla

Kaynak: Alan Arastirmasi Kapsaminda Diigiinlerde Calgicilik Yapan Abdallarla Serik’te Bir Diigiinden Kare,
16.10.2022

Antalya Abdallarmin aile ekonomileri yerel yonetimler, hizmet ve ¢esitli sektdrlerden
beslenmektedir. Finike Yuvali ve Serik’te yasayan Abdallar arazi ve seralarda tarim is¢iligi,
seracilik ve pazarciik gibi islerle ugrasmaktadirlar. Ozellikle sera ve tarim isciliginde
kadinlarin 6nemli bir islevinin bulundugu anlasilmakla birlikte kadinlar fide, tohum ve
giibreleme islerinde eslerine yardimci olmaktadirlar. Gerek tarim isciligi gerek yar1 zamanh
fidecilik, sebze ve meyve toplama islerinde kadinlar ve erkekler diisiik iicretlerle yevmiye
usulii calismaktadir. Sosyal gilivencesiz sekilde yevmiye usulii sera ve tarim isciligi yapan
Abdallarin, orta yas ve iistii grupta oldugu, egitim diizeylerinin diisiik oldugu anlagilmistir.
Antalya Abdallarinin ¢alisma kosullarini belirleyen 6nemli unsur; sosyal giivenceli ve
sigortalt islerdir. Ayrica hizmet sektoriinde emlak, muhasebe, soforlikk, 6zel gilivenlik
gorevlisi olarak calisan Abdal bireyler de bulunmaktadir. Manavgat, Zeytinkdy ve Serik
merkezinde yasayan Abdallarin geng¢ nesilleri turizm ve hizmet sektorlerinde istihdam

olabilmektedir.
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Resim 27: Zeytinkdoy Cemevi’nde Bir Belediye Calisani

Kaynak: Alan Arastirmasi Kapsaminda Zeytinkdy’deki Cemevi’nde Gorevli Bir Belediye Calisani, 17.09.2022

Antalya Abdallarinin 6nemli ge¢im kaynaginin bir tanesi de miizisyenlik ve miizik
iiretimidir. Kulak dolgunlugu, keman, baglama, davul, zurna ve piyano gibi farkli miizik
enstriimanlarini ¢alabilen bazi Abdallar diigiinlerde, asker ugurlama, nisan, siinnet diigiinleri,
bayramlar ve Ramazan Ayi’'nda miiziklerini icra edebilmektedirler. Cogunlukla bahar
aylarindan baglayarak yaz aylar1 ve diigiin mevsimlerinde miizik iireten Abdallar, belirli ticret
karsiliginda pazarlik usulii eglence ve merasimlerde davul, zurna, keman ve piyano
calabilmektedir. Diiglin mevsimlerinin yaz aylarina rastgelmesi sebebiyle kis mevsimlerinde
fazla miizik tiretimi ve esnaflif1 yapamayan Antalya Abdallarinin, aile bireyleri ve esleri yar1
zamanl tarim is¢iligi yaparak ailelerini destekleyebilmektedir. Ayrica Zeytinkdy’de yasayan
Abdallarin  bir kisminin Muratpasa Belediyesi biinyesinde, Finike Yuvali’da c¢alisan
Abdallarin az bir kisminin Finike Belediyesi’nde, Manavgat’ta yasayan Abdallarin 6nemli bir
kisminin deneyim ve teknik bilgi gerektirmeyen temizlik isleri, park ve bahgeler ile
mezarliklar miidiirliigii gibi kisimlarda ¢alistiklar: anlagilmistir.

Zeytinkdy Anadolu Alevi Kiiltiiriinii Yasatma ve Gelistirme Derneginde yapilan
goriismelerde bolgede yaklasik 4.000 kisilik bir Abdal niifusunun yasadigi ve tahminen 500
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Abdal bireyin Antalya Biiyliksehir Belediyesi ve Muratpasa Belediyesi biinyesinde gesitli
birimlerinde gecici, sozlesmeli ya da siirekli is¢i bigciminde istihdam oldugu bilgisi
edinilmistir (A31). Hatta dernekte gergeklestirilen baska bir goriismede, goriismeci birey
Muratpasa Belediyesinde c¢aligan diger personellerin kendilerine Abdal olduklar1 i¢in
“teyzeoglu” olarak hitap ettigini, bu durumdan ¢ok rahatsiz oldugunu, bu ifadenin bir tiir
otekilestirme, etiket ve kimlik oldugunu belirtmistir (A32). Alan arastirmasinda orta yas ve
istii goriismecilerin ¢algicilik meslegini dogrudan meslek olarak icra ettikleri anlasilirken
geng kusaklarin hizmet sektoriinde yogunlastigi sdylenebilir. Bahse konu geng kusak Abdallar
calgicilik meslegini ikinci is ya da ek is olarak degerlendirmektedirler.

Antalya Abdallarinin ekonomik yasamlar1 degerlendirildiginde gocebelikten yerlesik
yasama gegen bir toplulugun tecriibe ettigi sosyokiiltirel ve iktisadi doniisiimiin iz
diistimlerini gorebilmek miimkiindiir. Netice itibariyla uzun yillar cadirda gocebe bir yasam
stiren Antalya Abdallariin yaklasik otuz yil 6ncesine kadar gocebelige devam ettikleri hatta
kismen kirsal bolgelerde yasayan Abdallarin yari gogebe sekilde mevsimin belirli
zamanlarinda yaylalara go¢ ettikleri gézlemlenmistir.

Bu konuda dikkate deger husus; Antalya Abdallarinin yazin yaylalara go¢ etmesinin
ekonomik motivasyonlu olmasidir. Yaz mevsimlerinde yaylalara ¢ikan Antalya Abdallari,
komsularinin ¢ocuklarini evlendirecekleri zaman diiglin, nisan ve siinnetlerde ¢algi isi igin
kendilerine ihtiya¢ oldugunu bilmektedir. Bunun yani sira bir kismi Serik, Kokez Mahallesi
ve Gebiz ‘de yasayan Abdallar sepet 6rme, tahta kasik oymacilig1 ve sele 6rme gibi islerle
ugrastiklarindan komsularindan bu tiir islerin yapilmasi igin siparis alabilmektedirler.
Dolayisiyla yaylalara go¢ eden bazi Antalya Abdallar1 komsularinin gog ettigi yaylalar tercih
edebilmekte, ekonomik motivasyonlu hareket edebilmektedir. Antalya Abdallariin iktisadi
yasamlart; hizmet ve eglence sektorii, tarim ve kamu sektorlerinden olusabilmektedir.
Abdallarin meslekleri; calgicilik, miizik esnafligi (davul, zurna, keman, piyano, org), at
arabaciligi, ciftcilik, seracilik, tarim isciligi, yar1 zamanlh sera isciligi, soforlik, ascilik,
kahvehanecilik, pazarcilik, mobilyacilik, marangozluk, taksicilik, emlak¢ilik, muhasebecilik,
belediyede sozlesmeli is¢i (park ve bahgeler miidiirliigli biinyesinde, temizlik isleri,

mezarliklar miidiirliigiinde hizmetli personel, cenaze hizmetleri personeli) olarak sayilabilir.
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Resim 28: Zeytinkoy’de Kahvehane Isleten Abdallar

Kaynak: Alan Arastirmasi Kapsaminda Zeytinkdy’de Abdallar Tarafindan isletilen Bir Kahvehaneyi
Ziyaret, 22.10.2022

Antalya Abdallarin1 ekonomik yasamda iiretici bir aktdr haline getiren en Onemli
unsur ise gogebelikten yerlesik yasama gecis olmustur. Yerlesik yasama gegisle birlikte
Antalya Abdallar1 diizenli bir gelire, is ve meslek kollarina sahip olduklarin1 belirtmislerdir.
Gortgiilen Abdallar iktisadi yasamlar1 basta olmak {izere egitim, bos zamanlar1 degerlendirme
faaliyetleri ve inang gibi kurumlarinda yapisal degisiklikler tecriibe ettiklerini belirtmiglerdir
(A1, A2, A4, A5, A10, All, A12, Al5, Al6, A18, A19, A23, A27, A29, A30, A33, A34,
A42, A49).

Aralarinda emlak¢1, oto galeri sahibi, emekli, sofér, muhasebeci, Ogretmen ve
mobilyact gibi mesleklere sahip iiyeleri olan Antalya Abdallarinin sahip oldugu 6nemli
ozellik, nerdeyse her evden baglama, davul ve zurna gibi miizik enstriimanlar1 calabilen
bireyler yetistirebilmesidir. Kirsal alanlarda Finike Yuvali Mahallesi’'nde yasayan Abdallarin
gecim kaynaklar1 tarim ve seraciliktir. Zeytinkdy’de yasayan Abdallar yerel yonetimlerde
park ve bahce, temizlik, cenaze islerinde gorev alabilmekte, pazarcilik, soforliik, nakliyecilik,
at arabaciligi, tarim isciligi, miizisyenlik, kahvehanecilik ve calgicilik yapabilmektedir.

Kokez, Merkez ve Gebiz ‘de yasayan Abdallar; sezonluk tarim isciligi, miizisyenlik, sele ve
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sepet Oorme isleri ve belediyede temizlik islerinde calisabilmektedir. Manavgat’ta yasayan
Abdallar yerel yonetimlerde temizlik islerinde c¢aligmakta, ek 1is olarak calgicilik
yapmaktadirlar. Arastirma esnasinda c¢arpici olan, goriismeye katilan Abdallardan orta yas ve
lizeri Abdallarin geleneksel is ve meslek kollarmi icra etmesi olmustur. Ornegin, at
arabaciligi, hurdacilik, calgicilik, sepet ve selecilik gibi igler elli yas ve iizeri Abdallar
tarafindan yapilan is kollaridir. Yeni nesil Abdallar, marangozluk, emlakg¢ilik, soforliik,
nakliyecilik, mobilyacilik, 6zel giivenlik isi gibi mesleklere yoneldikleri goriilmiistiir. Antalya
Abdallarinin ge¢im kaynaklar1 hizmet ve tarim sektoriinde yer alan is kollaridir.

Calgicilik yaparak gecimlerini saglamaya calisan Abdallar ise isgiicii piyasasinin
calisan yoksul kesimi olarak ifade edilebilir. Calgicilik disinda baska bir ugraslar1 olmadigini
dile getiren c¢algic1 katilimcilar, geng nesil Abdallarin diizenli bir meslek, gelir ve sosyal
giivenceye sahip olmak istediklerini belirtmislerdir. Bu sebeple yeni nesil Abdallar galgicilik
disinda farkli is ve meslek kollarina yonelebilmekte, bu kez de karsilarina ayrimcilik ve
otekilestirme gibi olgular ¢ikabilmektedir. Abdal olduklar: i¢in kendilerine 6zel sektorde is
verilmedigini belirten gorlismeciler calgicilikla, belediyede temizlik islerinde calismaya
mecbur kaldiklarini belirtmektedirler. Baz1 gorlismeciler ise belediyede istthdam olmalari
konusunda dahi kendilerine ayrimcilik ve Gtekilestirme yapildigini belirtmisler, belediyede
kimsenin c¢alismak istemedigi en zor ve kotii isler1 Abdallarin yaptiklarini ifade etmislerdir.

Park bahgeler, mezarlik ve cenaze hizmetleri gibi isler bunlardan birkacidir.

4.2.29. Konut Tipleri ve Yasam

Antalya Abdallari, Antalya sehrinin ¢esitli yerlerinde dagimik bir bicimde
yasamaktadirlar. Abdallarin Finike, Yuvali Mahallesi’nden Manavgat’a kadar uzanan yasam
desenlerinde dikkat ¢eken onemli unsur, Abdallarin yasadiklar1 konut tipleri olmustur. Alan
arastirmasi kapsaminda gerceklestirilen cemevi ve ev ziyaretlerinde Abdallarin gd¢ebe yagam
tarzindan yerlesik hayata gegisinin izleri goriilmektedir.

Goriismeler esnasinda Finike, Serik, Zeytinkdy ve Manavgat’ta yasayan Abdallarin,
nerdeyse tamaminin miistakil, tek katli ve bahgeli evlerde yasadiklar1 gézlemlenmistir. Konut
tipi ve yapisina bakildiginda Serik ve Zeytinkdy’de yasayan Abdallarin evlerinin bahgesinde
biber, salatalik, domates ve patlican gibi sebzeler yetistirdikleri gdzlemlenirken Finike, Yuval
Mahallesi’nde yasayan Abdallar, sehir merkezinden uzakta Finike’nin i¢ kesimlerinde Yuvali
Mahallesi’nde yasamlarini siirdiirmektedirler. Abdallar, Finike merkezden kis mevsimlerinde
iki saatte bir sehir i¢i halk otobiisii ya da dolmuslarin ulasim sagladigi bir yerleskede

yasamaktadirlar. Kirsal bir goriiniime sahip Yuvali Mahallesi’nde seracilik, bahge ziraati,
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tarim is¢iligi ve pazarcilik gibi islerle gecimlerini saglayan Abdallarin konutlarinin tamaminin
tek katli, bahgeli oldugu goriilmiistiir. Arastirmada kimi evlerin bahgesinde kiimes, kiiclik bir
agil ve birka¢ kiigiikbas hayvan bulundugu gozlemlenmistir. Aynmi tek katli konut tipine
Serik’te, Zeytink0y ve Manavgat’ta yagsayan Abdallarda rastlanilmistir. Abdallarin genellikle
yasadiklar yerleskeler goz Oniine alindiginda sehir merkezinden uzakta, belirli bir bolgede
kiimelendikleri goriilmiistiir. Nitekim Abdallarin yasadiklar1 mekanlarin, sosyolojik
baglamlar1 bulunmaktadir. Antalya Abdallarinin yasam alanlar ile ilgili olarak diisiinceleri su

sekildedir;

“Abdallar, toplum tarafindan istenmeyen, diglanan bir azinlik grubu oldugu i¢in sehirden uzak, daglara
yakin, yiiksekge tepelerde yasarlar. Otuz sene 6ncesinde bulundugumuz yerde evimiz yerine ¢adirimiz
vardi. Cadirlarda yasarken ve tahtadan kiigiik bir agilimiz vardi. Yoriikler deve ile gogerken bizler de
sOylemesi ayip esek ve oOkiizlerle go¢ eder, esyalarimizi onlarin sirtina yiiklerdik. Yerlesik hayata
gecince, cadir yerine simdiki tek katli beton evlerimizi yaptirdik. Evlerin disinda kadinlarin ekmek
pisirecegi ocak, kiiciik bir agil, kiimes ve bahge vardir. Pazarda para vermemek ig¢in, biber, acur,
domates, fasulye, patlican, bamya gibi sebzeler ekeriz genelde. Tavuklardan yumurta aliriz, sepet oreriz

siparis olursa.” (A11).
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Resim 29: Finike Yuvali’dan Bir Goriiniim

Kaynak: Alan Arastirmasi Kapsaminda Finike Yuvali’dan Bir Kare, 08.09.2022

“Biz gogebe insanlariz, ayagimizin, elimizin topraga degmesi gerek. Bu yiizden apartmanda kolayca
yagsayamayiz. Toplum tarafindan bir dnyargi var hakkimizda. Abdallarin inancindan ve Cingenelerle
kanistirllmasindan kaynaklaniyor diye diisliniiyorum. Bir de ¢ok eski zamanlarda Aleviler, Kizilbas
olarak bilinirmis tarihi kaynaklarda. Kizilbaglar Osmanli doéneminde kiyima ugramamak igin
saklanabilecekleri orman ve daglara yakin yerlerde yasarlarmis. Alevi inancina sahip bir toplum olarak
Abdallarda giiven iginde yagsamak i¢in bir arada yasama kiiltiirii gelistirmigler. Go¢ebe zamanlarinda da
yerlesik yagsamlarinda da bu beraberlik korunmus. Halen Serik’te yasayan Abdallar olarak da bizim igin

gegerli bu.” (A39).

“Manavgat’ta lig-dort mahallede, birka¢ sokakta Abdallar topluca yasiyor. Evlerimiz
miistakildir. Apartmanda yagsayamayiz ki biz. Giiriiltiimiiz ¢ok olur.” (A50)

“Efendim Abdallar, Yoriik’tiir. Biz gdg¢ebe bir toplumuz. Otuz sene 6ncesine kadar Gombe Yaylasi’'na,
Demre, Kas tarafina giderdik biz. Cadirlarda yasar, su kaynagina yakin yere hayvanlarimizi gotiirtirdiik.
Gegmiste yasanan bir takim toplumsal, siyasal olaylar sebebiyle Abdallar birbirine sahip ¢ikan,
dayanigma iginde bulunan bir toplum olmustur. Sunu da sdyleyelim, seracilik yapiyorum. Biz toprak

insantyiz, sehir merkezinin diginda yasiyoruz. Cift¢ilik yapan insanlar miistakil yerlerde yasarlar.” (A2).
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“Gogebelik kiiltlirinlin izleri devam ediyor. Bizler topluca bir arada yasamamizin
sebebi budur. Inan¢ ve geleneklerimizi yasatmaya calisiyoruz. Gegmiste yasanan siyasal
olaylar yiiziinden toplu yasamaya devam ediliyor.” (A34).

Antalya Abdallar1 ile yapilan goriismede Abdallarin gdcebe bir topluluk olmasi
miinasebetiyle yasam tarzlari, i ve meslek kollar1 gibi unsurlarin Abdallarin bir arada
yasamasinda etkili oldugu diisiiniilmektedir. Bu durumun yaninda Abdallarin inang ve
degerlerinden dolay1 ge¢miste yasadiklar1 bir dizi siyasal ve toplumsal olaylar sebebiyle
birlikte yasama kiiltiiriinii insa ettikleri ve bu kiiltiirii koruduklar1 sdylenebilir. Toplumsal
giivensizlik ve toplumsal dnyargi gibi diisiinceler Abdallarin grup aidiyetini ve dayanisma
kiiltlirtinii  gelistirebilmistir. Goriismeye katilan bireylerin biiylik bir kisminin miistakil,
bahgeli evlerde yasadiklari, bahgelerine sebze ve meyve ektikleri, bir kismimin kiigiikbag
hayvan besledikleri gozlemlenmistir. Gogebe kokenli bir topluluk olmalarindan bahisle
apartman dairesine uyum saglayamayacagini anlatan goriismecilerden birisi giindelik toprak

ugras1 ve iiretim bigiminin miistakil bir konut tarzini iirettigini belirtmistir.

“Bizim giiriiltiimiiz, patirtimiz ¢ok olur. Bir defa rahat oturmasini, evde rahatca yemek yemesini
severim ben. Apartman dairesinde mangal yakamazsin, ¢ocuklar evin i¢inde kostururlar, komsular
rahatsiz olabilir. Bizim miistakil ev, belki gecekondu gibi goriinebilir ama bahgemiz ¢ok giizeldir. Esim
cicekleri ¢ok seviyor, rengarenk ¢igekler eker, aksamlari onlari sulariz. Bu aligkanlik bir tiir hobi oldu
bizim i¢in. Apartman dairesinde bunlar1 yapamayiz.” (A1l).

“Aleviler ve Bektasiler Osmanli doneminde mezheplerinden dolay1 biraz sikint1 yasamiglar. O yilizden
kendilerini ve birbirilerini korumay1 gorev bilmisler. Dikkat ettiysen Abdallar hep sehrin diginda,
uzakta, tepelik, yiiksek yerlerde topluca yasarlar. Haliyle bagsimiza bir i gelmesin diye bir arada oturma,
yeme, i¢gme kiiltiirimiiz gelismis. Alan da genis olunca ¢adirlarin yerine bahgeli evler yapiliyor haliyle.”

(A38).

Antalya Abdallar1 kendilerine kars1 6nyargili toplumsal bakis agisinin var oldugunu bu
sebeple Abdallar olarak sehir merkezlerine genellikle uzak, belirli bir bolge ya da mahalle
etrafinda kiimelendiklerini ifade etmiglerdir. Birlikte yasama aligkanliginin nasil gelistigi
sorusuna tarihsel referanslarla yaklasan Antalya Abdallari, Osmanli Devleti doneminde
Alevilik ve Bektasilik inancina sahip kimselerin bir takim olumsuzluklar yasadiklarim
diistinmektedirler. Bu sebeple kiiltiirel ve kimliksel baglamda hayatta kalabilmek i¢in Alevilik
inancina sahip toplumsal gruplarin bir yasam stratejisi uyguladiklarini diisiinen Abdallar,
birlikte yasama kiiltiirlerinin toplumsal giivensizlik, dislama ve otekilestirme gibi toplumsal
olgularla insa edildigini belirtmektedirler. Abdallarin dayanmigsma kiiltiirii, kimlik aidiyeti ve
mekansal kiimelenmelerinde toplumsal bakis agisinin biiyiik etkisi oldugu diistiniilmektedir.

Genellikle belirli bolgelerde mekénsal olarak kiimelenen Abdallar; yasam tarzlari, giindelik
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ugraslari, sosyal aligkanliklari, i3 ve meslek kollar1 sebebiyle bu tiir yapilar1 tercih

edebilmektedirler.

4.2.30. Antalya Abdallarinda Dernek ve Kuruluslar

Dernekler, kuruluslari itibariyla herhangi bir maddi ¢ikar gozetmeden belirli amag ve
idealler etrafinda belirli sayida birey tarafindan kurulan sivil toplum kuruluslaridir. Gelir elde
etmek amacit olmayan dernekler dinsel, ekonomik, kiiltiirel ve kalkinma amaclh
kurulabilmektedir. Belirli fikre ve diisiinceye sahip insanlarin olusturdugu dernekler en az
yedi bireyin bir araya gelmesiyle olusturulabilmektedir.

Antalya Abdallarmin sosyal yasamlarma bakildiginda Abdal kiiltiiriinii, inang ve
degerlerini temsil etme, geleneklerini korumak adina sahip olduklar1 iki dernekleri
bulunmaktadir. Birincisi Antalya Muratpasa’da Zeytinkdy Anadolu Alevi Kiiltiirlinii Yagsatma
ve Gelistirme Dernegi, ikincisi Antalya Finike’de bulunan Kafi Baba ve Abdal Musa Kiiltiirel
Mirasini Arastirma Koruma ve Yasatma Dernegi’dir. Genel hatlariyla bakildiginda Antalya
Abdallar1 tarafindan kurulmus bu derneklerin ortak noktasi Alevilik inanci, degerlerini
korumak ve yasatmak oldugu goriilmektedir. Dernek yoneticileri ile gergeklestirilen
goriismelerde derneklerin dinsel faaliyetlerin gerceklestirilmesi yani sira sosyal faaliyetler,
geziler, kabristan ziyaretleri, evlilik ve diigiin, cenaze igleri, bayramlar, Muharrem Ayi’nda

etkinlikler diizenledikleri 6grenilmistir.

“Zeytinkdy’deki dernegimizin amaci Alevilik inancin1 6gretmek ve korumaktir. 2010 senesinde kuruldu
bu dernek. Bir sayman, bir sekreter ve on bes baskan yardimcisi seklinde on yedi yardimci ve bir
baskanla on sekiz kisiyiz. Abdallarin is bulmasi, cenaze defin isleri, cem tdrenlerinin persembe giinleri
yapilmasinin saglanmasi, ihtiyag sahibi Ogrencilerimize burs saglanmasi, evlilik ve nisan islerinde
aracilik yapmakla ilgileniyoruz. Ayrica mesleki egitim kurslart okuma yazma kurslari, yabanci dil kursu
ve terzilik kursu, Muharrem Ayi’nda yaslar, bayramlar, Abdal Musa ve Haci Bektas Veli kabristan
ziyaretleri i¢in topluca tur ve ziyaret geziler gibi faaliyetler yapryoruz. Genel olarak Zeytinkdy’de
yasayan Abdallarin bir takim sosyal ve ekonomik problemleri oldugundan cemlere eskisi gibi katilim
olmuyor. Dernegin amaci Abdallarin sosyal ve ekonomik olarak refah i¢inde yagamasini saglamak,
onlara i bulmak, okutmak, inanglarini korumaktir. Yukarda ikinci katta cemevinin bulundugu yerde
biiyiik bir kiitiphanemiz var. Gengler istedikleri zaman gelip kitap alabiliyor, degistiriyorlar. Bu konuda
Muratpasa Belediyesi’nden de destek aliyoruz. Bundan 30 sene dnce ben 20 yasindayken at arabasinin
arkasina dolusur Dogu Garaji’nda kavak agacinin altina giderdik topluca. Herkes aligverisini yapar
oraya geri gelirdi. Bir geng kizin, bekar bir kadinin tek basina ¢arsiya gitmesi yasak, ayip ve giinahti.
Kot pantolon giymek hos karsilanmazdi. Allah’a ¢ok siikiir Tlkokulu, Ortaokulu Yavuz Selim’de sonra
liseyi Antalya Lisesi’nde tamamladim. Sonrasinda iki yillik turizm otelcilik boliimii bitirdim ve yabanci
dil 6grendim. Babamdan Allah razi olsun, hepimizi okutmaya gayret gosterdi. Bir Abdal kiz1 olarak

CHP’de il yonetiminde iletisim ve halkla iligkilerden sorumlu il baskan yardimcisi olarak goérev yaptim.
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30 yilim partiye verdim, Antalya’da iletisim ve halkla iliskiler alaninda 6grenciler yetistirdim parti
okulumuzda. Geldigim noktada bazen hayatin anlamini sorgulamiyor degilim ama bizim hayatimizin
amaci iyilik yapmak galiba. Abdalligin 6zii de karsilik beklemeksizin insanlar1 sevmek, herkese iyilik

yapmaktir. Bu sekilde Allah’in rizasini kazanabiliriz diye diistiniiyorum.” (A31).

Resim 30: Zeytinkoy Anadolu Aleviligini Yasatma ve Gelistirme Dernegi’nde

Kaynak: Alan Arastirmasi Kapsaminda Dernek Ziyaret, 08.10.2022

“Dernegimizin kapisi herkese agiktir. Biz Zeytinkdy’de yasayan Abdallara diigliniinden cenazesine,
isinden okuluna, ibadetine daha dogrusu kiiltiiriine dair ne varsa hepsine yardimc1 oluyoruz. Maddi bir
beklentimiz yok, zaten ben belediyede galistyorum kadrolu olarak yirmi sene gecti. Maddi sorunum yok
ama istiyorum ki bu kiiltiirii, gelenegimizi yasatalim. Kd&yiin biiylik kismi erkekler belediyede
Muratpasa ve Antalya Bilyiiksehir belediyesinde galistyor. Kadinlarimiz giindelik sebze, meyve toplama
isine gidiyorlar seralara. Kigin bu Avrupal: turistler yilbasinda kapilarina siislii ¢igek halkasi takiyorlar
ya hani, biz kamistan, aga¢ dalindan ¢igekli halkalar yapip satiyoruz onlara. Dikis, terzilik, el sanatlar
kursu agtik. Terzilik kursuna 15 kisi isim yazdird: bildigim kadartyla ama sadece iki kisi geldi. Eski
geleneklerimiz yok artik. Ibadetler daha ¢ok kis mevsimi oluyor, yaz mevsiminde Abdallar yaylaya

¢ikiyor kimseyi bulamiyorsunuz.” (A32).
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“Dernek daha ¢ok Abdal kiiltiiriinii, orf ve adetlerimizi yasatmak ic¢in kurulmus bir
orgittlir. Belirli araliklarla toplant1 yapilir dernekte. Tiirbe ziyareti, kiigiik konserler, gezi,
piknik, Muharrem Ay etkinlikleri, iftar yemegi diizenlenir.” (A4).

Antalya, Zeytinkdy’de Haci Bektas Veli Kiiltiir Merkezi igerisinde faaliyet gdsteren
bu dernek Abdallarin sosyal, kiiltiirel ve ekonomik hayatlarina katkida bulunmak, Abdallarin
mesleki ve kiiltiirel egitimlerini gelistirmek gibi faaliyetler gerceklestirildigi anlasilmaktadir.
Alan arastirmasinda yaz aylarinda kismen gogebe yasayan ve yaylalara giden Abdallarin
Zeytinkdy’deki ikametlerinde bulunmamalar1 sebebiyle dernek faaliyetlerinin yaz aylari
disinda yogunlastigi gozlemlenmistir. Kiitiiphane, okuma salonu, yemekhane ve cemevi gibi
olanaklara sahip bu dernek Antalya Abdallarinin sahip oldugu en donanimli sivil toplum
orgitii oldugu anlagilmaktadir.

Antalya Abdallar tarafindan kurulan ikinci dernek, Kafi Baba ve Abdal Musa Kiiltiirel
Mirasini Arastirma Koruma ve Yasatma Dernegi’dir. Finike Yuvali Mahallesi’nde bulunan bu
dernek Yuvali ‘da yasayan Abdallarin inan¢ ve manevi degerlerini korumak ve gelistirmek
amaciyla olusturulmustur. Alevilik inanc1 ve goreneklerini yasatmayi ve gelecek kusaklara
aktarmay1 benimseyen bu dernegin bagkani ile yapilan goriigme Finike Yuvali Mahallesi’nde

gerceklesmisgtir.

“Efendim her ne kadar ben dernek bagkani goriinsem de dernegimizin asil bagkani dedemiz ve benim
musahibim H. D.’dir. Kendileri babamin teyzesinin oglu olurlar. Ben Finike’den Goyniik ve Kemer
tarafina nakliyecilik isi yaptyorum. Finike, Yuvali Kdyii evliya ve pir mezarlar1 agisindan tipki Elmali
gibi manevi degeri giiglii bir yerleskedir. Disartya kapali bir toplum oldugumuzdan inancimizi,
geleneklerimi, kiiltiiriimiizii yasatmay1 kendimize gorev biliyoruz. Rahmetli dedelerimiz de ayni1 sekilde
maneviyata énem veren Ehl-i Beyt yolundan giden insanlardi. Son iki senedir pandemi sebebiyle anma
etkinliklerimizi, tiirbe ziyareti, lokma dagitma vs. yapamiyorduk. Tirbeye ve mezarliklara sahip
cikiyoruz, bu kiiltiirel mirasin korunmasi, Alevilik inancinin 6gretilerinin yayginlastirilmasi bizim
gorevimizdir.” (A23).

“Dernegin ismi en basta sadece Kafi Baba Dernegi olacakti ama diisiindiik zaten Elmali yolu tizeri
burasi. Aramizda 60 kilometre mesafe var, bu bdlge aslinda pir ve evliya yetistirmis, Allah dostlarinin
yasadig yerlerdir. Diislindiik, Abdal Musa Hazretlerinin ismini de ekledik dernege. Bizim dernegimizin
amact; Alevilik degerlerini temsil etmek, bu yasam tarzin1 korumaktir. Aramizda ayrica okul okumak,
yiiksek tahsil yapmak isteyen evlatlarimiza destek ¢ikiyoruz, ihtiyaglarini karsilamaya ¢alistyoruz. En
degerli sey, insanlara iyilik yapmak, onlarin hayir dualarini alabilmektir. Aslina bakarsaniz bizim
yaptigimiz sey bundan ibarettir. Oliim yildéniimlerinde, Hidirellez’de yemekler yapilip dagitilir. Hayir
duas edilir, Alevilik erkani ve yolunun geleneklerinin yeniden canlandirilir.” (A2).

“Dernek, bu bolgede Alevilik kiiltiirii temsil edilsin, bu gelenek yasatilsin ve gocuklarimiza da bu inanci
6gretelim diye kuruldu. Zaten 3.000 civarinda niifusumuz var Yuvalilar ‘da. Antalya’da Abdal niifusun

en kalabalik yerlerindendir Finike; ama ¢ogu kimse bilmez bunu. Cogu insanlar, Abdallarin Alevi ve
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Bektasi yolundan oldugunu bilmiyor. Bizi Cingenelerle karistirtyorlar. Finike’de bu kadar kalabalik
Abdal niifusu varken bu insanlarmn 6rfiinii, inancini temsil eden, haklarini arayan bir kurulusu olmasi
lazim diye disiiniiyorum. Dernek ¢ok aktif degil ama yine de bir araya geliyor, baz1 etkinlikler
diizenleniyor. Kurban kesilmesi, yemek dagitilmasi, hayir dualari edilmesi, Muharrem Ayi’nda ilk ii¢

giin yas tutulmasi vs.” (A24).

“Belediye ile bir isin olsun, tek basina gittigin zaman ilgilenmiyorlar. Ben su dernekte
yOnetici, liyeyim, bizim sdyle bir meselemiz var dedigin zaman farkli oluyor. Dernek, devlet
islerinde agirlig1 olan bir kurum.” (A19).

Kafi Baba ve Abdal Musa Kiiltiirel Mirasint Arastirma Koruma ve Yasatma
Dernegi’nin Finike’de yasayan Abdallarin giindelik yasamlarinda dayanisma ve yardimlasma
duygularin1 giiclendirdigi diisiiniilmektedir. Alevilik inancinin prensiplerini korumak ve
yasatmak amacini tagtyan bu dernek, Abdal kimliginin korunmasi ve gelistirilmesi agisindan
da 6nemlidir. Etkinlikler arasinda kurban kesilmesi, Muharrem Ayi’nda cemevinde ilk ii¢ giin
Kerbela’da sehit edilen Hz. Hiiseyin ve ailesi i¢in yas tutulmasi, yiiksek tahsil yapmak isteyen
ogrencilerin egitime tesvik edilmesi ve maddi yardim saglanmasi yer almaktadir. Ayrica
dernek tiizel kisiliginin kamusal alanda sayginlik kaynagi oldugunu diigiinen goriismeciler de
mevcuttur (A19). Antalya Abdallarinin kurmus olduklar1 her iki dernegin ortak 6zelliginin
Alevilik inancin1 korumak ve Alevilik 6gretilerinin gelistirilmesine 6ncelik vermek oldugu
degerlendirilmektedir. Nitekim c¢alismada Abdal kimligini olusturan temel unsurlardan
birisinin Alevilik inanc1 oldugu anlagilmaktadir. Bu durum din kurumunun Abdallarin
hayatinda ne Olgiide etkili oldugunun bir gostergesi olarak kabul edilebilir. Ayrica
Zeytink0y’de bulunan Anadolu Alevi Kiiltiiriinii Yasatma ve Gelistirme Dernegi’nin
Muratpasa Belediyesi ve Antalya Biiyiiksehir Belediyesi ile siirekli irtibat halinde oldugu,
meslek, el isi ve sanat kurslar1 diizenledigi, Nevsehir Hacibektag’a, Antalya Elmali’ya

sosyokiiltiirel geziler ve ziyaret programlar1 gergeklestirdigi anlagilmigtir.

4.2.31. Egitim ve Karsilasilan Sorunlar

Egitim, toplumsal bir 6zne olarak bireylerin ve toplumlarin ailede baslayan okul ve
sosyal cevrede devam eden cok boyutlu 6grenme ve toplumsallagsma siirecidir. Egitim
kurumu, birey ve toplumlarin dogay1 ve sosyal ¢evreyi anlama, 6grenme, zamana ve mekana
gore bireylerin kendilerini giincelleyebilme potansiyelini ortaya koyabilmektedir (Persembe,
2005: 109).

Bireylerin ve toplumlarin sahip olduklari inang, gorenek ve degerler sistemi egitim ve
araglartyla gelecege aktarilabilmektedir. Bu yoOniiyle egitim, bireylerin giindelik yasam

pratiklerinde toplumsal hayata uyum saglayabilmesini tesis ederken diger yandan toplumlari
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gelecegi hazirlayabilmektedir. Egitimin iglevi sadece belirli konularda bireylerin bilgi sahibi
olmasini saglamak degil, bilakis toplumlarin sahip oldugu kiiltiirel karakteristikleri ve ahlaki
degerleri koruyabilmektir. Dolayisiyla egitim bireyin i¢inde yasadigi sosyal yasami, toplumsal
degisim ve gelisimleri taniyabilmesini saglayabilmektedir. Antalya Abdallari, gdcebe hayati
yasamis sonradan yerlesik yasama geg¢mis bir toplumdur. Abdallarin yerlesik hayata gecisleri
ile sosyokiiltiirel ve sosyoekonomik yasamlarinda bir takim degisiklikler meydana gelmistir.
Evde egitim imkanlarini slirdiirme noktasinda sorunlari olan Antalya Abdallarinin genel
itibariyla egitim diizeylerinin diisiik olduklar1 goriilmiistiir. Gorligmeye katilan Abdallarin orta
yas ve ustii katilimeilarinin egitim diizeylerinin geng katilimcilara nispeten daha diisiik oldugu
gorlilmiistiir. Egitimi sadece okuldan ibaret Orgiin bir miifredat programi olarak gérmeyen
Abdallarin mesleki egitim olarak degerlendirdikleri keman, zurna ve davul gibi miizik
enstriimanlarint ¢almayr kii¢iik yaslardan itibaren evde aile bireylerinden 6grendikleri
gozlemlenmistir. Antalya Abdallarmin egitim hayatlar1 hakkindaki goriis ve diistinceleri su

sekildedir;

“IIkokulu zor bitirdim. Giiltekin Ilkokulu var Zeytinkdy’de, biitiin mahallenin ¢ocuklar1 o okula giderdi.
Rahmetli babam da beni oraya vermisti. Suan muhtarlik yapiyorum ama diger muhtarlarla pek aramin
oldugunu sdyleyemem. Abdallarin ten rengi farkli diye bizi baska bir irk gibi goriiyorlar. Okulda da
ayniydi, ayrimcilik her yerde var. Gegenlerde Cumhurbaskanliginin bir ofisinden aradilar, Cingene ve
Romen giinii diye bir etkinlik var, siz muhtar misiniz dedi karsidaki kisi. Biz Cingene degiliz, yanlis
aradiniz dedim. Sonra da kaymakamliktan aradilar biz Romen vatandaslarla iftar yapmak istiyoruz dedi
kaymakam bey. Ben de efendim iftar yemegi vermenizde bir sakinca yok ama biz Romen, Cingene
degiliz, Romenler Yiiksekalan ’da Kalei¢i’nde yastyorlar dedim. Biz Abdaliz, Tiirk’iz dedim sasird:
adamcagiz telefonda. Niye? Cilinkii yanlis anlatilmig, yanlis 6grenmisler. Cingeneler Hindistan’dan
yayilmis bir toplum. Tiirkiye’de yasayan Cingeneler Siinni Misliiman, Abdallar Alevi Miisliimandir.

Bize de hi¢ benzemiyorlar halbuki.” (A1).

“Ortaokul mezunu oldugumuza bakma, CHP’den belediye meclis {iyeligi yaptim
ayrica belediye ulasim hizmetlerinden emekliyim. Cocuklart okuttum, kizim Kibris’ta
Ingilizce 6gretmenligi okudu.” (A4).

“Yalan sOyleyecek degiliz, Manavgat’ta yasayan Abdallardan lise mezunu yok.”

(A49).

“Ilkokul mezunuyum. Genellikle bizim Abdallar ¢ocuklarini pek okutmazlar. iki kizim vards, ikisi de
liseyi agiktan tamamladi, ¢linkii okulda bagimiza gelmeyen kalmadi. Ten rengimiz siyah olabilir ama bu
Allah vergisidir. Benim ¢ocuklarimla arkadaslari oynamazdi, arkadaslar1 ¢ocuklarimi doverlerdi. Eve ne
zaman okuldan gelirse ¢ocuklar aglardi. Saclarina tiikiiriirler, bitli derler, tasla kovalarlarmig. Bunlar1

Ogrenince artik okulun dagilmaya basladig1 saatlerden once gidip ¢ocuklar1 okuldan almaya basladim.
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Biz Abdal oldugumuz i¢in Alevi oldugumuz i¢in toplumdan dislandik. Komsularimla aramiz iyi olsa da
bayramda, diigiinlerde, 6zel giinlerde bizim evimize gelip gitmezler pek. Kimseye kotii gozle bakmayiz,
kimseyle kavga etmeyiz.” (AS).

“Okulda yasadigim en kotii sey, 6gretmenin Abdal ¢ocuklari hep bir sirada otursun, digerleri bir tarafta
otursun demesiydi. Ayrimcilik olmaz olur mu? Bazen teneffiislerde diger ¢ocuklarla beraber oynardik
ama arkadaslarin annesi Cingenelerle oynama, onlar bitli dermis ona. Biz ¢ingene degiliz ki. Yasadigim
ayrimcilik, kavgalar yiliziinden annem beni lisede okuldan aldi ve giivenligimiz i¢in liseyi disardan

okumak zorunda kaldik. Ciinkii Serik muhafazakar, tutucu bir yer.” (A9).

“Zamaninda c¢adirda yasardik, okul yiizii gérmedik ki sonradan okuma yazmay1
ogrendik.” (A11).

“Ekonomik durumumuz kotiiydd, iki kiiglik erkek kardesim vardi. Manavgat’ta
Ortaokulu terk etmek zorunda kaldim. Belediyede temizlik isinde ¢alistyorum, evliyim bir

kizim var.” (A50).

“Ben iki iiniversite mezunuyum. Ne kadar smav varsa girdim, nedense hep miilakatlarda elenip
cikiyorum odadan. Abdallarin bence karsilastigt en biiylik sorun ayrimcilik ve 6tekilestirilmektir hocam.
2007 senesinden beri ticretli 6gretmenlik yapiyorum Gebiz ’in koylerinde. Ne yaptiysam bir tiirlii
atanamadim, farkl islerde calistim. Ucretli 6gretmenligin verdigi maas yetmiyor bu yiizden bir arkadas
sayesinde 0zel bir turizm sirketinde muhasebe isine girdim. Egitim hayatimiz bizim i¢in siradan hale
geldi. Ismi nemli degil ilkokuldayiz, hi¢ unutmam miidiir yardimeisi bir 6gretmenimiz vardi. Okulun
folklor halk oyunlarma 6grenci segilecekti. Hocamiz kimseyi se¢gmeye gerek yok, halk oyunlarma

Abdallarin ¢ocuklart girsin ve oynasinlar dedi. Bu diipediiz ayrimeiliktir.” (A13).

“Finike’de tarlada, serada calisacak is¢i lazim diye c¢ocuklar1t pek okutmazlar.
Ilkokuldan sonra ailemin serasinda calismaya basladim. 18 yasmi doldurduktan sonra da
evlendim” (A22).

“Emekli nakliye soforiiyiim, yasim 53. Ortaokul mezunuyum.” (A27).

“Lise mezunuyum, profesyonel miizikle ilgileniyorum. Isparta, Serik, Manavgat ve
Finike’ye diiglinlere gidiyoruz.” (A17).

“Ortaokul mezunuyum. Serik’te otelden emekli oldum ama asil isimiz, ata mirasimiz
calgiciliktir.” (A33).

“Onceden gogebeydik, okul mu gordiik? Okula hi¢ gitmedim. Sonradan dgrendim
okuma yazmay1. Yasim 56 oldu, 12 yasimdan beri ¢algicilik yapryorum.” (A34).

Antalya Abdallar1 gbgebe yasamdan yerlesik yasama gegisle birlikte diizenli ve 6rgiin
egitime katilma konusunda avantaj elde etmislerdir. Yeni kusagin orta ve yash kusaklara
nazaran egitim sevilerinin yiiksek oldugu gozlemlenmistir. Gorligmeye katilan Abdallar

arasinda 4 kisi okuma yazma bilmezken, 16 kisi ilkokul mezunu, 13 kisi ortaokul mezunu, 12
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kisi lise mezunu ve 2 kisi de tiniversite mezunudur. Bazi katilimcilar ise yaslar itibariyla
takriben 40-50 yi1l oncesinde yaygin sekilde gocebe yasam siirdiiklerini bu sebeple okula
gidemediklerini ifade etmislerdir. Bazi kadin katilimcilarin ilkokuldan sonra aileleri
tarafindan isgiicii olarak goriildiikleri ve serada calistirildiklart anlagilmistir. Ayrica geng
kadin goriismecilerden bazilarinin lise mezunu oldugu 6grenilmistir. Lise mezuniyeti sonrasi
anneleri ile sera, fide ve tohumculuk gibi islerde giinliik yevmiye ya da haftalik usulii ile
calisan bazi Abdal kadinlar1 geng yasta evlilik yaptiklarini belirtmislerdir (A9). Antalya
Abdallarinin egitim hayatinda karsilastiklar: en 6nemli sorun; ayrimeilik ve 6tekilestirilmeye
maruz kalmalar1 olmustur.

Goriismeye katilan katilimeilarin biiyiik bir boliimii ilkokuldan ortaokula ve orgiin
egitimin bazi kademelerinde ayrimciliga maruz kaldigini belirtmistir. Diger 6grencilerle ayni
sirada oturmama, Abdal ¢ocuklarinin birlikte sinifta ayni siralara oturtulmasi, folklor ekibine
ogrenci segilecegi zaman Abdal ¢ocuklarindan olusan bir koro olusturulmasi ve bir takim
olumsuzluklar sebebiyle Abdallar otekilestirildiklerini belirtmislerdir. Bu 6tekilestirilmenin
sadece egitim hayati ile sinirli kalmadigini belirten bazi katilimcilar, Abdallarin topluca belirli
bir bolgede ikamet etmesini toplumsal gilivensizlik duygusu, giivenlik endigesi ve gdcebelik
gibi etkenlere baglayabilmektedirler. Antalya Abdallar1 6tekilestirilmesi sebebini, kendilerini
yasam boyu isnad edilen Cingene olduklar1 iddias1 ve Alevilik kimligine baglamaktadirlar.
Alevi olduklari i¢in toplumun biiyiik bir kesmi tarafindan istenmediklerini diisiinen Antalya
Abdallari, bu sosyal ayristrmanmn toplumsal hayatin biitlin kurumlarina yansidigini
diistinmektedirler. Aile, evlilik, iktisadi hayat, egitim, inang, gorenekler, komsuluk ve
akrabalik 1iligkileri ve bos zamanlar1 degerlendirme faaliyetleri bu alanlarin basinda
gelebilmektedir.

Evde egitim imkénlarin1 siirdiirme noktasinda, Antalya Abdallarinin mesleki
egitimlerini evlerinde siirdiirdiikleri gozlemlenmistir. Evlerinde kiiclik yasta ¢ocuklarini yaz
aylarinda ya da haftasonlar1 diigiin, nisan, asker ugurlamasi giires ve siinnet gibi etkinliklere
gotiiren Abdallar, baglama, davul, zurna ve piyano calabilmeyi ¢ocuklara 6gretmektedirler.
Bir nevi miizik esnaflig1 miizik iiretimi gelistiren Abdallar, Tiirk halk miiziginde s6z sahibi
olmus bircok halk ozami ve tiirkiicii yetistirmis toplumsal bir ziimredir. Miizik egitimi
konusunda ritim ve kulak dolgunluguna sahip olan, baglama, keman ve c¢esitli miizik
enstrimanlar1 calabilen Antalya Abdallari, geleneksel miizik egitimlerini ve miizisyenlik
vasiflarin1 korumaya 6zen gostermektedir. Her evden en az bir bireyin miizik egitimi almasi
gerektigine inanan Abdallar, miizik aletleri calabilmeyi aile bireyleri ve akrabalarindan

ogrenebilmektedir.
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4.2.32. Diinya Goriisii ve Politik Egilim

Siyaset, bireylerin ve toplumlarin giindelik yasamlarinda karsilasti1 ¢cevresel, kiiltiirel,
iktisadi ve sosyal problemlerin ¢6ziime kavusturulmasinda énemli bir kurumdur. Genellikle
“siyaset konusuyla ilgilenmiyorum”, “siyaset aldaticidir” tarzinda ciimleler giinliik konugma
dilinde siklikla kullanilabilmektedir (Demir, 2018: 4). Devlet ya da iilke sorunlar1 olarak ifade
edilebilecek siyasetin amaci; toplumsal sorunlara bilimsel ve stirdiiriilebilir ¢6ziim Onerileri
uretebilmektir.

Kelimenin etimolojik kokenine bakildiginda Arapga “Siyasa” kelimesinden tiireyen
siyaset kelimesi temizlemek, timarlamak ve toparlamak gibi anlamlara sahip olup; siyaset
terimine Bati1 toplumlarinda politika ad1 verilmektedir (Dogan, 2012: 298). Toplumun baris1
ve sosyal istikrarin saglanmasinda, adalet ve esitligin tesis edilmesi konusunda siyaset
kurumu Onemli islevlere sahiptir. Nitekim siyasetin temas: iktidarla ilgilidir. Antalya
Abdallarinin diinya goriisleri ve politik tavirlarina bakildiginda biiyiik bir kisminin kendilerini
“sosyal demokrat” olarak tanimladig1 goriilmektedir. Antalya Abdallarinin politik goriislerini
etkileyen basat unsur Alevilik kimligidir. Antalya Abdallari, Alevilik inancinin deger ve
normlarint temsil etme, toplumda azinlik olan toplumsal gruplarin haklarini savunma
konusunda sol ideolojileri kendilerine daha yakin hissetmektedirler. Goriismeye katilan
Abdallardan farkli siyasi partilere oy veren katilimcilar bulundugu gibi muhafazakar sag

partilere oy veren Abdal katilimcilar da mevcuttur.

“Finike Yuvali’da biz kime oy verirsek, ilgede se¢imi kazanan o oluyor genelde. Bence Antalya’da en
cok Abdal niifusu yaklasik 3.000 niifusla Finike’dedir. Zeytinkdy’den Serik’ten daha fazladir
Finike’deki Abdal niifusu. Bizim kokiimiiz ezelden beri CHP’dir. Ne hikmetse bu kadar senedir oy
vermemize ragmen, ne Biiyiiksehir Belediyesi ne de Finike’deki CHP belediyesi, kanalizasyon ve
mezarlik sorunlarimiza bir tiirlii sorun iiretemedi. Su karsida gordiigliniiz dag var ya dibimizdeki dagin
etegine Oliilerimizi defnediyoruz. Bu olacak ig midir? Belediye bu kadar aciz olmamali. Kayalarin,
taglarin icine 6li gomiiliir mii? Her tarafi kaya, olilyli gommek i¢in bile disardan kamyonla kum
getiriyoruz. Her yer kaya, taslik oldugu igin en fazla bir metre derinlige koyuyoruz oliileri sonra da
cenazesi kokuyor affedersiniz. Oy verdigimiz partiden hizmet gormilyoruz, benim oyum AK
Parti’nindir bundan sonra.” (A19).

“Finike’de 3.000’¢ yakin Abdal oyu var. Biz Aleviyiz, kendimizi CHP’ye yakin buluyoruz. Bizim
aramizdan sadece CHP’li yoktur. MHP’ye, AK Parti’ye ve Saadet Partisi’ne oy verenler de ¢ikabiliyor.
Alevilerin hepsi CHP’nin dogal iiyesidir diye bir kural yok ki. Son se¢imlerde AK Parti’ye 150’den
fazla oy ¢ikt1 Yuvalilar Mahallesi’nden.” (A2).

Antalya Abdallar1 oy verme davranislart konusunda 6zgiir ve bagimsiz sekilde hareket

edebilmekte, Abdal toplumunun dinsel ve sosyal liderligini yiiriiten dedelerden herhangi bir
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Oneri ya da siyasi talep almamaktadir. Alevilik inancini temsilen CHP’yi kendilerine yakin
bulan bazi Abdallar, CHP’ye oy vermelerine ragmen, yeterli Olclide yerel hizmetten
faydalanamadiklarini belirtmisler, tepki oyu olarak baska siyasi partiye oy verebileceklerini

belirtmislerdir.

“Ben CHP iiyesiyim, bir énceki donemde CHP Muratpasa Belediyesi meclis liyeligi gorevini yaptim.
Ayrica Antalya Biiyiiksehir Belediyesi ulasim dairesinden emekliyim. Abdallar olarak bizler toplumdan
dislanmuis, 6teki olmus insanlariz. Bunun sebebi; bizi Cingenelerle karistirmalart ve Alevi olmamizdir.
Cumbhuriyet ilan edilmeden 6nce Abdallar, Bektasiler Osmanli toplumunda yabanci olarak goriilmiis
toplumlardir. Daha eskilere gidersek Yavuz Sultan Selim doneminde Aleviler hep baskiya zulme maruz
kalmislar. Hep anlatilagelmistir sizler de duymussunuzdur. Yavuz padisah zamaninda 40.000 Alevi’nin
kafasi kesilmis. Cok cekmigler eskilerimiz. Yeni kurulan Cumhuriyet insanlara 6zgiirlik ve insan
haklar1 sunmustur. Mustafa Kemal Atatiirk kimseyi diglamamis, tiim inanglara, mezheplere saygi
gostermistir. Biz Atatiirk’e vefa bor¢luyuz. Devletimizi ve milletimizi seviyoruz, bagka bir bayragimiz
yok. Aleviler zaten kotii insanlar degillerdir. Devletine bagl, milliyet¢i, Atatiirkgii, vatanperver
insanlardir.” (A4).

“Serik’te Gebiz Mahallesi genellikle milliyet¢i, dindar bir yerdir. Genellikle MHP seg¢imleri kazanir
burada. Biz Abdallar olarak 25 hane kadariz, oyumuz pek fazla degil ama biz CHP’liyiz. CHP’ nin
mazlumlar1 koruyup kolladigin1 diisiiniiyorum. Sag partilerde o duyarlilifi géremiyorum. Cemevinin
ibadethane olarak sayilmasi konusu hala ¢oziilmedi maalesef. CHP’nin belediyelerinin bulundugu
yerlerde mezarlik tahsisi acisindan, cenaze hizmetleri agisindan sorun yasamiyoruz. Sagolsunlar az da
olsa Gebiz ‘de bizlere 6zel mezarlik alani tahsis etti belediye. Nasil sdylenir, takim tutmak gibi olacak
ama goniilde bir aslan yatar derler. Benim gonlimde de CHP yatiyor ama diger siyasi partiler de en
yagliniz, kanaat onderiniz kimdir diye ziyarete gelmek istiyorlar. Gegenlerde Alevilere yonelik koti
sozler sdyleyen bir milletvekili adina IYT Parti Genel Baskani Alevilerden 6ziir diledi. Bu durum bile
aslinda Alevilerin bu toplumda yabanci olarak goriildiigiinii anlatiyor. Kimse Siinniler kotii demiyor

neden? Ciinkii Aleviler dini azinlik, Serik’te de durum farkli degil.” (AS).

“74 yasindayim, nerdeyse 60 senedir CHP’ye oy veriyorum. Aleviler CHP’lidir. Diger
partilerin icinde Alevi milletvekili yok. Bizim kiiltiiriimiizii kim temsil ederse onun yaninda

oluruz.” (A26).

“Bu gelenek haline gelmis artik, CHP’ye oy veriyor Abdallar ama sorgulamiyor. Ben ¢aligsan ve hizmet
eden kimse onun yanindayim. Finike’de devlet hastanesi yapildi, yeni kaymakamlik binasi, yeni
emniyet, adliye, kapali pazar yeri yapildi. Kim yapt1? Bu hizmetlerin hepsi AK Parti déneminde oldu.
Suan Finike tarihinde belki ilktir, ilk defa CHP belediyeyi kazandi. 4 seneden beri hicbir hizmetini
gormedim. Her taraf ¢opliik, yollar pis, bakimsiz. Cevre diizenleme yetersiz. CHP belediyesi, dagin
tepesinde bize mezarlik yeri verdi, kayalarin i¢ine 6liimiizii gomiiyoruz. CHP’li yoneticiler iyi insanlar
ama belediyecilik bilmiyorlar. Ben AK Parti’ye vermeyi diisiiniiyorum oyumu. Benim gibi diislinenlerin

sayis1 az degildir emin olabilirsiniz. Yashlarin kimse yiiziine bakmazdi daha 6nce. Simdi sigortas1 yoksa
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ve 65 yasini doldurmugsa devletten yaglilik maas1 alabiliyorsun. Allah, bizim devletimize, milletimize

zeval vermesin. 30 sene dnce boyle maas verilmiyordu kimseye.” (A23).

“Marag’ta, Sivas’ta ve Corum’da yaganan olaylarda kimse Alevilere sahip ¢ikmadi, o
ylzden sag ve muhafazakar partiler Siinni kesimin temsilcisi gibi goriiniiyor. Abdal Musa
senliklerine gittim bu sene CHP, Iyi Parti disinda higbir partinin vekilleri gelmemisti.” (A12).

“Zeytinkdy’de CHP nin 550 tane iiyesi var.” (A1l).

“Sagolsun CHP belediyesi Manavgat’ta bize sahip ¢ikti, 21 senedir belediyede
temizlik isinde calistyorum ¢ok siikiir.” (A49).

“Baz1 seyleri sorgulamiyor insan, gelenek olmus CHP’ye oy vermek. Alevileri
koruyup kolladig1 icin CHP’ye oy veriyor bizim Abdallar Manavgat’ta.” (A41).

Antalya Abdallar1 arasinda sosyal demokrat olarak kendini tanimlayan ve CHP’ye oy
veren goriismecilerin sayisi fazladir. Ayrica CHP’ye yillarca oy vermelerine ragmen, yeterli
hizmet gérmediklerini ifade eden ve bu sebeple tepki oyu olarak baska siyasi partilere oy
verebilecegini belirten goriismeciler de mevcuttur. Antalya Abdallarimin oy verme
davraniglarini belirleyen en 6nemli unsur; Alevilik kimligi ve inanci oldugu anlagilmaktadir.
Nitekim 1970’li yillarda yasanan Siinni-Alevi kamplasmasi, Maras ve Corum olaylarini
gerekce gostererek sag ve muhafazakar partilerin kendilerine sahip ¢ikmadigini diislinen
katilimeilar mevcuttur (Al, A2, A4, A5, A7, A8, A9, A10, A12, A13, A18, A19, A31).
Antalya Abdallar1 arasindan yerel yonetimlerde temsilci se¢iminde bazi Abdallarin segilmesi,
Muratpasa Ilgesi Yesildere Mahallesi Muhtarligi, Finike, Yuvali Mahallesi Muhtarliginin
Abdal bireylerden se¢ilmesi baz1 Abdal bireylerin yerel yonetimlere katilabilmesini ve siyasal

partilerle iletisim kurabilmesini kolaylastirmistir.

“52 yasindayim, bir Abdal kiziyim. 30 sene Atatlirk Devlet Hastanesinde calistim ve emekli oldum.
Aktif olarak 25-30 senedir siyasetle ilgileniyorum. Ayrica Zeytinkdy Anadolu Alevi Kiiltiiriinii
Yasatma ve Gelistirme Dernegi Baskanligi gorevini yiiriitiiyorum. Bizim amacimiz Alevilik inancim
benimsemis Abdallarin sosyal, kiiltiirel ve ekonomik olarak gelismesini saglamak, Alevilik kiiltiirini
koruyabilmektir. Ben iletisim ve halkla iliskiler alaninda CHP’de siyaset okulu ydneticisiyim ayni
zamanda Antalya’nin Gazipasa’dan Kas’a kadar tiim CHP ilge teskilatlarinda kadinlarimiza iletisim ve
diksiyon dersi veriyorum. Kendi inancimizi, kiiltiiriimiizii ve geleneklerimizi CHP’de yasatabildigimizi,
koruyabildigimizi diigiiniiyorum. Genel baskaninin Alevilik kimligi ile bu durumun bir ilgisi yok, daha
onceki donemlerde de CHP 1limli ve hosgoriilii bir politika izlemistir Alevi vatandaslarimiza karsi.
Zeytinkdy’de yaklasik 3.500 secmen bulunuyor. Toplamda 4.000 vardir Abdal niifusu Zeytinkdy’de bu
rakam 850-900 haneye tekabiil ediyor. Muratpasa ve Biiyliksehir Belediyelerinde 500 civarinda
ZeytinkOoy’den Abdal calistyor. Kadmlarimiz giindelik yevmiye ile sera ve bahcgelere g¢alismaya
gidiyorlar. Kisin ¢igek, sepet ve sele tarzinda igler yapiyor kadinlarimiz. Erkeklerin geri kalani otellerde,

hizmet sektoriinde, soforliik, garsonluk tarzinda isler yapiyorlar. Hepimiz CHP’li degiliz elbette. Farkli
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goriislere sahip Abdallar da var i¢imizde. Farkli dini gruplarla yakinligi olan Abdallar var. Aramizda

AK Parti’ye oy veren, MHP’ye oy veren insanlar da var ama ¢ogunlugu CHP’ye oy veriyor.” (A31).

Antalya Abdallar1 politik egilimlerinden bahsederken oy verme davraniglarini
etkileyen unsurlar arasinda ekonomik motivasyonlardan ayrintili olarak bahsetmemislerdir.
Alevilik kimligi ve inanct oy verme davramisimi etkileyen baslica unsur olarak ortaya
cikmaktadir. Ayrica Manavgat’ta yasayan Abdallardan 300-350, Zeytinkdy’de yasayan
Abdallardan yaklagik 550-600, Finike Yuvali Mahallesi’'nde yasayan Abdallardan takriben
150-200 kisinin CHP’li belediyelerde istihdam oldugu 6grenilmistir. Bu durum Abdallarin
CHP ile sosyal ve ekonomik bag kurduklarini gostermesi agisindan degerlidir. Ayrica
istihdam edilenlerin i¢ hizmetlerde, park ve bah¢eler miidiirliigiinde, temizlik islerinde, cenaze
hizmetlerinde ve ulasim hizmetleri gibi alanlarda istihdam oldugu 6grenilmistir.

Aragtirma esnasinda Zeytinkdy, Yuvali, Serik’te kahvehaneler ziyaret edilmistir.
Gorligmelerde dedelerin herhangi bir siyasi yonlendirme ve tutum i¢ine girmediginin altin
cizen goriismeciler, dedelerin siyasetle ilgilenmedigini dini torenleri yonetmekle yiikiimlii
kimseler oldugunu belirtmislerdir. Ayrica goriigmeci Abdallarin vatandaslik ddevlerini yerine
getirme noktasinda 6zen gosterdikleri gozlemlenmistir.

“Askerligini yapmayan adama Serik’te kiz verilmez. Abdallar devlet¢i ve vatansever
insanlardir. Borcumuzu, harcimiz1 biliriz. Sigorta primimi kendim yatirtyorum. Miizisyenlik
yaparak geciniyorum.” (AS5).

“Gegenlerde benim kizin nisanlisinin askere ugurlama duasini yaptim dede olarak.
Gengler topluca asker eglencesini yaptilar ve ugurladik. Askerlik vatan borcudur. Abdallar;
bayragini, devletini seven, Atatiirk¢ii insanlardir.” (A2).

“Bazen sorgulamiyoruz ama geleneksel olarak kendimizi CHP’ye yakin hissediyoruz.”
(A46).

“Alevi acilimi gerekiyor. Cemevleri tanmnmali, dedelere maas baglanmal.
Devletimizin bize sahip ¢iktigin1 gérmek istiyoruz.” (A49).

Abdallar, Atatiirk, bayrak ve vatan gibi konulardaki hassasiyetlerinden dolayr CHP’ye
bliyilk sempati beslemektedirler. Abdallar tarihsel geg¢mislerinde Bektasi ve Alevilerin
sikintili zamanlar gegirdiklerini Osmanli doneminden sonra Cumbhuriyetin kurulmasiyla
beraber dinsel ve sosyal bir 6zgiirliik devrine gegis yapildigini belirtmislerdir. Cumhuriyete ve
temel prensiplerine, Atatiirk’e vefa borglarinin oldugunu diisiinen Abdallarin, ekonomik
motivasyonlardan ziyade sosyal, kiiltiirel ve dinsel sebeplerden dolayr CHP’ye oy verme
egiliminde olduklar1 gozlemlenmistir. Hizmet odakli diisiindiigiinii belirten bazi Abdal

katilimcilar ise AK Parti ve MHP ittifakinin adaymni destekleyebilecegini ifade etmislerdir.
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Baz1 goriismeciler referans olarak AK Parti iktidarinda 65 yasmi doldurmus ve sosyal
giivencesi olmayan vatandaslara yashilik aylig1 maasmin verildigini, AK Parti belediyelerinin

insan ve proje odakli hizmetler {irettigini ifade etmislerdir.

4.2.33. Bos Zamanlar1 Degerlendirme Faaliyetleri

Bos zaman kurumu, kurumlar sosyolojisinin bir dali olarak toplumsal yasamda 6nemli
islevlere sahiptir. Bos zaman kavrami, bireylerin sosyal yasamda fizyolojik ihtiyaclari (yeme,
icme, uyuma) ve calismak disinda kalan zamanlar1 tanimlamak i¢in kullanilan bir olgudur
(Siizer, 2000: 124). Bireylerin psikomotor gelisimlerini sagladigi gibi zihinsel ve bedensel
olarak saglikli kisiliklerin olusmasinda 6nemli isleve sahip bos zaman kurumu, bireylerin ya
da sosyal gruplarin kiiltiirel, zihinsel ve duygusal ihtiyaclarina cevap verebilmektedir.

Bos zaman kurumu, c¢alisma hayatinin disinda bireylerin kendilerine vakit
ayirabilmesi, bireylerin kendisini tanimasi, yetenek ve deneyimlerinin farkinda olabilmesini
saglayabilmektedir. Miizik dinlemek, kitap okumak, yeni mekanlar kesfetmek, yeni insanlar,
yeni kiiltiirleri tanimak, mesleki, egitsel ve kiiltiirel becerileri arttirmak gibi siirecleri iginde
barindiran bos zaman kurumu; bireylerin zihinsel olarak olgunlagsmasini1 saglayabilmektedir.
Bireylerin ¢aligma hayatinin yorgunlugunu atma, dinlenme imkéni saglayan bos zaman
kurumu, psikolojik olarak rahatlama duygusu verebilmektedir.

Antalya Abdallar1 agisindan bos zamanlar1 degerlendirme kurumunun iki sekilde
degerlendirmesi yapilabilir. Birincisi gocebelik yasaminda bos zaman kurumu, ikincisi
gocebelik sonrasi yerlesik hayata gecis siirecidir. Manavgat, Serik, Zeytinkdy ve Finike’de
yasayan Antalya Abdallarinin bos zamanlar1 degerlendirme faaliyetlerinde sosyokiiltiirel,
dinsel etkinliklere katilma, tiirbe ve kabristan ziyaretleri, ¢algi aletlerini onarma, bahge ve
seranin bakimi, kahvehaneye gitme, kahvehanede oyun oynama, ev ziyaretleri gerceklestirme

ve piknige gitmek gibi eylemler yer alabilmektedir.

“Bos zamanlarimda bahgedeki ¢igeklerimle ilgileniyorum. Bir giin nasip olursa sizi evime gotiireyim
cok giizel ciceklerimiz var, esimle beraber aksamiistii ¢igekleri sular, bakimini yapariz. Haftasonlar1 bos
olursam Varsak Yaylasi’nda kiralikk evim var bazen oraya dinlenmeye gidiyorum. Param olursa da
esimle, cocuklarimla birlikte piknige gidiyorum. Amcamin kafeteryasi var, bos zamanim olursa o
cagirtyor, bana yardimci olabilir misin? Diye soruyor. Bazen de Finike’de ve Serik’te bizim hanimin
akrabalar var, haftasonu bos zamanimiz olursa onlara ziyarete gidiyoruz.” (A1).

“Bos zamanlarimda amcamlar galgicilik yapiyor, en azindan evine har¢lik olur diyerek beni diigiine
cagiriyorlar. Ben 6zel giivenlik olarak calisiyorum ama bos gilinim oldugu zaman onlara yardim
etmeye, miizik sistemini kurmaya yardim ediyorum. Davul falan ¢aliyorum. Gidersem o giin 300-400
lira gibi bir sey veriyorlar sagolsunlar. Cocuklara har¢lik, evin masraflarini ¢ikaririm diyerek

gidiyorum. Bos zamanlarimda onceden yaylaya cikardik arkadaslarla beraber, cadir kurar, mangal
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yakar, ava giderdik. Simdi artik herkes evlendi, ¢cocuga karisti, sorumluluklar fazla... Cocukla, evin
isiyle ilgilen derken ¢ok fazla bos vakti olmuyor insanin bu gecim derdi yiiziinden.” (A14).

“Yazin diigiin sezonu oldugundan ¢ok yogun oluyoruz ama firsat bulursam bos vaktimde yaylaya
gidiyoruz. Isparta tarafina Anamas’1t duydun mu hi¢? Dedegdl Dagi’nin kenarinda buz gibi havada hi¢
terlemiyor insan. Dinleniyorum yaylada, insanin uykusu bile bir baska oluyor dogrusu. Ayrica
Isparta’ya yaylaya gidersek Aleviler i¢in 6nemli bir pir yatiyor orda. Veli Baba tiirbesi var, Isparta’da.
Miibarek zat1 ziyaret ediyoruz, dilek diliyor ve hayir dualari ediyoruz.” (AS).

“Onceden futbola ¢ok merakliydim ben, eski topguyum. Sakatlhiklardan sonra futbol oynamay1 biraktim.
Onceden arkadaslarla beraber yiizmeye, balik tutmaya giderdik. Simdi bos zamanlarimiz es, dost
ziyaretleri, piknik ve geziyle geciriyorum. Arkadaglarla kahvehanede oyun oynuyoruz, Lara tarafina
balik tutmaya gidiyoruz hobi olsun diye. Piknige gidersem sevdigim arkadaslarimla birlikte gider,

mangal yakariz.” (A4).

“Diigiin olmadig1 zaman bos zamanlarimda sepet siparislerini yapiyorum.” (A11).

“Bizim erenlerle baliga gidiyoruz, bazen kahveye kagit oynamaya gidiyoruz.” (A45).

“Manavgat kii¢iik yer ne yapacaksin ki? Yagmur yagdigi zaman yilan balig1 tutmaya
gidiyoruz ¢aya. Bazen kahveye oyun oynamaya gidiyoruz.” (A43).

“Bos zamanimda bahgeyi suluyorum, komsularla ¢ay ic¢iyoruz, ekmek yapiyoruz.”
(A9).

“Sepet Oriiyoruz bazen, birkag ke¢i var, onlarla ilgileniyorum.” (A16).
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Resim 31: Bos Zamanlarinda Komsulariyla Evin Bahcesinde Oturan Abdallar

Kaynak: Alan Arastirmast Sirasinda Antalya Serik’te Evlerinin Bahgesinde Komsulariyla Cay icen Abdallarla
Birlikte, 22.10.2022

Serik’te yasayan Abdallarin yasadiklari mekan ve c¢evrenin onlarin bos zamanlarini
degerlendirme faaliyetleri iizerinde etkili oldugu goriilmektedir. Ayrica giine erken baslayan
Abdallarin oldukca iiretken, caliskan ve calismaya istekli olduklar1 gozlemlenmistir.
Yardimlasma ve grup dayanmigsmasimin yiiksek oldugu Abdallar, tiirbe ziyareti, avlanma ve
piknik gibi etkinliklere birlikte katilmaya hassasiyet gostermektedirler. Piknik ve gezi gibi
faaliyetlere beraber katilan Abdallarin Siinni arkadaslariyla piknige gitmedikleri, genelde
kendi gruplari icerisinde insanlarla daha saglikli diyalog kurduklar1 gériilmiistiir.

Kahvehane kiiltiiriniin Antalya Abdallarinin yasadiklar1 daha kirsal alanlarda yaygin
oldugu goézlemlenmistir. Manavgat Cayyazi, Bereket ve Yayla Mahallesi’nde, Finike,
Yuvali’da, Zeytinkdy’de, Serik’te Gebiz ve Kokez Mahallelerinde erkek goriismecilerin
bliyilk bir kisminin kahvehaneye gitme aligkanligina sahip oldugu goézlemlenmistir.
Arastirmaci, alan arastirmasmin farkli zamanlarinda Finike Yuvali Mahallesi’nde
kahvehaneleri ziyaret etmis, genclerin ve yashlarin gitmis olduklar1 iki farkli kahvehane
oldugunu gozlemlemistir. Genglerin yaglilarin ve biiyiiklerinin yaninda sigara kullanmamaya,

biiyiiklerin yaninda bacak bacak iistiine atmamaya 6zen gosterdikleri gézlemlenmistir. Ayrica
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yaslilarin kahvehanede c¢ay icerek bir c¢esit oynadiklari, sosyallestikleri goriilmiistiir.
Kahvehanede Finike’de yasayan Abdal toplumunun belli basli sorunlar1 hakkinda fikir alig
verisinde bulunan Abdallar, Finike’de en basta baslik parasi sorunundan bahsetmislerdir.
Sonrasinda Abdallarin mezarlik alanlarmin elverissiz ortamindan ve kanalizasyon alt yapi
sorunundan yakindiklart gozlemlenmistir. Kahvehaneyi bir tiirli dertlesme, sorunlari
paylasma ve yardimlasma mekani olarak goren Finikeli Abdallar, toplumsal olarak var olmak,
dayanisma i¢inde bulunmak amaciyla stratejiler gelistirmektedirler.

Antalya Abdallar1 kadin bireylerinin bos zamanlar1 degerlendirme aktiviteleri erkek
katilimcilardan farkli goriiniime sahiptir. Abdal kadinlar1 erkek egemen mekanlar olan
kahvehanelere gitmemekte bunun yerine bos zamanlarinda kapi esiklerine, evlerinin
avlularima kilim, hasir koyarak komsularini c¢ay i¢cmeye davet edebilmektedir. Abdal

kadinlarin bos zamanlarini nasil degerlendirdikleri soruldugunda;

“Seramiz var bizim. Seranin isleri, fide, ilaclama derken ¢ok bos vaktim olmuyor. Evin isleri, yemek
hazirlama, ¢ocuklarin okulu giin bitiyor hemen. Her giin aynis1 degil tabi ki. Bazen 6gleden sonra dikis
makinesi ile elbise dikiyorum. Evin bahgesine yere kilim yaziyoruz, eltiler, komsular1 davet ediyorum.
Semaver ¢ay demleriz. Komsuluk iliskilerimiz ¢ok iyidir. Birbirimize yardim eder, meyve toplama isi
oldugu zaman haberlesiriz komsularla. Kiz1 evlenecek olan varsa elbise dikmeyi, g¢eyizine yardim
etmeyi isteriz. Genglere evlilik, is bulma konusunu, gelecegimizi konusuruz. Benim biiyiik oglum
ascilik okulunu kazandi. Burs aliyor ve otelde ¢alisiyor Kemer, Beldibi’nde. Diger g¢ocuklara ilham
oldu.” (A22).

“Bos zamanlarda hamur agar, yufka ekmek yapariz topluca. Abdal kadinlari birbirine ¢ok tutkundur,
herkes birbirine yardimer olur bizim kiiltiirimiizde. Bos zamanimizda yufka acar, Alevi derneginin
diizenledigi piknik, organizasyonu falan oluyor. Hac1 Bektas’a Nevsehir’e, Abdal Musa’ya Elmali’ya
gideriz. Yazin 6glesonu oturmaya gideriz birbirimize. Birgogumuz akraba oldugumuz i¢in yabanci
yoktur aramizda.” (AS).

“Ben bir Abdal kiz1 olarak Zeytinkdy Anadolu Alevi Kiiltiirinii Yasatma Derneginin baskaniyim.
Atatiirk Devlet Hastanesinden emekliyim. Abdal kiiltiirii ve Alevilik inancin1 yasatmaya calistyoruz.
Dernek olarak sosyal faaliyetlerimiz ¢ok oluyor. Ucretsiz olarak Abdal Musa kabrine, Nevsehir’e
otobiis kaldiriyor, insanlarimiza destek oluyoruz. Is bulma konusunda yardimci oluyoruz. Cenaze,
mezarlik, defin iglemi dahil her seye yardimci oluyorum. Bos zamani insanlara yardim etmek ve bu

kiiltiirii yasatmak i¢in harciyorum.” (A31).

“Ev isleri, kiigiik bebekle ilgilen, yemek vs. vakit hizli ge¢iyor. Bos vakitlerimizde
yaylaya ¢ikar, piknige gideriz.” (A9). Seklinde cevaplar vermislerdir.

Kadin katilimcilar bos zamanlarint komsu ziyareti, terzilik, yuftka ve ekmek ag¢ma,
serada esine yardim etme, ¢ocuk bakimu, tlirbe, yatir ziyaretleri ve dinsel amacli geziler gibi

faaliyetlerle degerlendirmektedir. Erkek egemen alanlarda bos zamanlarin1 ge¢irmeyen Abdal
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kadimnlari, komsularinin akrabalari oldugundan hareketle Abdallar arasindaki dayanisma
kiiltiirtine dikkat c¢ekmislerdir. Oturmak i¢in bir araya gelen Abdal kadinlari ¢ocuklarin
evlendirme, ¢ocuklar1 okutmak ve is bulabilme konularinda fikir alis verisinde bulunduklarini,
birbirlerinin ¢ocuklarina is ve es seciminde yardimda olduklarini belirtmislerdir.

Alevi Bektasi derneklerinin yardimlar1 sayesinde Alevilik inancinda 6nemli yere sahip
Antalya, Elmali’da bulunan Abdal Musa tiirbesi, Nevsehir’de bulunan Hac1 Bektag Veli’nin
kabristanin1 ziyaret edebilen baz1 Abdal kadinlar, bu geziler sayesinde inancini ve degerlerini
taniyabilmektedir. Ayrica bos zamanlarmi degerlendirme konusunda dernek yoneticiligi
yapan bir Abdal kadin da goriismeciler arasinda yer almistir. Alan aragtirmasi sirasinda Alevi
dernegi yoneticiligi yapan Abdal kadin goriismecinin, Abdallarin sosyoekonomik kalkinmasi
icin basta yerel yonetim olmak {izere siyasal partilerle iliski kurdugu, cenaze, 6liim, diigiin, is
bulma vb. konularda Abdallara yardime1 oldugu gozlemlenmistir. Abdalligin 6ziinde insanlara
yardim etmek, iyi olmak, hosgdriilii ve comert olmak gibi toplumsal erdemler bulundugunu
aktaran goriismeci, bos zamanlarinda ¢ocuklarmi okutan insanlara madde manevi destek
ciktigini, ayrica yerel yonetim ve sivil toplum kuruluslarindan burs talep -ettiklerini
belirtmistir. Dolayistyla Abdallarin bos zaman degerlendirme faaliyetleri sosyal, dinsel ve
ekonomik motivasyonlu aktivitelerden olusmakla birlikte grup i¢i dayanigsma ve yardimlagsma
kiiltiiriinii gliglendirici bir etkiye sahiptir. Bos zaman kurumunu kendilerini ifade edebilecek
alanlara ayiran Antalya Abdallari, dinlenmek ve istirahat etmek yerine iiretmeyi, ¢alismay1 ve

insanlara faydali olmay1 tercih etmektedirler.

4.2.34. Antalya Abdallarinda Orf ve Adetler

Antalya Abdallar kiiltiirel renkleri, yasam tarzi, gelenek ve adetleriyle Tiirk halk
kiiltlirtiniin  zenginligini yansitan toplumsal bir gruptur. Anadolu topraklarinin ¢esitli
bolgelerinde yasamlarini siirdiiren Abdallar; inanclari, kiiltiirel kimlikleri ve gelenekleriyle
diger toplumsal gruplardan ayrilmaktadir. Evlilik adetleri, diiglin adetleri, kiz isteme torenleri,
cenazeler, yaslar, askere ugurlama, siinnet torenleri, 6lii gomme gelenekleri, Ramazan ve
Kurban Bayramlar1 gibi ¢ok cesitli zengin kiiltiirel degerleri i¢inde barindiran Abdal gelenegi
kiiltiirel karakteristikleri bakimimdan Tiirk halk kiltiiriiniin - ¢esitliligi ve zenginligini
yansitmaktadir. Orf, bir toplumda yasayan insanlarin ge¢misten beri saygin kabul ettikleri,
yapilmast sosyal bir aliskanlik halini almig torenler, eylemler ve davranislar biitiinii olarak
ifade edilebilir. Abdallarin giindelik hayatinda 6énemli bir yere sahip olan orf ve adetler,

onlarin sosyal yasamda var olmasini saglayan degerlerdir. Yazili olmayan bu kurallar
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toplumsal hayatta yaptirimi olan ve biitiin toplum iiyelerinin uymasi1 gereken davranislar,

kurallar ve torenlerdir.

4.2.34.1.Dogum ve Isim Koyma

Antalya Abdallarinin yasamlarinda derin izler birakan dogum olay1 ve isim koyma
adeti, Abdallarin 6zgilin kiiltiirel karakteristiklerini yansitmaktadir. Cocuklarimin diinyaya
gelisi, evlilikleri ve dliimleri Abdallarin kiiltiirel hayatlarinda 6nemli asamalardandir. Dogum
adetlerinde tuzlama, ballama, kirki ¢ikmak, kirklamak ve isim almak gibi gelenekleri olan
Antalya Abdallar1 bu tiir gelenekleri komsulari, akrabalar1 ve dede gibi kimselerle beraber
yerine getirebilmektedir.

Dogumlarda birbirlerine yardimci olan ve dayanisma i¢inde bulunan Antalya
Abdallar1 bebeklerin dogumundan sonra kirk giin saglikli bir sekilde hayatta kalmasina biiyiik
onem vermektedir. Nitekim Abdallarin Alevilik inancinda diinyaya gelen bir bebek kirk giinii
doldurdugunda artik bu diinyanin bir ferdi kabul edilmektedir. Kirklar meclisinden hareketle
bu mecliste kirk kisi bulunduguna inanilmakta; Hz. Muhammed’in bu meclise katilimi ile kirk
bir kisi olduklar1 kabul edilmekte ve kirk bir kere masallah deyiminin buradan tiiredigi
varsayilmaktadir (A2, A11, A30, A34, A37, A38). Antalya Abdallarinda kirki ¢ikmak deyimi,
o kisinin artik diinya mali kabul edilmesi anlamini tagimaktadir. Antalya Abdallarinda isim

verme adeti ve dogum adetleri hakkindaki goriisleri soyledir;

“Efendim, diinyaya gelen ¢ocuklarin hayir dualarni dedemiz yapar. isim verilirken kesinlikle Hz. Ali
efendimizin hakkini yemis olan, Emevi soyunun isimleri verilmez. Ornek, erkek gocuklarma Omer,
Osman ve Bekir isimlerini kesinlikle vermeyiz. Yani bu Alevilik kiltiiriinii az ¢ok bilen birisi bir
kimsenin ismine bakarsa ne oldugunu asagi yukari anlayabilir diye diisiiniiyorum. Biz kiz ve erkek
¢ocuklara Ehl-i Beyt isimlerini veririz. Dede, ata, nine isimlerini koyariz. Kisi adiyla, saniyla yasar,
verilecek ismin 6zel bir kisiligi olacagina inantyorum. Ali, Haydar, Hasan, Hiiseyin, Murtaza, Hamza,
Ibrahim, Ismail, Zeynelabidin ve Muhammed Ali gibi isimler veririz cocuklara. Kiz ¢ocuklarina
cogunlukla Fatma, Dudu, Ergiil, Giilistan, Giilfidan, Bahar, Menekse, Menevse, Sultan, Hacer, Dilber,
Diirdane, Giilslim, Hatice, Elif ve Nuray gibi isimler konulur.” (A18).

“Cocuklara isimlerini anmak istemedigimiz ii¢ kisi var, onlarin adi verilmez. Cocuk
diinyaya geldigi zaman biitiin viicudu mikroptan arinsin diye tuzlanir ve dede hayirlama duasi
yapar. Baz1 yorelerde yasayan Abdallar tuzladiktan sonra bebegin viicuduna bal siirermis.”

(A8).

“Cocugun kirki ¢ikinca bugday kaynatir agure gibi tatlilar pisirir dagitiriz. Cocuk diinyaya geldigi
zaman kirk giin kimseyle goriistiiriilmez, baska bir kadinla yalniz birakilmaz. Kirk giin, ¢ocuk diinyada

misafir kabul edilir. Kirki ¢ikmak ifadesi geleneksel olarak kiiltiirimiizde yolculuktan ev sahipligine
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gecmesi gibi bir anlama sahiptir. Dede soyu olarak benim babam, Karayagmurlu Ocagi’ndands. ismi Y.
idi. Benim oglumun adi da Y. Diinyaya gelen torunumun adi da Y. Bu bir soy, gelenektir. El alma
denilebilir Abdal kiiltiiriinde buna. Cocuk yigit, cesur olsun diye Ali, Haydar, Muhammed, Abbas ve
Hamza gibi isimler verilir. ilim deryasi olsun istersin Hasan, Hiiseyin, Cemal, Cemil, Cengiz, Hiircem,
Cem, gibi isimler verilebilir. Peygamber isimleri de verilir Abdal ¢ocuklarina. Alevilerle arasi iyi
olmadig i¢in bazi padisah ve sultanlarin ismi verilmez, Hz. Ali efendimizin halifelik hakkini elinden
aldiklar1 i¢in onceki {i¢ halifenin adi ¢ocuklara verilmez. Peygamber efendimizin ve Ehl-i Beyt’inin
hatirasi yasasin diye ¢ocuklara onlarin isimlerini vermeye ¢alisiriz. Bazi insanlar ¢ok farkli isimlerle
cagiriyorlar ¢ocuklarini, sasirtyorum dogrusu. Cocuguna Uzay diyor, Neptiin diyor. Arel mi Aren diye
sesleniyor ¢ocuguna. Bu isimlerin higbirinin Tiirk-islam geleneginde bir yeri yok. Bu kiiltiiriimiiziin
yabancilastigini, ¢oziildiigiinii anlatiyor aslinda bize. Biliyor musun? Isim kisinin karakterini tasir derler

atalarimiz.” (A2).

Antalya Abdallarinin dogum ve isim verme adetlerinin daha ¢ok dinsel referanslarla
sekillendigi anlasilmaktadir. Antalya Abdallarinin isim verme adetlerinde etkili olan temel
faktor Alevilik inancidir. Alevilik erkani ve ilkelerine gore ¢ocuklarina isimler vermeye 6zen
gosteren Antalya Abdallar1 ¢ocuklara Ehl-i Beyt isimleri verirken Ehl-i Beyt’e mesafeli olan
kimselerin isimlerini ¢ocuklara vermemeye hassasiyet gostermektedirler. Bu duruma ek
olarak erkek ¢ocuklar ve kiz cocuklar arasinda ayrim yapilmadigi, erkek cocuklara baba, dede
tarafinin isimleri verilirken, kiz ¢cocuklarina anne tarafinin isimleri verildigi anlagilmistir.

“Abdallarda Alevilik adetlerine gore ¢cocuga kirki ¢iktig1 zaman Yasin okuma diye bir
sey yoktur. Ug kisi var onlarm ismi asla verilmez ¢ocuklarimiza. Cocuk, dogumdan kalma pis
ve mikroptan arinsin diye 1lik, sicak suyla yikanir.” (A21).

“Bazilar1 erkek cocuk olunca babasinin, dedesinin ismini koyar bizim gibi. Kiz
cocuklarini da annem isim 6nerir. Ug tane belli bash isim disinda ne istersen koyabilirsin.”
(A1).

“Soylememe gerek var m1? Ug kisinin ad1 verilmez ¢ocuga.” (A50).

“Ug tane ismi tastyan cemevine bile alinmaz. Anladin sen onlar1.” (A44).

“Dogumdan sonra kirki ¢ikacagi giin dede ya da ana-baci hayir duast yapar ¢ocuga. Bismisah Allah
Allah, aksamlar hayrola, hayirlar fethola, serler defola. Miinkir ve fitneler ciimlemizden uzak ola.
Dilekleriniz kabul ola, muradlariniz hésil ola. Hakk, Muhammed Ali yardimciniz ola. Pirimiz Hiinkar
Haci Bektas Veli ikrarimiza sadik ve kadem eyleye. Uglerin, beslerin, yedilerin, kirklarin ¢agirdigimiz
on iki imamlar, on dort masum-1 paklar, on yedi kemeberbestler, seksen bin Rum Erenleri, doksan bin
Horasan pirleri, yiiz bin gayb erenler, bu bebegin dertlerine deva, hastaliklarina sifa ihsan eyleye.
Cenab-1 Hakk bu bebegi afad, hiiziin, beladan saklaya bekleye. Cenab-1 Hakk bu evladimizi Ehl-i
Beyt’in yolundan ayirmaya, bu ¢ocugu ana ve babasina hayirli evlat eyleye, hayirli kismetler vere. Bu
bebegimize Ehl-i Beyt’in sonsuz ilim pinarindan i¢gmek nasip ola. Dilde dilegi goniildeki muradlari hasil

ola. Gergege Hii, Miimine Ya Ali.” (A23).
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Antalya Abdallar1 cocuklarina isim verme ve dogum adetlerinin eski Tiirk
gelenekleriyle bigimlendigi, Alevilik inancinin izlerini tasidig1 anlasilmaktadir. Kirk: ¢ikmak,
kirk giinii doldurmak anlayisinin kirklar ceminden kaynaklandigini diisiinen Antalya
Abdallari, Alevilik erkdni dogrultusunda dogum ve isim verme adeti edinmislerdir. Hz.
Ali’nin, Hz. Muhammed’in vefatindan sonra halife olmasi gerektigine goniilden inanan
Antalya Abdallar1 Hz. Ali’den &6nce halifelik yapan Ebubekir, Omer ve Osman gibi
sahsiyetlerin isimlerini ¢ocuklarina kesinlikle vermemeye 6zen gdstermekte; bu isimlerin
kendilerine hayirli gelmeyecegine inanmaktadir. Antalya Abdallari, Ebubekir, Omer ve
Osman isimlerini Ehl-i Beyt karsit1 olarak gérmektedir. Cocugun dogumunda kulagina ezan
okunmasi, kirki ¢ikinca Yasin Suresi’nin okunmasi gibi adet ve gelenekleri olmayan Abdallar,
kirki ¢ikan ¢ocuga Ehl-i Beyt soyundan kabul ettikleri dede ya da dedenin esi olan ana-
bacilara hayir duasi yaptirmaktadir. Ayrica yapilan gozlem ve arastirmada kirki ¢ikan
cocuklara hayir duasi i¢in gelen ana-baci ya da dedelerin bu isler i¢in para ya da herhangi bir
iicret talep etmedikleri anlasilmistir. Kirk: ¢ikan ¢ocuk, Alevilik dgretilerine gore artik diinya
mal1 sayilmakta, kirklar meclisi, kirk makam anlayisi ile kirk sayisi1 bereket ve hayir sembolii

olarak algilanmaktadir.

4.2.34.2.Kiz isteme

Antalya Abdallarinin dogum ve 6liim adetlerinden sonra sosyal yasamlarinda degerli
olan adetlerden birisi de kiz isteme adetidir. Genellikle erken yaslarda evlilikler yapan
Antalya Abdallarinin kiz isteme adetleri diger Alevi gruplarindan farkli bir goriiniime sahiptir.
Antalya Abdallarinin kiz isteme adetlerinin dinsel motifli oldugu goriilmektedir. Akraba ya da
i¢ evlilikler yapan, tek eslilik bi¢ciminin yaygin oldugu Abdallar da kiz isteme adetlerine gore,
kiz isteme igini bagl bulunduklar1 ocagin dedesi yapabilmektedir.

Antalya Abdallarinda kiz isteme isi goriicii usulii ile gerceklesebilmekte; dede kiz
isteme giinii erkek tarafinin evinde hazir bulunmadan 6nce taraflarin karsilikli altin, taki, esya
ve ¢eyiz gibi konularda anlagsmaya varmalar1 gerekmektedir. Bu tiir konularda kiz ve erkek
taraflar1 arasinda anlasma saglanmadan dede kiz isteme torenine ¢agrilmamaktadir. Antalya
Abdallarmin kiz isteme geleneklerinde Finike, Yuvali Mahallesi’nde yasayan Abdallarda
baslik parast adetinin etkin bir sekilde devam ettigi gézlemlenmistir. Antalya Abdallarinin kiz

isteme torenleri ile ilgili yapilan goriismeler su sekildedir;

“Oncelikle Abdallarin Alevilik inancimizda ve gelenegimizde kiz isteme isini evin biiyiigii degil,
kiiltiirtimiize gore kiz istemeyi dede yapar. Erkek ve kiz tarafi 6nceden aralarinda altin, taki, esya

islerini konusurlar. Eger anlagamazlarsa dede davet edilmez. Niye biliyor musunuz? Dede kiz
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isteyecegi zaman ey canlar, karsilikli olarak soralim kiz anasi, kiz babasi falanca kisi kiziniz1 ister,
kendi gonliiniizle kiziniz1 veriyor musunuz, razt misiniz diye ii¢ kere sorar. Her seferinde ii¢ kere Allah,
eyvallah derlerse kizimiz1 verdik demektir. Sonra dede karsi tarafa doner, siz de kabul ettiniz mi diye {i¢
kere sorar, ayni cevabi olursa sorun olmaz. Dede, mal-miilk, taki isinde sorun olmasin diye
birbirinizden razi misiniz diye sesli sekilde {i¢ kere sorar, hep bir agizdan ayn1 cevabi alirsa problem
olmadig1 anlasilir. Dede, Alevilik inancinda kadin haklarina 6nem veren kimsedir. Falanca kizimiz,
falanca kisi seninle es olmak ister, gonliinle baski altinda olmadan kabul eder misin diye ii¢ kere sorar,
Allah, eyvallah cevabini alirsa sorun olmaz. Gelin kizin annesine yonelik, dede; bacim esin kizini
veriyor ama sen baski altinda kalmadan kizinin gelin olmasini istiyor musun? Diye {i¢ kere sorar. Sorun
olmazsa dede, Caferi mezhebine gore Allah’mn emri, peygamber efendimizin kavli ve Imam Cafer’in
hidayetiyle kiziniz1 su oglumuza isteriz der ve ister.” (A2).

“Kiz isteme giinii tabiki evin temizligine, ikrama 6nem verilir. Kiz isteme giiniinde kizin amcasi, aile
biiyiikleri, teyzesi, varsa ninesi orda hazir bulunur. Kiz1 Abdal geleneginde dede ister ki Caferi
mezhebine gore nisan yapilir. Kiz istemelerimiz cem giinii olan persembe giiniine denk getirilir ki
bereketi Allah’tan olsun dilenir. O giin serbetler, icecekler yapilir. Giizel yiyecekler, tatlilar, borekler
yapilir. Aksam herkes evinde yemegini yedikten sonra oglan tarafi dedeyi yanlarina alir ve kiz istemeye
gelir. Gelirken yanlarinda nisan yiiziiklerini de alirlar ki kiz isteme oldugu zaman nisan yliziigi de
beraberinde takilir. Ik dnce aci kahveler pisirilir, dedeye ilk verilir kahve sonra da damada verilir.
Kahveler igilirken dede sdze girer ve kizi ister ailesinden. Damadin kahvesine tuz konulur espri olsun

diye ya da kahvenin igine bal dokerler ki evlilikleri tatli olsun diye diisiiniiliir.” (A19).

“Kiz istenmeden Once baglik parasi konusulur. Babasi belki kizi verecek ama son
zamanlardaki hayat pahalilig1 yiiziinden baglik parasi vermemek i¢in gencler sevdikleri kizlari
kagirmaya basladi Finike’de.” (A20).

“Manavgat’ta baslik paras1 yok ama kiz tarafi altin istiyor onun yerine.” (A44).

“Onceden baslik parasi otuz ya da kirk bin Tiirk lirastydi. Simdi yiiz bin liradan asag
baslik parast yok. Hatta yiiz elli bin Tiirk liras1 isteyenler var. Bu paray1 veremeyenler mecbur
kiz kaciriyorlar.” (A23).

Antalya Abdallar1 arasinda kiz isteme adetlerinin cesitlilik gosterdigi anlasilmakla
birlikte kiz isteme isine toplumsal ve dinsel bir mesruiyet kazandirabilmek i¢in Abdallar dede
tarafindan kiz isteme isinin yapilmasini uygun bulmaktadirlar. Ayrica kiz tarafinin kizlarini
vermeme olasiliklarina karsin Abdal dedesi gibi sosyal ve dinsel liderlik konumuna sahip bir
kisinin kiz istemesinin daha uygun olabilecegini diisiinmektedirler. Abdallarin geleneklerinde
kiz istemelerinin dede tarafindan yapilma adeti bulunmakta olup; yasadiklar1 yerlerde
baslarinda dede bulunmayan Abdallar ise kiz isteme adetlerinin aile iiyelerinin en yagh bireyi

tarafindan yerine getirildigini belirtmektedirler.
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“Basimizda dedemiz yok, Serik Gebiz ‘de cemevi de yok. Mecbur bir¢ok isi camii
hocasina yaptirtyoruz, kiz isteme vs. isi oldugu zaman en yash biiyiiglimiiz var. Kurbanlar1 o
keser, kiz istemeyi biiyiik olarak o yapar.” (A12).

“En biiyiik eksikligimiz dedemizin olmamas1 Serik’te. Bayramlar, Muharrem Ay1, kiz
istemesi dedelerin Onciiliiglinde yapilir normalde.” (AS).

“Para yoktan anlamiyorlar. Manavgat’ta kiz tarafi altin ister genelde.” (A50).

Antalya Abdallarinin kiz isteme adetlerine gére cem giinii olan persembe giinlerine kiz
isteme merasimi denk getirilmeye calisilmakta, kiz isteme ve dinsel nikahlarin persembe giinii
kiyilmasinin evliliklere ugur ve bereket getirecegi diisiiniilmektedir. Bu durumun yani sira
Abdallarin kiz isteme adetlerine gore kiz isteme isinin dede tarafindan yaptirilmasina 6zen
gosterilmekte olup; dede Alevilik inancina ve Caferi mezhebine gore kiz isteme adetini yerine
getirmektedir. Kiz istemede hayirlama duasi yapan dede, her iki tarafa ve kiz tarafina 6zellikle
baski altinda kalip kalmadigini sormaya 6zen gosterebilmektedir.

Dede, razi misiniz sorusunu, baski altinda kalmadiklar1 anlamak i¢in sormakta;
karsidaki kisiler ise “Allah, Eyvallah” cevabii verdiklerinde raz1 olduklar1 anlasilmaktadir.
Finike’de yasayan Abdallar arasinda kiz isteme adetlerine gore kizin ailesine baslik parasi
verme adeti bulundugundan bazi goriismeciler baglik parasinin yiiksek olmasindan
yakinmaktadirlar. Ayrica kiz isteme giinlerinde evlerin temizligine, misafirlerine yiyecekler
ve igecekler ikram edilmesine 6zen gosterilmekte; kiz isteme toreninin gergeklesecegi giin kiz
tarafinin akraba ve biiyiiklerinin térende hazir bulunmasina 6zen gosterilmektedir.

Baslik paras1 adeti yiiziinden bazi genclerin evlenemedigini hatta kiz tarafinin olumlu
disinmesine ragmen, baslik parasin1 denklestiremeyen birgok gencin kiz kagirdiklar
Ogrenilmistir. Manavgat, Serik ve Zeytinkdy’de yasayan Abdallar baslarinda stirekli bir dede
bulunmadigindan kiz isteme merasimini ailenin biyiliklerine ve yash {iyelerine
yaptirabilmektedir. Dolayisiyla Antalya Abdallarinda kiz isteme merasimleri dedelik
kurumunun islevi ve dnemini yansitmasi agisindan énemlidir. i¢ evlilikler ve tek eslilik yapis
yaygin olan Antalya Abdallarinin giindelik yagsaminda yiizlestigi dnemli sorun; kiz kag¢irma ve
baslik parasinin talep edilmesi oldugu gézlemlenmistir. Genglerin hayat pahalili§indan dolay1
bu yola basvurdugunu belirten goriismeciler, kiz kagirma olaymin Finike’de, Serik’te ve

Zeytinkdy’de yaygin oldugunu belirtmislerdir.

4.2.34.3.Evlilik Adetleri
Antalya Abdallarmin hayatlarinda 6nemli bir doniim noktas: olan evlilik kurumu,

gelenekler bakimindan zengin bir igerige sahiptir. Genel itibariyla tek eslilik ve akraba
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evliliklerinin yaygin oldugu Abdal toplumunda kiz kagirma bigimiyle evlilikler halen yaygin
bir sekilde devam etmekte olup; Finike Yuvali Mahallesi’nde baslik parasi adetinin devam
ettirildigi anlagilmistir.

Biiyiik bir kismi ¢algicilik ve miizik esnafligi yapan Antalya Abdallar1 kendi diigiinleri
oldugu zaman ¢algicilik ve miizik islerini baska calgicilara devretmekte; diiglin sahibi olarak
kendi diiglinlerinde misafir agirlamaktadirlar. Diiglinlerinde halay ¢eken, oyun havalar1 ¢alan
ve li¢ gilin diiglin yapma adetleri bulunan Antalya Abdallari, diigiinlerde yoresel yemekler

yaparak ¢ok sayida misafir agirlamaktadirlar.

“Bizim diigiinlerimiz bol i¢kili olur. Diigiinlerimiz {i¢ giin yapilir. Onceden cuma giinii 6gleden sonra
davul ve zurna ¢almaya baglanir ve pazar giinii aksama kadar diigiin yapilirdi. Calgicilik yapanlarimiz
haftasonu diigiin, nisan, asker ugurlama, giires ve siinnet gibi eglence ve tdrenlerde miizik ¢aldiklari i¢in
diigiinler hafta i¢i yapilmaya baslandi. Diiglinlerimiz hafta i¢i yapilirsa sali glinliinden baslar ve diigiiniin
son giinii persembe giiniine denk getirilir. Persembe giinii gelin almasi olur, ¢iinkii persembe giinli cem
giiniidiir ve miibarek kabul edilir. Calgicilar diigiin sahibi ise en giizel elbiseler giyilir ve misafir
karsilanir. Tkram, yiyecek ve icecekten asla kisilmaz. Bu yiizden Abdallarin diigiinii cok masrafli olur.
Genellikle kir diigiinleri dedigimiz, acik havada kdéyde ya da mahallede yapilir diigiinler. Tiim evlere
oku denilen davetiye ve hediyeler dagitilir. Diiglinlerde kimse kiis, kizgin ve kavgali kalmaz. Kavgali ya
da darginlarsa da higbir sey olmamis gibi diigiinlerimizde bir araya gelir, egleniriz. Ayni durum
cenazelerde de gecerlidir. Cenazelerde kimse kiis durmaz, kavgalar ve olumsuzluklar unutulur.
Icimizden birisinin hastanede isi olsun, hastalansin. Tiim herkes o hastaneye akin eder, basimiza
toplanir. Iste Abdallar1 Abdal yapan degerler bunlardir.” (A12).

“Onceleri diigiinlerimiz mahallede yapilir ve biitiin komsularimiz diigiine katilirlardi. Simdi yeni icat
¢ikt, artik salon diiglinleri kiiltiirimiize girdi. Masraflar ¢cok olmaya basladigi igin ii¢ giin diigiin yerine,
kiz evi, erkek evi iki tarafli diigiin yerine tek yerde bir giin diigiin yapmak insanlara daha kolay ve az
masrafli geliyor. Yirmi alt1 senelik davulcuyum ben. Bu salon diigiinleri yiiziinden bir siirii Abdal issiz
kaliyor. En azindan ayda bir diigiin demek bahsis, para demektir. Salon diigiinlerine talep artinca bizim
Abdallar iyice fakirlesti.” (A1).

“Diiglinlerimizde aksamlar1 bizim Abdallar tipki dara durmak gibi halka halini alirlar ve Alevilik
inancina 6zgii bir sekilde mersiye ve duvazlar okunur. Gelin annesi kizi evden ayrilacagi igin haliyle
cok tzilir. Evlilik adetlerimize gore persembe yani cem giinii ugurlu ve bereketli olsun diye gelin alma
adeti persembe giiniine denk getirilir bizde. Persembe giinii gelin evden g¢iktiktan sonra gelinin anne ve
babasi yalniz kalmasin diye komsular ve akrabalar kiz evine gelir, hi¢bir sey olmamis gibi gelinin
annesi yalniz kaldigini hissetmesin diye persembe giiniinden pazar giinii aksama kadar misafirler yatili
gelin evinde kalirlar. Bu dayanisma adeti diiglinlerde vardir. Bir baska adetimiz ise siit hakkidir. Yani
stit hakki damadin ailesi ¢eyiz, nisan ve diigiin i¢in aligverise gidecegi zaman gelini biiyiitiip bugiinlere
yetistirmistir diye diisiinerek ¢cok da ucuza kagmadan gelinin annesine alinan hediyedir. Siit hakki,
elbise, alyans, elektrikli ev aleti, siiplirge, porselen yemek takimi, kahve takimi, cam kése gibi ise
yarayacak, dise dokunur bir hediye olmasi gerekir. Ciinkii havlu, yazma gibi ucuz bir sey olmamasi

makbuldiir.” (AS).
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Antalya Abdallarma gore evlilik adetlerinde yardim ve dayanisma kiiltiirii esastir.
Diigiinlerin kirsal yerlesim birimlerinde halen ii¢ giin yapildigi Abdal kiiltiirtinde, son
zamanlarda kiz evi ve erkek evinde iki tarafli diigiin yapilmasimnin ekonomik maliyeti yiiksek
oldugundan salon diigiinleri kir ve agik hava diigiinlerinin yerini almaktadir. Hatta salon
diigiinlerinin yaygin hale gelmesiyle beraber ¢algicilik ve miizik iiretimi yaparak ge¢imlerini
saglayan bircok Abdal bireyin issiz kalmasina ve gelir diizeyinin diismesine sebep olmustur.
Abdallarin evlilik adetlerine gore diiglinlerde yeme ve igme konularinda bir smirlama
olmadig1 goriismeci Abdal bireyler tarafindan sikga dile getirilmistir. Abdallarmn evlilik
adetlerine gore diiglin zamanlarinda tipki cenaze ve matem zamaninda oldugu gibi kiisliik,
kavgalar, dargiliklar unutulmaktadir. Tim Abdal bireyler aralarinda olumsuzluklar1 goz ardi
ederek diiglinlere hep bir arada istirak etmektedir. Goriismeci bireylerden birisinin “Abdallari,
Abdal yapan degerler iste bunlardir.” (A12) ifadesini kullanmasi olduk¢a anlamlh
gorinmektedir. Nitekim Antalya Abdallarmin kiiltiirel karakteristikleri; grup aidiyeti
bilincinin yiiksek olmasi, dayanisma duygusu, hosgorii, comertlik ve insan sevgisi iizerine
sekillenmistir. Birlik ve beraberlik duygusunun insa edildigi 6nemli zamanlarin basinda da
evlilik torenleri gelmektedir. Abdallarin evlilik adetleri, mahalli 6zellikler tasimakla beraber

diger Alevi gruplarin adetlerinden ayrilmaktadir.

“Evlilik adetlerimize gore damat tarafi kiz tarafinin diigiin 6ncesi nohuttur, piring, bulgur, et, un falan
ihtiyact var midir? Diye sormasi1 adetimizdir. Biitiin bunlarin yerine hatta diiglin dncesi kiz evinde kina
gecesi diizenlenecegi i¢in damadin kiz evine kina davari deriz biz ama kina kegisi ya da koyun alip
hediye etmesi gerekir. Gelin evi diigiinde yapilacak yemekler i¢in et ihtiyacini bu ke¢i, koyundan temin
eder. Ciinkii diigiinlerde asla misafirden esirgenmez ve kisilmaz. Bolca ikram edilir, yoksul ve fakirlerin
de diigiinlere katilmasi ve doyurulmasi gerekir.” (A9).

“Evlilik gelenegimizde kiz tarafina tiim komsular1 ve akrabalart un agz1 dedigimiz bir hediye gotiiriiriiz.
Abdal geleneginde bir canak ya da tabaga agzina kadar un konulur. Unun ortasina da kirmizi, sari,
pembe giizel bir ¢igek konulur ve geline hediye edilir. Bizim kiiltiiriimiizdeki manast sudur; un
bugdaydan, basak tanesinden elde edilir. Basak ve bugday bereketin semboliidiir. Bu unun bereket senin
ocagina gelsin, ocaginda giiller, ¢icekler a¢sin, saglikli ve giizel ¢ocuklarin olsun demektir. Bu yilizden
gelin tarafina diigiinde, kina gecesinde un agzi denilen bir ¢igek gotiiriiliir. Bunun disinda geline kumas,
elbise, ev esyast hediye edilebilir. Erkekler diigiinde genelde damada maddi yardim olsun diye para da

takabilir.” (A22).

“Sadece Finike’de var olan bir evlilik adetimiz var. O da baslik parasi. Baslik parasi
evliliklerde zorunlu maalesef. Kiz babalar1 ¢ok yiiksek baslik parasi istiyorlar. O paray1

bulamayanlar da sevdikleri kizlar1 kagiriyor.” (A25).
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“Bizim adetlerimize gore nikahlarimizi Alevilik inancina gore, dede kiyar. Camiideki
imamlar Hanefi mezhebine gore kiraat eder. Bu yiizden kendi mezhebimize kiraat ederiz.”
(AS).

“Caferi mezhebine gore dedenin nikah kiymasi gerekir. Manavgat’ta dedemiz yok ama
rehber birakti yerine. Dedenin nikah kiymasi lazim.” (A49).

Antalya Abdallarinin evlilik adetlerinde bereket, hayir ve dayanigsmay1 temsil eden bir
takim kiiltiirel semboller bulunmaktadir. Kina davari, oku dagitmak, un agzi1 vermek, diigiinde
halka seklini alarak dara durma bi¢ciminde duvaz ve menakiplar okunmakta, Alevilik
inancinin 6gretileri temsil edilmektedir. Persembe giinli cem ibadetini yapma giinii oldugu
icin gelin alma denilen toreni bereket ve hayirli olmasi i¢in persembe giliniine denk getirmeye
O0zen gosteren Abdallar, dini nikdhlarin da persembe gilinii kiyilmasinin uygun olduguna
inanmaktadir. Nitekim Alevilik inancinin 6gretilerini evlilik adetlerine yansitan Abdallar, dini
nikahlarin1 Caferi mezhebine gore dedelere kiydirmaktadirlar. Evlenen ¢iftlere maddi ve
manevi destek olmak icin gelin evi ve damat evini hediyelerle ziyaret eden Antalya Abdallari,

dayanisma kiiltiiriine, birlik ve yardimlasmaya biiylik 6nem vermektedir.

4.2.34.4.Asker Ugurlama Senligi

Antalya Abdallarinin evlilik, 6liim ve diigiin torenleri ile sosyal yasamlarinda deger
verdikleri geleneklerden birisi askere ugurlama torenidir. Yilin belirli donemlerinde asker
alim faaliyetlerinde vatani gorevlerini yapmak i¢in bir¢ok geng, askerlik hizmetini yapmak
izere asker ocagma ugurlanmaktadir. Antalya Abdallar1 genellikle askere gondermeden dnce
cocuklar1 nisanlamakta; askerlik vazifesi sonrasi ise diigiin yapmay1 uygun bulmaktadir.

Antalya Abdallar askerlik vazifesini biiylik bir onur vesilesi olarak kabul etmekte;
askerlik gorevini kutsal saymaktadir. Askere gidecek genglere evlerinin avlusunda ya da
kahvehane oOniinde kutlama yapan Abdallar, askere gidecek genclerin saglikli bir sekilde
askere gidip donmeleri i¢in dedeyi eglenceye davet ederek ugurlama toéreninde hayir duasi

yapmasini istemektedirler.

“Gegtigimiz hafta benim damat da askere gidecek gengler arasindaydi. Erzurum’a ¢ikmig acemi birligi.
Diger askere gidecek canlarla beraber sag-sakal tirasi oldular. Davullar, zurnalar ¢aldi kahvehane
onilinde bizim canlar toplandi. Tiirk bayragi asildi her tarafa. Bizim adetimizdendir, askere gidecek
genclerin cebine para konulur, bir ihtiyact var mudir sorulur. Cok siikiir, az ¢ok herkes cebinden
gonliinden kopani verir. Ben de dede olarak hepsinin hayir duasini yaptim. Allah, devlete, millete,

faydali bir asker olmay1 nasip etsin insallah dedim.” (A2).
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“Askerlik gorevi, vatan nobetidir. Simdi biraz ¢oziilme var ama eskiden askere
gitmeyen kisiye kiz vermezlerdi biliyor musunuz?” (A36).

“Manavgat’ta Abdallar askere gitmeyene kiz vermezler. Cok tutucudurlar bu konuda.”
(A50).

“Biz Abdallar, devletine bagli, bayragini seven insanlariz. Askerlik gorevini yapmak
bizler i¢in biiyiik bir onurdur.” (A37).

“Asker eglencesi glizel bir adetimizdir. Bir ocaktan askere giden bir gen¢ ¢ikmasi
gurur vesilesidir. Vatana cammiz feda olsun. Inanir misin, biz Abdallar vatansever, devletci,

Atatlirk¢ii insanlariz. Kimseye zararimiz yoktur tam tersi faydamiz vardir.” (A27).

“Bundan yirmi sene Once yemekler, kazanlar kaynardi ama simdi hayat ¢ok pahali malum. Eski
yemekler, eglenceler yapilmasa da askere ugurlama adetimiz halen yasatilir. Askeri bindirdigimiz araba
Tiirk bayraklar1 ile siislenir, konvoy yapilir ve mahallede tur atilir araglarla. Sonra askere
ugurlayacagimiz gen¢ davulla zurnayla kargilanir. Dedeyi cagirir sonrasinda hayir duast yaptiririz.
Genelde asker evinde yemek, keskek, fasulye, pilav, ayran ya da pide dagitilir. Sonrasinda ugurlama
yapilir. Su gibi gidip gelsin diye askerin anasi, bacisi bir tasa su koyar ve askerin arkasindan su doker,
dua eder. Askerin dayisi, amcalari, ninesi, komsulari oglanin cebine kimseye belli etmeden para koyar.”

(A15).

Antalya Abdallarinda askere ugurlama gelenegi halen yasatilan ve bircok insanin
katildig1 bir eglencedir. Askere gidecek genglere moral vermek ve psikolojik olarak motive
etmek amaciyla diizenlenen bu sosyal etkinlik, yardimlasma ve dayanisma kiiltiiriiniin bir
parcasidir. Askere gidecek genclere her komsu ve akrabanin para vermesi adettir. Askerlik
gorevini kutsal ve onurlu bir vatandaghk 6devi olarak goren Antalya Abdallari, yirmi sene
oncesine kadar askere gitmeyen genclere kiz vermenin dogru karsilanmadigini belirtmiglerdir.
Ayrica Antalya Abdallar1 sag salim sekilde cocuklarinin vatan hizmetini yapip gelmesi igin
dedeleri de askere ugurlama eglencelerine davet etmektedir. Asker ugurlamalarinda davul ve
zurnalar ¢alarak eglenen Abdallar, mahalle turu attiktan sonra askerlerini otogara gdtiirerek
yolcu etmektedir. Burada dede tarafindan yapilan hayir duasi ile ugurlama sona ermektedir.
Ayrica askere gidecek genglerin arkasindan anne ve kiz kardesleri bir tasla birlikte su dokme
adeti vardir. Su gibi bir cirpida gidip gelesin anlamini tagiyan yolcunun ardindan su dokme

adeti, halen Anadolu’nun bir¢ok yerinde yasatilmaktadir.

4.2.34.5.Muharrem Ay1
Muharrem Ayi, Antalya Abdallar1 agisindan en kutsal ve miibarek aylardan birisi
olarak kabul edilmektedir. Uzerinde en ¢ok hassasiyet gdsterilen Muharrem Ay1 sadece dinsel

olarak degil sosyal yasantiy1, tiikketim ve iiretim aliskanliklarini, glindelik yasam kaliplarini
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etkileyen bir matem ayidir. Hz. Muhammed’in torunu Hz. Hiiseyin’in toplamda yetmis iki
kisilik aile ve akrabalar1 ile Kerbela denilen yerde sehit edilmesinin yildonimii anlamina
gelen Muharrem Ayi, Antalya Abdallari i¢in yas, matem ve hiizniin ifadesidir.

Kerbela’da sehit olan Hz. Hiiseyin’i i¢lerinden birisi gibi géren Antalya Abdallari, on
iki imama duyduklart muhabbet, sevgi ve bagliliklarindan dolayr Muharrem Ayi’nda on bir
giin orug tutmakta on ikinci giin dede ve ana-baci tarafindan pisirilen asur ¢orbasi ya da asure
denilen yiyecegi dualarla pisirerek komsu ve akrabalarina ikram etmektedir. Antalya
Abdallarina gore asure bir tath ya da lezzetli yemek degildir. Bilakis asure hiiziin, matem ve
kederin semboliidiir. Muharrem Ay1’nda ilk ii¢ glin her aksam cemevinde toplanarak yas tutan
Abdallar, bu aylarda tiikettikleri gida ve triinlere biiyiik 6zen gostermektedirler. On iki giin
yikanmama, on iki giin boyunca sag, sakal tiragi olmama, on iki giin boyunca yumurta
kirmama hatta soganin basin1 dahi kesmeme gibi adetlere sahip olan Antalya Abdallari, Hz.
Hiiseyin ve ailesinin Kerbela denilen yerde susuz ve ag¢ bir sekilde sehit olduklarina
inandiklarindan bu ayda biiytiik {iziintii duymaktadirlar. Antalya Abdallarinin inanglarina gore
yumurtadan civciv ¢ikmasi sebebiyle yumurtayr kirmak biiylik bir glinah olarak kabul
edilmektedir. Soganin basi ile Hz. Hiiseyin’in basim1 kiyaslama, soguk su igmeme Hz.
Hiiseyin’e duyulan biiyilk sevgi ve sayginin bir ifadesidir. Yapilan gozlem ve alan
arastirmalarinda 30 Temmuz-12 Agustos 2022 tarihleri arasinda on iki giin boyunca Antalya-
Zeytink0y Cemevi'ndeki yaslara araliksiz katilan arastirmaci; Abdallarin su igmeye ihtiyag
duyduklar1 halde sivi ihtiyaclarini bagka iceceklerden karsiladiklarina tanik olmus ve
gozlemlemistir.

Muharrem Ayi’'nda Abdal erkeklerinin sag ve sakallarmmi bu aylarda kesmedigi
goriilmiistiir. Cem ve ask-1 muhabbet denilen sohbetlerde giilmek, televizyon agmak, telefonla
oynamak yadirganan davranislar olmustur. Ayrica kadin ve erkeklerin biiyiikk bir kisminin
beyaz renkli elbiseler giymemeye 6zen gosterdigi gozlemlenmistir. Muharrem Ay1’ni, matem
ve yas aylt olarak goren Antalya Abdallari, bu aylarda tirnaklarimi kesmemekte, et
tilketmemeye, canli bir hayvan (tavuk, inek, keci, koyun) kesmemeye 6zen gostermektedir.
Hz. Hiiseyin’i kendilerinden birisi olarak géren Abdallar, Muharrem Ayi’nda oru¢ tutmaya
dikkat etmektedir. Her aksam cemevinde lokma denilen iftar programlaria katilan Antalya
Abdallari, bu ayda edilen dualarin makbul ve bereketli olacagina inanmaktadirlar. Muharrem

Ayt ile ilgili goriismeci Abdallarin diistinceleri su sekildedir;

“Muharrem Ayi’nda Hz. Hiiseyin efendimiz, Yezid ve adamlari tarafindan ailesiyle ¢olde katledilmis.
Biz Alevi oldugumuz igin Ehl-i Beyt’i ve peygamber efendimizin yolunu savunuyoruz. Muharrem

Ayr’nda diigiin, nigan, eglence ve siinnet yapilmaz. Evlerde miizik yaymi yapilmaz. Erkekler sag, tirnak
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ve sakallarin1 kesmez. Kadinlarimiz yemek yaparken asla et, yumurta koymazlar yemegin igine.
Muharrem Ayr’nin kiymeti ve degeri bilinmiyor bence. Mesela Muharrem Ayi’'nda asure yapilir.
Asurenin anlami farklidir. Muharrem Ayi1’nda Hz. Hiiseyin ve ailesi ile 72 kisi sehit edilmis, bir tek Hz.
Hiiseyin’in oglu Zeynelabidin efendimiz hasta oldugu i¢in orada bulunmadigindan hayatta o kalmus.
Ehl-i Beyt soyunu temsil ettiginden kutlama olarak asur ¢orbasi agure ¢orbasi olmus ve i¢ine seker
katilmaya baglamis. Birgok insanimiz bu durumu bilmedigi i¢in asure yapma geleneginin anlamim
bilmiyor. Asure, sadece bir tath degildir. Muharrem Ay1 tim Misliimanlar i¢in bir matemdir aslinda,
Alevilere 6zel bir sey degildir.” (A2).

“Muharrem Ayi’nda soganin dahi basimi kesmeyiz, biiyiik gilinahtir. Tavuk, kegi, koyun kesilmez.
Stinnet, diigiin yapilmaz. Miizik agilmaz evlerde. Muharrem Ayi’nda orug¢ tutariz. Bizim inancimiza
gore Muharrem Ay1 kutsaldir ve yas ayidir. Biz Ramazan Ayi’nda degil Muharrem Ayi’nda orug
tutariz. Aramizda hem Ramazan hem de Muharrem Ayi’nda orug tutanlar da var. Muharrem Ayi’nda
Hz. Hiiseyin ve ailesine saygi duymak peygamberimiz Hz. Muhammed’i anmak demektir. Hepimizin

yasi bu. Biz Ehl-i Beyt’i niye seviyoruz? Peygamberimizden dolay1 seviyoruz.” (A21).

“Muharrem Ayr’nda diigiin, nisan ve eglence yapanlara diiskiinliik verilir. Esas
manada Aleviler bu ayda hiiziin ve yas tutar. Bu yas biitiin Islam aleminin aslinda.” (A41).

“Manavgat’ta cemevi yok ama yasimizi evimizde tutariz. Yumurta ve et asla yenmez
Muharrem Ayi’nda.” (A46).

“Muharrem Ayi’'nda radyo, televizyon agilmaz, yas tutulur evlerde. Manavgat bu

konuda inancina bagl bir yerdir.” (A42).

“Muharrem Ay1’nda hicbir canli incitilmez, cani yakilmaz. Kimseyle kavga edilmez. Kimse incitilmez.
Muharrem Ayi’nda yas tutulur. Cemevinde ilk ii¢ giin yas tutariz. Duvazlar, menakipnameler okunur.
Peygamber efendimize, sehitler serdar1 Imam Hiiseyin efendimize hayir dualan edilir. Peygamber ve
Ehl-i Beyt yiizii suyu hiirmetine Allah’tan af dileriz. Cemevinde genelde lokma denilen yemek dagitilir
yemekhanede. Oraya gelebilen canlar gelir ve yemek duasi edilir, muhabbet edilir. Kalabalik olursa cem
yapilir. Oraya beyaz elbise, makyajla gelinmez. Muharrem, matem zamanidir.” (A18).

“Muharrem Ay1’nda lokma duast edilir. Orug tutulur. Orug acilirken dede ya da ana baci hayir duasinda
bulunur. Bismisah, Allah Allah. Vakitler hayrola, serler defola. Bu lokma Hakk Muhammed Ali
lokmasidir, dualar kabul ola. Bu lokmay1 verenler, climle darda duranlar, ikrarindan dénmeyenler
lokmaniz kabul ola. Bu lokmay1 yiyen canlarimizin ciimle 6lmiis ve gegmislerine rahmet ola, Dertlere
deva, hastalarimiza sifa ola. Ahirette peygamberimiz Muhammed Mustafa sefaatginiz ola. Ucler, besler,

yediler, kirklarin duas1 Hakk lokmasini verenlere ola. Ocaginiz sen, haneniz giileg ola.” (A1l).

Antalya Abdallar1 tipk1 Ramazan Ayi’nda tutulan oruglar gibi Muharrem Ayi’nda orug
tuttuklarin1 ifade etmislerdir. Alan arastirmasinda yapilan gozlemlere gore; Antalya
Abdallarinin tuttuklar1 oruglarin Ramazan Ayi’nda diger Miisliiman gruplarin tuttuklari
oructan farklilik arz ettigi anlagilmistir. Abdallar, oruclu olduklarinda su disinda diger sivi

gidalar1 ve yiyecekleri tiiketebilmektedirler. Su, Antalya Abdallarina gére kutsaldir. Nitekim
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Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da susuz bir sekilde sehit olduguna inanan Abdallar, oruglarini su ile
acmamakta, diger insanlarin yaninda su igmemeye 6zen gostermektedir. Oruclu olduklarinda
cay ve meyve suyu gibi igecekleri tiiketebilen Antalya Abdallari, su i¢gmeyerek orug
tutmaktadirlar. Muharrem Ayi’na Hz. Hiiseyin ve ailesi sehit edildigi i¢in 6zel bir anlam
ylikleyen Antalya Abdallari, bu aylarda eglence, senlik, diiglin vb. organizasyonlar
diizenlememekte; ¢algicilik ve miizisyenlik yaparak gecimlerini temin eden Abdallar on iki
giin boyunca diigiin ve siinnet isi gibi ¢algi islerini kabul etmemektedirler.

Alevilik inancinin bir geregi olarak Muharrem Ayi’nda on iki giin boyunca sag, sakal
trag etmeyen, tirnak kesmeyen, yumurta kirmayan, sogan basi kesmeyen ve et gibi hayvansal
gidalar tiiketmemeye dikkat eden Abdallar, Hz. Hiiseyin’it Hz. Muhammed’in miras1 olarak

gormektedirler. Hz. Hiiseyin ve Kerbela sehitleri adina menakiplar, mersiyeler okuyan

......

b 1Y 2 66

serdar1”, “sah Hiiseyin”, “peygamber nuru” gibi ifadeler kullanan Antalya Abdallari, on bir
gilinliik Muharrem orucundan sonra son giin asure yapmaktadirlar. Abdallarin gelenegine
gore, bu asureyi dedenin pisirmesi makbuldiir. Dede tarafindan pisirilen ve hayir dualar ile
kutsanan asure, Hz. Hiiseyin’in lokmas1 olarak kabul edilmektedir. Antalya Abdallarmin
biiyiik bir kisminin Ramazan Ayi’nda oru¢ tutmadiklart Muharrem Ayi’nda orug¢ tutmaya
egilimli olduklar1 gézlemlenmistir. Muharrem Ayi’nin onuncu giinii Hz. Hiiseyin’in sehit
edildigine inanan Antalya Abdallari, Muharrem Ayi’nda cinsel miinasebetten kaginmaktadir.
Hicri takvime gore yilbasinin ertesi ilk giinii baglayan Muharrem Ay1, Abdallara gére dualarin
reddedilmedigi en kutsal ve miibarek zamandir. Bu sebeple Antalya Abdallar1 Muharrem

Ay1’nda tiirbe ve yatir ziyaretlerine de 6nem vermektedirler.

4.2.34.6.0liim ve Cenaze

Oliim olaymin insanlarin yasamlarinda dogum ve evlilik hadiseleri gibi dnemli bir yeri
vardir. Oliim, kimi zaman gen¢ yaslarda kimi zaman ileri yaslarda insanoglunun karsisina
cikabilmektedir. Antalya Abdallarinin toplumsal hayatlarinda derin izler birakan Oliim
hadisesi, kapsayicilig1 ve sonuglariyla 6nemli bir matemdir. Antalya Abdallarini yasam tarzi,
anlam diinyas1 ve gelenekleriyle bir araya getiren 6liim hadiseleri, kendine 6zgii kiiltiirel
karakteristikler barindirmaktadir.

Oliim Adetlerine gore Abdallar, bir arada dayanisma icinde bulunmaktadir. Antalya
Abdallar1 cenaze ve 6liim zamanlarinda ne is yapiyorlarsa yaptiklari isi birakmaktadir. Cenaze
zamaninda ise gitmeyen Abdallar en az {i¢ glin yas tutmaktadir. Bu yas zamani Antalya

Abdallar1 arasindaki kavga, kiisliik ve dargmliklar unutulmakta, Abdallar birbirine sahip
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cikmaktadir. Cenazeye duyulan saygidan dolayr komsu ve akrabalar en az ii¢ giin sagc,
sakallarini tras etmemekte, ii¢ giin banyo yapmamaktadirlar. Komsular ilk ii¢ giin 6lii evinde
yemek yapilmayacagini bildiklerinden bir ¢irpida tiirlii tiirlii yemekler yaparak cenaze evine
getirmekte; cenaze evine gelenlere igecek ve yiyecek ikrami yapilmaktadir. Abdallarin 6lim

adetlerine dair diisilinceleri su sekildedir;

“Qliim, hayatimizin en zor anlarindan birisidir. Oliim haberini aldik mi, kosarak eve gelir ilk is olarak
yemek yapmaya baslariz. Fide ve tohum isinde c¢alisan ne kadar Abdal varsa, cenaze haberini
aldigimizda isi birakmistik. Cilinkii 6liim, biiyiik acidir ve birbirimize bu zamanda destek ¢ikmamiz
gerekir. Bir yakinimiz vefat ettiginde yemekler yaptik, kocami markete yolladim, epey igecek aldirdim.
Sonrasinda yas evine gegtik, misafirlerle ilgilendik, birlikte agit yaktik. Abdal adetlerine gore, 6lii kaza,
pargalanma vs. olmadiysa kokmuyorsa ceset morga gétiiriilmez. Olii evine misafir gibi getirilir. Ustii
beyaz bir ortii ile ortiiliir. Salonda, evin en biiyiik odasinda yere yatirilir, baginin altina yastik konulur.
Herkes toplanir o odaya gelir. Bazen bir saz ile zakir ya da asik da bulunur. Zakir yoksa da benim egim
miizisyenlik yapiyor, menakip sdyleyebiliyor. O dingil dedigimiz saz calar. Olen kisinin giizel huyu,
davraniglari, yaptiklar1 giizel igler anlatilir. Hep beraber aglasilir, yas tutulur. Alevi oldugumuz i¢in
Caferi mezhebine gore aslinda hocanin elinin dahi bizim 6limiize degmesi haramdir. O yiizden
Olimiizii camiiye degil once eve getiririz. Dede bulamazsak camiiye gotiiriir hocaya yikatiriz. Eve
getirilip listii ortiilen Oliinlin yanina sirayla ev halki gelir, komsu, akrabalari gelir. Falanca akrabam,
ailem, beni tanidin m1? Sen ne giizel insandin, hi¢ incitmedin bizi. Biz senden raziyiz Allah, peygamber,
Sah-1 Merdan senden razi ola deriz. Cenaze yerde salonda yatarken kadin ve erkek aymi odada
bulunabilir. Bizde Siinniler gibi haremlik selamlik yoktur. Tiim hisim, akraba gelir vedalasir. Giizelce
konusur 6liiyle. Elini tutar, el alma denir bizde buna. Bir tiir helallesme ve son goériisme olur bu. Ciinkii
kisinin en mutlu oldugu yer yuvasi, ailesidir. Oliiyii evine getiririz ki bedeni ve ruhu huzur bulsun.”
(AS8).

“Olen kisinin arkasindan degil yiiziine konusmak Abdal Adetidir. Biz Aleviyiz, atalarimiz da bdyle
yapardi. Kisi rahat etsin diye evine getirilir salona konulur. Kig mevsimiyse iislimesin diye {istiine
battaniye konur. Altina yastik konulur. Herkes gelir, 6len kisiyi evinde ziyaret eder. Amcamin oglu sen
ne iyi insandin, bizi hi¢ kirmadin. Biz senden raziyiz, giinahin varsa affola deriz. Sanki karsimizda
konusan bir kimse varmis gibi onunla konusur ve dertlesiriz. Bir yandan herkes aglar, o durumda higbir

sey diistinemezsin. Diinyalik her tiirlii hirs, kibir digarda kalir.” (A12).

“Alevi inancinda Oliilerin dedeyle gomiilmesi lazim. Siinni imamin elinin bizim
oliilerimizin bedenine degmemesi gerekiyor.” (A40).
“Sen benle kiissen bile cenazede kiisliik olmaz. Manavgat bu konuda birbirine ¢ok

baghidir.” (A44).

“Oliimlerde kimse kiis olmaz. Varsa her sey gecmiste kalir bizim kiiltiiriimiizde. Eskiden 6lii evinde 12
imami temsilen cenaze sahipleri 12 giin banyo yapmazdi. Simdi biraz esnedi kurallar ama dliiye sayg1

biiyiiktiir bizde. Olii evinde kesinlikle 12 giin TV agilmaz, miizik acilmaz, cenazesi olanlar 12 giin
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camasir yikamazlar. Havalar sicak olabilir. Ustiinii kiyafetini degistiremez. Degistirse de adetlerimize
gore olii evinde 12 giin ¢amasir yikanmaz. Oliiye saygisizlik kabul edilir. Oliim, hayatin akigini kesen
bir olaydir. Oliim zamaninda ise gitmez bir arada yas tutar, aglasiriz. Olii evinden kimse kahveye

gitmez, oyun oynamaz. Sag¢ ve sakalini kesmez, tirnak kesilmez.” (A30).

Antalya Abdallarinin  6liim adetlerine gore ilk ti¢ giin Oli evinde yemek
pisirilmemektedir. Bu sebeple diger Abdal komsular ve akrabalar cenaze evine yemekler ve
icecekler hazirlayarak getirmektedir. Goriismeye katilan Abdallar, oliimlerin, diigiinlerin
kendilerini bir araya getirdiklerini, boyle zamanlarda kirginlik ve kavgalarin unutuldugunu
belirtmislerdir. Maddi ve manevi agidan birbirine destek ¢ikan Abdallar, Caferi mezhebine
gore Oliilerini camiiye degil eve ya da cemevine gotiirmektedirler. Manevi agidan dlen kisi
icin huzurlu yerin evi oldugunu diisiinen Abdallar, 6len kisiyi evinin salonuna yatirarak
iistline bir ortii ile 6rtmekte, basinin altina yastik koymaktadirlar.

Oliim adetlerine gére “el alma” olarak ifade ettikleri bir tiir helallesme ve ziyaret
amacini tagityan bu adete gore kisi son yolculuguna ugurlanmakta, oliiniin glizel zamanlari,
hayirli ve faydali islerinden, iyi davramslarindan bahsedilmektedir. Olii evine gelen kisiler
kadin ve erkekler birlikte oturabildiklerini belirtmiglerdir. Abdallar, zakir ya da ozanla birlikte
olii evinde saz calarak Olen kisinin arkasindan mersiye ve menakiplar okumaktadir. Zakir ya
da ozan 6len kisinin yigitliklerini, toplumdaki iyi davranislar1 ve sayginligindan bahsetmekte
ve saz ¢almaktadir. Abdallarin cenaze adetlerine gdre Olii evin {i¢ giin kimseye yiyecek ve
icecek verilmemektedir. Bu yiizden cenazeye taziye icin gelenler ve komsular {i¢ giin boyunca
yemek ve igecekler getirerek misafirlere ikram etmektedirler. Abdallarin adetine gore cenaze
sahipleri on iki giin boyunca evlerinde televizyon agmamakta, sa¢ ve sakal tras etmemekte,
tirnak kesmemektedir. Oliiniin hatirasina ve varligma saygi olarak kabul ettikleri bu davranis
bicimi, Abdallarin asabiyet duygusunun kuvvetli oldugunu gostermektedir.

Ayrica Antalya Abdallar1 6len kisinin vefatindan ii¢ hafta ya da bir ay sonra dara
indirme adi verilen bir téren icra ederek Alevilik inancina istinaden helallesme erkani
uygulamaktadir. Dedenin dnciiliigiinde vefat eden kisinin akraba ve birinci derecede yakinlari
ile diger canlar dedenin karsisina oturmaktadir. Dede, 6len falanca kisiden razi olmayan,
alacakl olan, kavgals, kiis olan var midir diye meydana sormaktadir. Olen kisinin borcu varsa
dede bu borcun yakin akrabalar tarafindan 6denmesini ve diger canlarin bu olaya sahitlik
etmesini talep etmektedir. Alacak ve verecek iliskisi kalmadigina emin olmak i¢in tiim canlara
sorular soran dede, 6len kisinin ahirete intikal etmeden once bu diinyada tiim canlarla
helallestigini kabul etmekte; diger insanlar1 da tanik gostermektedir. Alevilik inancinda Dar

meydani, hesap verme, sorgulama, vicdan muhasebesi anlamlarini tasimaktadir. Boylece
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dinsel bir ritiielle helallesme oldugunu tiim canlar onaylamakta, helallesme ritiieline dinsel bir

karakter kazandirilarak toplumsal mesruiyeti saglanmaktadir.

4.2.35. Abdal Toplumunun Temel Sorunlari

Goriismeciler yapilan yiliz ylize derinlemesine goriismelerde bireysel goriisleri ve
diistincelerini yansitirken bir yandan mensubu oldugu Abdal toplumunda yasananlari,
karsilagilan giicliikleri, sosyal ve iktisadi sorunlar1 degerlendirmistir. Bu durum goriismeci
bireylerin bireysel ¢ikarimlar1 disinda Abdal toplumunun da bir ¢esit bakis agisini1 yansitmasi
bakimindan Onemlidir. Egitim, istthdam sorunlari, ekonomik sorunlar ve yasam
standartlarinin diisiik olmas1 ve baglik parasi gibi kiiltiirel sorunlar Abdal toplumunda 6n
plana c¢ikan temel sorunlar olarak ifade edilebilir. Genellikle kendi yasadiklarindan yola ¢ikan
goriismeciler, gilindelik yasamlarindaki tecriibeleri ve sorunlardan bahsetmislerdir. Yapilan
goriismelerde Abdallarin en ¢ok yakindiklar1 temel sorunlar;

1-Kimlik sorunu ve diglanmislik psikolojisi

2-Ekonomik sorunlar

3-Egitim sorunlar1

4-1s ve mesleki sorunlar

5-Ibadethane ve din gérevlisi sorunu olarak ifade edilebilir.

4.2.35.1.Kimlik Sorunu ve Dislanmishk Psikolojisi

Goriismeci bireylerin tizerinde siklikla durdugu en Onemli sorunlarin baginda
toplumun digerleri tarafindan kiiciik goriilmeleri, diglanmalar1 ve yabanci olarak goriilmeleri
gelmektedir. Bu diglanmighgi ve Oteki olmanin izlerini yasamlarinin her sathasinda
gordiiklerini aktaran goriismeciler farkli bir irkmis gibi algilanmalari, Cingenelik isnadi,
Alevilik inancina sahip olmalari, ¢algicilik meslegini icra etmeleri sebebiyle toplumun biiytik
bir kesimi tarafindan taninmadiklar1 ve istenmediklerini belirtmislerdir.

Bu dislanmislik psikolojisini toplumsal hayatin bir¢ok kurumunda tecriibe ettigini
belirten goriismeciler, degersiz, istenmeyen ve itibarsiz kimseler olarak goriildiiklerini
sOylemislerdir. Aile, evlilik, calisma hayati, inang, bos zamanlar1 degerlendirme bigimleri,
eglence kiiltiirii ve tiiketim aligkanliklar1 agisindan toplumda yabanci gibi algilandiklarini
diisiinen goriismeciler bu durumun degismeyecegini ifade etmislerdir.

“Digerleri beni tanimiyor ki. Ben vergi 6diiyorum, vatandaslik 6édevlerimi yapiyorum
ama sen beni dighiyorsun. Kiz alip vermek istemiyorsun. Yaninda ¢alistirmak istemiyorsun.

Giivenmiyorsun. Ustelik Cingene ya da davulcu diye asagiliyorsun.” (A37).
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“Okul zamaninda komsgularin ¢ocuklar1 Abdal ¢ocuguyuz diye bizle oynamazdi.
Sacimiza tiikiiriir, tasla kovalarlardi. Bitli diye alay ederlerdi. Ayrimcilik olmaz mi1 canim?”
(A9).

“Calgicilik disinda bagka is yapmaya kalksan Cingene misin Abdal misin diye
soruyorlar. Abdalim ne olacak? Calismama engel mi? Biz bu iilkenin vatandasi, ¢ocuklari
degil miyiz?” (A18).

“Nerelisin diye sorarlarsa Zeytinkoyliiylim diyorum. Utanacak bir sey yok ama Abdal
oldugumuzu sdylemeye de c¢ekiniyoruz bazen. Ciinkii toplum ¢ok farkli bakiyor,

kiigtimstiyor.” (A29).

“Cebinde paran var, nereye gideceksin? Zeytinkdy’de kahveye. Yemek yemeye lokantaya gideceksin,
yaninda kim var? Bizimkiler. Abicigim disardaki insanlar bizlerle arkadaslik kurmak istemiyor. Dost
olmak, gelip ziyaret etmek istemiyor. Cingene diyor, Abdal diyor, bunlar Zeytinkdylii diyor. Boyle

olunca biz de kiisiiyoruz, bu insanlarin arasina girmek istemiyoruz.” (A1l).

Abdal kimligini olusturan unsurlardan olan ¢algicilik mesleginin insanlar tarafindan
kiigiik goriilmesi, Abdallarin farkli fiziki goriinlimleri agisindan farkli bir irkmis gibi
algilanmalar1 Abdallarin sosyal yasamlarini etkileyebilmektedir. Gilindelik yasamlarinda
Abdallarin diger gruplar tarafindan dislanmalar1 sebebiyle Abdallar topluca bir mekanda
birlikte yasayabilmekte, benzer is ve mesleki kollarda istihdam olabilmektedir. Bu durum
Abdallarin mevcut sosyal ve ahlaki aligkanliklarini yeniden ve aymi kaliplarda iiretmesini

saglamakta, Abdallarin grup i¢i aidiyet ve dayanigsma aglarini giiclendirebilmektedir.

4.2.35.2.Ekonomik Sorunlar

Goriismecilerin yakindiklar1 ve ¢6ziim liretemedikleri sorunlarin basinda ekonomik
sorunlar gelmektedir. Yoksulluk, issizlik ve hayat pahaliligindan yakinan goriismeciler
kendilerini siirekli calisan ve yoksulluktan bir tiirli kurtulamayan insanlar olarak tarif
etmiglerdir. Sosyolojik baglamda goriismecilerin i¢inde bulunduklart durum itibariyla
Abdallar isgiicii piyasasinin ¢alisan yoksullar olarak ifade edilebilir.

Genel itibariyla egitim diizeyleri diisiik goriismecilerin, yogun teknolojik bilgi
gerektiren meslek kollarinda istihdam olmadiklar1 anlasilmistir. Yerel yonetim biinyesinde
park ve bahgeler, cenaze hizmetleri ve temizlik islerinde c¢alisan goriismecilerin 6nemli bir
kismi calgicilik yapmakta, kadinlar ise sosyal gilivencesiz giindelik usulii tarim islerine
gidebilmektedir. Egitim diizeyleri diisiik oldugundan farkli is ve meslek kollarinda istihdam
olmakta sorun yasayan goriigmeciler genelde birlikte hareket etmekte ve ortak isler yaparak

kazanclarini paylagabilmektedir.
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“Biz gariban ve fakir insanlariz. Ekmek pahalandigi i¢in kadinlarimiz hamurdan yufka ekmegi
yapiyorlar. Calgicilik isi olunca gidiyoruz ama artik kir ve agik alanda diigiinlerin yerini salon diigiinleri
almaya bagladi. Bu yiizden calgicilik yapanlar giderek yoksullagti. Tek maasla ev donmiiyor ki
kardesim. Tiip para, elektrik, su, telefon faturalar derken para yetmiyor.” (A38).

“Geginmek tek muhtarlikla olacak is degil ki kardesim. Hafta sonu davulu kaptigim gibi diigiine
gidiyorum, davul ¢altyorum. Yoksa ¢ocuklar okula gidiyor, evin masrafi, gida, pazar aligverisi derken
5.500 TL maas yetmiyor. Cocuklarin okul masrafi, faturalar, akaryakit fiyatlar1 arttigi igin para
yetistiremiyorum. Eve misafir agirla desen meyve sebzesi falan en az 400-500 TL demek. O yiizden bu

zamanda gecinmek gergekten zor.” (Al).

“Calgicilik yapiyoruz ama kigin pek diigiin isi olmuyor. O yilizden kisin sebze ve
meyve bahgelerine giinlik yevmiye ile ¢alismaya gidiyoruz. Soylememe gerek yok, bizi
biliyorsun gariban insanlariz.” (A33).

“Gengler baska is yapalim da sigortamiz, giivenceli emekliligimiz olsun diye bagska is
yapmak istiyorlar. Bu seferde siz Abdalsiniz, Cingenesiniz diye 6zel sektdrde ise almiyorlar
cocuklar1. Bu da sikint1 yani.” (A37).

“Manavgat’ta belediye bizlere ekmek kapist acti sagolsun. Temizlik islerinde
calisiyoruz. Bu is olmasa ne yapacaktik?” (A45).

“Evimiz gecekondu Allah’tan kira vermiyoruz yoksa ev kirasi ddemekle nasil
geciniriz bilmiyorum. Yashilik aylhigi aliyorum 1200 TL, o da yetmiyor oglum, kizimin,
damadin eline bakiyorum.” (A35).

“Sigorta primimi kendi 6diiyorum 500 TL idi, zam gelmis 800 TL olmus. Kisin zaten
diigiin yok, yazin calisarak biriktirdigimi az harcamam gerekiyor. Ya da baska isler
yapiyoruz. Caligsak da fakiriz senin anlayacagin.” (AS).

“Abdalin fukaraligi dillere destandir. Sormaya ne hacet. Sosyal giivencemiz yok,
hastalansak ¢alisamayiz. Calgicilikla geginiyoruz iste.” (A7).

Abdallarin ekonomik sorunlarinin temelinde benzer is ve mesleki faaliyetleriyle
ugrasmalari, bilgi ve teknolojik donanim gerektiren meslekleri icra edebilecek kiiltiirel temel
ve vasiflara sahip olamamalari, egitim diizeylerinin genel olarak diisiik olmasi ve dislanmiglik
psikolojisinin etkili oldugu diistiniilmektedir. Kiigiik yaslardan itibaren meslek sahibi olmaya
yonlendirilen bireylerin 6rgilin egitimi siirdiirme konusunda ailelerinden destek goremedikleri
anlagilmaktadir. Alan arastirmasinda yerel yonetimlerde c¢alisan Abdallarin da toplumun
biliyiik kesmi tarafindan istenilmeyen ve gii¢ isler olarak goriilen temizlik isleri, cenaze

hizmetleri ve park bahgeler gibi kisimlarda ¢alistiklar1 goriilmiistiir.
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4.2.35.3.Egitim Sorunlar

Goriismecilerin genel itibariyla egitim diizeyleri disiik, kiigiik yaslarda calisma
hayatina baslamis kimseler oldugu oOgrenilmistir. Okullasma seviyelerinin olduke¢a diisiik
oldugu goriismecilerden bir kismi eski zamanlarda gdcebe yasadiklarini bu sebeple okula
gidemediklerini belirtirken bir kism1 da Abdallarin egitim ve okula hayatina ilgi duymayan
kimseler oldugunu bu sebeple kiigiik yaslarda aile ekonomisine destek olabilmek igin
calismaya basladiklarini ifade etmistir.

Egitim hayatin1 mesleki egitim kavramini iizerinden tanimlayan gorligmeciler,
evlerinde mesleki egitimlerin verilebildigini, ¢ocuklarin davul, zurna, baglama ve keman
calma gibi konularda biiyiiklerinden ders alabildigini aktarmislardir. Cocuklarin kiiglik
yaslarda diiglin, nisan ve kinalara gotiirilerek miizik enstriimanlarini nasil ¢calmasi gerektigi
uygulamali olarak 6gretilmekte, 6rgiin egitimli okul hayati ikinci planda kalabilmektedir.

“Bizim Abdal cocuklarinin defterle kitapla pek isi olmaz. Bizim kalemimiz zurna,
defterimiz davuldur.” (A11).

“Ekonomik durumlarimiz genelde kotii. Cocuk okutacak ailelerin parasi yok ki.”
(A49).

“Abdal ¢ocuklar1 okulla ¢ok ilgili olmuyorlar nedense. Bir basibosluk var, cocuklar
genelde ¢algiciliga yoneliyorlar. Okulu yarida birakiyorlar.” (A3).

“Millet fakir oldugu i¢in geginemiyor. Cocugun okul masrafini kaldiracak biitgesi yok
ki. Cocuklar bari diigiine calgiya gitsin de kisa yoldan meslek 6grensin diye diisiiniiliiyor.”
(A16).

“Egitimin ekonomik sebeplerle ilgili. Babam beni zor da olsa okuttu ve bilgisayar
ogretmeni oldum. Dogrusu bizim Abdallardan pek okuyan da ¢ikmiyor. Babam, amcam
okuyamadilar ama kiigiik amcam liseyi bitirdi diye biliyorum.” (A13).

“Okuma yazmay1 sonradan 6grendim ama hayatimda hi¢ okula gitmedim.” (A34).

“Ilkokulu zor bitirdim valla. Okumakta pek gdziimiiz yoktu ama ailemin de durumu

iyi degildi. Kiiciik yasta calgicilik 6grendim.” (Al).

4.2.35.4.1s ve Mesleki Sorunlar

Gorlismecilerin is ve meslek hayatina dair dillendirdikleri temel unsur, sosyal glivence
ve emekliliktir. Goriismecilerin 6ncelikli tercihleri emeklilik sistemi bulunan sosyal giivenceli
is ve mesleklerdir. Calgicilik yapan Abdallarin énemli bir kismi ise kendi sigorta primlerini
yatirarak emekli olmaya caligmaktadir. Calgicilik yapan goriismeciler, salon diigiinlerinin eski

adet ve gelenekleri unutturdugunu bu sebeple kir diigiinlerine giden birgok calgicinin gelir
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elde edemedigini belirtmislerdir. Bu durumun yami sira gen¢ nesiller giivenceli islere
yonelseler dahi sosyal hayatta ayrimcilik ve dislamaya maruz kalabilmektedir. Abdal
olduklar1 gerekcesiyle 6zel sektorde kendilerine is verilmedigini belirten baz1 goriismeciler,
sosyal ayristirmaya maruz kaldiklarint ve bu durumun sosyoekonomik yasamlarini olumsuz
etkiledigini ifade etmislerdir.

Egitim diizeyleri ve ekonomik gelirleri diisiik oldugundan baskaca secenekleri
bulunmayan goriismeciler, teknik donanim gerektiren islerle mesgul olamamaktadir.
Aralarinda atanamamis 6gretmen, 6zel glivenlik gorevlisi, sezonluk tarim is¢isi, sofor, sepetci
ve calgicilar bulunan goriigmeciler diglanmiglik psikolojisini ekonomik hayatlarinda da

hissedebilmektedir.

“Elinde sermayesi yok, mali miilkii yok. Ne yapsin bu Abdal? Tek hiineri kolunda bilezik gibi duran
davulu, darbukasi, zurnasi... Mecbur g¢alacak milleti eglendirecek ki para kazanacak. Evine o zaman
ekmek goétiirecek. Hayat her giin zorlagiyor. Tek arzum emekli olabilmek, rahat iginde yasayabilmekti

olmadi. Yaglhilik ayligi ile geginiyorum. Buna da siikiir.” (A26).

“Iki oglum kap1 pencere dograma isi yapiyorlar, siikiir ikisi de sigortali ¢alistyor. En
onemlisi de Finike’de emekliliktir. Yoksa yaslhiliginda kimse bakmaz, kimin kapisini
calacaksm.” (A2).

“Kisin diigiin, nisan isi yok, kocam calisamiyor maalesef. Bunu telafi etmek i¢in evin
kadin1 olarak biz fide isine gidiyoruz.” (AS8).

“Belediye temizlik isinde ¢alisiyoruz. Baska elden bir sey gelmiyor ki?”” (A49).

“En azindan calgicilara zanaat belgesi verilse, belediyede bir yerde calsalar da evine
ekmek gotiirseler iyi olurdu. Kisin hi¢ is yok nerdeyse.” (A33).

“Tek sahip oldugum sey sazim. Belli bir yastan sonra insanlar disarda is de vermiyor

ki. Ancak meyve toplamaya giindelik, haftalik ise gidiyoruz. Sigorta falan yok.” (A38).

4.2.35.5.ibadethane ve Din Gorevlisi Sorunu

Gorilismecilerin inanglarin1 yasama ve ibadet edebilme noktasinda temel eksiklikleri
ibadet yapabilecekleri bir cemevi ve dede yani Alevilik inancina goére din gorevlisi
olmamasidir. Finike Yuvali Mahallesi disinda Serik’te, Manavgat ve Zeytinkdy’de yasayan
goriismeciler Karayagmurlu Ocagi’na baglh olduklarmi ve dedelerinin Finike’de ikamet
ettiklerini belirtmislerdir. Ayrica cemevlerine resmi ibadethane statiisii verilmedigi i¢in devlet
desteginden mahrum kaldiklarint belirten goriismeciler bu sebeple Alevilik inancini tam

olarak yasayamadiklarini ifade etmiglerdir.
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“Devletimin vatandasiyyim. Vergimi 0Odiiyorum ama benim inancimi devletim
tanimiyor. Serik’te cemevi yok. Devletimizin destegine ihtiyactmiz var. Biz kimligimizin
taninmasini istiyoruz. Tabela istiyoruz.” (AS).

“Dede Finike’de yasityor. Manavgat’ta Alevilik inancint kendimiz yasatmaya
calistyoruz.” (A43).

“Manavgat’ta 2.000 civarinda Abdal niifusu var ama cemevimiz yok.” (A47).

“Zeytink0y’de cemevi var ama dede yok. Bu vakifla, dernekle olacak is degil. Sadece
Alevi bir vatandas olarak devletimin beni tanimasim istiyorum. Devletimizin destegine ve
sevgisine ihtiyacimiz var.” (A27).

“Ibadethane derme catma bir cemevi var Finike’de. Dede kendi biitgesiyle yaptirds.
Taninmiyor maalesef bu yer. Baksaniza tabelas1 yok, kimligimiz yok.” (A25).

“Dede, bu pandemi yiiziinden epeydir Serik’e gelmedi. Serik’te evimizde agirlariz
kendisini. Ne ibadet yeri var ne gorevli. Alevilik bitti Serik’te. Hatta dahasini sdyleyeyim
buradaki Abdallar Siinnilesti desem yalan olmaz.” (A33).

Gorlismeci bireylerin ifade ettikleri temel sorunlardan birisi inang ve degerlerini
yasatabilecek kurum ve aktorlerin bulunmamasidir. Alan arastirmasinda Serik’in Kokez,
Merkez ve Gebiz Mahallelerinde, Manavgat’in Asagi Isiklar, Bayir, Cayyaz1 ve Bereket
Mahallelerinde Abdallarin ibadet edebilecekleri cemevleri bulunmamaktadir. Zeytinkdy’de
cemevi bulunmasina karsin cemleri yonetecek dede sorunu bulunmaktadir. Nitekim
Karayagmurlu Ocagi dedesi H.D. (A2) Finike Yuvali Mahallesi’'nde ikamet etmektedir.
Finike ve Muratpasa Yesildere Mahallesi’'ndeki cemevlerinin resmi bir statiisii heniiz
bulunmamakta olup, cemevinin giderleri dernekler, vakiflar, bagislar ve yerel yonetimler
tarafindan karsilanabilmektedir. Goriismeciler, cemevlerinin resmi bir statiisii olmadigin1 ve
cemevlerinden sorumlu din gorevlisi bulunmamasindan dolay1 sorun yasadiklarmi ifade
etmislerdir. Cemevlerine resmi statii verilmesini, esit vatandaslik hukuku, haklar ve
sorumluluklar temelinde degerlendiren goriismeci Abdallar, Alevilik inancini gii¢li bir kimlik
olusturucu dayanak noktasi olarak gérmektedirler. Cemevlerinin insa edilmesi ve resmi olarak
taninmast konusunda devlet destegine ihtiya¢ oldugunu diisiinen goriismeciler, bu destege

maddi olmaktan ¢ok manevi yonden ihtiya¢ duyduklarini belirtmislerdir.
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SONUC

Bu doktora tezinde, ¢alismanin temel problemi olan “gdcebe yasam bigiminden
yerlesik hayata gecis Abdallarin hayatlarinda nasil bir degisiklige sebep olmustur?” sorusunun
cevabr aranmistir. Abdallarin tarihsel olarak gogebe bir topluluk oldugu bilinmektedir.
Yapilan saha arastirmasi sonucunda yerlesik diizene gec¢is Abdallarin basta aile olmak {izere,
inang, ekonomi, egitim, bos zaman kurumu ve politik goriisleri tizerinde bir takim degisim ve
dontistimlere yol a¢tig1 sonucuna ulasilmstir.

Bu caligmanin amaci Abdallar {izerine yapilan akademik ve bilimsel ¢aligmalara
Antalya Abdallar ile ilgili tarihsel vesikalar ve alan arastirmasindan elde edilen bulgularin
yorumlanmasi sonucu katki saglayabilmektir. Arastirmanin alt problemlerinden olan
“Abdallar kendilerini nasil tanimlamaktadirlar?” sorusuyla ilgili farkli goriisler ve varsayimlar
bulunmakta olup, Abdallarin kendilerini Tiitk ve Alevi-Bektasi Miisliiman olarak ifade
ettikleri anlasilmistir. Literatiir taramas1 ve akademik kaynaklar da bu ifadeleri teyit eder
niteliktedir. Alan arastirmasinda goriisiilen bireyler kendilerini Horasan’dan gelmis, Horasan
kokenli Tiirkmenler ve Alevi Miisliimanlar olarak tanitmiglardir. Antalya Abdallarmin kiiltiir,
kimlik ve toplumsal degisme olgular1 ilizerine yapilan bu g¢alismada 1831 niifus sayimi
verileri, 1841 niifus saymmi verileri ve 9766 sayili Temettuat defteri kayitlar1 Abdallarin
Antalya’daki varligina tarihsel temel teskil etmesi bakimindan son derece 6nemlidir.

Tarihi vesikalara ek olarak alan arastirmasinda goriisiilen Karayagmurlu Ocag1 Dedesi
Haydar Demirayak, Kafi Baba ve Abdal Musa Kiiltiirel Mirasin1 Aragtirma Koruma ve
Yasatma Dernek Bagkani Zeki Giizel ve Yesildere Mahallesi Muhtar1 (Zeytinkdy) Hasan Ali
Hakikat ile yapilan yiiz yiize goriismeler de bolgedeki Abdallarin varligim1 dogrulamakta,
Abdallarin Karayagmurlu Ocagi’na bagl, Tiirk ve Alevi Miisliiman kimseler olduklarin1 teyit
etmektedir.

Alan arastirmasinda Abdallarin Antalya’da Finike ilgesi Yuvali Mahallesi, Muratpasa
Ilgesi Zeytinkdy (Yesildere Mahallesi), Serik Ilgesi Gebiz, Merkez ve Kokez Mahalleleri,
Manavgat Ilgesi Cayyazi, Yayla (Bayir) Mahallesi, Bereket Mahallesi ve Asagi Isiklar
Mahallesi Ulualan Mevkii’nde olmak iizere 4 Ilge ve 9 mahallede yasamlarini siirdiirdiikleri
anlagilmistir. Alan aragtirmasi sirasinda sozlii kaynaklarin yonlendirme ve yardimiyla Alanya
ve Gazipasa Ilgeleri de ziyaret edilmistir. Alanya Ilgesi Tosmur Mahallesi’nde Abdal
nifusunun yakin zamana kadar bulundugu fakat ekonomik motivasyonlar sebebiyle bu
niifusun Mersin’in Anamur Ilgesi'ne go¢ ettigi sozlii kaynaklardan &grenilmistir. Alan

aragtirmasindaki gozlemler ve sozlii kaynaklarin aktardigi bilgiler de goz Oniine alindiginda
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Antalya’da 2.500-3.000 civarinda Abdal hanesinin bulundugu, 10.000 ile 12.000 arasinda
Abdal niifusun yasadigi tahmin edilmektedir. Yasadiklar1 yerleskelerde Abdal, Cingene,
teyzeoglu, ¢algici, dingile1, davulcu, elek¢i ve sepetei gibi isimlerle anilan Antalya Abdallar
yaptiklari meslek ve is kollariyla anilmislardir.

Arastirmada, 50 bireyle yiiz yiize derinlemesine goriisme gerceklestirilmistir. Antalya
Abdallarinin tamamiyla goriisme yapma olanagi bulunmadigindan farkli yas, cinsiyet ve
yerleskede yasayan bireylerle goriisme yapilmasina 6zen gosterilmistir. Goriismecilerin 10’u
Finike Ilcesi Yuvali Mahallesi’nde, 10’u Muratpasa ilcesi Zeytinkdy olarak tabir edilen
Yesildere Mahallesi’nde, 20’si Serik Ilcesi, Gebiz, Kokez ve Merkez Mahallelerinde ve 10’u
da Manavgat Ilgesi, Cayyazi, Yayla ve Bereket Mahallelerinde yasamaktadir. Alan
arastirmasinda Abdallarin genel olarak kapali bir toplum yapisina sahip olmalari, goriisme
yapilmasi ve fotograf ¢ekilmesi konusunda isteksiz davranmalar1 sebebiyle fazla sayida kadin
bireyle goriisme gerceklestirilememistir. Kapali toplum tabirinden kasit, Abdallarin diglanmis
ve Otekilestirilmis olmalar1 sebebiyle mekansal olarak kiimelenmeleri, bir arada yasamalari,
kiiltirel ve ekonomik iliskiler konusunda diger gruplarla smirh iletisim kurmalaridir.
Arastirmada farkli yas gruplarindan Abdal bireylerle goriisme yaparak g¢alismanin veri
tabanini ¢esitlendirmek ve zenginlestirmek amaci giidiilmiistiir.

Aragtirmanin alt problemlerinden olan “Gogebe yasam biciminden yerlesik hayata
gecis Abdallarin sosyoekonomik hayatini nasil etkilemektedir?” sorusuyla ilgili olarak alan
aragtirmasinda Orneklem olarak secilmis goriismecilerin olgusal kimlikleri, aile yapilari,
evlilik bigimleri, meslek, gelir durumlar1 ve egitim durumlar ile ilgili sorular sorulmustur.
Alman cevaplar anlam ve igeriklerine gore kategorize edilerek anlasilmis ve betimlenerek
yorumlanmistir. Buna gore goriismecilerden 45°1 evli, 3 birey bekar ve 2 bireyin de dul
oldugu tespit edilmistir. Arastirmada goriismecilerin biiylik bir kismimin evli oldugu ve
kendileri gibi Abdal bireylerle evlilik yaptiklar1 anlagilmistir. Disa kapali ve endogami (i¢
evlilik) biciminin yaygin oldugu Abdallarin diger toplumlarla zorunlu olmadigr miiddetge
iligki kurmadiklar1 anlagilmistir. Dolayisiyla arastirmanin “Abdallar peripatetik kiiltiirel
karakteristiklere sahip bir topluluktur.” Varsayimmin smandigi ve teyit edildigi sonucuna
ulagilmaktadir. Alan arastirmasinda goriismecilerin bekar olanlar disinda tamaminin ¢ocuk
sahibi oldugu anlasilmistir. Gogebelikten yerlesik yasama gecis, Abdallarin sosyoekonomik
seviyelerini olumlu yonde etkiledigi gibi yerlesik diizene gecis, Abdallarin is ve mesleki
faaliyetlerinin ¢esitlenmesini ve sosyal iletisim aglarinin gelismesine katki saglamastir.

Gortismeci  bireylerin  evlilik yaslarina bakildiginda gdriismecilerin  nerdeyse

tamaminin 18 ve 19 yaslarinda evlilik yaptiklar1 tespit edilmistir. Bunun yaninda goériismeciler
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kanuni agidan bir sorun olabilecegi endisesiyle 18 yas altinda evlilik yapmis olsalar dahi 18
yas ve altinda evlilik yapmadiklarini 18 yasini1 doldurmay1 beklediklerini ifade etmislerdir. Bu
sebeple goriismecilerin evlilik yaptiklar1 yaslarini gizleme egiliminde olduklari ve konuyu
kisa ve belirsiz cevaplarla gecistirmeye c¢alistiklart sonucuna ulasilmistir. Bekar olanlar
disinda goriismecilerden biiyiilk kisminin 18-20 yas aralifinda ilk evliliklerini yaptiklari
anlasilmistir. Bu durum Abdal toplumunun erken yaslarda evlilik yaptiklarini gostermesi
acisindan degerlidir. Alan arastirmasinda 21-25 yas, 26-30 yas ve 31-35 yas araliginda evlilik
yapan goriismecilerin hi¢ bulunmamasi diistiniilmesi gereken bir konudur.

Gortismecilerden kacarak evlenenler oldugu gibi gorligmecilerin biiyiikk kismi da
goriicti usulii evlilik yaptigr anlagilmistir. Tanigsma usulii ile evlilik yapan goriismecinin
bulunmamasi diisiiniilmesi gerekli bir konudur. Bu sonu¢ Abdallarin kapali bir cemaat
yapisini ortaya koymasi, evlilik konusunda grup ici geleneklerin halen yasatildigmin bir
gostergesi olarak kabul edilebilir. Otekilestirildikleri icin diger toplumsal gruplarla kiz alip
verme iliskilerine pek fazla giremeyen Abdallarin bu konuda referans kaynaklarmin Alevilik
inanc1 oldugu tespit edilmistir. Alevilik-Bektasilik inancinin geregi olarak disardan kiz alinir
ama kiz verilmez ilkesini benimseyen Antalya Abdallar1 arasinda grup disindan Siinni
Miislimanlarla evlilik yapan kadin ve erkek bireylerin de bulundugu sozlii kaynaklar
tarafindan 6grenilmistir.

Alan arastirmasinda goériismeci bireylerin egitim diizeylerinin genel itibariyla diisiik
oldugu sonucuna ulagilmigtir. Buna gore 50 gdriismeci bireyden 36’s1 Ortaokul terk, Ortaokul
mezun, {lkokul mezun ve okuma yazmasi yok grubunda yer almaktadir. Bu durum Abdallar
arasinda okullasma oraninin oldukga diisiik diizeylerde oldugunu ortaya koymas: agisindan
onemlidir. Okuma aliskanliklarinin ya da isteklerinin yaygin olmamasi, yoksulluk, inan¢ ve
fiziksel gorlintimleri sebebiyle Cingenelik isnadi gibi unsurlarla Abdallarin 6rgiin egitime ve
okula devam edemedikleri tespit edilmistir. Bunun yanindan orta yas istiindeki
goriismecilerin yaklasik 50 yil 6nce cadirda gocebe bir yasam siirdiikleri, sabit bir ikametleri
olmadigindan okula da gidemedikleri ve egitim olanaklarindan yararlanamadiklari
anlasilmistir.

Abdallarin egitim hayatinda karsilastiklar1 en biiylik sorun ise ayrimcilik ve
otekilestirme oldugu sonucuna ulasilmistir. Bir tiir dislanmaya maruz kalan Abdallarin okul
hayatina 6nemli 6l¢iide motive olamadiklar1 ve bu sebeple derslerinde basar1 saglayamadiklar
anlagilmistir. Mesleki egitim bakimindan c¢algicilikla ilgilenen Abdal bireylerin kiiglik
yaglarda diiglin, giires, kina ve eglencelere gotiiriildiikleri, dykiinme ya da o6rnek alarak

biiyiiklerinden enstriiman ¢almay1 6grendikleri anlagilmistir. Hane i¢cinde mesleki egitimlerini
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uygulamal1 olarak icra edebilen Abdallarin kiiclik yaslardan bu meslege yonlendirildigi ve
alistirildig1 sonucuna ulasilmistir.

Goriismeci bireylerin %32 sinin asgari iicret aldigi, emekli olan ya da serbest meslek
icra eden goriismecilerin ise %24’linlin asgari ticretin altinda gelir elde edebildikleri tespit
edilmistir. Ozellikle Manavgat, Serik ve Zeytinkdy’de yasayan ve belediyede istihdam olan
Abdallarin asgari ticretle calistiklar1 i¢in memnun olduklar1 anlagilmis, belediyelerin Abdallar
temizlik, park ve bahgeler, mezarlik ve cenaze hizmetleri gibi alanlarda istthdam ettikleri
tespit edilmistir. Gorligmecilerin biiyiik bir kisminin asgari ticret 5.500 TL ve altinda gelir
elde ettigi tespit edilmistir. Kadin goriismecilerin ise sosyal giivencesiz bir sekilde yevmiye
usulii mevsimlik, haftalik tarim islerine gittiklerinden diizenli bir gelirlerinin olmadig1
sonucuna ulasilmigtir. Aynmi sekilde miizik esnaflig1 ve calgicilik yaparak gegimlerini temin
eden bazi goriigmecilerin bahar ve yaz aylarinda kina, diigiin, nisan ve siinnet torenlerinde
miizik ¢alarak para kazanabildikleri, kis aylarinda pek fazla is bulamadiklar1 ve zor durumda
kaldiklar1 anlagilmistir. Bu sebeple diizenli gelirleri olmayan ve c¢algicilik yapan bazi
goriismeciler, kis aylarinda asgari ticret dahi kazanamamaktadir. Gorlismecilerin bir kism1 da
sosyal giivencesiz olarak ¢aligmakta oldugu, emekli olan goriismecilerin ise hayat pahalilig
sebebiyle emekli ayliklartyla gecinemedikleri anlagilmigtir. Dolayisiyla Antalya Abdallari
isgilicii piyasasimin calisan yoksul kesimi olarak ifade edilebilir. Calgicilik disinda bagka
mesleklere yonelmeleri durumunda ise ayrimcilik ve Otekilestirmeyle yiizlesen Abdallarin,
Alevilik ve Cingenelik isnadi sebebiyle is bulmak konusunda sorun yasadiklar1 sonucuna
ulasilmistir.

Yasadiklar1 yerler bakimindan alan arastirmasinda Serik’in Gebiz Mahallesi, Kokez
Mahallesi ve Merkez Mabhallesi gibi yerleskelerinde yasayan Abdallarin tahminen Gebiz
Mabhallesi’nde 25 hane, Kokez Mahallesi’nde 200 hane, Merkez Mahallesi’nde 150 haneleri
bulunmaktadir. Abdallarin Serik ilgesi’nde tahminen 375-400 civarinda haneleri ve 1.400-
1.600 civarinda niifuslarinin bulundugu diisiiniilmektedir. Ayrica Finike Yuvali ‘da tahminen
600-650 civarinda hane ve 2.400-2.500 civarinda Abdal niifusunun yasadig1 diistiniilmektedir.
Disariya kapali bir toplumsal yapis1 bulunan Yuvali Mahallesi, Finike ilge merkezine 6-8 km.
uzakliktadir. Antalya’da en ¢ok Abdal niifusun yasadigi yerlerden birisi Finike Yuval
Mahallesi’dir. Muratpasa, Zeytinkdy’de 900-950 civarinda Abdal hanesi ve 3.600-4.000’e
yakin niifusun bulundugu degerlendirilmektedir. En kabalalik Abdal niifusu, Zeytinkdy’dedir.
Manavgat’ta ise Asagi Isiklar Mahallesi’nde 150, Cayyazi Mabhallesi’'nde 40, Bereket
Mahallesinde 40 ve Yayla (Bayir) Mahallesi’nde yaklasik 300-350 Abdal hanesinin
bulundugu degerlendirilmektedir. Manavgat’ta toplamda 500-580 civarinda Abdal hanesi ve
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1.800-2.500 civarinda Abdal niifusun yasadigi tahmin edilmektedir. Buradan hareketle
Antalya’nin Serik, Finike, Zeytinkdy ve Manavgat Ilgelerinde azimsanmayacak 6lgiide Abdal
niifusun yasadigi sdylenebilir.

Abdallarin aile kurumu incelendiginde Abdallarin toplumsal olarak 6tekilestirilmeleri
ve dislanmalar1 sebebiyle endogami yani grup ici evliliklerin egemen oldugu sdylenebilir.
Aile kurumuna biiylik 6nem veren ve genellikle erken yaslarda evlilik yapan Antalya
Abdallarinin tek eslilige dayali1 ve goriicii usulii evlilik bi¢cimiyle evlendikleri tespit edilmistir.
Grup disindan evlilikler de Abdal toplumunda var olmakla birlikte Siinni Miisliiman gelin
kabul gormekteyken Siinni Miisliiman kimselere kiz vermek Abdal toplumunda hos
karsilanmamaktadir. Abdallarin evlilik tercihlerini belirleyen en énemli unsurlar; evlenecek
kisinin Abdal soyundan olmasi ya da Alevilik inancina mensup olmasidir.

Antalya Abdallarinin aile kurumunu ve evlilik yapilarini etkileyen en 6énemli sorun kiz
kagirmak ve baslik parasi sorunu oldugu anlasilmistir. Zeytinkdy, Serik ve Manavgat’ta halen
kiz kagirarak evlenme bi¢iminin var oldugu sozlii kaynaklar tarafindan G6grenilmis olup,
diiglin ve nikah islemlerini karsilayabilecek maddi giicii ya da geliri olmayan genclerin bu
yola yoneldikleri anlasilmistir. Finike Yuvali Mabhallesi civarinda yasayan Abdallarin en
biiyiik sorunu ise baglik parasidir. Finike’de yasayan Abdallarin baglik parasinin yiiksek
olmas1 sebebiyle cocuklarmi evlendiremedikleri, genglerin de kiz kagirmaya yoneldikleri
anlagilmistir.

Serik, Zeytinkdy ve Manavgat civarinda yasayan Abdallar ise gocebelikten yerlesik
hayata gecis, kentlesme ve toplumsal degisim olgular1 sebebiyle kent yasamina uyum
sagladiklar1 gozlemlenmis, bu yerleskelerde yasayan Abdallar baslik parasi adetinin artik
kalktigin1 ve uygulanmadigini ifade etmislerdir. Dolayisiyla arastirmanin sayiltilarindan
“Bilgi teknolojileri ve ekonomik geligsmeler geleneksel yasam bi¢iminin artik terk edilmesi
noktasma tagimistir.” Sayiltisinin sinandigir ve gecgerli oldugu soylenebilir. Gdgebelikten
yerlesik diizene gecis, toplumsal yasam ve kurumlarina uyum saglama Abdallarin aile
kurumunu ve evlilik geleneklerini degistirmek ve doniistirmektedir. Antalya Abdallarinda
kadmlar aile i¢inde sosyal ve iktisadi yasamda onemli bir isleve sahiptirler. Eslerine ve ev
ekonomisine katki saglamak icin yar1 zamanli olarak c¢alisan kadinlar, Abdal toplumunda
evlenme ve calisma konularinda s6z sahibidirler.

Aragtirmanin alt problemlerinden olan “Gogebe yasam biciminden yerlesik hayata
gecis Abdallarin inang pratiklerini nasil etkilemektedir?” sorusuyla ilgili goriisme formunda
Abdallarin inang yapisi ve degerleriyle ilgili yar1 yapilandirilmig, agik uclu sorular

yoneltilmistir. Bu baglamda Abdallarin inan¢ kurumuna bakildiginda Antalya Abdallarinin
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Alevi-Bektasi Miisliiman olduklari, sosyal ve inangsal drgiitlenme bigimlerinin ise ocak ve
ocakzadeler seklinde oldugu anlasilmistir. Antalya Abdallar1 Alevi-Bektasi Miisliiman olup,
Karayagmurlu Ocagi’na baghdirlar. Abdallarin inancinda iigler, yediler, kirklar, musahiplik,
diiskiinliik, Dar’a c¢ikmak, tevella ve teberrra inanci ve dedelik kurumu Onemli yer
tutmaktadir. Kendilerini Alevi-Bektagi Miisliman kimligiyle tanimlayan Abdallarin Hz.
Muhammed’i peygamber ve miirsid olarak kabul ettikleri fakat kendilerini rehber kabul
ettikleri Hz. Ali’ye daha yakin hissettikleri gozlemlenmis ve anlasilmistir. Yol olarak tabir
ettikleri bu inang¢ sistemini Hakk-Muhammed-Ali yolu olarak goren Antalya Abdallar1 yola
giren kisiye talip, aralarinda kan bagi olmayan, bu yolun usul ve esaslarmi benimseyerek
manevi olarak diinya ile ahirette kardes olan kadin-koca ¢iftlere musahip adini vermektedir.
Alevilik inancinin usul ve ritiielleri yazili olmadigindan sozli kiiltiirel aktarimlarla bu inang
sistemi sekillenmektedir. Abdallar bu durum igin “yol bir, slirek bin bir” ifadesini
kullanmaktadir. Gogebelikten yerlesik hayata gegisle birlikte sabit ikamet diizeni Abdallarin
inan¢ ve dinsel yasam pratiklerini olumlu yonde etkiledigi sonucuna ulagilmistir. Cemevine
yakinlik, dinsel ibadetlerin daha diizenli yapilabilmesine olanak saglamistir.

Antalya Abdallarinin baslica ibadetleri cem, Muharrem Orucu, kurban kesmek, zekat
vermek ve namaz oldugu sonucuna ulasilmistir. Cem meydan ya da cemevinde kadin ve
erkeklerin birlikte katilabildigi, saz esliginde semah donerek hayir dualar1 ederek yapilan bir
ibadet bicimidir. Abdallarin kendi aralarinda “halka namazi” dedikleri cemler, bedenlerin ve
kalplerin gilinahtan armmasimin manevi semboliidiir. Cem ibadetini yoneten dede ve esi ile
gbktanr inanci arasinda bazi benzesen ydnlerin oldugu anlasiimistir. Oyle ki goktanri
inancinda kadin ve erkeklerin birlikte katilabildigi torenlerin yaninda cem tdrenlerine de
kadinlar ve erkekler beraber katilabilmektedir. Goktanr1 inancinda ibadetlerde Kam ya da
Saman adi1 verilen dinsel liderlerin yanina esleri de oturabilmekteyken cem ibadetinde dede
ad1 verilen dinsel liderin yanina ana hatun ya da ana sultan adi verilen esi oturabilmektedir.
Saman ya da kamlar ellerinde bir degnekle toéreni yonetirken dedeler cem torenlerini ellerinde
bir degnekle yonetmektedirler. Kamlarin kopuzla yapilan ibadetlerine karsilik cem
torenlerinde saz kullanilmaktadir.

Arastirmanin bulgularina goére Cuma namazlart ve Bayram namazlarina stirekli
gittigini belirten goriismeciler oldugu gibi Abdallarin namaz ibadeti hakkinda olumsuz bir
soylem gelistirmedikleri ve ibadetin her tiirliisiine saygi duyduklar1 gézlemlenmis ve tespit
edilmistir. Kurban kesmek ibadetine biiyiik 6nem veren Antalya Abdallari, sosyal ve dinsel
lider olarak kabul ettikleri dede unvanli kisi ya da kisilere kurbanlarin kestirilmesinin Alevilik

inancinda 6nemli oldugunu diisiinmektedirler. Nitekim Abdallarin inancinda dede unvanini
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tastyan kimseler Ehl-i Beyt soyundan gelen kisiler olarak kabul edildigi ve Abdal toplumunda
saygiyla anildigi anlagilmistir. Kesilen kurbanlarin etinden Siinni Miisliiman komsularina
vermeyi uygun gormeyen Abdallar, bu etleri kendi aralarinda paylasmaktadir. Grup igi
dayanigma, aidiyet ve mensubiyet farkindaliginin giiclii oldugu Abdal toplumu grup iginde
maddi ve manevi yardimlagsmay1 zekat vermek olarak gérmektedir. Okuyan ¢ocuklara maddi
yardim yapilmasi, kurban etinden pay verme, erzak ve yiyecek yardimi yapilmasinin bir tiir
zekat yardimi olarak algilandig1 sonucuna ulasilmistir.

Ramazan Ayr’nda oru¢ tutmayan Abdallar, oruglarini Muharrem Ayi’nda tutmakta,
gece saat on ikiden sonra yeme ve i¢gmeyi keserek sahura kalkmamaktadir. Muharrem Ay1’nda
Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesinin yasini tutan Abdallar, Hz. Ali’y1 kendilerinden
birisi olarak gormekte, Muharrem Ayi’nda on iki imami temsilen on bir giin orug tutarak on
ikinci glin Hz. Hiiseyin anisina asure yapmaktadirlar. Muharrem Ay1’nda sogan, domates ve
biber gibi sebzelerin dahi basini kesmekten imtina eden Abdallarin, bu siirelerde diigiin, nisan
ve eglence tertip etmedikleri, sakallarini, tirnaklarmi ve saclarimmi kesmedikleri tespit
edilmistir. Siinni Miisliimanlarla oru¢, namaz ve kurban ibadeti konusunda farkliliklari
bulunan Abdallar Alevi-Bektasi Miisliiman olduklarindan, ibadet bi¢imi ve tasavvur
bakimidan Siinni Miisliimanlardan ayrilmaktadir. Dolayisiyla “Abdallar, Aleviligi, islam
dininin farkli ve 6zgiin bir yorumu olarak degerlendirmektedir.” Sayiltistnin gegerli oldugu ve
sinand1g1 sonucuna ulasilmaktadir.

Calismanin alt problemlerinden olan “Abdallar, kiiltiirel kimliklerini nasil insa
etmektedir?” sorusuna Abdallarin dil, inan¢ ve kiiltiirel karakteristikleri acgisindan
yaklagilmistir. Abdallarin kiiltiirel kimligini insa etmelerinde Alevilik-Bektasilik inanci, kendi
iclerinde konustuklar1 dil, Atatiirk¢iilik ve Tirkiye Cumhuriyeti Devleti Vatandasligi ve
miizisyenlik konusundaki kabiliyetlerinin biiyiik dlclide etkili oldugu sonucuna ulasilmaistir.
Antalya Abdallarinda dil ve kimlik iligkisi ¢alismanin 6nemli bir par¢asini olusturmaktadir.
Etkilesim araci olarak dil, bir toplumun kiiltiirii ve kimliginin bir yansimasi ve ifadesi olarak
belirtilebilir. Antalya Abdallarinin tigiincii kisilerin duymasini ya da anlamasini istemedikleri
bir olay ya da durum oldugunda kendi i¢lerinde Farsca kelimelerin de yer aldigi bu dili
konustuklar1 goriilmiis ve gozlemlenmistir. -mek ve -mak gibi mastar ekleriyle
Tirkgelestirilen baz1 kelimeler giindelik yasamda kullanilmakta olup, bu dili orta yas ve
istiindeki bireylerin daha yaygin konusabildigi tespit edilmistir. Baz1 orta yas ve geng
kusaklarin toplumsal degisme siireci ve bilgi teknolojilerinin gelismesiyle birlikte bu dili
unuttuklart ve konusamadiklari anlagilmistir. Alevilik inanciyla birlikte Abdal kimligini

olusturucu en gii¢lii unsurlardan birisi olan bu dilin, Abdallarin grup i¢i mensubiyet ve aidiyet
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bilincini giiclendiren bir iletisim aract oldugu sonucuna ulasilmigtir. Abdallar1 tanimlama
asamasinda diger topluluklardan ayiran en 6nemli 6zelliklerin basinda dilleri gelmektedir.

Abdallarin giindelik yasamlarinda ve kamusal alanda rahatsiz olduklar1 ve 1srarla
reddettikleri konu; Cingeneliktir. Kiiltlirel karakteristikleri, meslekler ve fiziksel goriintimleri
sebebiyle Cingenelerle karistirilan Abdallarin, toplum tarafindan dislanan ve 6tekilestirilen bir
grup oldugu anlasilmistir. Calgicilik meslegiyle anilmalari, yasam tarzlari ve fiziksel
goriiniimleri sebebiyle kiiltiirel ve irksal olarak otekilestirilen Abdallar, kapali bir topluluk
yapisina sahiptirler. Kapali topluluk yapisindan kasit, tarim toplulugu degildir. Kendi gruplari
disinda diger gruplarla sinirli kiiltiirel ve ekonomik iliskide bulunan, toplu bir sekilde
mekansal olarak kiimelenmis, i¢ evlilik yapisinin hakim oldugu gruplar kapali topluluktur. Bu
otekilestirilme karsisinda Abdallarin  gelistirdigi stratejilerin ise ¢algicilik konusundaki
kabiliyetlerinden bahsetmek, bireysel basar1 Oykiilerinden bahsetmek, sosyal yasamda
kurduklar1 saglikli sosyal iligkileri anlatmak ve topluma mal olmus Abdal sanat¢i ve
ozanlardan bahsetmek oldugu tespit edilmistir.

Aragtirmada yer alan alt problemlerden “Yerlesik hayata gecisle birlikte Abdallarin
iktisadi faaliyetlerinde herhangi bir degisme olmus mudur?” sorusu kurumlar sosyolojisi
bakimindan oldukga islevsel ve anlamli géziikmektedir. Gogebelikten yerlesik diizene gegisle
birlikte Abdallarin bir takim geleneksel mesleklerinin kayboldugu, kentlesme, modernitenin
dontstiiriicti etkisi, iletisim teknolojilerindeki degismeyle beraber bu mesleklerin unutulmaya
yiiz tuttugu tespit edilmistir. Siinnetgilik, sele ve sepet O6rmeciligi ve at arabaciligi gibi
mesleklerin bitme noktasina geldigi anlagilmis fakat ¢algicilik mesleginin halen aktif ve etkin
olarak icra edildigi anlasilmistir.

Abdallarin iktisadi faaliyetleri degerlendirildiginde Finike’de yasayan Abdallarin
tarim is¢iligi, seracilik ve pazarcilik gibi islerle mesgul oldugu anlasilmis bunun yaninda
miizik esnafligi, calgicilik gibi isler yaptiklar tespit edilmistir. Zeytinkdy’de ise g¢algicilik
temel gecim faaliyetlerinden olmak iizere Abdallarin 6nemli bir kismu Muratpasa ve
Biiytiksehir Belediyelerinde temizlik isleri, park ve bahgeler birimlerinde istihdam edildikleri
anlasilmistir. Serik’te yasayan Abdallar ¢algicilik, siparis iizerine sepet¢ilik ve sele drmeciligi,
mobilyacilik, turizm ve hizmet sektorleri, Serik Belediyesi’nde temizlik islerinde
caligmaktadirlar. Ayn1 durum Manavgat’ta yasayan Abdallarda da mevcuttur. Manavgat’ta
yasayan Abdallarin 6nemli kism1 Manavgat Belediyesi temizlik islerinde ¢alismakta; ek is
olarak c¢algicilik ve miizisyenlik gibi islerle ugrasmaktadir. Daha ¢ok benzer ve ortak islerde
calisan Abdallarin, yerel yonetimlerde de toplumun biiyiik bir kismi tarafindan istenilmeyen,

kiigiik gortilen, bilgi ve teknik kabiliyet gerektirmeyen temizlik isleri, mezarlik, park ve bahce
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islerinde istihdam olduklar1 sonucuna ulasilmistir. Abdallarin ekonomik yasamlarinda
kadinlara ayr1 bir parantez agmak gerekmektedir. Abdal erkekler, bahar ve yaz aylarinda
giires, diigilin, asker ugurlamasi gibi etkinliklerde miizik iiretimi yaparak para kazanmaktadir.
Kis mevsimlerinde diiglinlerin az yapilmasi sebebiyle gelir elde edemeyen erkek Abdallarin
yerine esleri ve ¢ocuklarinin yevmiye ya da haftalik usulii, sosyal giivencesiz olarak gecici
tarim islerinde ¢alistiklar1 tespit edilmistir.

Abdallarin gilindelik yasamlarinda, ekonomik hayatta kadinlarin 6nemli bir yere sahip
oldugu anlagilmistir. Kadinlar sepet 6rme isi, nar kesme, zeytin toplama ve fidecilik gibi
islerde ¢alisirken ev ekonomisine de 6nemli katki saglamaktadirlar. Manavgat ve Serik gibi
turizm bdlgelerinde yasayan Abdal kadimnlar otellerde kat ve temizlik gorevlisi olarak
calisabilmektedir. Arastirmada Onemli bir tespit de genc nesil Abdallarin calgicilik ve
miizisyenligi ek is olarak gormeleri olmustur. Diizenli gelir elde etmek isteyen gen¢ nesil
Abdallar, calgicilik mesleginin sosyal gilivence ve diizenli bir getiri saglamadigini
disiinmektedirler. Bu nedenle baska islere yonelmek isteyen geng nesil Abdallar bu kez de
ayrimcilik ve Otekilestirme sebebiyle ¢evrede yasayan insanlarin kendilerine is vermek
istemediklerini belirtmislerdir.

Sosyal giivenceli isler ve diizenli gelir yani maas usulii isler Abdallarin i yasami ve
mesleki tercihlerinde belirleyici rol oynamistir. Bunun yaninda alan arastirmasinda Abdallarin
geleneksel icra ettikleri at arabaciligi ve siinnetcilik mesleklerinin kayboldugu, sepet ve
seleciligin ise siparig usulii yaslilarca yapilabildigi anlasilmistir. Genel itibariyla Abdallarin
teknik bilgi ve kabiliyet gerektiren isler yapmadigi sonucuna ulasilmis, hizmet sektoriinde,
belediyelerde calistiklar1 goriilmistiir. Ayrica; Abdallarin pazarcilik, soforliik, emlakgilik,
kahvehanecilik, seracilik, nakliyecilik ve tarim isciligi gibi islerle gecimlerini sagladiklari
anlagilmistir. Dolayisiyla yerlesik yasama gecis, Abdallarin iktisadi faaliyetlerinin
cesitlenmesini saglarken sosyal giivence, is kollarinin farklilasabilmesi, gelir diizeyinin
yukselmesine olumlu katki sagladigi sonucuna ulasilmistir.

Mesleki egitim faaliyetlerini ise evlerinde siirdiirme olanagi bulan Abdallar, baglama,
keman calma ve zurna ¢alma gibi ¢algicilik faaliyetlerini hane iginde yiiriitebilmislerdir.
Okullagma oraninin oldukga diisiik oldugu Abdallardan bazilar1 yaslari itibariyla takriben 40-
50 y1l 6ncesinde yaygin sekilde gocebe yasam siirdiiklerini bu sebeple okula gidemediklerini
ifade etmislerdir. Baz1 kadin katilimcilarin ilkokuldan sonra aileleri tarafindan isgiicii olarak
goriildiikleri ve serada calistirildiklar1 anlasilmistir.

Arastirmanin diger bir alt problemi olan “Abdallarin, akrabalik ve komsuluk iliskileri

nasildir?” sorusudur. Yapilan saha calismalarinda Abdallarin akrabalik ve komsuluk
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iligkilerinin dostane ve yapict nitelikte oldugu anlasilmistir. Grup i¢i mensubiyet ve aidiyet
bilincinin giliglenmesi ve pekigmesini saglayan bu sosyal aglarin, Abdallarin kiiltiirel, iktisadi
ve sosyal baglamda dayanigma kiiltiiriinii besledigi tespit edilmistir. Alan arastirmasi sonucu
diger bir tespit de Abdallarin komsularmin yakin akrabalarindan olustugudur. Tarihsel ve
toplumsal baglamda Abdallarin diger gruplar tarafindan dislanmasi ve Otekilestirilmesi
sebebiyle Abdallarin yasam tarzlar1 ve hayat felsefeleriyle kendilerine bir yasam stratejisi
gelistirdikleri anlasilmaktadir. Buna gore grup i¢i aidiyeti giiglendirmek, sosyal kontrolii tesis
etmek i¢in grup i¢i evlilikler, inan¢ yoniinden akraba olmayan kimseler arasinda manevi
kardesligin tesis edildigi musahiplik kurumu, ortak ve benzer is ve mesleki faaliyetlerinin
gelistirilmesi Abdallarin grup i¢i isleyislerine ivme kazandirabilmektedir. Akrabalik ve
komsuluk iligkilerini dinsel ve kiiltiirel referanslarla onemli bulan Antalya Abdallarinin;
evlilik, es se¢imi, is bulma, inang, geleneklerin yasatilmasi gibi konularda birlik i¢inde oldugu
sonucuna varilmistir. Etnografik bir desende yapilan alan aragtirmasinda katilimli gozlem ve
goriismeler yapilan arastirmada Kurban Bayrami’nda, cenaze, diigiin ve kina gibi
etkinliklerde Abdallarin evlerine Siinni Miisliiman ve diger komsularin gelmedigi tespit
edilmistir.

Calismanin alt sorularindan birisi “Yerlesik hayata gegisle birlikte Abdallarin meslek,
bos zaman faaliyetleri, aile yapilari, evlilik kurumlarinda herhangi bir de§isme olmus
mudur?” sorusudur. Abdallarin yasadiklart mekan degistiginden mekanin ve yasanilan dogal
alanin onlarin yasam tarzi, davranig ve tutumlar iizerinde belirleyici rol oynadigi tespit
edilmistir. Abdallarin bos zaman kurumlarina bakildiginda genellikle ayni sosyal yasam
alanlarinda ve grup i¢i kimselerle kiiltiirel faaliyetlerin gergeklestirildigi tespit edilmistir.
Egitim diizeyi ya da ekonomik gelir seviyesi yiikselmesine ragmen, Abdallarin yine kendileri
gibi Abdal olan bireylerle bos zamanlarinda birlikte piknik yapmaya gittikleri, beraber
eglendikleri ya da kahvehanede oyun oynadiklari anlasilmistir. Bunun gerekgesi ise
Abdallarin toplumdan dislanmis olmasidir. Serik, Manavgat ve Zeytinkdy’de diger gruplar
tarafindan “teyzeoglu” seklinde anilan Abdallarin; bos zamanlarinda calgi aletlerini onarma,
piknige gitme, yaylaya ¢ikma, evin avlusunda toplanarak cay i¢me, sohbet etme, balik tutma
ve ava c¢ikma gibi sosyal aligkanliklari oldugu tespit edilmistir. Yerlesik yasama gecis,
Abdallarin bos zaman kurumunu cesitlendirirken aile yapilar1 ve evlilik kurumlarinin da
degisip doniismesini saglamistir. Her ne kadar goriismeciler arasinda grup dis1 evlilikler
yapan kimseler bulunmasa da Abdallarin artitk grup disindan evlilik yapabildikleri sozlii
kaynaklardan 6grenilmistir. Abdallarin aile ve evlilik kurumlarinin kent yagamiyla degismeye

basladig1 soylenebilir. Arastirmanin sayiltilar1 arasinda yer alan “Toplumsal degisme siireci
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Abdallarmn kiiltiirel dokusunda, ekonomi ve inan¢ yapisinda degisikliklere sebep olmustur.”
Varsayimminin gegerli oldugu sonucuna ulagilmistir.

Aragtirmada yer alan “Abdallar, go¢ siirecini nasil deneyimlemektedir?” sorusu
calismanin 6nemli bir ¢ikis noktasini olusturmaktadir. Gogebe bir topluluk olan Abdallar,
cadir hayatin1 ve eski zamanlar1 6zlemle anarken Yoriiklerin gogleri hakkinda da ayrintili
bilgiler paylasmislardir. Yoriiklerin deve ile kendilerinin ise esek ya da katirla go¢ ettiklerini
belirten Abdallar, su kaynaklarina yakin yerlerde konakladiklarin1 ve Yoriiklerle yol iizerinde
parasiz takas usulii ile alig veris yaptiklarini ifade etmislerdir. Isparta’nin Anamas Yaylasi,
Antalya’nin Gombe, Feslikan, Varsak Yaylarina eski zamanda yaya olarak hayvanlarla go¢
ettikleri O0grenilen Abdallarin géclerinin ekonomik motivasyonlu oldugu tespit edilmistir.
Tahta kasik oymaciligi, keklik avlama, sele, sepet yapimi, kusculuk ve kalaycilik gibi isler
yapan Abdallarin sepet 6rme karsiliginda Y oriiklerden bulgur, piring, kalip sabun ya da nohut
aldiklar1 6grenilmistir. Ayrica yaz mevsimlerinde yaylalara ¢ikan Abdallarin kisin kiglamak
icin sicak bolgelere gog ettikleri anlasilmig, yazin komsularin siinnet, diigiin, kina ve giires
gibi etkinliklerinde calg1 i¢in kendilerine ihtiyag duyuldugunu bilen Abdallar, komsularin
eglencelerinde miizik tretimi yaparak para kazanmis ve gec¢imlerini temin etmislerdir.
Teknolojinin geligsmesiyle beraber esek ve katir gibi hayvanlarin yerini motorlu araglar,
kamyonetler almig, ¢adirlarin yerini ise tahtadan baraka ya da kerpicten yapilmis evler
almistir. Halen ¢adir hayat1 ve gocebe yasam tarzina 6zlem duyan orta yas listli Abdallarin,
goc slirecini tatlt bir telag olarak algiladiklar1 ve konuya duygusal yaklagtiklar1 sonucuna
ulagilmistir. Gogii zorunlu yerine getirilmesi gerekli bir is olarak goérmeyen Abdallarin bu
gogebelik siirecinden haz aldiklar1 ve bu durumu bir yasam sekli olarak kabul ettikleri tespit
edilmistir. Bu baglamda arastirmanin sayiltilar1 arasinda yer alan “Bilgi teknolojileri ve
ekonomik gelismeler geleneksel yasam bi¢iminin artik terk edilmesi noktasina tagimistir.”
Varsayiminin dogrulandigi sonucuna ulagilmaktadir.

Abdallarin politik egilimleri ve diinya goriislerini etkileyen temel motivasyonun inang
faktorii oldugu tespit edilmistir. Kendilerini Tiirk, Alevi-Bektasi Miisliiman olarak tanimlayan
Abdallar, sol ideolojilerin tarihsel olarak dislanmis toplumlar1 benimseme ve sahip ¢ikma
konusunda hassasiyet gosterdigini diisiinmektedir. Ayrica Alevilik inanc1 ve degerlerinin CHP
tarafindan temsil edildigine inanan Abdallarin biiyiik bir kisminin sosyal demokrat diinya
goriisiine sahip oldugu sonucuna ulasilmistir. Atatiirk’e karst derin bir saygi besleyen
Abdallar, Alevilik degerlerinin yasatilmas1 ve temsil edilmesi konusunda kendilerini CHP’ye
yakin bulmaktadir. Abdallarin oy verme davranislarini etkileyen 6nemli bir unsurda hizmetler

ve sosyal yardimlar olmustur. Baz1 Abdallar, AK Parti ve MHP belediyelerinin basarilari
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belediyecilik caligmalar1 yaptiklarini belirtmislerdir. Yashlik aylii, sosyal yardimlar ve
hastane bakim hizmetleri gibi islemlerin diizenli bir sekilde yiiriitiildiiglinii belirten bazi
Abdallarin ise AK Parti’yi destekledikleri anlagilmistir. Dolayisiyla inang faktoriiniin oy
verme davranisi tizerinde etkili oldugu varsayimimin gegerli oldugu sdylenebilir.

Calismada diger tespit ise Abdallarin tasavvufi bir anlam diinyasma sahip
olmadiklaridir. Dolayisiyla tasavvufi baglamdaki dervislik, bedenen ve ruhen kendini Allah’a
adama ve bu tarz bir yasam bicimi Antalya Abdallarinda goriilmemistir. Bu yoniyle
calismanin konusunu olusturan Abdallar tasavvufi baglamdaki Abdal kavramindan farkl
oldugu sonucuna ulasilmistir. Diger bir tartisma noktasi ise Abdallar toplulugunun Abdalan-1
Rum ziimresinin devami olup olmadigidir. Aralarinda isim benzerlikleri, dinsel form
yoOniinden benzesme olmasina ragmen, bilimsel somut veriler ve kaynaklarca teyit edilmedigi
stirece Abdallar toplulugunun Abdalan-1 Rum ziimresinin devami oldugu sdylenememektedir.

Arastirmanin sayiltilar1 arasinda yer alan “Toplumsal degisme Abdallarin egitim, is ve
meslek kollari, bos zaman faaliyetlerinde degisiklere ve cesitlenmeye sebep olmustur.”
Sayiltinin gegerli oldugu anlagilmakla beraber ¢alismada yer alan alt sorulara 6znel yargilarla
cevap aranmistir. Sonu¢ ve tartisma kisminda bulgular yorumlanmamis ve 6zetlenmemis,
arastirmaci kendine has {islubu ve yargilariyla sonuca ulagma, tespit etme ve belirleme iglemi
gerceklestirmistir. Sayiltilarin biiyilik dl¢iide sinanmasi, alt problemlere cevap verilmis olmasi
calismanin gegerligi ve inandiriciligl agisindan degerli oldugu diisiiniilmektedir. Akdeniz
cografyasinda, Antalya sehrinde bdylesine bir toplumsal grubun varliginin etnografik
boyutlariyla ortaya ¢ikarilmasi diisiinsel ve kiiltiirel agidan biiyiik bir zenginlik ve kiiltiirel
cesitlilik kaynagidir. Antalya’da sayilari azimsanmayacak kadar fazla olan Abdal toplumunun
kiiltirel karakteristikler, peripatetik Ozellikler ve yasam bi¢cimi baglaminda yapilacak bu
calismanin Akdeniz uygarliklar1 ve Akdeniz medeniyeti sahasina da sosyolojik ve felsefi

yonden katk1 saglayabilecegi diisiiniilmektedir.

Oneriler

Aragtirmanin konusu ve bulgulariyla ilgili olarak Abdallar gibi peripatetik topluluklar
daha iyi anlayabilecek ve kiiltiirlerini analiz edebilecek yontemlere ve arastirma tekniklerine
ihtiya¢ oldugu diistiniilmektedir. Abdal kimligini salt Alevilik inancindan ibaret gérmek eksik
bir bakis acisinin iirlinii olabilir. Bu sebeple Abdal toplulugunun hayat felsefesini, yasam
tarzim1 ve degerler sistemini anlayabilecek, farkli paradigmalara, arastirma desenlerine ve
yontemlere ihtiyag¢ oldugu diisliniilmektedir.

Bu caligmada Abdal tabirinden kasit ¢algict degildir. Elbette Abdallar miizik iiretimi
konusundaki kabiliyetleriyle bilinen bir topluluktur fakat Abdal kavramu kiiltiirel bir kimligin
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ifadesidir. Mevcut arastirmada bu ayrim vurgulanmaya calisilmis olup, ¢alismanin bulgular
ve sonuglarinin Avrupa Birligi, Birlesmis Milletler, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, diisiince
kuruluslari, akademik vakiflar ve enstitiiler tarafindan dikkate alinip, kullanilabilecegi
onerilmektedir. Ayrica ¢alismanin bulgu ve degerlendirmelerinin sosyoloji, antropoloji ve
tarih gibi disiplinler baglaminda kullanilabilecegi diisiiniilmekte, bulgularin ilerleyen siirecte
iiretilecek calismalara basamak olusturabilecegi degerlendirilmektedir.

Bu arastirmay1 kurgularken Abdallarin kiiltiirel yasamlarim1 ve bakis acilarimi kiiltiir
analizi baglaminda betimlemek amaclanmisti fakat Abdallarin dilleri (iiglincii kimselerin
duymasini istemedikleri durumlarda kendi iglerinde konustuklar1 Fars¢a kelimelerin iginde
yer aldigr yapi) tlizerine ayrintili bicimde, semantik ve morfolojik agidan inceleme
yapilamamistir. Bu agidan calismanin eksik kalan yonlerinden birisinin bu unsur oldugu
degerlendirilmektedir. ilerleyen siiregte iiretilecek ¢aligmalar da bu eksikligin dikkate
alinmasi onerilmektedir. Kiiltiirel miras biciminde degerlendiren Abdallarin konusma dilinin
korunabilmesi ve yasatilabilmesi i¢in toplumsal giivenceye ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu dilin
gelecek nesillere aktarilabilmesi igin yasa ile koruma altina alinabilmesi 6nerilebilir. Ayrica
bu dilin kiiltiirel bir miras baglaminda sahiplenilerek sivil toplum, akademik kurulus, enstitii
ve vakiflarca es giidiimlii projelerle gelistirilebilecegi degerlendirilmektedir. Bu kapsamda
kamu kuruluslari, sivil toplum kurumlar1 ve medya organlarina sorumluluklar diismektedir.

Calismada Antalya’da yasayan Abdal topluluklarinin yasam tarzi ve kiiltiirleri analiz
edilmesi amaclanmistir. Abdal toplulugunun dislanmighgi ve otekilestirilmesi sebebiyle
kiiltiirel ve mekansal olarak kapali bir toplum yapisina sahip olan toplulukla derinlemesine
goriisme ve gozlem tekniklerini kullanabilmek oldukga giic olmustur. Nitekim diglanmiglik,
cekingenlik ve bilinmezlik sebebiyle birgok goriismeci birey ses kayit cihazinin
kullanilmasina, sesinin kayit altina alinmasina kars1 ¢cikmistir. Ozellikle kadin goriismeciler,
cekindiklerinden, inan¢ ve degerlerinden dolayr baglarina bir is gelebilecegi endisesiyle
goriintii ve ses kaydina izin vermemislerdir. Arastirma silirecinde fotograf ¢ekilmesi ve kismen
video kayd1 yapilmasini izin veren bazi goriismeciler de olmustur. Bu konuyla ilgili iretilecek
caligmalarda oteki topluluklarla iletisim ve etkilesim saglama noktasinda aragtirmacilara yeni
yontemler, teknikler ve stratejiler bulmasinin yararli olabilecegi dnerilmektedir.

Antalya gibi kokli tarthsel mirasa sahip bir Akdeniz sehrinde, kendilerine 6zgii
kiiltirel karakteristikleri, deger ve inang sistemine sahip bdyle bir toplulugun doktora
diizeyinde daha once yerel boyutlariyla ¢alisilmamis olmasi biiyiik bir eksikliktir. Bu sebeple

Abdal toplulugunun kiiltiir analizi deseniyle incelenmesi, kiiltiirlerinin anlasilmasi ve
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yorumlanmasi sosyolojik ve antropolojik yonden Akdeniz uygarliklart ve medeniyetine

disiinsel katki saglayabilecegi degerlendirilmektedir.
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EKLER

Ek 1- Etik Kurul Karan
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Ek 2- Goriisme Formu

-Yasinz:

-Cinsiyet:

-Medeni durumunuz:
-Evliyseniz ka¢ cocugunuz var?

-Egitim Durumunuz:

1-Okul ya da egitim hayatinizda karsilagtiginiz bir sorun var midir? Evde egitim siirdiirme
imkanimiz var mi1?

2-Aslen nerelisiniz?

3-Ne zamandan beri burada yastyorsunuz?

4-Mesleginiz nedir, ¢alistyor musunuz?

5-Aylik gelir durumunuz nasil?

6-Ailenizde ¢alisan kag kisi var?

7-Kendinizden bahseder misiniz, mesela kendinizi nasil tanimliyorsunuz?
8-Esinizle ne sekilde evlendiniz? Evliyseniz evliliginizi ka¢ yasinda yaptiniz?
9-Abdal kiiltiiriinde evlilik adetleri var midir? Varsa bahsedebilir misiniz?

10-Abdal kiiltliriinde dogum, ¢ocuklara isim koyma adetleri var midir? Varsa anlatilabilir
misiniz?

11-Abdal kiiltliriinde 6liim, cenaze adetleri var midir? Mesela abdallar cenazelerini ne zaman
defnederler, defin islemi ya da cenaze namazi gibi ritiieller nasil yapilir. Paylasabilir misiniz?

12-Kendinizi inang ve dinsel a¢idan nasil buluyorsunuz, kisaca bahsedebilir misiniz?
13-Ibadetleriniz nelerdir, ne siklikla ibadetlerinizi yapabiliyorsunuz?

14-Namaz, Orug ve zekat vermek gibi ibadetler hakkinda ne diisiiniiyorsunuz, neden?
15-Kendinizi dindar olarak tanimlayabilir misiniz, Neden?

16-Alevilik, Bayrak, Vatan ve Atatiirk hakkinda neler sdylemek istersiniz?

17-Abdal kiiltiiriine 6zgii yiyecek ve igecekler var midir? Kisaca anlatabilir misiniz?

18-Sizce abdallar neden stirekli birlikte yasiyorlar ya da ayn1 bolgelerde ikamet ediyorlar, bu
konuda ne diisiinliyorsunuz?
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19-Abdallarin miizikle olan ilgisi nerden kaynaklaniyor, bu konuda ne sdylemek istersiniz?

20-Ramazan Bayramlarinda, Kurban Bayramlarinda ya da diigiinlerde neler yaparsiniz
mesela?

21-Arkadaslariiz ve komsulariizdan bahsedebilir misiniz?

22-Bos zamanlarmizda genellikle neler yaparsiniz, sunu mutlaka yaparim ya da ederim
diyebileceginiz bir sey var mi, neden?

23-Yaylaya cikar misiniz, gdgebelikten yerlesik diizene gecis hayatiniz neleri degistirdi
mesela? ak ¢adirin sizin i¢in manasi nedir?

24-Katildigimiz diizenli bir senlik, eglence ya da festival var midir, neden?
25-Sizce bir abdali Abdal yapan degerler nelerdir?
26-Bir Abdal bir gilinlinii nasil gegirir, olmazsa olmaz var midir?

27-Sosyal hayatta karsilastiginiz bir problem var midir, varsa agiklar misiniz?
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Ek 3- Fotograf izin Formu

T.C.
AKDENIiZ UNIVERSITESI
AKDENIZ UYGARLIKLARI ARASTIRMA ENSTITUSU
AKDENIZ YENI VE YAKINCAG ARASTIRMALARI BOLUMU

Bu formdaki imzam Erdi DEMIR tarafindan yiiriitiilen “Abdallar Uzerine Etnografik
Bir Alan Arastirmasi: Antalya Abdallari, Kiiltiir, kimlik ve Toplamsal Degisme” adli
calismaya katilmay: kabul ettigimi gosterir. Kendisi tezi icinde sahsimim da bulundugu

fotograflar1 yayimlayabilir/kullanabilir.

Ben,....oooooiiiiii (isim) fotografimin kullanilmasini talep ederim.

Katilimcinin imzasi Tarih:
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Ek 4 -

9-

10-

11-

12-

13-

14-

15-

16-

17-

Kaynak Kisiler

Hasan Hakikat, 1974 dogumlu, ilkokul mezunu, evli, ¢algici, Zeytinkdy’de yastyor.
Haydar Demirayak, 1954 dogumlu, ilkokul mezunu, evli, dede, ¢ift¢ci, Finike Yuvali
Mahallesi’nde yasiyor.

Ali Giizel, 1982 dogumlu, lise mezunu, evli, nakliyeci, Finike Yuvali Mahallesi’nde
yastyor.

Mustafa Cetin, 1964 dogumlu, ortaokul mezunu, evli, emekli esnaf, Zeytinkdy’de
yaslyor.

Mehmet Yipramaz, 1974 dogumlu, lise mezunu, evli, calgici, Serik Gebiz
Mahallesi’nde yastyor.

Ercan Yipramaz, 1991 dogumlu, lise mezunu, evli, ¢algici, Serik Gebiz Mahallesi’nde
yaslyor.

Umit Yipramaz, 1995 dogumlu, lise mezunu, evli, mobilyaci, Serik Gebiz
Mahallesi’nde yastyor.

Dudu Yipramaz, 1979 dogumlu, ilkokul mezunu, evli, mevsimlik tarim is¢isi, Serik
Gebiz Mahallesi’nde yasiyor.

Nergiz Yipramaz, 1997 dogumlu, lise mezunu, evli, mevsimlik tarim is¢isi, Serik
Gebiz Mahallesi’nde yastyor.

Cafer Yipramaz, 1955 dogumlu, lise mezunu, evli, ¢algici, Serik Gebiz Mahallesi’nde
yaslyor.

Turan Yipramaz, 1951 dogumlu, ilkokul mezunu, evli, ¢algici, Serik Gebiz
Mahallesi’nde yastyor.

Hasan Dibek, 1960 dogumlu, lise mezunu, evli, emekli ve esnaf, Serik Merkez
Mahallesi’nde yasiyor.

Aydin Yipramaz, 1987 dogumlu, iiniversite mezunu, bekar, 6gretmen, Serik Gebiz
Mahallesi’nde yastyor.

Ali Yipramaz, 1984 dogumlu, lise mezunu, evli, 6zel glivenlik gorevlisi ve calgici,
Serik Merkez Mahallesi’nde yasiyor.

Durmus Ali Aydin, 1990 dogumlu, lise mezunu, evli, tarim isgisi, Serik Merkez
Mahallesi’nde yastyor.

Fatma Yipramaz, 1967 dogumlu, ilkokul mezunu, evli, mevsimlik tarim is¢isi, Serik
Gebiz Mahallesi’nde yasiyor.

Ercan Demiryaz, 1988 dogumlu, lise mezunu, evli, c¢algici, Serik Merkez

Mahallesi’nde yastyor.
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18- Siileyman Hakikat, 1963 dogumlu, ortaokul mezunu, evli, emekli, Zeytinkdy’de
yaslyor.

19-Mustafa Calkan, 1954 dogumlu, ilkokul mezunu, evli, pazarci, Finike Yuvali
Mahallesi’nde yastyor.

20-Metin Toydemir, 1962 dogumlu, ilkokul mezunu, evli, mobilyaci, Finike Yuvali
Mahallesi’nde yasiyor.

21- Sultan Demirayak, 1959 dogumlu, ilkokul mezunu, evli, mevsimlik tarim is¢isi, Finike
Yuvali Mahallesi’nde yasiyor.

22-Zeynep Demirayak, 1988 dogumlu, ilkokul mezunu, evli, mevsimlik tarim isgisi,
Finike Yuvali Mahallesi’nde yasiyor.

23-Zeki Giizel, 1982 dogumlu, ortaokul mezunu, evli, sofor, Finike Yuvali Mahallesi’nde
yaslyor.

24- Ozgiir Demirayak, 1980 dogumlu, ortaokul mezunu, evli, ingaat iscisi, Finike Yuvall
Mahallesi’nde yasiyor.

25-Yagmur Demirayak, 1984 dogumlu, ortaokul mezunu, evli, mobilyaci, Finike Yuval
Mahallesi’nde yastyor.

26- Hasan Aydin, 1948 dogumlu, ilkokul mezunu, evli, yaslilik maasiyla gec¢iniyor, Finike
Yuvali Mahallesi’nde yasiyor.

27-Haydar Uygun, 1969 dogumlu, ortaokul mezunu, evli, emekli sof6r, Zeytinkdy’de
yaslyor.

28- Sahali Cetin, 1968 dogumlu, ilkokul mezunu, bosanmis, emekli emlak¢i, Zeytinkdy’de
yaslyor.

29- Ercan Sel, 1979 dogumlu, ortaokul mezunu, evli, emlakg¢1, Zeytinkdy’de yasiyor.

30-Metin Kartal, 1969 dogumlu, ortaokul mezunu, evli, belediyede temizlik is¢isi,
Zeytinkdy’de yastyor.

31- Fatma Hakikat, 1970 dogumlu, tiniversite mezunu, evli, emekli, Zeytinkdy’de yasiyor.

32- Ali Riza Reyhan, 1978 dogumlu, ortaokul mezunu, evli, belediyede temizlik isgisi,
Serik Merkez Mahallesi’nde yasiyor.

33-Hiiseyin Durmaz, 1960 dogumlu, ortaokul mezunu, evli, emekli turizmci, Serik
Merkez Mabhallesi’nde yastyor.

34-Hursid Durmaz, 1967 dogumlu, okuma yazmasi1 yok, evli, calgici, Serik Merkez
Mahallesi’nde yastyor.

35-Dudu Demirel, 1942 dogumlu, okuma yazmas1 yok dul, yaslilik maasiyla geginiyor,
Serik Merkez’de yasiyor.
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36- Hiisniye Nergiz, 1965 dogumlu, ilkokul mezunu, evli, mevsimlik tarim is¢isi, Serik
Merkez’de yastyor.

37-Ercan Babayigit, 1973 dogumlu, ortaokul mezunu, evli, calgici, Serik Merkez’de
yaslyor.

38- Taner Gokiis, 1967 dogumlu, ortaokul mezunu, evli, oto boyacisi, Serik Merkez’de
yaslyor.

39-Hiiseyin Karalar, 1964 dogumlu, ortaokul mezunu evli, emekli oto galerici,
Zeytinkdy’de yastyor.

40- Ali Hakikat, 1957 dogumlu, lise mezunu, evli, emekli memur, Zeytinkdy’de yasiyor.

41-Mustafa Ak, 1996 dogumlu, ilkokul mezunu, evli, belediyede temizlik isgisi,
Manavgat Yayla Mahallesi’nde yasiyor.

42- Mustafa Giil, 1958 dogumlu, okuma yazmasi yok, dul, belediyeden emekli, Manavgat
(Cayyazi Mahallesi’nde yastyor.

43-Mustafa Yaman, 2000 dogumlu, lise mezunu, evli, belediye temizlik islerinde
calisiyor, Manavgat Cayyaz1 Mahallesi’nde yasiyor.

44-Durmus Yaman, 1979 dogumlu, ilkokul mezunu, evli, belediye temizlik islerinde
calisiyor, Manavgat Cayyazi Mahallesi’nde yasiyor.

45-Hiiseyin Dibek, 1956 dogumlu, ilkokul mezunu, evli, belediye temizlik islerinde
calisiyor, Manavgat Cayyazi Mahallesi’nde yasiyor.

46- Stileyman Cot, 1994 dogumlu, ilkokul mezunu, evli, belediye temizlik islerinde
calistyor, Manavgat Cayyazi Mahallesi’nde yastyor.

47-Hiiseyin Demirgiil, 2001 dogumlu, ortaokul terk, evli, calgict ve belediye isgisi,
Manavgat Bereket Mahallesi’nde yasiyor.

48-Mehdi Cot, 2002 dogumlu, ortaokul terk, bekar, c¢algici, Manavgat Yayla
Mahallesi’nde yastyor.

49- Ali Karaca, 1982 dogumlu, ilkokul mezunu, evli, calgici ve belediye c¢alisani,
Manavgat Yayla Mahallesi’nde yasiyor.

50- Onur Ates, 1997 dogumlu, ortaokul terk, evli, ¢algic1 ve belediye c¢alisani, Manavgat
Yayla Mahallesi’nde yasiyor.
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Ek 5- Saha Arastirmasindan Fotograflar

Fotograf 1: Abdal Musa Miihrii
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Fotograf 2: Elmali Abdal Musa Tekkesi’nde Abdal Musa Miihrii
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Fotograf 3: ElImah Abdal Musa Etkinliklerinde
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Fotograf 4: Finike, Yuvali Mahallesi’nde Bir Ev Ziyaretinden Kare
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Fotograf 5: Zeytinkoy Cemevi, Muharrem Ay1 Etkinliklerinde Abdallarla Birlikte
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Fotograf 6: Manavgat, Cayyaz1 Mahallesi’nde Bir Ziyaret
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Fotograf 7: Zeytinkdy Cemevi'nde Muharrem Ay, iftar programinda
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Fotograf 8: Manavgat Bayir Mahallesi'nde Abdallarla Kahvehane’de
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Fotograf 9: Finike Cemevi'nde Karayagmurlu Oca@ dedesi ile birlikte
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Fotograf 10: Serik’te Calgicilik yapan Abdallarin diigiiniinden bir kare
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Fotograf 11: Zeytinkoy Abdal Mezarhg:
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Fotograf 12: Manavgat, Asag: Isiklar Mahallesi'nden Bir goriiniim
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Fotograf 13: Serik Merkez Mahalle'de Bir Ziyaret
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Fotograf 14: Finike Yuvalh Mahallesi'nden Bir Goriiniim
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Fotograf 15: Serik'te Bir Diigiin ve Abdallar
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Fotograf 16: Manavgat Abdal Mezarhgi'ndan Bir Goriiniim
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Fotograf 17: Serik Gebiz Mahallesi'nde Kurban Bayramindan
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Fotograf 18: Serik Gebiz Mahallesi'nde Abdal Mezarhg:
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Fotograf 19: Zeytinkoy'de Bir Abdal Hanesinde Kahvalti
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