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OZET

Bu arastirmada Alevi-Bektasi edebiyatinin kurucusu olarak bilinen ve XIV. yy’in
ikinci yarisi ile XV. yy’in ilk yarisinda yasamis olan mutasavvif- sair Kaygusuz Abdal’in
Sarayname isimli eseri incelenecektir. Calisma iki ana boliimde ele almacaktir. Ilk
bolimde Kaygusuz Abdal’in hayati ve eserleri, ikinci boliminde ise g¢alismanin ana
eksenini olusturan Sarayname’nin tasavvufi acidan tahlili yapilacaktir. Sarayname
icerisinde yer alan tasavvufi kavramlar belirli bir usul ile tespit edilecek ardindan da tasnife
tabi tututarak tasavvuf perspektifinden agiklanacaktir. Ayrica Kaygusuz Abdal’in
Sarayname disindaki eserleri de incelenerek mensup oldugu gelenek ve tasavvuf anlayist
ortaya konulacaktir. Buradan hareketle eserlerinde gdziiken Kaygusuz Abdal profilinin

Islam tasavvuf cizgisindeki yeri tespit edilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kavramlar: Kaygusuz Abdal, Sarayname, Vahdet-i Vic(d, Sehadet

Alemi (Diinya), Tasavvuf
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SUMMARY

THE UNDERSTANDING OF SUFIiZM iN KAYGUSUZ ABDAL’S WORK NAMED
SARAYNAME

In this study, he is accepted as one of the founders of Alevi-Bektashi literature and
XI1V. the second half of the century and the XV. the work named Saraynédme of the poet-
sufi Kaygusuz Abdal, who lived in the first half of the century, will be examined. The
study will be discussed in two main parts. In the first part, Kaygusuz Abdal's life and
works, and in the second part, Sarayname, which constitutes the main axis of the study,
will be analyzed from a mystical point of view. The mystical concepts in the Sarayname
will be determined with a certain method and then classified and explained from the
perspective of sufizm. In addition, Kaygusuz Abdal's works other than Sarayname will be
examined and his tradition and understanding of sufizm will be revealed. From this point
of view, it will be tried to reveal the common and different aspects of Kaygusuz Abdal's

profile, which appears in his works, with Kaygusuz in today's sufizm perception.

Keywords: Kaygusuz Abdal, Sarayname, Vahdet-i Viicdd, Shadet Alemi (World),

Sufizm
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ONSOZ
“Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla”

Hamdin her tiirlisii bizi hayra sevkeden, bereketli ¢alismalar yapmaya dair bize
imkanlar veren ve ilim yolunda bizlere firsatlar sunan Allah-U Tealda’ya mahsustur. Salat ve
selam kendisine limmet olma serefine nail oldugumuz efendimiz Muhammed Mustafa

(SAV)’e ve onun giizide ashabinadir...

Ortak manevi ve kiiltiirel hayatimizi ilgilendiren bir gok miellifin ve eserin hayat
buldugu Anadolu cografyasinda mutasavvif ve sair kimligiyle 6n plana ¢ikan ve Alevi-
Bektasi edebiyatinin onciilerinden birisi olarak bilinen Kaygusuz Abdal’in Sarayname’si
bu calismada tasavvufi bir perspektiften incelenmistir. Sarayndme icerisinde saray
metaforuyla birlikte iman ve ibadet esaslarinin ele alinmasi, seyr u sulik kavramlari ile
bazi makam ve hallerin nazim ve nesirlerle islenmesi hem eseri hem de muellifi, edebi ve
tasavvufi bir kimlige tasimistir. Kaygusuz Abdal’in ilim sahibi mutasavvif kimligini 6n
plana ¢ikaran bu calisma giris ve iki ana bolimden meydana gelmistir. Birinci bdliimde
hayat1 ve eserleri incelenmis, ikinci boliimde de eserin tasavvufi muhtevasi ele alinmistir.

Milli kiiltiir hazinemize katki sunmas1 amaciyla yaptigimiz bu caligmada;

Her turlu destek ve yardimlarini benden esirgemeyen basta sevgili danismanim Dr.
Ogr. Uyesi Seyda Oztiirk hocama ve yiiksek lisansa ydnelmemde etki ve tesiri bulunan
Dog. Dr. Melek Dikmen hocama tesekkiirii borg¢ bilirim. Gerek ders gerek tez doneminde
bilgi ve tecriibeleriyle calismama katki sunan Prof. Dr. Ahmet Ogke, Dog. Dr. Mehmet
Sahin ve Prof. Dr. Rifat Okudan hocalarima, 6zellikle teknik destek konusunda her turli
yardim ve gayretini esirgemeyen Dr. Ogr. Uyesi Muhammet Yurtseven hocama, kaynak
temini konusunda istifade ettigim Prof. Dr. Abdurrahman Giizel hocama tesekkiirlerimi arz
ederim. Calismamin basindan sonuna kadar maddi ve manevi her tiirlii destegini benden
eksik etmeyip gosterdigi giiven ve hosgoriiyle motive olmami saglayan kiymetli esim
Hasan Kog’a, dualarin1 benden eksik etmeyen annem Bahriye Salli ve babam Bekir
Salli’ya, istemeyerek de olsa vaktinden aldigim biricik kizim Erva Sara Kog’a slikranlarimi

sunarim. Kiigiik de olsa ¢alismamin tasavvuf ilmine katki saglamasi timidiyle...

Mersiye SALLI KOC
Antalya 2022



GIRIS

1. Arastirmanin Konusu

Bu c¢alismada Alevi-Bektasi Edebiyati’nin  kurucusu olarak bilinen, sair ve
mutasavvif kimligi ile de 6n plana ¢ikan Kaygusuz Abdal’in, Sarayname isimli eseri tahlil
edilerek Sarayname icerisinde yogunlukla islenen tasavvufi kavramlarin tespiti ve
Kaygusuz Abdal'in s6z konusu kavramlarla ilgili kan&atleri ortaya konmaya calisilacaktir.
Eserin muhtevasi ve miiellifin diger eserleri de dikkate alinarak Kaygusuz Abdal’in
tasavvufi kimligi tespit edilecek ve Islam tasavvuf gelenegi ile baglantilarinin izdiisiimleri
aranacaktir. Alevi-Bektasi edebiyatinda 6nemli bir yer tutan Kaygusuz Abdal’in eserleri
baglaminda Tman ve ibadet esaslari basta olmak tiizere tasavvuf esaslarina yaklasiminin

belirlenmesi hedeflenmektedir.

2.Arastirmanin Amaci ve Onemi

Kaygusuz Abdal’in mensup oldugu gelenegin ortaya ¢ikarilmasi ve tasavvufi
kimliginin tespit edilmesi, bu arastirmanin temel amaglarindandir. Kaygusuz Abdal’in
Alevi-Bektasi edebiyati ile miindemi¢ bir sekilde anilmasindan dolay1 eserlerinin
incelenmesi sonucunda; (i) tasavvufi sahsiyeti, (ii) Islam tasavvuf gelenegi ile baglantisi,
(iii) ozellikle Sarayname adli eserinde yogunlukla tizerinde durulan tasavvufi muhteva, (iv)
giniimiiz Aleviligi ile mukayesesi gibi konularin giin yiiziine ¢ikarilmasi da bu ¢alismanin

amaclar1 arasindadir.

Bu calismada Kaygusuz Abdal’in tasavvufi ve edebi kimliginin kendi eserleri
baglaminda bilimsel bir perspektifle ele alinmasi hem Islam tasavvuf gelenegi hem de
Alevi-Bektasi kiiltiirii agisindan 6nem arz etmektedir. Ozellikle Islam gelenegine mensup
bir sairin hem tasavvufi bir muhtevaya sahip eserler nesretmesi hem de Alevi-Bektasi
Kultird icerisinde yer yer Islam geleneginin disinda kalacak sekilde tasvir edilmesi sorunu
Sarayname eseri Uzerinden tekrar bu ¢alisma ile incelenmis olacaktir. Kaygusuz Abdal’in,
inang ve diisiince yapisinin Islam tasavvuf cizgisindeki yerini tespit acisindan da ayri bir

onemi haizdir.



3.Arastirmanin Yontemi

Bu caligmada nitel arastirma yontemlerinden kesfedici arastirma teknigi ile
caligmanin ekseni belirlenecek ardindan elde edilen bilgilerle Kaygusuz Abdal’in diger
eserlerinin yani sira Sarayname’nin igerigi arastirilip incelenmistir. Literatiir taramasi
yapilarak konu ile ilgili kaynaklar ana ve tali kaynaklar baslig1 altinda tasnif edilmistir.
Daha sonra Sarayname igerisindeki tasavvufi kavramlar tespit edilip, konularina gore
tasnif edilmistir. Ayrica arastirmada betimleme, karsilastirma, anlama ve tasvir etme
metotlar1 bir biitiin olarak ele alinarak nitel ¢alisma yontemiyle calisma hazirlanmistir.
Dolayli gozlem ve belgesel gozlem tekniklerine de yer yer bagvurularak nitel arastirma
ekseni desteklenmistir. Ozellikle belgesel yontem teknigi kullanilarak dokiimantasyon
metodu ile ¢alisma konusuna ait veriler toplanmis ve karsilastirmalar yapilarak konu ilgili

yonleriyle betimlenmistir.

4.Arastirmada Kullanilan Kaynaklar
4.1.Ana Kaynaklar

Calismanin ana kaynaklarini 6ncelikle Kaygusuz Abdal’in kendi kaleminden ¢ikan
eserler olusturmaktadir. Bu kaynaklar ¢caligsmada {i¢ ana baslikla tasnife tabi tutulmustur. (i)
Manzum eserlerinden’; Gevhername?, Dolabname®, Salatname”, Minbername®, Giilistan®,

Divan’ ve Mesnevi®, (ii)mensur eserlerinden®; Budalaname®®, Kitab-: Migldte(Mugdlata™),

! Abdurrahman Giizel, Kaygusuz Abdal Kiilliyat:, Ankara, Tiirk Dil Kurumu Yayinlar1, 2021.

2 Kaygusuz Abdal, Gevhername, Istanbul, t.y., Siileymaniye Ktp, 19; Mehmet Akalin, “Kaygusuz Abdal’mn
Gevher-name’si”, Edebiyat Fakiiltesi Arastirma Dergisi, Ankara, Sevin¢ Matbaa, 1979, s. 189-197.

® Kaygusuz Abdal, Dolabname, istanbul, t.y., istanbul Millet Ktp, 797; Mustafa Sever, Kaygusuz Abdal Divan,
2. bs., Ankara, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2014.

* Kaygusuz Abdal, Salatname, Ankara, t.y., Ankara Genel Ktp, Nu:687.

® Kaygusuz Abdal, Minbername, istanbul, t.y., istanbul Millet Ktp, 797.

® Mustafa Sever, Kaygusuz Abdal Giilistan, Ankara: Baris Kitabevi, 2017.

" Sever, Kaygusuz Abdal Divan.

8 Zeynep Oktay, Mesnevi-i Baba Kaygusuz, Harvard Universitesi Yakin Dogu Dilleri ve Medeniyetleri Boliimii:
Harvard Univercity, 2013; Mehmet Fatih Uzun, Kaygusuz Abdal’in Mesnevi-I Sini Ve Mesnevi-I Salis’i
(Inceleme, Metin, Dizin, Tipkibasim), (Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul: Marmara Universitesi, 2015; Pinar
Ersoy Ozdogru, Kaygusuz Abdal’in Mesnevi-I Sani Ve Mesnevi Salis 'inde Tasavvuf Anlayisi, (Yiksek Lisans
Tezi), Istanbul, Uskidar Universitesi, 2020.

° Abdurrahman Giizel, Kaygusuz Abdal in Mensur Eserleri, Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1, 1983.

10 Abdurrahman Giizel, “Budalandme”, Kaygusuz Abdal Kiilliydt:, Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2021, ss.
887-905; Burcu Erdem Yildirim, Kaygusuz Baba (Abdal) 'min Budalandme Adli Eserinin Incelenmesi, (Yuksek
Lisans Tezi), Gaziantep Universitesi, 2011.

! Kaygusuz Abdal, Kitab-1 Miglte, Istanbul, t.y., Siileymaniye Ktp, 411/2.



Viicudname'?, Risale-i Kaygusuz Abdal®®, (iii) manzum ve mensur kansik eserlerinden;
Dil-giisd'* ve ¢alismanin ana konusu olan Sarayname’® isimli eserler ana kaynaklari
olusturmaktadir. Bu eserler hakkinda detayli bilgi ise Kaygusuz Abdal’in eserleri

boliimiinde ayr1 ayri ele alinacaktir.

Hayat1 hakkinda basvurulan eserlerden ilki XVI. yy’da Kaygusuz’un vefatindan bir
buguk asir sonra kayda ge¢mis olan, Abdurrahman Giizel tarafindan hazirlanan Kaygusuz
Abdal (Aldeddin Gaybi) Mendkibndmesi'® ve Bibliyografyasi*’ isimli eserdir. Kitapta
menakibnamenin XVI. yy’da yazilmis olan orijinal metin baskis1 ile edisyon kritikli metni
bir arada verilmektedir. Niisha farklilig1 olan durumlar dipnotlarda belirtilmektedir. Ikinci
eser ise hayat1 hakkinda elde bulunan ana kaynaklar arasinda en eski tarihe uzanan Riza
Nur’a ait 1935 yili Tiirk Bilik Reviisii’nde bulunan Gaybi Bey Kdhire'de Bektdsi
Tekyesinde Bir Maniiskiri*® adli eserdir. Bu caligmada orijinal metnin ardindan Tiirkgesi de

verilmektedir.

Hayat1 hakkinda yararlanilan diger kaynaklar ise; 1936 yilinda basilan ve toplam IV
ciltten olusan Sadeddin Niizhet Ergiin’e ait olan Tiirk Sairleri*®, 1939 yilinda basilan
Muhtar Yahya Dagli’ya ait Kaygusuz Abdal Hayati ve Eserleri®®, 1949 yilinda basilan
Vahit Litfi Salci’ya ait Kaygusuz Hakkinda Etiitler I-V¥, ve 1953 yilinda basilan
Abdiilbaki Golpmarli’ya ait Kaygusuz Abdal-Hatayl-Kul Himmet?, Tiirk Tasavvuf Siiri
Antolojisi®® isimli eserlerdir. Asude Soysal Dogan tarafindan derlenen Sadeddin Niizhet

Ergiin’e ait Bektdsi Sairleri ve Nefesleri24 isimli eser de faydalanilan kaynaklar arasindadir.

12 Kaygusuz Abdal, Viicdname, istanbul, t.y., Siileymaniye, 193/2; Rahime Ozdem, Kaygusuz Abdal i Viicid-
Ndame Adl Eserinin Tasavvufi Tahlili, (Yiksek Lisans Tezi), Akdeniz Universitesi, 2018.

3 Kaygusuz Abdal, Risale-i Kaygusuz Abdal, istanbul, t.y., Istanbul Belediye Ktp, 1102.

14 Kaygusuz Abdal, Dil-giisd, ¢ev. Guzel Abdurrahman, 2. bs., Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017;
Abdurrahman Giizel, “Dil-gisa-i Kaygusuz Abdal”, Kaygusuz Abdal Kiilliydt, Ankara, Turk Dil Kurumu
Yayinlari, 2021, s. 1047-1121.

1 Kaygusuz Abdal, Sarayname, istanbul, t.y., Siileymaniye Ktp, 411/1; Abdurrahman Giizel, Sarayname,
Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaylari, 2010.

1 Abdurrahman Giizel, Kaygusuz Abdal (Aldeddin Gaybi) Mendkibndmesi, Ankara: Tirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 1999.

7 Abdurrahman Giizel, Kaygusuz Abdal (Aldaddin Gayb?) Bibliyografyasi, Ankara: Gazi Universitesi Basin-
Yayin Yiiksekokulu Basimevi, 1986.

'8 Riza Nur, “Kaygusuz Abdal, Gaybi Bey, Kahire’de Bektasi Tekyesinde Bir Maniiskirt”, Tiirk Bilik Reviisii, sy.
5 (1935).

19 Sadeddin Niizhet Ergiin, “Tiirk Sairleri”, Abdal M{s4, Istanbul, 1945, c. 1.

% Muhtar Yahya Dagli, Kaygusuz Abdal Hayati ve Eserleri, istanbul, Maérif Kiitiiphanesi, 1939.

21 Vahit Liitfi Salci, “Kaygusuz Abdal Hakkinda Etiitler I-V”, Tiirk Folklor Arastirmalart, c. 1, sy. 1-5 (1949).

22 Abdiilbaki Golpnarh, Kaygusuz Abdal Hatay? Kul Himmet, istanbul, Kap1 Yaynlari, 2013.

8 Abdiilbaki Golpnarl, Tiirk Tasavvuf Siiri Antolojisi, istanbul, inkilap Yaynevi, 2004.

% Sadeddin Niizhet Ergun, Bektdsi Sairleri ve Nefesleri, Ankara, Colpan Kitap, 2017.



4.2.Tali Kaynaklar

Kaygusuz Abdal’in mensup oldugunu gelenegi tespit edebilmek icin hocas1 Abdal
Misa ve onun da hocast olan Haci Bektasi Veli’nin geleneginin arastirilmasi
gerekmektedir. Bu baglamda ele alinan en eski kaynak Asik Pasazade’nin Tevarih-i Ali
Osman® isimli eseri 1299-1523 yillarim kapsayan Osmanl tarihi ve o dénemde yasayan
sahsiyetlerin anlatildig eserdir. Bir diger eski kaynak ise Evliya Celebi’nin Seyahatname?
isimli 1630-1685 yillar1 arasimi kapsayan eseridir. 1934 yilinda Misir’daki son Bektasi
seyhi olan Ahmed Sirr1 Baba tarafindan kaleme alinan er-Risdletii’l-Ahmediyye fi Tarihi't-
Tarikati’l-Aliyyeti 'I-Bektdasiyye®’ ile Salih Cift’in Ahmediyye Risalesi ve Nefesler?® isimli
eser de kullanilan kaynaklar arasindadir.

Calismada faydalanilan tali kaynaklar arasinda 1973 yili Tiirk Kiiltiirii Dergisi nde
Mehmed Fuad Kopriili®® ve 1976 yili Tarih Enstitiisii Dergisi 'nde Sahabettin Tekirdag’a®
ait Abdal Misa makaleleri de bulunmaktadir. Ayrica Abdal Misa hakkinda detayl bilgiler
veren Adil Ali Atalay’a ait Abdal MOsa Sultan ve Velayetnamesi®* de calismanin

kaynaklarindandir.

Kaygusuz Abdal’in mezar ile ilgili bilgiler ihtiva eden kaynaklar ise; 1948 basim
Antalya Miize Miidiirii Siileyman Fikri Erten’in Antalya Tarihi®*, 1970 yali VIL. Tiirk Tarih
Kongresi’nde bildiri sunan ilhan Akgag’a ait Abdal Misa Tekkesi® isimli makale,
Mehmed Fuat Koprili'niin Misir’'da Bektcisz”lik34 makalesi, Hasluck’un Bektdsi
Tedkikleri®® isimli eseri, Ahmet Yasar Ocak’in Osmanli Toplumunda Marjinal Sifilik

Kalenderiler®® ve Osmanli Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler®’ ve son olarak da

% Asik Pasazade, Asik Pasazdade Osmanogullarinin Térihi, ev. Kemal Yavuz, M. A. Yekta Sarag, istanbul, Mas
Matbaacilik, 2003.

% Evliya Celebi, Evliya Celebi seyahatnamesi., Istanbul, Ugdal Nesriyat, 1986; EvliyA Celebi, Giiniimiiz
Tiirkgesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi, ¢ev. Seyit Ali Kahraman, Istanbul, Yap1 Kredi Yayinlari, 2011.

" Ahmed Sirr1 Dedebaba, Risalet 'iil-Ahmediyye fi Tarihi't-Tarigat 'il-Aliyet il-Bektdsiyye, Beyrut: es-Sebabi bi-
Misri, 1934.

%8 Salih Cift, Ahmed Sirri Dedebaba Ahmediyye Risalesi ve Nefesler, Istanbul, Revak Kitabevi, 2013.

% Mehmet Fuat Kopriili, “Tirk Kiltiri Dergisi”, Tirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii, Abdal M0sa, sy. 124
(1973).

% Sehabettin Tekindag, Teke-Eli ve Teke-Ogullari, istanbul: istanbul Universitesi, 1977.

1 Adil Ali Atalay, Abdal M{sa Sultan ve Velayetnamesi, 6. bs., istanbul, Can Yayinlari, 1995.

32 Siileyman Fikri Erten, Antalya Tarihi Ugiincii Kisim, Antalya, 1948.

* {lhan Akgay, “Abdal MUsé Tekkesi”, VII. Tirk Tarih Kongresi, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Yaymlari, 1972,
ss. 360-373.

% Fuad Kopriilii, “Misir’da Bektasilik”, Tiirkiyat Mecmuast, c. 6 (2010), s. 13-39.

% F. R. Haslok, Bektdsilik Tedkikleri, gev. Ragip Huldisi, 2. istanbul, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlar1, 2000.

% Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Marjinal Sifilik Kalenderiler, Ankara, Tirk Tarih Kurumu
Yaynlari, 1999.



Abdurrahman  Giizel’in Kaygusuz Abdal Kiilliyan®™ isimli eseridir. Orhan Fuad
Kopriilii'niin “Abdal Masa™, Nihat Azamat’m “Kaygusuz Abdal”*® adli ansiklopedi

makalesi de yararlanilan kaynaklar arasindadir.
4.3.Tezler, Dergiler ve Makaleler

Tezler bolimiinde bagvurulan ¢alismalarin ilki Neslican Akman’in Kaygusuz Abdal
(Hayati, Eserleri ve Diisiinceleri®?) isimli yiiksek lisans tezidir. Kaygusuz Abdal’mn
eserlerini ele alan ¢alismalar ise su sekildedir; Ahmet Faruk Kemaloglu’nun Kaygusuz
Abdal (Aldeddin Gaybi) Mendkibnamesi Ve Veldyet-Name - Mandkib-I Hiinkdr Hact
Bektds-1 Veli'de Mitoloji*?, Rahime Ozdem’in Kaygusuz Abdal’in Viicid-Name Adl
Eserinin Tasawwufi Tahlili*®, Zeynep Oktay’in Kaygusuz Abdal'n Mesnevi-i Baba
Kaygusuz'u: Tenkitli metin ve inceleme®, Pmar Ersoy Ozdogru’nun Kaygusuz Abdal'in
Mesnevi-i Sani ve Mesnevi-i Sdlis'inde Tasavvuf Anlayz§z45, Mehmet Fatih Uzun’un
Kaygusuz Abdal'n  Mesnevi-i SAni ve Mesnevi-i Sdlis'i (Inceleme, metin, dizin,
tzpkzbaszm46), Burcu Erdem Yildirnm’in Kaygusuz Baba (Abdal)'min Budalandme adl

eserinin incelenmesi’, yer almaktadr.

Kegkiil dergisinin “Bektasiyye” konulu 22. sayisinda yer alan Hayéati Bice’ye ait,
Ahmed Yesevi Haci Bektas Iliskisi*®, Mustafa Tatci’ya ait Bektdsi Dervigi Bir Yoriik Beyi:
Kaygusuz Abdal®®, Salih Cift’e ait Misir'daki Son Bektdsi Tekkesi*®, makaleleriyle Mehmet

3" Ahmet T. Karamustafa, “Yesevilik, Melametilik, Kalenderilik, Vefa’ilik ve Anadolu Tasavvufunun Kokenleri
Sorunu”, Osmanli Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler, Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2014, s. 67-95.

% Giizel, Kaygusuz Abdal Kiilliyati.

¥ Mehmet Fuat Képriilii, “Abdal Maisa”, Tirk Kiiltiirti, sy. 124 (1973), s. 198-207.

“0 Nihat Azamat, “Kaygusuz Abdal”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Di4), Ankara, 2002, c. 25, s. 74-76.

*' Neslican Akman, Kaygusuz Abdal ( Hayati, Eserleri Ve Diisiinceleri), (Yikksek Lisans Tezi), Sakarya
Universitesi, 2019.

*2 Ahmed Faruk Kemaloglu, Kaygusuz Abdal (Aldeddin Gaybi) Mendkibndmesi Ve Veldyet-Name - Mandkib-|
Hinkar Hac: Bektds-1 Veli’de Mitoloji, (Yiksek Lisans Tezi), Afyon Kocatepe Universitesi, 2016.

* Ozdem, Kaygusuz Abdal"'In Viiciid-Name Adli Eserinin Tasavvufi Tahlili.

* Oktay, Mesnevi-i Baba Kaygusuz.

* Ozdogru, Kaygusuz Abdal’in Mesnevi-I Sani Ve Mesnevi Sdlis 'inde Tasavvuf Anlayist.

46 Uzun, Kaygusuz Abdal in Mesnevi-I Sani Ve Mesnevi-I Salis’i (fnceleme, Metin, Dizin, Tipkibasim).

" Y1ldirim, Kaygusuz Baba (Abdal) 'nin Budalandme Adli Eserinin Incelenmesi.

“® Hayati Bice, “Ahmed Yesevi Hac1 Bektas Iliskisi”, Keskiil, sy. 22 (2012), s. 12-15.

“ Mustafa Tatc1, “Bektasi Dervisi Bir Yoritk Beyi: Kaygusuz Abdal”, Kegkiil, sy. 22 (2012), s. 24-31.

%0 Salih Cift, “Misir’daki Son Bektasi Tekkesi”, Keskiil, sy. 22 (2012), s. 86-96.



Akalin’in Kaygusuz Abdal'n Gevher-name'si>* ve Hatice Cubuk¢u’nun BAciyan-: Rim ve

Anadolu Tasavvufundaki Yeri >? adli makaleler de yararlanilan kaynaklar arasindadir.

*! Akalin, “Kaygusuz Abdal’m Gevher-name’si”, s. 189-97.
%2 Hatice Cubukeu, “Baciyan-1 Rim ve Anadolu Tasavvufundaki Yeri”, FSM [Imi Arastirmalar Insan ve Toplum
Bilimleri Dergisi, sy. 5 (2015).



BiRINCi BOLUM

KAYGUSUZ ABDAL’IN HAYATI VE ESERLERI

1.1.Kaygusuz Abdal’in Hayati

Alevi-Bektasi edebiyatinin kurucusu olarak bilinen Kaygusuz Abdal, mutasavvif ve
sair kimligi ile on plana ¢ikmistir. Onun mutasavvif kimligini 6n plana gikaran arglimanlar
ise, hocas1 Abdal M(isd’nin>® Mogol istilasiyla birlikte Hoy’dan Anadolu’ya gelen Horasan
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erenlerinden olmas1™, ile Kaygusuz Abdal’in Divan muhtevasimin tasavvufla dogrudan

iligkili bir igerige sahip olmasidir.

Tarihi kaynaklarda ¢ok fazla bilgiye rastlanmamakla birlikte Kaygusuz Abdal’in
hayati hakkindaki verilere, kendi kaleminden c¢ikan eserlerden ve Kaygusuz Abdal
(Aldeddin Gaybi) Mendkibnamesi’nden ulasmaktayiz. Menakibnameler evliyaullahin
ozellikle kerametleriyle ilgili hayat hikayelerinin yer aldig: eserlerdir’. Calismada bahsi
gecen Kaygusuz Abdal Mendkibndmesi de onun vefatindan bir buguk asir sonra yaziya
gecirilmistir. GUnimuizde bu Mendkibndme nin farkli niishalar1 bulunmaktadir. Bunlardan
Abdurrahman Giizel*®, Riza Nur’’ ve Vahit Litfi Salc®® niishalarinda Kaygusuz’un,
Misir’dan sonra tekrar Elmali’ya donerek Abdal M0sa ile bulusmakta oldugu ifade
edilirken, Mehmet Fuat Koprili®® ve Muhtar Yahya Dagh®® niishalarinda Kaygusuz’un

Misir’dan geriye donmedigi bilgisi yer almaktadir. Bu calismada Kaygusuz Abdal’in

% Sadeddin Niizhet Ergiin, “Tirk Sairleri”, Abdal Mas4, Istanbul, 1945, c. 1, s. 169. Mesnevisinde zikrettigi
“Abdal Miisd’ya kul oldr candan Cekdi elini iki cihandan” beyti ile Abdal M@isa’ nin miiridi oldugunu te’kid
etmektedir. Beyit Marburg niishasindagegmektedir. Bknz. Abdurrahman Giizel, Kaygusuz Abdal Kiilliyat,
Ankara: Tirk Dil Kurumu Yaymlari, 2021, s. 52.

> Atalay, Abdal Mlsa Sultan ve Velayetnamesi, s. 124. Abdal M{s& Sultan, Hac1 Bektasi Veli’nin amcas1 olan
Haydar Ata’nin oglu olan Hasan Gazi’nin ogludur. 40 miiridi ile birlikte Horasan Hoy sehrinden Anadolu’ya
gelmistir. XIV. yy’1n iinlii erenlerindendir.

% Hasim Sahin, “Menédkibname”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Di4), Ankara, 2004, c. 29., s. 112-14.

% Giizel, Kaygusuz Abdal (Alaeddin Gaybi) Mendkibnimesi, s. 132.

% Nur, “Kaygusuz Abdal, Gaybi Bey, Kahire’de Bektési Tekyesinde Bir Maniiskiri”, s. 84.

% Salc1, “Kaygusuz Abdal Hakkinda Etiitler -V,

% K $priilii, “Abdal Miisa”, s. 198-207.

% Dagli, Kaygusuz Abdal Hayat: ve Eserleri, s. 33.



hayati ele alinirken Abdurrahman Giizel tarafindan hazirlanmig olan Kaygusuz Abdal

(Aldeddin Gaybi) Mendkibndmesi ve Sarayname eserinden istifade edilmistir®".

1.1.1.Dogumu, Adi, Memleketi ve Yasadig1 Donem

Kaygusuz Abdal’in yasadigi devir hakkinda bilgi sahibi olsak da yapilan
aragtirmalar neticesinde dogum tarihi hakkinda kesin bilgiye ulagilamamistir. Yasadigi
donem hakkindaki bilgiye ise, Kaygusuz’un seyhi olan Abdal M{s&’nin, 1326 yilinda
Orhan Gazi doneminde gergeklesen Bursa’nin fethine katilmis olmasindan hareketle
ulagilmaktadir. Bu bilgi yasadigi donem hakkinda bilgi vermekteyken, dogum tarihi
hakkinda net bir tarih vermemektedir®’. Bununla birlikte Kaygusuz’un Dilgiisd adli

83 ibaresi,

eserinde “Imdi bu dervis dahi Muhammed Mustafa nun sekkiz yiiz yilinda geldi
bazi arastirmacilar tarafindan dogum tarihi kabul edilmis ve 1397-1398 yillar1 arasinda
dogduguna dair goriisler serdedilmistir®. Riza Nur ise bu ibarenin Kaygusuz’un Misir’a
gelis tarihini ifade ettigini belirtmistir®.

Mehmet Fuat Kopriilii basta olmak Uzere Sadeddin Nuzhet Erglin, Ahmet Sirr
Baba, Agéh Sirr1 Levend gibi arastirmacilara ise tarihi bir belirlemden ziyade donemsel bir
kabulle Kaygusuz Abdal’m XIV. yiizyilin ikinci yarist ile XV. yy. ilk yarisinda yasadigini
ifade etmislerdir®™. Abdulbaki Golpmnarli da daha sonra bu goriisii benimseyenler arasina
girmistir67.

Riza Nur yaptig1 hesaplamalar neticesinde Kaygusuz’un dogum tarihinin 741 yilina
denk geldigini ifade etmektedir®®. Abdurrahman Giizel, Vasfi Mahir Kocatiirk’iin daha
farkli goriis ortaya koymak suretiyle iki farkli Kaygusuz Abdal goriisii oldugunu beyan
etmekte, kendisi de yaptig1 arastirmalar ve tespitler neticesinde Kaygusuz Abdal’in dogum

tarihinin H. 742-762 yillar1 arasinda oldugunu ifade etmektedir®.

81 Abdurrahman Giizel, Kaygusuz Abdal (Aldeddin Gaybi) Mendkibndmesi, Ankara, Turk Tarih Kurumu
Yayinlari, 1999; Abdurrahman Giizel, Sarayname, Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010.
Taskopriilizade, Osmanli Bilginleri es-Sakdiku’n-Nu’'mdniyye fi ulemdi’d-Devleti’l- Osmaniyye, cev.

Muharrem Tan, Istanbul, iz Yaymcilik, 2007, s. 31.; Kopriilii, “Tiirk Kiiltiirii Dergisi”, s. 198-207.

% Abdal, Dil-giisd, s. 88.

® Dagli, Kaygusuz Abdal Hayat: ve Eserleri, ss. 25-28.; Giizel, Kaygusuz Abdal Kiilliyan, s. 49.

® Nur, “Kaygusuz Abdal, Gaybi Bey, Kahire’de Bektasi Tekyesinde Bir Maniiskir1”, s. 78-90.

% Nur, “Kaygusuz Abdal, Gaybi Bey, Kahire’de Bektisi Tekyesinde Bir Maniiskir”; Kopriili, “Misir’da
Bektasilik”, s. 13-39.; Azamat, “Kaygusuz Abdal”, s. 74-76; Tatg1, “Bektasi Dervisi Bir Yorik Beyi:
Kaygusuz Abdal”, s. 24-31.

%7 Golpnarly, Trk Tasavvuf Siiri Antolojisi, s. 172-173.

% Nur, “Kaygusuz Abdal, Gaybi Bey, Kahire’de Bektasi Tekyesinde Bir Maniiskiri”, s. 90.

% Giizel, Kaygusuz Abdal (Alaaddin Gaybi) Bibliyografyast, s. 1. ; Giizel, Kaygusuz Abdal Kiilliyati, s. 57.
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Dogum tarihi ve yasadigt donem hakkinda tam bir ittifak bulunmasa da
Menakibndme de gecgen, “...ehl-i tarik iginde ma’ruf ve meshur Dilgiisa sahibi Kaygusuz
Baba Sultan (k.s.) Aldiye Sancagi Begi’'nin oglu idi. Adima “Gaybi” derlerdi. »10
ibaresinden hareketle Kaygusuz’un, Alaiye beyinin oglu olup gercek isminin Gaybi oldugu
hususunda herhangi bir ihtilafin olmadig1 goriilmektedir. Eski ismi Alaiye olan
Antalya’nin  Alanya ilgesi 1. Aleaddin Keykubat tarafindan 1221°de fethedilerek
kurulmustur. Ibni Batuta Seyahatname adli eserinde bu ilceyi Alaya olarak ifade
etmektedir’’. Kaygusuz Abdal’mn Minbername adli eserinde gecen bir beyit ise bu bilgiyi
bize teyid etmektedir.

“Asik olsam adum tenbel Aldyi

Eger sofi isem dirler miirayi

Riza Nur, beyitte gecen Alayi kelimesinin Kaygusuz Abdal’in memleketi oldugu
gortigiindedir. Ona gore beyitte gecen Alayi kelimesi, Selguklu padisah1 Alaeddin’in sehre
ismini vermesiyle birlikte sehir 6nce Alay, daha sonra Aldya, en son olarak da Alanya
ismiyle meshur olmustur. Beyitte gecen Aldyi kelimesi ile bu sehir kastolunmaktadir’.
Abdurrahman Giizel, bu kelimenin Kaygusuz’un asil ismi olan Aldeddin Gaybi ismine
nisbetle zikredildigini’* ifade etmektedir. Ona gére Bedreddin isminin Bedri, Semseddin
isminin Semsi ve Seyfeddin isminin Seyf1 olarak kisaltilmasi gibi burada da Alaeddin ismi

Alayi olarak kisatilmugtir”.

1.1.2.Menkibevi Hayati

Abdurrahman Guzel Menakibndme’de ismi gecen Alaiye beyinin, Husameddin
Mahmud Bey oldugunu, beyitte gecen Aldyi kelimesinin Alaaddin Gaybi isminin
kisaltmasi oldugunu ifade etmektedir. Hatta Giizel’e gore Kaygusuz’a Alaaddin isminin
verilmesi dedesi Alaiye emiri Aldeddin bin Yusuf’a™ nispetledir’”. Tahsili hakkinda

elimizde kesin veriler bulunmasa da Kaygusuz Abdal’in eserleri basta olmak {izere

® Giizel, Kaygusuz Abdal (Aldeddin Gaybi) Mendkibndmesi, s. 90.

™ Eb( Abdullah Muhammed ibnii’l Battita Tanci, /bnii’l Battita Seyehatnamesi, cev. Aykut A. Sait, istanbul,
Yap1 Kredi Yayinlari, 2010.

2 Ergun, Bektdsi Sairleri ve Nefesleri, s. 51.; Sever, Kaygusuz Abdal Divan, s. 206.

¥ Nur, “Kaygusuz Abdal, Gaybi Bey, Kahire’de Bektési Tekyesinde Bir Maniiskir1”, s. 87.

™ Giizel, Kaygusuz Abdal Kiilliyan, s. 61.

" Giizel, Kaygusuz Abdal Kiilliyan, s. 61.

"® Mercil Erdogan, “Alaiye Beyligi”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 1989, c. 2, s. 332-33.

" Giizel, Kaygusuz Abdal Kiilliyan, s. 59.
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Menakibname 'de gecen bilgiler dahilinde ilmi sahsiyeti hakkinda yorum yapmak
mumkunddr.

Kaygusuz Abdal’in eserlerinde Turk dilini kullanma konusundaki bilingli tercihi
dikkat cekmekle birlikte Arapca ve Fars¢a’ya hakim bir mutasavvif oldugu
gozlenmektedir. Ozellikle Farsca ve Tirkge ile birlikte kaleme aldig1 Dilgiisd isimli eseri
bu yetkinligine sehadet etmektedir. Tiirk diline hakimiyeti ve tasavvufi istilahlara Tiirkce
karsilik bulma gayreti, dil konusunda onun farkindalik olusturdugu alanlardan biridir.
Nitekim Kaygusuz Abdal Mendkibndme sinde onun akilli, alim, amil, arif, kamil, gicli ve
kuvvetli yapisindan bahsedilmekte, ¢ok kitap okuyup pek ok alanda donem ilimlerini
tahsil ettigi ifade edilmektedir. Gii¢li yapisindan dolay1r 18 yaslarindayken kimsenin
onunla bas edemediginden, ayrica at stinde silahsorliik, ok atmak ve kilig kullanmak gibi
saraya ait hiiner ve yetenekler konusunda yasadigi donemde kendisine denk herhangi bir

kimsenin olmadigindan bahsedilmektedir™.

Kaygusuz Abdal’a “Kaygusuz” mahlasinin verilmesi ile ilgili Men&kibname’de
anlatilanlar 6zetle su sekildedir: Gaybi Bey, 18 yaslarinda kendisine tabi olan birkag
arkadasi ile avlanirken bir ahu gorlr. Ok kabindan ¢ikardigi oku nisan alip ahuya firlatir.
Ahu sol koltugunun altindan yaralanip kagmaya, Gaybi Bey de arkasindan kovalamaya
baglar. Uzun bir kovalamacanin ardindan ahu bir &sitanenin kapisina varir. Seyyid Abdal
M0sa Sultan’a ait olan bu &sitanenin kapisinda Gaybi Bey ahuyu aramaya koyulur. Asitane
icindeki dervigler Gaybi Bey’in ahu aradigini1 duyunca dhudan haberdar olmadiklarini ifade
edip durumu Abdal M{s&’ya bildirirler. Gaybi Bey’in yanina getirilmesini isteyen Abdal
Misa, Gaybi Bey’i goriince ona ne aradigini sorar. Gaybi Bey basindan gegenleri Sultan
Abdal Ms&’ya anlatinca, Abdal Ms& ahuyu neden bulmak istedigini sorar. Gaybi Bey
attigi okun ahunun iizerinde kaldigini ifade eder. Abdal Misa, Gaybi Bey’e attigi oku
goriince taniyip tanimayacagini sorar. Gaybi Bey okunu taniyacagini ifade ettikten sonra,
Sultan Abdal Maséd sol kolunu kaldirarak, kolunun altinda duran okun ona ait olup
olmadigimi sorar. Ahuya attig1 okun Abdal M(isd’ya isabet ettigini ve kovaladigi ahunun da
hakikatte Abdal M@s& oldugunu 6grenen Gaybi Bey yaptigindan utanip, pisman olup bir
miiddet kendine gelemez. Kendine geldiginde de derhal Abdal M{s&’nin dergdhina yiiz
strup, 6zar dileyerek kalan émrinid burada gecirmek istedigini ifade eder. Fakat Abdal

Mas&, Gaybi Bey’e babasinin rizast dogrultusunda dergaha kabul edilecegini soyler. Gaybi

"8 Glizel, Kaygusuz Abdal (Aldeddin Gaybi) Mendkibndmesi, s. 90.
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Bey babasinin artik Abdal Msd Sultan oldugunu ve asitaneden ayrilmayacagimi ifade
ettikten sonra, tekrar avcilik yapmamasi hususunda uyarilarak dergaha kabul edilir.
Dergahta kendisine maridlik nisanesi olan bir post gosterilip edep ve erkéan ile o posta

oturur.

Mendkibname’nin bundan sonraki kisminda Aldiye sancagi beyinin, oglu Gaybi
Bey’i aramasindan bahsedilmektedir. Gaybi Bey &hunun pesinden gidince yol arkadaslari
onu aramaya koyulurlar. Deryalar1 ovalari asan yol arkadaslar1 sonunda beyzadeyi
dergahta kiyafet degismis, posta oturmus halde bulurlar. Refékatgilar Gaybi Bey’i
goturmek isteseler de Gaybi Bey babasinin artik Abdal Misa oldugunu, beylik nisanesi
olan at ve salvarin1 da alip refékatgilerin geriye donmelerini talep eder. At ve salvari alan
refakatciler Aladiye sancak Beyine durumu haber verirler. Durumdan hosnut olmayan
Sancak Beyi Teke Beyi’ne, Abdal Ms&’nin dort yiiz miridi ile birlikte oglu Gaybi Beyi
alikoydugunu sikayet ederek Teke Beyi’nden yardim ister. Teke Beyi bu yardim talebi
lizerine en cengaver adami olan Kilagil Isd’y1r Gaybi Bey’i alip gelmesi icin asitAneye
gonderir. Dergaha ulasan Kilagili Isa acele sekilde Abdal M(sa’nin yanina getirilmesini
onu Teke Beyi’ne gotiirmek istedigini ifade eder. Dervisler Sultan M{s&’nin dervisleri ile
birlikte sohbette oldugunu izah etseler de Kilagih isd Sultan M0{sd’nin ayagina
getirilmesini ister. Konugmalar1 duyan Sultan MUsa edepsiz tavirlarda bulunan bu kisinin
Kilagili Isd oldugunu 6grendikten sonra onu hemen geldigi yere geri dénmesi hususunda
ikaz eder. Bunlar1 duymazdan gelen Kilagili isa, atindan inip Gaybi Bey’i kolundan zorla
tutup goturebilmek icin hamle yaptig1 esnada sol ayagi atinin {izengisine takilir. Ayagimni
iizengiden c¢ikarmak iizere hamle yapinca at korkup birden kosmaya baslar. At Kilagili
[sd’y1 yerden yere carparak Teke Beyi’ne ulastirir. En cengdver adamm parcalanmis
vaziyette goren Teke Beyi duruma cok hiddetlenir. Biitiin adamlarini toplayarak dergiha
yakin bir yerde biiyiik bir ates yakip Sultan Abdal Musa’y1 yakmak icin askerlerine emir

verip gonderir.

Durum Abdal Musa’ya ma’lim olunca yanina dervislerini alip “Ya Allah’ na’ralari
ile semé ederek Teke Beyi’ni karsilamak tizere yola ¢ikar. Sema ederek atesin iginden
gecip atesi sondiiriirler. Atesin tamamen soénmesiyle birlikte tekrar sema ederek tekkeye
dogru yola ¢ikarlar. Sultan M0sa yolda karsilarina ¢ikan “kara canavarin” Teke Beyi’nin
ruhu oldugunu izéh edip, tekkeye odun tasiyan Baltas: Gedik isimli dervisin baltasiyla kara
canavari Oldiirmesiyle birlikte Teke Beyi de atindan diiserek oliir. Askerlerin de dort bir

tarafa dagildigimi goren Alaiye sancak Beyi pisman olup Sultan Abdal Mds&’nin
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kerametine ve velayetine taniklik etmekle, sultandan af dilemek iizere yola ¢ikar. Haberi
alan Sultan Abdal M(s8, dervislerine ta’rif ettigi, ¢ gun ¢ gece akacak olan bal ve yag
pmarlarindan doldurtup getirtir. Gaybi Bey’in babasi ¢ yiiz askeriyle birlikte Sultan Abdal
Musa’dan af dileyip dergaha el yuz sirerek asitanede ¢ gun misafir olurlar. Gaybi Bey
babasi ile goriiserek onun gonliinii alir. Aldiye Beyi ogluna dualar ederek oglu Gaybi
Bey’i, Sultan Abdal M(s&’ya emanet edip oradan ayrilir. Babasiin da rizasini alarak
dergahta dervis olarak yasamimi siirdiiren Gaybi Bey’e hocasi Abdal M0sd; “Gaybi
kaygudan reha buldun, simdiden sonra Kaygusuz oldun” diyerek Kaygusuz mahlasini
verir®. Kaygusuz Abdal hocasinin kendisine verdigi bu ismi Divan’inda yer alan asagidaki

beyitlerde su sekilde ifade etmektedir.

“Dediler nami bunun Kaygusuz olsun

Seyr ol demde ¢esmim kapaglso

Kaygusuz Abdal’dir adim vardir benim bir nemedim

Onu dahi oda salam dahi benim nem alalar®

Kaygusuz Abdal ‘dir adim
‘Askdwr ezelde biinyadim
Bu ‘askila ‘acep midir
Abdal u ebrar oldugumgz”

Siirlerinde kullandig1 diger mahlaslari ise Sarayi ve Alayi’dir.

“Asik olsam adim Tenbel Aldyt

< . . 83
Eger sofu isem dirler Miira’i

Sahib-i nazar ol a¢ gozlinl anla Sarayi

Insan hakikat sifat-1 hayvandan Gzaddir™

Abdiilbaki Golpmarli, Kaygusuz Abdal’m “Sar&yi” mahlasii kullanmasinimn
sebebini 6nceki hayatinda sancak beyinin oglu olmast ile iliskilendirmektedir®.

Abdurrahman Giizel de Golpimnarli’nin goriisiine katilarak “Sarayi” mahlasini beyzadelik

™ Giizel, Kaygusuz Abdal (Aldeddin Gaybi) Mendkibndmesi, S. 9.

8 Sever, Kaygusuz Abdal Divan, s. 264.

8 Sever, Kaygusuz Abdal Divan, s. 148.

8 Sever, Kaygusuz Abdal Divan, s. 62.

8 Sever, Kaygusuz Abdal Divan, s. 99.

8 Sever, Kaygusuz Abdal Divan, s. 119. “Miskin Sardyi kaldin, Nefsine bulunoldun, Senin hirs u hevesin, Dutdu
seni fak gibi” .43

8 Golpnarli, Kaygusuz Abdal Hatay? Kul Himmet, s. 14.
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siirecinde yasadigi saray ile irtibatlandirmaktadir®™. Ciinkii Giizel ibn-i Batuta’min
Seyahatname adli eserinde bahsettigi, Alaiye beylerinin iginde yasadigi sehirden on mil
uzakliktaki saraylarln,87 Kaygusuz Abdal’in “Sardyi” mahlasimi kullanmasina sebep
oldugunu ifade etmektedir. Vasfi Mahir Kocatirk ise Vize’ye bagli Saray kasabasinda
farkli bir Kaygusuz Abdal oldugundan bahsetmekte, yasadigi kasabadan dolay1 kendisine
“Sarayi” denildigini ileri siirmektedir®. “Alayi” mahlasim kullanmasi Aliye sancak

beyinin oglu olmasina nisbet edilmektedir®®.

1.1.3.Hocasindan icazetnime Alisi
Menakibndme’de anlatildigina gére Kaygusuz Abdal kirk yil kadar hocasi1 Abdal

MUs&’ya hizmette bulunarak mertebe sahibi olur. Kirk yilin sonunda ise;

“Céanumt yolina kurban iderem ben

Beliirsiz olicak can u cihani niderem ben

Sey’en li’l-lah beniim giybetiime kili¢ salan
Hercayi ylze gulici ydr: niderem ben

Hayvan U ademe zencir yular dahi dayanmaz
Ehl-i tariki bin nefesde yederem ben

Hisnun cemaliin goreli geldim imana

Muhammedi’yem bu dine ikrar iderem ben

Hal diliyle icazet ister Kaygusuz Abdal

Sahum asst kil kusum ucdr giderem ben®® diyerek seyhinden hacca gidebilmek icin
icazet ister. Seyhi Abdal M(sa hac icin ona bir icazet yazar. icazeti alan Kaygusuz Abdal
hocasina olan agk ve muhabbetinin gonliine verdigi susuzlugu dindirmek i¢in ayran yapip
icazetini de parcalayip igine atmak suretiyle ayrani iger. Bunu goren asitanedeki diger
dervisler ise bu durumu hemen Abdal M(sa’ya haber verip sikayette bulunurlar. Sultan

Abdal Misa ise hemen Kaygusuz Abdal’1 yanina gagirip neden boyle yaptigini sorar.

Kaygusuz seyhinin sozii olan icazetini saklayacagi en kiymetli yerin kalbi

oldugunu, bundan miitevellit de boyle bir davranista bulundugunu hocasina 1zah eder.

8 Giizel, Kaygusuz Abdal Kiilliyan, s. 62.

¥ [bnii’l Battiita Tanci, /bnii 'l Battita Seyehatnamesi, c. 1, s. 573.
8 Azamat, “Kaygusuz Abdal”, s. 74-76.

8 Giizel, Kaygusuz Abdal Kiilliyan, s. 61.

% Giizel, Kaygusuz Abdal (Aldeddin Gaybi) Mendkibndmesi, s. 100.
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Aldig1 cevaptan oldukg¢a hosnut olan Abdal Misa, Kaygusuz’a muhabbet nazariyla bakip
digerlerinin disaridan sdyledigini sen i¢inden sdylersin diyerek iltifatta bulunduktan sonra
Kaygusuz’un goziind, gonlini mana denizine agar. O vakitten sonra ise Kaygusuz’un her

s6zu kitap gibi olur, onu sadece mana denizine giren asiklar anlayabilir®.

Abdal Misé hac yolcugu icin kirk dervisi Kaygusuz’a yoldas eyleyip onlara hayir
dualar ettikten sonra hac yolculuguna ugurlar. Sabah namazi ile yola ¢ikan dervisler epey
yol aldiktan sonra dinlenmek icin bir kavagin altina otururlar. Heybelerinden ¢ikardiklar
yiyecekleri yerken Kaygusuz, yoldaslarina altinda oturduklar1 kavak agacinin ne hos bir
cinar oldugundan bahsetmekte iken yoldaslar1 kendisine s6zii gegen agacin ¢inar agaci
olmayip onun kavak agaci oldugunu ifade ederler. Kaygusuz Abdal kasithi olarak kavak
agacina ¢inar diyerek yoldaslarini imtihan etmek istese de, aldigi1 cevaplar dogrultusunda,
kendisine muhalefette olan bu yoldaslari ile yola devam etmeme karar1 alarak geriye doner.
Bu durum Abdal M(sa Sultan’a malim olup kendine yeni yol arkadaslar1 vererek
Kaygusuz ve arkadaslarini tekrar hac yolculugu igin ugurlar. Kaygusuz yeni dervisleri ile
tekrar ayni kavak agacinin altina gelip agacin ne hos ¢inar agact oldugunu sdyleyince
yoldaslar1 da bir agizdan ona muvafakat ederler. Bundan sonra Kaygusuz dervislerinden
birine agaca ¢ikip agaci silkelemesini isteyince agagtan elmalar dokiiliiverir. Dervigler
diisen elmalar1 yerken, bu elmalardan biraz1 agacin altindan akip giderek &sitaneye ulasan
suyun igine diiser. Akan bu suyla asitaneye ulasan elmalari Abdal Mdsa Sultan bulup
derviglerine donerek, bunlarin Kaygusuz’un velayet elmalari oldugunu haber eder.
Mendkibname’ye gore bundan sonra Kaygusuz ve yoldaslarinin Hicaz’a olan seyahatleri

anlatilir.%?

1.1.4.Hicéaz’a Yolculugu

Kaygusuz ve arkadaglar1 Misir’a ulastiklarinda padisahin bir goziiniin kor oldugunu
ogrenince bir gozlerini pamuk ile kapatip Kal’a yolunu kullanarak Misir sehrine
ulastiklarinda hécib ile karsilasirlar. Onden giden kirk arkadasi hacibe selam vermeden
gecip giderler. En sonda gelen Kaygusuz’un hacibe selam vermesiyle, Hacib Kaygusuz’a
ogrenince, onden giden arkadaslarinin kendisine neden selam vermedigini sorar. Kaygusuz

adetleri geregi selam1 nobetle verdiklerini ve nobet sirasinin bugiin kendisinde oldugundan

% Giizel, Kaygusuz Abdal (Aldeddin Gaybi) Mendkibndmesi, s. 101-102.
% Giizel, Kaygusuz Abdal (Alaeddin Gaybi) Mendkibndmesi , s. 101-105.
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dolay1 diger arkadaslarinin selam vermedigini 1z&h eder. Hacib son olarak Kaygusuz’a bu
kadar koriin bir araya gelerek neden Misir’a geldiklerini sorar. Kaygusuz héacibe hac
yolculugu igin ¢iktiklart bu yolculukta, Yusuf Peygamber’in makdmini ziyaret amaciyla
geldiklerini, za&hir go6zii kapatip batin gozinii agmak icin de go6zlerini pamuk ile
kapattiklarini ifade eder. Hacib duyduklarin1 padisaha iletince, padisah bu kimselerin
gercekten akilli m1 yoksa cahil mi olduklarini imtihan etmek ister. Vezir, bu kimselerin
yemege cagrilip onlerine; sap1 ii¢ karistan fazla kasiklar karsisinda sasirip kalmalar
shretiyle cahil, sayet hi¢ sasirmadan kasiklart kullanabilmeleri durumunda akil ve alim

olduklarinin tespit edilebilecegini ifade eder.

Kurulmus olan bu sofraya ilk olarak Misir beyleri ile alimler ve z&hidler otururlar.
Sofraya gelen bu uzun kasiklar neticesinde ne yapacagini bir tiirlii bilemeyen ve yemegi
agizlarma goétiirmede muzaffer olamayan bu grup sessiz bir sekilde masadan kalkarlar.
Daha sonra Kaygusuz Abdal ve arkadaslar1 yirmiser kisi masaya karsilikli otururlar.
Ellerine aldiklari, saplari ti¢ karistan uzun olan kasiklarla birbirlerine yedirmeye baslayinca

imtihanlarinda muvaffak olurlar.

Yemekten sonra padisah, Kaygusuz ve arkadaslarina, gozlerine neden pamuk
kapattiklarin1 sorar. Kaygusuz; gittikleri bolgedeki padisahin kurallarina uyup onun
sayesinde bolgede bulunan Yusuf Peygamber’in makadmini ziyaret etmeyi diisiindiiklerini
ifade eder. Padigahin sadece bir gozii diinyaya bakarken, kendilerinin iki gozle diinyaya
bakmalarinin saygisizlik olacagindan bir gozlerini pamuk ile kapadiklarini 1z&h eder.
Aldig1 cevap karsisinda memnun ve mesrur olan, bir o kadar da hayrete diisen padisah,
Allah’ti Teala’nmin korliigii kendisine takdir ettigini ifade ettikten sonra Kaygusuz ve
arkadaglarinin gézlerindeki pamugu ¢ikararak Yusuf Peygamber’in makémini iki gozii agik

seyrederek ziyaret etmelerini istirhdm eder.

Kaygusuz Sultan; kendilerinin sultana dua icin ilticada bulunacaklarini, dualarinin
kabul edilerek padisahin gozlerinin agilmasini Allah’tan niyaz ettiklerini ifade eder. Dualar
yapilip &minler ile mihdrlendikten sonra Kaygusuz ve arkadaglari ellerini yiizlerine siiriip,
Sultan’in goziindeki pamugu ¢ikarirlar. Biiznillahi Teéla gozleri gérmeye baglayan Sultan,

19315

Kaygusuz Abdal’a; “Ya Seyh dile benden ne dilersen der. Kaygusuz Abdal diinya

malindan herhangi bir talebinin bulunmadigir sadece keskiiliinii dolduracak yag ve bal

% Giizel, Kaygusuz Abdal Killiyan, s. 43.
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istedigini beyan eder. Padisahin emriyle kilerci derhal keskiilleri doldurmak i¢in kalkar,
fakat kilerdeki butin yag ve ballart keskiillere kattigt halde keskiilleri bir tiirli
dolduramadigini acziyetle padisaha haber verir. Padisah, kiler emirine, keskiilii getirerek
erenlerden Ozir dilemesini, bu vakitten sonra o keskiiliin doldurulamayacagini séyler.
Kaygusuz Abdal’in bu kerameti neticesinde bltin emirler, vezirler, fakihler, alimler ve
veliler onun gercek bir er oldugunu idrak ederler. Padisahla vedalasip dervisleriyle birlikte
Nil nehri kenaria gelen Kaygusuz Abdal kirk giin burada kalir. Durumu haber alan Misir
294

padisahi askerlerine kasr-1 ali”" bina yapmalarimi emreder. Yapilan binaya “Kasr-1 bii’l-

‘Ayn” ismi verilir.

1.1.5.Kasrii’l Ayn Tekkesi

Ismi zikredilen bu tekke hakkinda ihtilaflar bulunmaktadir. Riza Nur, mevzu ettigi
el yazmay1 yazan miellifin bu tekkede oturdugunu ifade etmektedir. Muellif bu tekkenin
pencerelerinin adedini ve bahcgesini ta’rif ettikten sonra Yavuz Sultan Selim’in de bu
tekkede ik&met ettigini belirtmektedir. Yavuz Sultan Selim’in oturdugu yere bir bayrak
dikilip onun hemen altinda Yavuz’a ait seccade tizerinde rahle ve mushafin bulundugunu
ayrica Yavuz Selim’in kesesinden ¢ikan kubbeye saplanmis oklar bulundugu bilgisini de

vermektedir.

Kapinin iistiinde bulunan "Seb ‘a ve semane miete rebiu I-ahir fi yevmi’l erbea kille
yevmin elfe derédhime maséarraf” ibareli yazinin yani sira igeriye girdikten sonra iki tarafta

yer alan ak mermerli siitundan da bahsetmektedir®.

Abdurrrahman Giizel niishasinda da benzer bilgiler tekrarlanmakta, ek olarak saray
Olcileriyle birlikte tavsif edilmekte ve tekkenin icinde bulunan Battal Gazi’nin
cizmesinden de bahsedilmektedir®. Mehmet Fuat Kopriilii ve Muhtar Yahya Dagli’ya gore

Kaygusuz, Misir’dan dénmeyip burada vefat etmektedir.”’

% Yasar Coruhlu, “Kasir”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), istanbul, Tirkiye Diyanet Vakfi, 2001, c. 24, s. 555-
58. Hiikiimdarlarin kullanimina ayrilmis saray yahut da saraya bagl yapidir.

% Nur, “Kaygusuz Abdal, Gaybi Bey, Kahire’de Bektési Tekyesinde Bir Maniiskir1”, s. 85.

% Giizel, Kaygusuz Abdal Kiilliyan, s. 44.

% Muhtar Yahya Dagh, Kaygusuz Abdal Hayati ve Eserleri, istanbul, Maarif Kiitiphanesi, 1939, s. 33.; Mehmet
Fuat Kopriild, “Tirk Kiltirii Dergisi”, Tirk Kulturiini Arastirma Enstitiisii, Abdal Musa, sy. 124 (1973), s.
202-207.
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1.1.6.Hac Yolculugu ve Doniisii

Kaygusuz arkadaslariyla beraber Misir’dan ayrilip Beytullah’a dogru yola ¢ikarlar.
40 giin boyunca aksama kadar yiirliylip aksam sehre ulasip ihtiyaglar1 karsilayip istirahat
etmek, sabah kalktiklarinda da tekrar sahrada olmak suretiyle yolculuk ederler. Her ne
kadar bu durum onlarin teacciibiine gitse de memndn ve mesrdr olurlar. Sonunda hac
vaktinde Kabe’ye ulasip haccederler. Hac vazifelerini yerine getirdikten sonra al-i
Resuliillah’in huzuruna varirlar. Kaygusuz Abdal Gevher-name isimli eserini burada
kaleme alir. Yedi giin burada kaldiktan sonra doniis yoluna gecip Sam, Kutayfa, Karye-i
Nebek glizergdhindan Humus kalesine ulasirlar. Burada Halid b. Velid ve Baba Amr’1
ziyaret ettikten sonra Hama Kalesi’ne gelip Asi nehri Uzerine istirahat ederler. Kaygusuz
Abdal kaleye su ¢ikaran Muhammedi dolab1 goriince kasideden olusan Dolabname adli
eserini kaleme alir. Seyhun Ma’arrd, Serakib, Han’1-Tuman, Haleb, Akyol, Kilis, Ayintab,
Birecik iskelesi giizergdhindan Bagdat’a ulasirlar. Bir miiddet orada kalip Hille, Kife,
Necef, Kerbela sehirlerini ziyaret ederler. Ardindan Medain, Samarra, Musul, Nusaybin
yolu giizergdhindan Antalya Elmali smirlar1 igerisinde bulunan Abdal Mls& Asitanesine
ulagirlar. Abdal M0sa, Kaygusuz ve arkadaslarmi “Safa geldiiniiz, kadem getiirdiniz"
diyerek karsilar®™. Buna karsiik Kaygusuz Abdal da coskuyla seyhi Abdal M0sa’ya

kavusmasini su misralarla ifade eder:

“Beglerimiiz ¢ikdr avilan iistine
Onlar gelir Sultan Abdal M@sa 'ya
Urum abdallart hirka vii Postun

Baglar geliir Sultan Abdal Musa’ya

Urum Abdallar: geliir dost diyii
Giydukleri nemed ile post diy
Hastalar da gellr dermén istey

Saglar geliir Sultan Abdal Musad’ya

Bir niyazum vardur gani keremden
Miinkir bilmez evliyanun sirrundan

Kul Kaygusuz ayru diigmig pirinden

% Giizel, Kaygusuz Abdal Kiilliyan, s. 45-46.; Giizel, Kaygusuz Abdal (Aldeddin Gaybi) Mendkibnamesi, s. 132.
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Aglar geliir Sultan Abdal Musad ya®

1.1.7.Vefati1 ve Kabri

Kaygusuz Abdal’in nerede ve ne zaman vefat ettigi ile alakali kaynaklarda kesin bir
bilgi bulunmamaktadir. Genel goriis onun XIV. yy’mn ikinci yarisiyla XV. yy’m ilk
yarisinda yasadigr, XV. yy’in ikinci yarisinda da vefat ettigi yénﬁndedirloo. Vefati
hakkinda tarih ve yer bildiren tek kisi Bektasi tarikatinin son seyhi olan Ahmed Sirr
Baba’dir. Ahmed Sirr1 Baba, Kaygusuz Abdal’in 1444°de vefat ettiini ve mezarinin da
Kaygusuz’un vasiyeti iizerine Mukattam Dagi’nda bir magarada oldugunu beyan

101

etmektedir~". Riza Nur, Mukattam Dagi’nda Kaygusuz Abdal’in mezarini ziyaret ettigini

hatta Araplarin Kaygusuz’a Abdallah el-Magarevi dediklerini ifade etmektedir. Fakat buna

ragmen Mendkibndme’'de Kaygusuz’un Elmali’ya tekrar donmesinden dolayr mezarin

192 Ahmed Sirr1 Baba ise 799 senesinde

103

Kaygusuz’a ait olmasina siiphe ile yaklasmaktadir
Kaygusuz’un tekrar o tekkeye geri doniginii beyan etmektedir Hasluck, Evliya
Celebi’nin Seyahatname adli eserinde Mukkattam Dagi’nda bulunan bir Casi Tekkesi’nden
bahsettigini, Ahmed Sirr1 Baba’nin da bu tekkenin ge¢miste Celaliler Tekkesi olarak
anilldigin1 fakat Avrupali seyyahlardan Pococoke ve Pery’in XVII. asrin ilk yarisinda
Mukkattam Dagi’na yaptiklar1 ziyarette burada boyle bir tekkenin varligindan s6z
etmediklerini ifade etmektedir’®. Koprili ise bitin bu verileri su sekilde
yorumlamaktadir. Cuasi Tekke’sinin, Avrupali seyyahlarin geldigi donemde olmadigi,
sonradan yapildigit ve daha sonrasinda ise Bektasi’lerin eline gegtigi gorisiini

benimsemektedir'®.

% Giizel, Kaygusuz Abdal (Aldeddin Gaybi) Mendkibndmesi, s. 130-131. Kaygusuz Abdal, Elmah ovasindaki
Tekke koyli civarinda bulunan Avlan Goéli'ne yaklastiginda seyhine kavugsmanin sevinci ile bu beyitler
dilinden dokiilmiistiir. Diger dortliiklerde gecen Akpinar ve Yesil Gl de Elmali civarinda bulunmaktadir.

10 Nihat Sami Banarli, Resimli Turk Edebiyas Tarihi, istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1983, c. 1, s. 398-399.;
Tatg1, “Bektasi Dervisi Bir Yorik Beyi: Kaygusuz Abdal”, s. 24.; Nur, “Kaygusuz Abdal, Gaybi Bey,
Kahire’de Bektasi Tekyesinde Bir Maniiskir1”; Koprili, “Misir’da Bektasilik”, s. 13-39.; Azamat, “Kaygusuz
Abdal”, s. 74-76.

01 Ahmed Sirr1 Dedebaba, Risalet iil-Ahmediyye fi Tarihi’t-Tarigat il-Aliyet iil-Bektdsiyye, s. 23-29. Bu kitap
birinci bélima arapca ikinci bolimi Osmanli Tiirk¢esi’nden olusan iki boliimden olusmaktadir. Bu bélimdeki
not arap¢a kismindan alinmastir.

192 Nur, “Kaygusuz Abdal, Gaybi Bey, Kahire’de Bektasi Tekyesinde Bir Maniiskir1”, s. 93.

193 Nur, “Kaygusuz Abdal, Gaybi Bey, Kéhire’de Bektasi Tekyesinde Bir Maniiskir1”, s. 91-95.; Ahmed Sirr1
Dedebaba, Risalet iil-Ahmediyye fi Tarihi't-Tarigat il-Aliyet iil-Bektdsiyye, s.2. Bu sayfa numarasi 2. Bolim
olan Osmanl Tiirkgesi kismina aittir.

' Haslok, Bektdsilik Tedkikleri, s. 13.

105 Kopriili, “Misir’da Bektasilik”, s. 29.
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Kaygusuz Abdal'm vefat yeri ile ilgili diger goriis ise onun kabrinin miirsidi Abdal
Misa'nin yaninda Elmali'daki Abdal Mdasa tiirbesi'nde bulunuyor olmasidir. Sehabeddin
Tekindag Teke-eli ve Teke-Ogullar: isimli ¢alismasinda Abdal MQsa tlrbesinin giriginde
bulunan bir kitdbeden bahsetmektedir. Kitabede tiirbe i¢inde mezar1 olan kisilerin isimleri
yer almaktadir. Bu isimlerden biri de Kaygusuz Abdal’a aittir'® ilhan Akcay ise
Kaygusuz’un mezarmin Elmalr’da oldugunu ifade etmektedir'®’. Abdurrahman Giizel’ de,
daha dnce kendi yaptigi ziyaretlerden birinde Kaygusuz’a ait bir mezarin olduguna dair

bilgiyi, 0 ddnemde tiirbenin halifesi olan Halil Zeybek’ten aldigini beyan etmektedir'®.

1.1.8.Kaygusuz Abdal’in Mensup Oldugu Tasavvufi Gelenek
1.1.8.1.Bektasiyye’ye Mensubiyyeti Hakkinda Goriisler

Kaygusuz Abdal’in mensup oldugu gelenek hakkinda yorum yapabilmek i¢in
oncelikle hocas1 Abdal M{s@’nin mensup oldugu gelenegi 0ne g¢ikarmak gerekmektedir.
Abdal MUsé hakkinda elimizde bulunan en eski kaynak Abdal M{s&’nin kendi siirleri,
Osmanli tarihi hakkinda bilgi veren Asik Pasazade’nin (6.1484) Tevarih-i Al-i Osman ve
Evliya Celebi’nin (0.1684) Seyadhatname adli eserleridir.

Asik Pasazdde; Haci Bektasi Veli’nin, kardesi Mentes ile Horasan’dan gelip
Baciyan-i Rim’dan'® Hatun Ana’y1 evlat edinip biitiin kesif ve kerAmetlerini ona aktarip
teslim ettikten sonra vefat ettigini ifade etmektedir. Ayrica, Hatun Ana’nin Haci Bektasi
Veli igin bir mezar yaptirdigini, Abdal MUs&’nin, Hatun Ana’nin muhibbi oldugunu, Haci
Bektas’in mezarini ziyarete gelip burada bir miiddet kaldiktan sonra ise Orhan Gazi

devrinde gazalara katilip yenigerilerden birinin borkiinii''

giyerek memleketine
dondiigiinii, basindakinin ne oldugunu soranlara “Elifi BOrk” diye agiklama yaparak

Bektési gelenegindeki tcin aslinin buradan geldigini ifade etmektedir'''. Abdal Misa da:

“Bize meftun olan ma 'rifet soyler.
Biz Horasan eller(inde boydanuz.

196 Tekindag, Teke-Eli ve Teke-Ogullart, s. 73.

197 Akeay, “Abdal Miisa Tekkesi”, s. 360-373.

198 Giizel, Kaygusuz Abdal Kiilliyati, ss. 73-74.

199 XIII. yiizyilda Anadolu’da gogmen kadmlarin olusturdugu bir teskilattir. Orhan Fuad Kopriilii, “Béciyan-1
ROm”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 1991, c. 4, s. 415; Cubuk¢u, “BAciyan-1 Rim ve Anadolu
Tasavvufundaki Yeri”, s. 218-228.

10 Brk: Eski zamanlarda giyilen, genellikle hayvan postundan yapilnus baslik.

u Aslk Pasazade, Asik Pasazdde Osmanogullarmmin Tarihi, s. 298-299.
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Musa gibi “Lenterani” deniiriiz

Aslumuzu sorar isen Hoy daniz.

Abdal Masé oldum geldim cihana
Avrifler anlar bizi ne boydanuz.”

Bu beyitlerle Horasan’i Hoy sehrinden geldigini izah etmektedir''?.

Evliya Celebi, Abdal Ms&’nin Horasan erenlerinden ve Ehli Beyt’ten olup Haci
Bektasi Veli’nin'*® miridi oldugunu ifade etmektedir™®. Bununla beraber Abdal M{sa
Sultan ve Velayetnamesi adli eserde ise Abdal M0sa’nin, Haci1 Bektasi Veli’nin amcasi
Haydar Ata’nin oglu olan Hasan Gazi’nin oglu oldugu ifade edilmektedir'®. Bu bilgilere

gore Abdal MUsa, Haci Bektasi Veli’nin amcasinin torunu olmaktadr.

Mehmet Fuad Koéprdli, husGsi kuttiphanesinde bulunan Abdal Ms&’ya yazilmig bir
siirde; Abdal M0sd Tekkesi’nin Akdeniz yakasinda bulunup, dort buyiuk Bektasi
Tekkesinden biri oldugunun siirde agik bir dille ifade edildigini beyan etmektedir'*.
Muhtar Yahya Dagli ise, Abdal Misa dergéhini, Bektasilik tarikatinin yayilmasinda 6nemli

bir merkez olarak gérmektedir'*’.

Antalya tarihi ile ilgili ¢alismalar1 bulunan ve Antalya Muzesi kurucusu olan
Sulleyman Fikri Erten, Abdal M0sa’y1 Bektasi olarak zikretmekte!'®, hatta Bektasiligin
kaynaklar1 ve Finike yakinlarinda bulunan Bektasi tekkesi kitabesinde Abdal M{s&’ nin,
“Pr-i Sani™'® iinvaniyla anildigimi ifade etmektedir. Erten, Bektasiligin on birinci
postunun “Sah Abdal M(isa Sultan Postu'?® seklinde adlandirildigini da bildirmektedir'?.

12 Ergun, Bektdsi Sairleri ve Nefesleri, s. 44.

113 Ahmet Yasar Ocak, “Haci Bektas-1 Veli”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 1996, c. 14, s. 455-58.

11 Celebi, Giiniimiiz Tiirkgesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi, c. 9. Kitap 1, s. 297.

115 Atalay, Abdal Miisa Sultan ve Velayetnamesi, s. 124.

16 K priilii, “Tiirk Kiiltiirii Dergisi”, s. 200.

Y Dagh, Kaygusuz Abdal Hayat: ve Eserleri, s. 8.

Y8 Erten, Antalya Tarihi Ugiincii Kisim, s. 25.

9 Seyda Oztiirk, “Antalya Tarihgisi Siileyman Fikri Erten’in Eserlerinde Antalya Sehri'nin Tasavvufi
Temellerine Dair Tespitler”, Antalya Kitabi, Konya: Palet Yaymevi, 2019, c. 2, s. 413.

120 geyhlik makamina post adi verilmekte, birtakim postlar ise bazi makamlari temsil etmektedir. Bektasilik te on
iki post bulunmakta olup bunlar; As¢t postu, ekmekei postu, baba postu, atact postu, nakib postu (Kaygusuz
Abdal’1 temsil eder), kilerci postu, tiirbedar postu, meydanci postu, kurbanci postu, ayakg1 postu (Abdal Misa
temsil eder), kahveci postu, mihman evi postudur. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii, 2. Istanbul, Anka Yayinlari, 2004, s. 504.; Siileyman Uludag, Tasavvuf terimleri sozliigii., Istanbul,
Ma’rifet Yaymlari, 1996, s. 423.

121 K gpriilii, “Abdal Misa”, s. 64-65.
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[lhan Akcay yaptig1 incelemeler neticesinde Kaygusuz Abdal Tekkesi ile Hac1 Bektas: Vel

Tekkesi arasinda cok fazla benzer 6zellik bulundugunu ifade etmektedir'?,

1.1.8.2.Yeseviyye ve Bektasiyye’ye Mensubiyyeti Hakkinda Goriisler

Kaygusuz Abdal'in tasavvufi ¢izgisinde Bektasilikten sonra tizerinde durulan ikinci
tarikat Yeseviliktir. Hac1 Bektasi Veli'yi Lokman Perende vesilesi ile Ahmet Yesevi'ye
baglayan silsilenameler bu goriisiin kuvvetli delillerini olusturmaktadir. Ahmed Swrri
Dedebaba Ahmediyye Risalesi ve Nefesler isimli Kitapta da Kaygusuz Abdal’in mensip
oldugu gelenek, Hac1 Bektas1 Veli ve Ahmed Yesevi silsilesiyle Hz. Muhammed’e (s.a.v.)

isnad edilmektedir. Kitapta verilen bu silsile su sekildedir.

“Kaygusuz Sultan

Abdal Misa

Haci Bektast Velt
Lokman el-Horasani
Yusuf el-Hemedant
Ahmed el-Yesevi

Fadl b. Muhammet et-T0si
Ebd Ali el-Farmedi

Ebl’/ Hasan el-Harakani
EbQ’l Kasim el-Clrcani
Eb( Osman el-Magribi
EbG Ali Hiseyin b. Ahmed
Eba Ali el-Meragi
Culneyd el-Bagdadi

Seri es-Sakati

Ma 'rif el-Kerht

David et-Tai

Habib el-Acemi

Hasan el-Basri

Ali b. Ebi Talib

Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.)*?”

122 Akcay, “Abdal Misé Tekkesi”, s. 360-73.
123 Cift, Ahmed Sirri Dedebaba Ahmediyye Risalesi ve Nefesler, s. 63.
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Abdal Misd ve miridi Kaygusuz Abdal’in, Hact Bektasi Veli ile baglantisi
yadsinamaz bir gergektir. Kaygusuz’un mensup oldugu gelenegin tespit edilmesinde
ihtilafin olustugu alan ise Hact Bektidsi Veli’nin menslp oldugu gelenekten

kaynaklanmaktadir.

Haci1 Bektasi Veli’nin Yeseviyye tarikati ile alakasi kaynaklarda su sekilde ele
alinmaktadir. Haci Bektast Veli’nin babasi Seyyid Muhammed, Nisabur sehrine
yerlestikten sonra Seyh Ahmed’in Hatme isimli kiziyla (Hac1 Bektasi Veli’nin annesi)
evlenmektedir. Bu evliligin neticesinde ise Haci1 Bektasit Veli diinyaya gelmektedir. Haci
Bektas egitim ¢agina ulastiginda dedesi Seyh Ahmed onu Horasan sehrinde meshur olan
Seyh Lokman Perende’ye egitim almasi i¢in vermektedir ki Seyh Lokman Perende Hoca
Ahmed Yesevi’nin halifelerindendir*?*. Bu itibar ile Haci Bektasi Veli’nin hocasi Seyh
Lokman, Seyh Lokman’in hocast da Ahmed Yesevi olmaktadir. Hac1 Bektas’1 Yeseviyye

ile iliskilendiren bir bagka isim de Ahmet T. Karamustafa’dir'?,

1.1.8.3.Vefaiyye, Kalenderiyye ve Melametiyye’ye Mensubiyyeti Hakkinda Goriisler

Necdet Tosun, Kaygusuz Abdal’in Haci Bektasi Veli’nin, miirsidi olan Baba

126 olan ilgisine agirlik vermektedir. Vefal seyhi olan Baba ilyas’in ekonomik

Ilyas’la
nedenler sebebiyle Sel¢uklu Devleti’nde baslattig1 isyana Hac1 Bektas1 Veli katilmamakita,
isyan sonucunda ise Baba ilyas idam edilmektedir. O donem Bektasileri bu isyan ve
sonugtan kaynakli kendilerini Yeseviyye tarikatiyle iligkilendirseler de Necdet Tosun, Haci

Bektast Veli’nin Vefai kimligini én plana ¢ikarmaktadir®?’,

Hayati Bice Hac1 Bektas’in aile ¢evresinden kaynakli Kalenderi ve Melameti olup

Mogol Istilasiyla Anadolu’ya gelmesinden mitevellit Vefaiyye’ye mensup oldugunu ifade

etmektedir'®.

124 Seyfullah Korkmaz, “Ahmed Yesevi Ve Haci Bektas Veli Aralarindaki Baglar, Fikirleri, Tesirleri ve Tiirk
Islam Edebiyatina Katkilar1”, E. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, sy. 11 (2001), s. 328.

125 K aramustafa, “Yesevilik, Melametilik, Kalenderilik, Vefa’ilik ve Anadolu Tasavvufunun Kékenleri Sorunu”,
s. 82.

126 Ahmed EfIaKT, Ariflerin Menkibeleri (Mevldna ve Etrafindakiler), gev. Tahsin Yazici, 4. bs., Istanbul: Remzi
Kitabevi, 1986, c. 1, s. 56.

127 Necdet Tosun, “Yunus Emre Rifai, Haci Bektas Vefai”, Tt asavvuf [lmi ve Akddemik Arastirma Dergisi, sy. 31
(2013), s. 113-114.

128 Bice, “Ahmed Yesevi Hac1 Bektas Iliskisi”, s. 13.



23

Ahmet Yasar Ocak, Kaygusuz Abdal’1 giyim, kusam veya esrar kullanmak gibi bir
takim ritiiellerle de irtibatlandirarak Bektasiyye’den ziyade Kalenderiyye’ye mensip bir

kisilik olarak 6ne glkarmaktadlrlzg.

1.1.9.Kaygusuz Abdal’in Tasavvufi Kimligi

Kaygusuz Abdal’in tasavvufl sahsiyeti hakkinda yorum yapabilmek i¢in; mensup
oldugu gelenege, eserlerinin dil ve Uslib yoniinden iligkisine, te’lifatinin muhtevasindaki
konu biitiinliigiine bakmak daha saglikli olacaktir. Bu baglamda incelenen her eserinde
tasavvufun nivelerini géormek mimkdindur. Eserlerinde dil ve Uslib 6zellikleriyle islenen
temalar Yunus Emre ile benzerlik g6stermektedir. Ikisinin de genel olarak Uzerinde

durduklart konu ilahi agktir ve su beyit bunu agikg¢a ifade etmektedir:
“Var ey goniil sidk ile sen ask etegin tut
Ta ki isini hasil ede ask ile ma’bud

Askdr asiki ma’suk ile vuslat eyleyen

Aski dediler bari goniil makam-1 Mahmiid™*

Siirlerinde tasavvufun ana unsurlarindan olan seriat, tarikat, hakikat, ma’rifete

deginmekte ve vahdeti viicld diisiincesine de sik sik atiflar yapmaktadir.

“Seriatda kiilli isi prir-kemal,
Tartkatda ol kisidiir ehl-i hal

Hakikatda kalli Hakkdur pes heman
Ma rifeti kendiiye yeter nisan**

Goziinii a¢ gor Hakk’1 ciimle mekdanda

Dolu oldur kamu viictidda canda®?”

Insan-1 kdmil olma yolunda miirsidi kdmilin gerekliligi, nefisle micadele, seyr u

stlikde miridin gegtigi merhaleler eserlerinde siklikla isledigi konular arasindandir.

“Bu serdyda ¢iin Hakk’a yol buld ol
Bu sebepden kamil insan oldi ol(Byt. Nu: 842)

Kemale irisdi gitdi kemligi

129 Ocak, Osmanli Toplumunda Marjinal Sifilik Kalenderiler, s. 87-88.
130 Sever, Kaygusuz Abdal Divan, s. 143.

B3I Oktay, Mesnevi-i Baba Kaygusuz, s. 18.

132 Abdal, Dil-giisd, s. 76.
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Kémil oldy ilmile insanhg (Byt. Nu: 843)'%3~

Insan, alem, fena, beka, sekr, ricalii’l-gayb, seyh-miirsid iliskisi ve Mevlana’nin
eserlerinde hikaye ederek isledigi metofarlastirma metodunu onun eserlerinde de gérmek
mimkundar. Dil-giisa adli eserinde anlatmak istediklerini riya metaforuyla hikaye ederek

134

zikretmektedir=". Ayrica Evliyad Celebi Seyahatname’sinde Abdal Misa ve dervislerini

ehl-i stinnet olarak zikretmektedir'®. Kaygusuz’un eserlerinin igerigine bakildiginda da

Evliya Celebi’nin tespitini destekler verilerin bulundugu goriilmektedir™®.

1.2 Kaygusuz Abdal’in Eserleri
1.2.1. Manzum Eserleri
1.2.1.1.Divan

Kaygusuz Abdal’in elinden ¢ikmis miistakil bir Divan bulunmamaktadir. Giizel,
yaptig1 arastirmalar neticesinde h. 907/m. 17/07/1501 yilinda Ali Horasani tarafindan
istinsah edilmis olan niishanin “Kaygusuz Abdal Kiilliyati” niteliginde oldugundan
bahsetmektedir. Bu niisha Almanya’da bulunan Berlin Eyalet Kiitiiphanesi’nde
(Staatsbibliothek), Ms. or. oct. 4044, v.1b-350a koleksiyon kaydiyla yer almaktadir. Bu
nisha sadece Divan’a ait olan siirleri degil, Kaygusuz Abdal’in eserlerinin %98 lik kismin1
da barindirdigindan diger niishalar arasindan olduk¢a One ¢ikmaktadir. Ayrica
Kaygusuz’un 6liimii 1444 yili kabul edildiginde bu Divan’in, onun vefatindan ortalama 55-
60 y1l sonra yaziya gecirildigi anlagilmaktadir. Bu da bu niishayr digerlerinden farkli
kilmaktadir™’. DivAn’mn ana konulari, tasavvufun ana unsurunu olusturan Allah, ilahi agk,
insan-1 kamil, seyr u sullk, vahdet, nefs, itikad, amel, ihlas, zikr, edeb-haya gibi konular1
kapsamaktadir. Yunus Emre gibi sade ve yalin bir Tirk¢e ile goniil diinyasindaki

duygularini siirlerine islemistirl38.

133 Giizel, Sarayname, s. 247.

134 Kaygusuz Abdal, Dil-giisd, s. 100.

135 Celebi, Giiniimiiz Tiirkgesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi, c. 9. Kitap 1, s. 298.

136 Kaygusuz Abdal’in eserleri basta olmak iizere Sarayname’sinde ele aldig1 iman ve ibadet esaslar1 ve tasavvuf
kavramlari tezimizin diger boliimiinde ele alinacaktir.

37 Giizel, Kaygusuz Abdal Kiilliyat, s. 94.

138 A. Giizel, Divan baghg altinda Terci-i bend, Terkib-i bend, iki miistezat, Salatname, Gevhername ve
Dolébname’yi ele almaktadir. Biz Minberndme adli eseri de Divan baslig1 altinda ele alacagiz.
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1.2.1.1.1.Gevhername

Gevher Farsca cevher kelimesinden tiiremis olup “maddenin asli ve 6zii, esas 0z,
elmas, cevher, nikteli giizel s6z” anlammna gelmektedir'®®. Tasavvufta ise mana ve ilahi
sifatlar anlamina gelmektedir. Kaygusuz kitabina Allah’in kudreti, varlig1r ve birligi ile
baslamakta, mutedkiben Hz. Muhammed’in istiin vasiflar1 ve alemlere rahmet olarak

gonderilisi ile devam etmektedir.

“Hem o demde yog-ud: ins ii melek
Gerdis-i gerdan deguldi niih felek

Dahi yirler kan-1 ma ‘dende-y-idi

Katre var kiilli ‘ummanda-y-idi
Ars u fers ii gav mahi yogudi.
Ciimle varlik heman ol Allah-1di

Diledi kim sani -i perverdigar

Gendii kudretin kilayd: asikar'*®”

Kaygusuz bu kisimda varlik mertebelerinden la-taayyun, zat-1 sirf yani vuctd-i
mutlaktan bahsetmektedir. Allah Teéla ezelde zatiyla var olup ondan baska higbir sey yok
idi. Allah Teala kendini a¢iga ¢ikarmak, bilinmek istedi. Meratib-i viicdd’un**
merhalelerinden olan “Kiintii kenzen mahfiyyen... Ben gizli bir hazine idim bilinmeyi
istedim.” Hadisi bu konuya isaret etmektedir. Mutasavviflar hadiste gecen “ahbebtii”
kelimesinden muhabbeti, “u’rafu” kelimesinden marifeti ¢ikararak kainatin yaratiligini

142

muhabbet ve marifetle agiklamiglardir Gevhername’de gegen baska bir beyit ise

Kaygusuz’un da benzer goriiste oldugunu bize ifade etmektedir.

“Ctinki gevher tasra diisti deryadan
Vuslati furkat ayirdi ortadan

Ol guhere bunca zaman tangrilik

Eyleyiben gendiisi oldi dsik**®

139 Yasar Cagbayir, Otiiken Tiirkge Sézliik, Istanbul, Otiiken Nesriyat, 2007, c. 2, s. 537.

140 Akalin, “Kaygusuz Abdal’in Gevher-name’si”, s. 189-197.

11 Ahmet Ogke, “Varlik Meselesi”, Tasavvuf El Kitabi, ed. Kadir Ozkose, Ankara: Grafiker Yaymnlari, 2016, s.
468-486.

2 {brahim Hakki Aydin, “Kenz-i Mahfi”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 2022, c. 25, s. 258-509.

43 Akalin, “Kaygusuz Abdal’in Gevher-ndme’si”, s. 189-97.
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Burada gevher ile kast olunan Hz. Muhammed (s.a.v) olup beyitte Allah Teéla’nin
Peygamber’ine olan muhabbetini ifade etmektedir. Kaygusuz bu eserini Medine-i

Miinevvere’de kaldig1 yedi giinliik zaman diliminde kaleme almistir.

1.2.1.1.2.Dolabname

Kaygusuz bu eserini hac doniisiinde Asi nehri (izerinde istirahat ettikleri esnada
kaleme almistir. Eser; nazim sekliyle yazilmis 70 beyit ve sorulu cevapli iki bolimden
olusmaktadir. Kaygusuz su dolabinin terenniim etmekte oldugunu miisahede eder. Dolaba
neden bagrinin delik, gézlerinin yash oldugunu ve nigin bu zahmeti ¢ektigini sorar. Dolap,
dallar1 goge ulasan bir aga¢ iken kesilip bagrina kement atilip sonra da bagrina ¢iviler

cakilarak dolaba donme hikayesini anlatir.

Muhammedi dolap diye anilmasinin sebebi ise, dolap ilk yapildiginda Hama
Kalesi’ne su tasiyamamistir. Dolab1 yapan Frenk kavminden Hristiyan bir kimse olup
bunca zahmetten sonra su kaleye tasinamayinca dolaba “Hazret-i Isa bin Meryem
hiirmetine don” diye seslenir. Dolap donmeyince bu sefer “Hazret-i Davud hirmetine
don” diye seslenir. Dolap hala dénmeyince bu sefer de “Hazret-i Muhammed Mustafa
hiirmetine don” diye seslenir ve dolap yavasca donmeye baslar. Bu olayr miisahede eden
Frenk kavminden olan usta Hristiyanlig1 birakip kelime-i sehadet getirip masliman olur. O

glinden sonra dolap Muhammedi dolap ismiyle amilir'**,

1.2.1.1.3.Salatnéme

Salatin kelime anlami namaz olup, Kaygusuz bu eserinde giinliikk rekat sayisini
tafsilatiyla anlatarak bir yillik toplam siinnet ve farzlarin sayisin1 vermekte, ilave olarak
vitir, bayram ve cenaze namazlarin1 da eklemektedir. Kaygusuz, namaza riayet etmemekle
suclandigi i¢in biraz 6fkeli biraz da alayli bir islupla eseri Emir Efendi’ye hitben

yazmaktadir:

“Farzi siinneti kiluram
Bir yillik namazi biliirem
Ey Emir Efendi bana

Dahi namaz sorar misin?

Y4 Guzel, Kaygusuz Abdal (Aldeddin Gaybi) Mendkibndmesi, s. 123-124.
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Pirimden olsun himmet
Yaradan Allah’a minnet
Yedi bin iki yiz yigirmi siinnet

Dahi namaz sorar misin?

Tamam oldu ¢tinki namaz
Kimin oki kimin yaz
Altr bin yiizyigirmi farz

145 ,,
Dahi namaz sorar misin?

1.2.1.1.4.Minbername

Bir Cuma guinunde Kaygusuz, selalarin okunmasiyla abdest alir ve Cuma namazina
katilir. Namaz bittikten sonra vaaz u nasihate baslayan imam, Kaygusuz’un kilik kiyafet ve
sakalinin kesilmis oldugunu goriip namaz kilmayanlarin halinden turlu misaller getirerek
kindye yapmaktadir. En sonunda Kaygusuz coskuya gelip halki irsat etmeye ¢alisanlarin
Ozinden ge¢meden Rabb’ini bulamayacagini, benligini birakmadan Allah’a
ulasamayacagini, nefse uyup ayip gozetmemek gerektigini, hakikatin so6z ile

bulunamayacagini ifade edip su beyitle eserine son verir:

“Ko sozi farig ol Kaygusuz Abdal

Ki sozden acilur ciimle kil-u kal**®”

1.2.1.1.5.Gulistén
Manzum eserleri arasinda 3700 beyit ile en uzun kabul edilen bu eser, gul bahgesi
anlaminda sembolik bir dili ifade edip beyitlerin toplu halde bir niishasi

Y Kaygusuz’un bu eserindeki konular Gevher-name ile benzerlik

bulunmamaktadir
gOstermektedir. Burada da alem ve insan yaratilmadan once birlikten, Allah’in peygamberi
olan Hz. Muhammed Mustafa’ya muhabbetiyle alemin viclda getirilmesinden
bahsedilmektedir. Alemin yaratilisindaki merhaleler, iblis’in Hz. Adem’e secde etmemesi,
Hz. Adem’in cennetten cikarilip yeryiiziine gelisi, Havva ile evlilikleri ardindan da
yeryliziine gonderilen peygamberler anlatilmaktadir. Son Peygamber’in gelmesiyle

niibiivvet devrinin kapanip veldyet devrinin baslamasi, velilerin halleri anlatilmaktadir.

15 Giizel, Kaygusuz Abdal Kiilliyan, s. 111-112.
1% Giizel, Kaygusuz Abdal Kiilliyan, s. 113-114.
47 Azamat, “Kaygusuz Abdal”, s. 74-76.
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Eserin girig niteligi gibi olan bu kisimdan sonra Kaygusuz Abdal dervislerden, dervislerin
ozelliklerinden bahsetmektedir'®®. Tasavvuf ve tasavvufla alakali mevzulardan, vahdet-i

viic(id, nefs ve terbiyesinden, ma’rifet ve irfandan bahsetmektedir*°.

1.2.1.2. Mesneviler

Kaygusuz Abdal’in Mesnevi altinda {i¢ siiri bulunmaktadir. Bunlardan biri
“Mesnevi-i Baba Kaygusuz”, buna “Mesnevi-i Evvel” de denilmektedir. Digerleri de
“Mesnevi-i Sani” ve “Mesnevi-i Salis” dir™.
1.2.1.2.1.Mesnevi-i Baba Kaygusuz

Miinacaat ile baslayan eserde vahdeti vicld anlayisina yogun bir sekilde vurgu

yapilarak cesitli olaylarla Allah Teala’nin kainata olan tecelliyatindan s6z edilmektedir™".

“Kamu alem igindeki can oldur.
Bu kissa vii hikayet U destan oldur.

O ’dur vahdet giilistaninda biilbiil.
O ’dur vuslat ¢imeniinde biten gul.”

Tasavvufun niivesini olusturan dort kap: kirk makam tasavvurunun da eserde

islenmis olduguna taniklik edilmektedir.

“Sert ‘atda kiilli isi piir-kemal
Tarikatda ol kisidiir ehl-i hal

Hakikatda kiillt Hakkdur pes heman

Ma ‘rifetii kendiiye yeter nisan™?”

Bununla beraber tasavvufun ana konularindan akil, fark, hal vb. kavramlara atif

yapilarak efsanevi Kaf Dag1 ve Simurg Kusu’ndan bahsedilmektedir®®.

8 Giizel, Kaygusuz Abdal (Aldaddin Gaybi) Biblivografyasi, s. 18-20.; Giizel, Kaygusuz Abdal Kiilliyati, s. 96-
97.

%9 Sever, Kaygusuz Abdal Giilistan.

10 Giizel, Kaygusuz Abdal Kiilliyatt, s. 98.

WY Niir u zulmet birligi yitdi tamdam, Birlik icinde bir oldi hds u ‘am. Dahi hi¢ cihdnda gayri kalmad, Ikilik bir
oldr ayrt kalmads. Ten ii cdn birlikde eyledi kardr, Birligi kildi kamusi ihtiyar. Birlik oldu el emindur tore diz,
Birlige yitdi kamu yahsi yavuz. Ash fer’i bir sey oldi kdyinat, Kiillisi bir oldi ‘Arab tiirk ii tat.

152 Oktay, Mesnevi-i Baba Kaygusuz, s. 18. Ayrintili bilgi i¢in bk. Zeynep Oktay “Kaygusuz Abdal’in Mesnevi-i
Baba Kaygusuz’u: Tenkitli Metin ve Inceleme” ( Yiiksek Lisans Tezi, Bogazigi Universitesi, 2010).

153 Giizel, Kaygusuz Abdal Kiilliyat, s. 99.
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1.2.1.2.2.Mesnevi-i Sani

Berlin niishasinda “Kii¢iik Mesnevi” adiyla da gecen bu eser toplam 396 beyitten
olusmaktadir’®. Kaygusuz eserine ilahi askin vecdiyle baslamakta, meleklerin Adem’e
secde edisi, alemde olan her seyin ademde de mevcut olmasindan bahsetmekte ve
hususiyetle Allah Teila’nin alemdeki tezahiriinii beyan etmektedir. Insanlarm diinyaya
olan bakis agilarini ele alip ondan yiiz ¢evirenleri ise methetmektedir. Birbirinden bagimsiz
pek ¢ok konunun ele alindig1 eserde Kaygusuz, kendisine sozii daha fazla uzatmamasi

gerektigini telkin ederek mesnevisini tamamlamaktadir™>,

1.2.1.2.3.Mesnevi-i Sélis

Toplam 370 beyitten olusmaktadir™®. Kaygusuz diger Mesnevi sinde oldugu gibi
bu Mesnevi 'sinde de vahdet-i viiclid basta olmak {izere tevhid, ask, nefis terbiyesi, insan-1
kamil, marid mirsid iliskisi ve seyr u suldk gibi muhtelif tasavvufi konular1 ele

almaktadir™®’.

1.2.2.Mensur Eserleri
1.2.2.1.Budalaname

Kaygusuz bu eserini farkli isimlerle adlandirmistir. Bunlar; “Hayal-i Nadan, Defter-
i Asik, Seyr-i Sadik, Delil-i Budala” ve Budalaname dir'>®. Kaygusuz bu eserinde akl-1
meds ve akl-1 medd kavramlarinmi ele almaktadir. Akl-1 meas, maiset kelimesinden

tiireyerek madde alemini idrak eden akildir**®

. Mutasavviflar aklin diinya hayati cihetiyle
tasarrufunu akl-1 meas, ukbd hayati cihetiyle tasarrufunu ise akl-1 medd olarak ifade
etmektedirler. Kaygusuz kuslarla konusan Hz. Suleyman ve Ferididdini Attar gibi gonil
gozii agik ariflerin akl-1 mead kullandiklarini, akl-1 meas’in Hakk’i bilmekte yeterli
olmadigim1 1zdh etmektedir. Pek ¢ok eserinde oldugu gibi bu eserinde de muhteva
yogunlugu tasavvufi konular tizerindedir. Kisinin kendini bilmesi, goniil, insan, viicld, ask,
dinyada Allah’1 bulmak, harabat ehli olan 6lmeden once Glmiis asiklar, Allah’in gizli

hazine iken bilinmeyi isteme h&disesi, Kaf ve NOn hitab1 eserde ele alinan temel

Y4 Uzun, Kaygusuz Abdal in Mesnevi-I Sani Ve Mesnevi-I Sdlis’i (Inceleme, Metin, Dizin, Tipkibasim), s. 65.

S Detayli bilgi i¢in bakimz. Ozdogru, Kaygusuz Abdal’in Mesnevi-I Sani Ve Mesnevi Salis’inde Tasavwuf
Anlayisi.

156 Uzun, Kaygusuz Abdal’in Mesnevi-i S&ni Ve Mesnevi-i Sdalis’i (fnceleme, Metin, Dizin, Tipkibasim), S. 99.

Y7 Ozdogru, Kaygusuz Abdal’in Mesnevi-I Sani Ve Mesnevi Silis inde Tasavvuf Anlayist, s. 32-79.

158 Giizel, Kaygusuz Abdal Kiilliyati, s. 117.; Mustafa Sever, Divan-1 Kaygusuz Abdal, Ankara, Helke Yayincilik,
2016, s. 22.

9 Uludag, “Akil”, s. 246-247.
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konulardir. Kaygusuz kendini vasf edip diinyaya gelis maksadimizi ifade etmekte, nefsi ele
almakta ve bir dervisin gordiigii riiya ile miirsidi kdmile baglanmanin gerekliligini iz&h

ederek eserine son vermektedir°,

1.2.2.2.Kitab-1 Miglate (Mugalata)

Kaygusuz eserine Budalaname’nin sonundaki riiya ile baglamaktadir. Riiyaya gore
bir dervis ¢oliin ortasindayken elinde asasi, boynunda tesbihi olan bir seyhle karsilagsmakta,
dervis seyhe kim oldugunu ve bulundugu ¢oliin adin1 sormaktadir. Seyh bulunduklar1 yere
Heyhat Sahrasi denildigini, kendisinin eski isminin Azazil oldugunu, cennetten
kovulduktan sonra Seytan lakabi aldigini izah etmektedir. Bunu isiten dervis oradan
kagmaktadir. Dervis riiyalarinda seytani goriip onunla miicadele etmekte ve her seferinde
seytan1 yenmektedir. Bazen Hz. Muhammed, Hz. Adem, Hz. ibrahim, Hz. Yusuf, Hz. isa,
Hz. M0s&, Hz. Yunus ve Hz. Suleyman as. gibi peygamberlere soru sormaktadir. Bazen de
peygamberlerin  yaninda Seytan’in masast olan Dakyanus, Nemrut ve Firavun’un
peygamberlere olan eziyetine taniklik etmektedir. Bazi riiyalarinda Hz Ali’nin meclisinde
onunla sohbet etmekte, baz riiyalarinda ise lemi kendi i¢inde gdrmektedir. Insan viiciidu
denen sehirde Kabdl-i Rahman ve Makbdl-i Seytan adinda siirekli savas halinde iki sultan
bulundugunu, 6z vicudu olan bu sehre ise sultan oldugunu gérmektedir. Gordigi gesitli
riyalar1 kaleme alarak derledigi bu eserde gordiigli riiyalarin manasmi Ariflerin

bilebilecegini ifade ederek eserine son vermektedir'®:.

1.2.2.3.Victdname

Sozlik anlami varlik, var olma, bulunma anlamlarima gelen viicid kelimesi®?,
felesefi olarak bir seyin zihinde yahut da zihin disinda gergek bir varliga sahip olmasi
anlaminda kullanilmaktadir. Tisi’ye gore ise bir seyin Oziiniin dis diinyada tahakkuk
etmesini ifade etmektedir'®. Kaygusuz bu eserinde Levh-i Mahfuz’dan baslayarak alem ve
anasirt erbaanin olusumunu, insanin ana rahmine diislistinden doguncaya kadarki gectigi

stirecin merhalelerini tibbi, tasavvufi ve astrolojik agidan ele almaktadir®,

%0 Giizel, Kaygusuz Abdal Kiilliyan, s. 117-120.; Detayli bilgi i¢in bakimz. Yildirim, Kaygusuz Baba
(Abdal) 'min Budalandme Adli Eserinin Incelenmesi.

181 Giizel, Kaygusuz Abdal Kiilliyat, s. 123-130.

192 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 704.

193 yusuf Sevki Yavuz, “Viicad”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 2013, c. 43, s. 136-137.

164 Apdal, ViicGdname, ss. 25b-30b.; Ozdem, Kaygusuz Abdal"In Viiciid-Name Adli Eserinin Tasavvufi Tahlili.
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Bu eseri digerlerinden ayiran en ©nemli husus ise insanin diinyaya gelis
merhalelerinin ilm-i niclm ile baglantisidir. Kaygusuz’a gore insanda; Zihal (Satlrn)
yildizinin terbiyesiyle kan, Merih (Mars) yildizinin terbiyesiyle et, Zuhre (Venis)
yildizinin terbiyesiyle kemik, Sems (Giines) yildizinin terbiyesiyle ruh, Utarid (Merkdir)
yildizinin terbiyesiyle hareket, Kamer (Ay) yildizinin terbiyesiyle viicud, Miisteri (Jupiter)
yildizinin terbisiyle de dogum gerceklesmektedir. Bununla beraber on iki burgtan her
birinin insan vicudunun neresine karsilik geldigini su sekilde ifade etmektedir: Hamel
(kog) burcunun basa, seretan (yengeg) burcunun alna, sevr (boga) burcunun kollara, cevza
(ikizler) burcunun ellere, esed (aslan) burcunun gogse, delv (kova) burcunun baldirlara,
mizan (terazi) burcunun gobege, kavs (yay) burcunun butlara, siinbiile (basak) burcunun
kasiklara, akrep burcunun zekere, cedy (oglak) burcunun dizlere, hut (balik) burcunun
tabana benzedigini ifade etmektedir. Bu yonleriyle insan viicudunu astrolojik olarak tahlil
etmektedir.

Bunlarla birlikte ana rahmini seriate, cihana gelmeyi tarikate, cihdnda durmayi

b165

marifete ve cihandan gitmeyi ise hakikate benzetmektedir. Ricalll gay (gayb erenleri)

adi1 verilen kutbii’l-aktab, tg¢ler, yediler, kirklar, {igyiizler ve binlerin diinyanin dort bir

yanini dolastigin1 ifade ederek insani tasavvufi agidan tahlil etmektedir™®.

1.2.2.4.Riséale-i Kaygusuz Abdal

Bu te’lif bir eser olmayip terciime edilmis eserdir. Eserin baginda “Tiirkiye terceme
olundi.” ibaresi yer almaktadir. Eserin muhtevasi olan Allah’1 bilmek, goniil, agk, nefs,
miirsidi kdmile baglanmak, akl-1 meds, akl-1 mead, riiya hikayeleri, vb. mevzdlar diger

eserlerin icerigi ile drtiismektedir™’.

1.2.3.Manzum ve Mensur Karisik Eserler
1.2.3.1.Dil-giisa

Manzum kismi1 mesnevi tarzi siir ile baglamaktadir. Mensur kisminda ise “NefSini
bilen Rabbini bilir"**® hadisinde gecen nefs kelimesini kimsenin agiklayamamis olmasini

ifade ettikten sonra, insan viicudunu sehre benzetip, nefsin bu sehrin kendisi mi yoksa sehir

165 Alemde tasarruf sahibi gizli ve asikar veliler toplulugu demektir. Kutbii’l-aktab bu hiyerarsinin en basinda
bulunmaktadir. Siileyman Uludag, “Ricalii’l-Gayb”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA4), 2008, c. 35, s. 81-83.

1% Giizel, Kaygusuz Abdal Kiilliyat, s. 130-133.

197 Giizel, Kaygusuz Abdal Kiilliyat, s. 134.

188 Acltinf, Kegfii'I-Hafa, 2/262.
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icinde bir nesne mi oldugunu sorgulamaktadir. Nefsi, biri viicid digeri vicad iginde
Hakk’tan gayr1 hayaller olarak ikiye ayirmaktadir. Tasavvufun ana unsurlarindan olan
varlik mertebeleri ve vahdet-i viicid ontolojisi “insan donu” meteforuyla eserde belirgin

olarak islenmektedir.

Eserde “Ademiin viiciidi ii¢ yiiz altmig alti damardur, yedi yiiz yetmis yedi sinirdiir,
dort yiiz kirk dort pare kemiikdiir. Yarusindan asagist dizine*®” denilerek tibbi bilgilere de
deginildigini ve diger eserlerinde oldugu gibi bu eserinde de riiya meteforlarina
degindigini'™® gormekteyiz. 17 varaklik Farsca béliminde Hz. Peygamber’in 40 yilda
kemalata ulagsmas1 gibi diinya ve ahiretin de ald ve ednd merhalelerinin bulundugunu,
ariflerin her menzil gegisinde bir mertebeye ulastigindan bahsetmektedir. Kaygusuz’un

burada da seyr u siilik kavramna atif yaptig1 goriilmektedir'™.

1.2.3.2.Sarayname

Eser toplam 1725 beyit ve 24 mensur boliimden olusmaktadir. Eser “Kitab-1
Sarayndme-i Baba Kaygusuz” basligi1 altinda Allah’a hamd ve senayla inayet talep edilen
mensur bolim ile baglamaktadir. Ardindan gelen manzum bélimde de hamd ve senaya
devam edilmektedir. Uzunca devam eden manzum bolimin pesi sira tekrar mensur boliim
gelerek 6nceki manzum bolimi 6zetlemektedir. Her mensur bolim, kendinden onceki
manzum bolimi 6zetlemek suretiyle devam etmektedir. Yirminci mensur bélumden sonra

eser igerigi degismemekle 1351. beyit “Mesnevi” bashigiyla devam etmektedir. Son olarak

da “Na’t-1 Aliyyii’l-Murtaza” bagligi altindaki siirle eser tamamlanmaktadir.

Manzum bolumlerin genellikle; Meféiliin, Mefailin, Faalun ve Failatin, Failatin,
Failin aruz vezinleriyle yazildig1 goriilmektedir. Eser hakkinda detayli bilgi tezimizin

ikinci bolimunde verilecektir.

199 Abdal, Dil-giisd, s. 88.
170 Abdal, Dil-giisd, s. 100.
"1 Giizel, Kaygusuz Abdal Kiilliyat, s. 135-139.
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IKiNCi BOLUM

KAYGUSUZ ABDAL’IN SARAYNAME ADLI ESERI

2.1.Sarayname Niishalari

2.1.1.Marburg / Dervis Ali Horasani Niishasi

Almanya-Marburg Stéatsbibliothek kutlphanesinde Ms. Or. oct. 4044/424 katalog
numarasiyla yer alan bu niisha, 1b-69b varaklari arasinda manzum ve mensur karigik olup
en hacimli niishadir. Dervis Ali Horaséani tarafindan h.907 / m.17.07.1501 yilinda istinsah
edilmis olup manzum bdoliimii 1703 beyitten olusmaktadir. Nesih yaziyla on bes satir

olarak istinsah edilmistir. Bu niisha, ¢alismada ana niisha olarak belirlenmistir.

2.1.2.Nevsehir Haci Bektas / Veliyettin Ulusoy Niishasi

Nevsehir’in Hacit Bektas ilgesinde ikamet eden Veliyettin Ulusoy’un hususi
kituphanesinde bulunan eser, 8la-123a varaklar1 arasinda bulunmaktadir. Manzum ve
mensur karigik olup toplam 42 varaktan olusmaktadir. Mistensih ve istinsah tarihi belli

degildir. Nesih yaziyla yazilmis olup 23 satirdan olugsmaktadir.

2.1.3.Ankara Genel Kitaphg / Dervis Nazif Niishas1
Ankara Genel Kitapliginda Nu: 645 katalog kaydiyla 109-188 sayfalari arasinda yer
almaktadir. Kastamonu’da Isfendiyar Bey zamaninda h.900 / m. 2.10.1494 yilinda Dervis

Nazif tarafindan istinsah edilmistir.

2.1.4.Siilleymaniye Genel Kitaphg
Diigiimlii Baba bolimi nu:411/1-2. Demirbas numarali eserin 32a-80b varaklari
arasinda olup toplam 48 varaktan miitesekkildir. h. 1028/ m. 09.08.1793. yilinda istinsah

edilmis olup miistensihi belli degildir. On dokuz satirdan olusup nesih yazi ile yazilmistir.

2.1.5.Ankara Genel Kitaphg:

Bu nlsha, Nu: 167. Ankara Genel Kitapligi numarasiyla kayitlanmis ve h. 1296/ m.
26.12.1878 yilinda istinsah edilmistir. Eser, 142 ile 248. sayfalar arasinda yer almaktadir.
Bunlardan ayr1 Vasfi Mahir Kocatirk (m.1461), Riza Nur, Vahit Litfi Salc
(h.1045/m.1635) ve Siikrii Elgin (h.1024/m.1615) niishalar1 da bulunmaktadir.
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2.2.Tiirk Islam Edebiyatinda Saray Metaforu
2.2.1. Turk Tasavvuf Edebiyatinda Saray Metaforu

Kok eski Farsga ev anlamina gelen srada kelimesinden tireyip X. yy. dan bu yana
Tiirk¢e’de hiikiimdarin ailesiyle birlikte yasadigi (harem) ve devlet islerinin goriisiildiigii

(selam) 6zel mekan olarak kullanilmaktadir'’®

. Kelime anlaminin yani1 sira mecaz anlamda
kullanildig1 da goriilmektedir. Islami Tiirk Edebiyati’nin ilk eseri kabul edilen Yusuf Has
Hacib’in Kutadgu Bilig adli eserinde diinyayr tanimlayan bir kavram olarak saray-

kervansaray metaforunun kullamldig: goriilmektedir'".

“Saray ol ajun kor bu kazgancg yiri

. 174
Negii bulsa munda naru 1d yor™™™”

Yusuf Has Hécib’e gore diinya bir saraydir, bir kazang yeridir; buradan oraya
gotiirebilecegin ne varsa gotir'’>.

“Ajunda ne yanhg eren togdi kor

Bir an¢a yoridi yana oldi kort™®”

Diinyaya nice erler geldi, diisiin; bir siire 6miir siiriip yine gogiip gittiler'’’. Bu

beyitte diinya kervansaray anlaminda kullanilmaktadir.

Kaygusuz’dan 6nce saray metaforu benzetmesini yapan diger bir isim ise Asik
Paga’dir. 1330 yilinda kaleme aldigi on iki bin beyitlik Garibname adli eserin 2415 nolu
beytinde benzetimi su sozlerle ifade etmektedir.

“Usbu ‘dlem bag¢adur diinyd sardy

Bu sarayda kim ganidiir kim geday*"®”

Bu alem bir bahce iken, icinde yer alan diinya ise saray mesabesindedir. Bu sarayda

kimi dilenci kimi de zengindir."

172 7eynep Tarim Ertug, “Saray”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 2009, c. 36, s. 117-21.

173 Kutadgu Bilig XI. yy gibi eski bir zaman diliminde Yusuf Has Hacib’in kaleme aldig1 6645 beyitlik eserdir.
Eser hakkinda bilgi i¢in bknz. Yusuf Has Hacib, “Kutadgu Bilig”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
2002, ¢.26, 5.478-480.; https://islamansiklopedisi.org.tr/kutadgu-bilig.

174 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, cev. Mustafa S. Kagalin, Istanbul: Kiiltiir ve Turizm Bakanhgy, t.y., s. 82.
(1444 numarali beyit.)

S M. Emin Yildizh, Kutadgu Bilig’de Diinya Metaforu, (Yiksek Lisans Tezi), Ankara, Hacettepe Universitesi,
2011, s. 33.

178 Hacib, Kutadgu Bilig, t.y. (234 numarali beyit)

Y \11dizl, Kutadgu Bilig’de Diinya Metaforu.

178 Asik Pasa, Garib-name, ¢ev. Kemal Yavuz, istanbul, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2000, s. 137.
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“Dinya bir kervanseradur bi-vefa

Bu sardy nakst bulardur iy safa*®”

Ey gonli acik kisi! Diinya vefasiz bir kervansaraydir. Bunlar da bu saraymn

nakislaridir.*®

Kaygusuz’dan (6.1444) bir asir once yasamis olan Asik Pasa’nin (6.1332)
Garibname’sinde kullandig1 saray ve kervansaray benzetmeleri ile bazi tasvirlerde

kullandig1 kelimeler Kaygusuz’un Sarayndme 'de kullandiklariyla benzer niteliktedir.

“Soyle piir-kemal areste bu seray
Cimle hosniid hem séh vii hem geday” (Byt. Nu: 31) %2

Bu saray miikemmellikle siislenmis bezenmistir. Hem zengin hem fakir herkes

bundan hosnuttur.

“Bakti Adem bu saraya ser-be-ser

Kervansaray 'dur konan yine gocer” (Byt. Nu:941) 1%

Adem bastan asagiya bu diinyaya yani, saraya bakt: ve insanlarm konup goctiigii

kervansaray oldugunu bildi.

“Bu sarayda aklini tagitmaya

Naks1 goriip nakkasi unutmaya” (Byt. Nu:824) 184

Bu sarayda nakkas olan Allah’in islemis oldugu (naksettigi) dinya nimetlerine

dalip aklin1 dagitma, nakkas1 unutma.

Yukarida Kaygusuz’un Sarayndmesi nde gecen beyitlere bakildiginda gerek mana-
anlam gerek dil ozellikleri gerekse metaforik bakis acgis1 fehimlerde Asik Pasa’nin
Garibname siyle benzer 6zellik gosterdigini olusturmaktadir. Asik Pasa’nin, (6.1332)
Kaygusuz’dan (0.1444) bir asir once yasamig olmasi, Kaygusuz’un saray metaforu

hususunda ondan etkilendigi kandatini de ortaya koymaktadir.

% Muammer Dogan, “Asik Pasa’nin Garib-Name’sinde Diinya Metaforu”, Tiirkliik Bilimi Arastirmalart, sy. 37
(2015), s. 127.

180 paga, Garib-name, s. 385. (Beyit no; 7570)

8L Dogan, “Asik Pasa’nin Garib-Name’sinde Diinya Metaforu”, s. 128.

182 Giizel, Sarayname, s. 119.

183 Giizel, Sarayname, s. 263.

184 Giizel, Sarayname, s. 244.
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Saray-kervansaray kavramlarin1 metaforik bakis acisiyla ele alan diger bir isim de
edebiyatin 6nemli isimlerinden Edip Ahmet Yiikneki’dir. Kaygusuz’dan yarim asir sonra
vefat eden Ahmet Yiikneki (6.1501) Dogu Tiirkgesi’yle yazdig1 Atabetii’l Hakdyik adli
eserin 177 ve 178. satirinda su sekilde ifade etmektedir.

“Bu ajunribat ol tiistiip ko¢giiltig

Ribatka tiisiigli tiiser keg gulug "%

Bu dinya, konup gd¢cmek igin bir kervansaraydir. Kervansaraya gegmek icin

iner'se.

Kaygusuz Abdal saray metaforunu kendisinden énceki muellifler gibi bir metafor
olarak kullanmakla kalmayarak Sarayname isimli eserini bu kavram (zerine

temellendirmektedir.

2.2.2. Kaygusuz’un Eserlerinde ve Sarayname’de Saray Metaforu
Kaygusuz Abdal, 06zel mekdn anlamindan hareketle meratib-i viicid’un
mertebelerinden olan sahadet alemini yani dunyayi saraya benzetmektedir.  Varliklart
duyularimizla idrak edebildigimiz alan'®’ anlamina gelen sahadet alemi Sarayname’de saray

kavramina atif yapilmak stretiyle metafor olarak ele alinmaktadir.

Tespit edebildigimiz kadariyla Kaygusuz Abdal Saraynédme harici eserlerinde 66 kez
saray kavramini zikretmektedir. Bunlardan 14 yerde “Sardyi” mahlas olarak, 52 yerde ise
saray kelimesi metafor olarak kullanilimaktadir. Manzum eserlerden olan Divan’inda 11 tanesi
metafor, 10’u mahlas olmak (zere toplam 21 kez, Giilistan'inda 14, Mesnevi-i Baba
Kaygusuz’da 4, Mesnevi Sani ve Mesnevi Salis’de 1’er kez saray metafor olarak,
Sathiyye’sinde 1 yerde ise mahlas olarak kullanilmaktadir. Mensur eserlerinden olan
Budalaname’de 8, Kitéb-: Miglate (Mugalata)’de 6 yerde saray metafor olarak

zikredilmektedir. Manzum mensur karisik eserlerden olan Dilgiisd’da 7 yerde metafor, 2

yerde de mahlas olarak gecmektedir.

185 Edip Ahmet Yiikneki, Atabetii’l-Hakdyik, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayimlari,

2019, s. 80.

186 M. Emin Yildizli, “Atebetii’l- Hakayik’ta Ontolojik Metaforlar”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart
Dergisi, sy. 50 (2020), s. 114.

87 lyas Celebi, “Sahadet Alemi”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 2010, c. 38, s. 422-23.
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Kaygusuz’un Eserlerinde

Gecen Saray Kavram

Metafor Olarak Gegenler

Mahlas Olarak Gegenler

Divan 11 10
Mesneviler 6 —
Gulistan 14 —
Budalaname 8 —
Kitab-1 Miglate (Mugélata) 6 —
Sathiyye — 1
Dil-giisa 7 2

Tezimizin omurgasini teskil eden Sarayname eserinde saray kelimesi 550 kez

zikredilmektedir. Bunlardan 411 tanesi manzum boliimde, 139 tanesi ise mensur bdlimde

gecmektedir. Sarayname’de “Sarayi” mahlasi kullanilmamaktadir.

Sarayndme’de Gegen

Mesnevi’ye Kadar

Mesnevi’den Sonuna

Saray Kelimesi Adedi Olan Kisim Kadar
Manzum bolim 343 68
Mensur bélim 121 18

Kaygusuz Abdal ¢ok defa zikrettigi bu sarayin Hz. Peygamber’in nurundan

yaratildigini su beyitlerle ifade etmektedir.

“Bu serayun evveli vii ahiri
Mustafa dur batint hem zdhiri. (Byt. Nu:1680)

Bu serdyun igi tasi ne ki var
Mustafa niirundan oldi dsikar” (Byt. Nu:1683)®

Kaygusuz’un Sarayname’de saray kavramina cihan,

anlamlar1 verdigi gorulmektedir.

“Serady didigiimiiz usda bu cihandur 189

Sen evvel fikreyle bu saray nedar

Bu kevakiblar giines ii ay nediir (Byt nu: 223)

190

Bu saray’da gice giindiiz ay (u) gun,

188 Giizel, Sarayname, s. 384.

alem, diunya ve mesken yeri

189 Saray dedigimiz iste bu cihandir. Bu ciimle mensur boliimde gegmektedir. Glzel, Sarayname, s. 292.
19 Sen 6nce bu sarayin ne oldugunu bir diisiin. Bu yildizlar, Giines ve Ay nedir. Giizel, Sarayname, s. 148.
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Menazile diiziilmisdiir bu diizgiin (Byt nu: 24.)*%*

Insanin seyrangdhidur bu serady,

Insanila bile geldi bunda Hayy (Byt nu: 133) %2

Bu saray oldur ki ezel ol kadim

Mesken ictin insana virdi Hakim “(Byt nu: 146)*%

Sarayname’de saraya ibadet edilecek mekéan ve mescid anlamlar1 veren beyitler ise su

sekilde karsimiza ¢ikmaktadir.

“Bu serdyr mescid idindi Adem

Ibadata mesgiil oldi subh u sam (Byt nu: 185)'%*

Bu serdyt ozine mescid bile
Adem oldur ki didi kadid ola bile” (Byt nu: 311)*%°

“ Zird ki Sultan bu serdy: ibddet idecek yer eylerm‘gtir...l96 7

“Hakk tebdreke ve ta'dld bu serayr kullarina ibadet edecek yer eyledi LT

Kaygusuz’un bunlardan farkli olarak saraya misafirhane, toplanma yeri, ibret alma
yeri ve itaat edilecek yer anlamlari verdigi de goriilmektedir.

“Pes bu serdy Allah'un mihmanhdnesidiir. Kullar: geliir bir sd'at bu mihmanhanede
mihman olur, yine gider...'*®”

“Imdi bu serdy cem yiridiir..."*”

“Iy tevhid ile ma'rifeti kamil olan drifler, gel imdi sidk evinden ibret ile bak bu serdya,
gor ki her zerrede Hakk tebareke ve ta'ala sad-hezardn diirlii ibret konis. Eger soyle ki bu
ibreti anlayip, ashin anlamak istersen temyiz-Kar ol...?%”

“Bu bab ademe feth oldu, adem bildi ki, bu serdyr pdadisah kullarina td'at kilacak yir
eylemistir...201 7

91 By sarayda gece, giindiiz, ay, giin bu konaklama yerine diizgiince dizilmistir. Giizel, Sarayname, s. 116.

192 Bu saray insanin gezip seyrettigi yerdir. Allah Teali’nin Hayy sifati insanin Diinya’ya gelmesiye tezahiir
etmektedir. Guzel, Saraynéme, s. 132.

103 Ezeli, kadim ve hakim olan Allah bu saray1 insana mesken edinmesi i¢in verdi. Giizel, Sarayname, s. 136.

194 Insan bu saray1 mescid edindi. Sabah aksam ibadet ile mesgul oldu. Giizel, Sarayname, s. 143.

1% Insan zayif ve 4ciz oldugunu anlayabilse, bu sarayin mescid oldugunu kendi 6ziinde bilse. Giizel, Sarayname,
s. 163.

19 Qultan yani Allah Teéld bu saray1 ibadet edilecek yer kilmustir. Giizel, Sarayname, s. 176.

97 Giizel, Sarayname, s. 208.

19 Bu saray Allah’in miséfirhanesidir. Kullar gelir bir saat misafirhdnede misafir olur gider. Giizel, Sarayname,
s. 271.

199 By saray toplanma yeridir. Giizel, Sarayname, s. 152.

29 By tevhid ile ma’rifeti eksiksiz olan arifler, gel simdi dogru ibret ile bak bu saraya. Gor ki her zerreye Allah
yiiz bin ¢esit ibret koymus. Eger ibreti ve aslin1 anlamak istersen ayirt edici ol. Guzel, Saraynédme, s. 248.
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“Zira ki Muhammed Mustafé geldi. Bu serdyi ki gordi, td'ata mesgil oldi...*%%”

“Bu serayda td ‘ata mesgiil ola
Ne ki Mustafa dediyse Hak bile ” (Byt. Nu:364)%%

Kaygusuz Abdal sarayin yer ile gok arasinda oldugunu da su sekilde ifade etmektedir.

“Imdi her soziin asluni bilmek iciin mekan vardur. Bu serdy didiigiimiiz bu yir’le gok
204,
arasidur ...

Sarayname’de siklikla atif yapilan diger bir kavram ise sultandir. Sarayin sultani
oldugu gibi bu cihdnin da bir sultan1 bulunmakta ve sultan siirekli olarak saraymi
seyretmektedir?®. Eserde sultan®® i¢in; sah®”’, padisah®®, han?®® ve nakkas®'® kelimelerini de
kullanmaktadir. Allah Tedla ruhlari adem donu giydirmek?! yani insan elbisesine

k*2 sliretiyle saray benzetmesi yapilan diinyaya géndermektedir. Kaygusuz Abdal

birindirme
insan suretine birindurilerek sehadet alemine (diinyaya) gonderilen bu halkin, Sultdn’in

sarayini sahiplenmesine hayret nazari ile bakmakta ve bunu su beyitler ile ifade etmektedir:

“Her birisi bu eve beniim didi.
Kimi bagum kimi bostanum didi. (Byt. Nu: 44)

Biri dimez ki bunun 1ss1 kani

Nerede ola bu milkiin sultani. (Byt. Nu: 46)

Zira bunlar bu sarayda her biri
Bu beniimdiir deyi tutmus bir yeri” (Byt. Nu: 54)**3

Saray metaforunda 6nemli olan diger bir kavram ise halifedir. Sultan halki

yonlendirmesi igin onlara bazi halifeler tdyin etmektedir ki burada da Allah Teila’nin

yeryiiziine gonderdigi nebiler ve peygamberler ifade edilmektedir?*,

21 By konu insanogluna ilham edilmistir. insan bildi ki Allah saray1 kullarina itdat edecekleri yer kilmustir.
Guzel, Sarayname, s. 164.

202 Hz. Peygamber gelip bu saray1 gordii ve burda Allah’a itaat ile mesgul oldu. Giizel, Sarayname, s. 199.

203 By sarayda Hz. Peygamber ne dediyse onu hak bilip Allah’a itaat ile mesgul olun. Giizel, Sarayname, s. 171.

2% Simdi her soziin hakikatini bilmek i¢in bir mekén vardir. Bu saray da yer ile gok arasmdadir. Giizel,
Sarayname, s. 352.

25 By saraydur sultdnin seyrangdhi, Bu saray icinde iste sen sahi. (Byt. Nu: 91)

2 Ciimle varlik Sultan’undur milk anun, Milkiin iginde goriinen halk anun. (Byt. Nu: 240)

27 By sarayda her birisi Allah’a, Sidkila ta’at kilurlar ol saha. (Byt. Nu: 604)

208 Sana bu Adem libasin padisah, Siikriinii bilmege virdi ol ilah. (Byt. Nu: 406)

209 By saray bir ulu Sultanun imis, Kiilli tertib hemén ol hanun imis.(Byt. Nu: 518)

219 Naksa bakt1 nakkasa virdi goniil, Hem bunca hikmet Adem’e oldi kabul. (Byt. Nu: 793)

211 Eyvel insan tonuyla bu saraya, teferriic etmeye bu milke caya (Byt. Nu: 21)

212 Bile sultanile seyrana geldiim, Stret-i libds-1 insana geldim. (Byt. Nu: 22)

13 Giizel, Sarayname, s. 120.
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“Nebiler gonderdi anda var didi
Ol varan halkun hélin gor didi (Byt. Nu: 49)

Nebiler geldi gordi bunlar
Bunlar isine 1sinmis her biri (Byt. Nu: 50)

Nebiler de bunlari virdi haber
Ne ki fermdn kilnusidi Kird-gdr” (Byt. Nu: 52)

Kaygusuz Abdal’in Sarayname hérici eserlerinde de saray metaforuna degindigi

gorulmektedir.

“Mesela cihan kervdn-saraydur

Gelen bir sa’dt oldi mihman®*®”

“Geldigin bu saraya kendi isteginle mi geldin? Yoksa seni buraya baska bir
Yaratan mi getirdi?216 7

“Bu sardy icinde uste kulluk hdlinde isimiiz bu peygamber sézin dahi
istidmediik...*"”

“Cihan basdan basa bir sardy oldi

Icinde baht-1 virdn bir ay oldi*®”

“Hos diiziilmis tertibiyle bu sardy
Ay ii giin dogar dolanur pey-fi-pey219 7

“Zira bu sarayun sahibi vardur ve bu sarayda Allah’un hikmeti ¢okdur. Ve bu
saray ve bar-gah anundur...?”

“Tanr1 Tebareke ve Tadld Hazretleri bana bir yar u yoldas virdi. Bir zaman bu
sarayda eglendiim kaldum...??*”

2% Giizel, Sarayname, s.120.

25 Abdurrahman Giizel, “Divan”, Kaygusuz Abdal Kiilliydn, Ankara: Tirk Dil Kurumu Yaymlari, 2021, s. 257.;
Sever, Kaygusuz Abdal Divan, s. 78.

218 Apdal, Dil-giisd, s. 197.

27 Abdal, Dil-giisd, s. 116.; Giizel, “Dil-giisa-i Kaygusuz Abdal”, s. 1074.

8 Cihan bastan basa bir saray oldu. i¢inde hiiziinlii bir ay oldu. Abdal, Dil-giisd, s. 116.; Giizel, “Dil-glsa-i
Kaygusuz Abdal”, s. 1074.

219 Aylarin giinlerin ard arda gittigi bu saray tertip iizere yaratilmustir. Giizel, “Giilistan”, s. 592.; Sever,
Kaygusuz Abdal Gilistan, s. 126.

220 By sarayin sahibi vardir. Bu sarayda Allah’mn hikmeti coktur. Bu saray ve izinle girilen yiice makam onundur.
Giizel, “Budalaname”, s. 896.

221 Allah’ii Tedla bana bir yoldas yani es verdi Bir zaman bu sarayda eglendim kaldum. Yani esimle vakit
gecirdim. Abdurrahman Giizel, “Miglatandme”, Kaygusuz Abdal Kiilliydn, Ankara: Turk Dil Kurumu
Yaynlar, 2021, s. 929.
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Kaygusuz Abdal eserde cihdmi saraya benzeterek bir metafor olusturmaktadir.
Sarayin padisahi oldugu gibi bu cihanin da bir yaraticist oldugunu, insanin bu saraya gelis
amacinin yaraticitya kulluk ve ibadet etmek oldugunu ifade etmektedir. Kaygusuz bu
metafor ile insanlar1 dolayli yoldan uyarmakta, bu cihana degil cihdni yaratan sarayin
sahibine kulluk edilmesi gerektigini hatirlatmaktadir. Sarayin sahibi olan yaraticinin alemi
nakis nakis igledigini, icini de halk yani insanlar ile doldurdugunu, fakat insanlarin her
birinin naks1 isleyene degil de islenen nakislara nazar edip yaraticiyr unuttuklarini ifade
etmektedir. Sarayda yani cihanda bulunan ay, giines, yildizlar, yaz, kis, gece, giindiiz her
seyin Allah’in miilkii oldugunu hatirlatmaktadir. Allah’in kendini insanda gizledigi onu

aramak isteyenin bu sarayda aramasi gerektigi anlatilmaktadir.

Kaygusuz Abdal ademoglunu anlatirken onun O6zelliklerini sdyle siralamaktadir:
Allah’tan korkan, peygamberden utanan, evliyay: kabul edip Hak’tan baskasiyla mesgul
olmayan, aleme ibretle bakip baktigi her yerde Allah’1 goren, emirlerine itaat edip Umit
kesmeyen, menzile yol, yola erkén ile varip arifler yaninda sakin, cahiller yaninda ilim
konusan, yaratilmislarin en sereflisi olan kigiler olarak ifade etmektedir. Bu ozellikleri

olanin ise sarayda halife kilindigini1 belirtmektedir.

Kimi insanm aklin1 kullanarak Allah’1 buldugu kiminin de kamil insandan kacip
omriinii bosa gecirdigi, insanin bu saraya ibadet etmek icin geldigi, fakat ¢cogunun nakkasi
yani yaraticiyl unutup naksi izlemeye koyuldugu, hatta naksi kendilerine mal edinmeleri
nedeniyle saraymn sirrina akillarnin ermedigi, unutmayanlarmn ise Hakk’mn hikmetini
gorebildikleri ifade edilmektedir. Nakkas1 gorebilmek igin yol erine yani miirside, olan
ihtiyag 1zah edilmektedir. En iyi yol gostericinin Hz. Muhammed Mustafa (sav) oldugu,

insanin peygamber ilmi ile yolu bulabilecegi anlatilmaktadir.

Alem kervansaraya benzetilmekte ve Allah’m bu saraya nazar ettigi ifade edilip
insan i¢in gezinti yeri olmasina Kur’an-1 Kerim’den misaller verilmektedir. Hz.
Peygamber’in miréca ¢ikisi, Eyiip a.s.’in sabri, Mlsa’nin Tar Dagi’na ¢ikigi, Firavun’un
denize gomiiliigii, Nemrud’un oldiiriiliisii, ma’rifetin verilip &siklarmn itdat ettigi yerin bu
saray oldugu agiklanmaktadir. Bu saray iginde bulunan halkta umumt insanlar oldugu gibi
hususi Kisilerin de oldugundan bu kimselerin nefsini herkesten asagida goriip nefsi kirik ve
gonliiniin algak olmasindan bahsedilmektedir. Kaygusuz bu insanlari anasir-1 erbaaya gore
tasnif etmektedir. Buna gore abid kulun, toprak gibi Hak’tan gelen her seye siikiinet
gostermektedir. Zahid kul hava gibi Hakk’tan gelen iiziici seylerde iiziiliip sevingli

seylerde sevingli olmaktadir. Asik kul ates gibi eli siirekli isindeyken goziinii baktigi
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yerden ayirmamaktadir. Son olarak da muhib (seven) kisi, su gibi ma’rifetle nereye

yonlendirilirse o tarafa gitmektedir.

2.3.Sarayname’de Gegen iman ve Ibadet Esaslar
2.3.1.iman Esaslan

2.3.1.1.Tevhid

Arapca terim olan tevhid kelimesinin koku “v-h-d” fiiline dayanmaktadir ki bu da
essizlik, teklik, yalmzlik, kesinlikle parcalanma béliinme kabul etmeyen sey demektedir®?.
Tasavvufta Allah Teédla’nin zatim1 aklen ve zihnen tasavvur ve tehayyilden uzak tutmak

anlamina gelmektir®®,

Islam’1n temel kaynaklarmdan olan Kur’an-1 Kerim’de gecen Ihlas suresinde “De ki
o0 Allah birdir. Allah Samettir. O dogmamis ve dogrulmamistir. Onun higbir dengi yoktur.”
buyrulmaktadir. Mutasavviflarin tasvir ettigi tevhid, bu sure etrafinda sekillenmektedir.
Zat, sifat ve fiillerinde tek olup esi benzerinin olmamasi ullhiyette tevhid, Allah’tan

baskasina tapmamak rub(biyette tevhid olarak ele alinmaktadir®,

Zinnin Misri tevhidi “Allah Teédla’nin esyanin igine girmeyen kudreti, esya ile
biitiin olmayan sanatin1 bilmek, her seyin sebebinin Allah’in sanat1 oldugunu ve onun yiice
sanatinda kusur ve ariza olmadigini idrak etmektir” seklinde izah etmektedir®®. Ciineydi
Bagdadi ise tevhidi, Kadim olan Allah’1 hadis olanlardan ayirmak ve Allah’in yer cihetiyle

tek oldugunu bilmek seklinde ifade etmektedir®®®

. Yine ona gore Allah Teala’nin baba ve
evlad gibi mefhumlardan uzak, esi ve benzerinin bulunmadigin1 kabtl etmekle, tesbih ve
tasvire kagmadan ondan bagskasina ibadet edilemeyecegini, Samed ve tek oldugunu ikrar

etmek de tevhidi agiklamaktadir®’

. Yusuf b. Hiseyn er-Razi tevhidi; avamin, havasin ve
ehli hakaikin zahiri tevhidi olarak ii¢ baslik altinda ele almaktayken, Ahmed b. Yezidi

Bagdadi, beseriyet eserlerinin yok olup sadece ul(hiyyetin ortaya ¢ikmasi seklinde

222 Ragib El-Isfahani, Mifredat / Kur’an Kavramlar: Sézhigii, cev. Mehmet Yolcu, Abdulbaki Giines, Istanbul,

Cira Yayinlari, 2010, s. 1138.

2 Uludag, Tasavvuf terimleri sozliigii., s. 553.

24 Mevliit Ozler, “Tevhid”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Did), istanbul, 2012, c. 41, s. 18-20.

225 Eb( Nasr Serrac TOst, El-Liima’ Islam Tassavvufi, Gev. Hasan Kamil Yilmaz, istanbul, Altmoluk Yayinlari,
1996, s. 28.

226 fmam Kuseyri, Kuseyri Risalesi, gev. Dilaver Selvi, Istanbul, Semerkand Yaymcilik, 2009, s. 31.

221 T(si, El-Liima’ Islam Tassavvufu, S. 28.
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yorumlamaktadir®®, Sibli nefy-i isbat anlami tasimayan kisinin tevhidinin sahih
olmadigni, benlik ifade eden kelimelerin kullanilmamasi1 gerektigini ifade etmektedir. EbQ
Nasr Serrac et-Tasi, Sibli’nin bu goriisiinden hareketle tevhidi su sekilde yorumlamaktadir:
Gercek tevhid ehli kendini ortaya koymayip “beni, bana, benimle, benden, benim
hakkimda, benim ve ben” gibi kendine nispet eden kelimeleri ligatinden ve kalbinden

¢ikarmalidir. Dilinden bu sézler ¢iksa bile kalbinde benlik duygusu bulundurmamalidir®®®.

Kelabazi tevhidi yedi esas Uzerine bina etmektedir. (I) Baki olan Allah ile hadis
yani sonradan olanin birbirinden ayirt edilmesi, (II) Baki olanin sonradan yaratilanlar
tarafindan idrak edilemeyeceginin tenzihi, (III) Hak ve halkin vasiflarinin farkini gérmek,
(IV) mahlikiin isledigi fiiller nedeniyle Allah’ta degisiklik olmayacaginin bilinmesi, (V)
Allah’1in disiiniip temyiz ettigi fikrinin tenzih edilmesi, (VI) Allah’a fayda-zarar, hayr-ser
cihetinden te’sir edilemeyeceginin bilinmesi, (VII) Allah’in kiyas yapmaktan tenzih
edilmesidir®. Eb( Talip Mekki tevhidi, Allah’in kadim sifatiyla hadis olan herseyi irade
edip yaratmasi, her seyde tek olup yaratici ve tasarruf sahibi oldugunun bilinmesi olarak

ifade etmektedir®®*.

Imam Gazali tevhidi cevize benzetmek suretiyle iki kabugunun bulundugundan
bahsetmektedir. Cevizin yas haldeyken bulunan yesil kismi tevhidin dil ile s6ylenen “L&
ildhe illa’llah” kismimi olusturmaktadir. Bu kisim Hristiyan’in teslisini bozmakta fakat
mUmin ile miinafig1 aym kefeye koymaktadir. Ikinci kabuk kismi ise Kalp ile tasdiktir ki
miimin ile miinafigi ayrran kistm burasidir. Imdm Gazalt bu kismi avam tabakasimin
tevhidi olarak zikretmektedir. Bundan sonraki kismi yani cevizin igini de vésita ve
sebeplerden uzak olarak her seyin sebebini Allah’tan bilerek, ibadeti yalniz ona tahsis

ederek yapilan tevhidin 6zii olarak ifade etmektedir®®.

Tevhid hakkinda agiklamada bulunan pek ¢ok mutasavvif olmakla beraber Kuseyri
Risdlesi’nde mutasavviflarin sahip oldugu tevhid diisiincesi su sekilde agiklanmaktadir.
Allah Tedla vardir ve bu varliginin baslangic1 yoktur. Zat, sifat ve fiilleriyle tek olup esi

benzeri yahut ortagi yoktur. Yaptig1 her seyi yerli yerince yapan, herseye giicli yeten,

28 T(st, El-Liima’ Islam Tassawufu, s. 30.

229 TQsh, El-Liima’ Islam Tassavvufi, s. 32.

%0 Kelabazi, Dogus Deverinde Tasavvuf Ta’arruf, gev. Siilleyman Uludag, istanbul, Dergah Yaynlari, 1992, s.
195.

#1 Ebu Talib EI-Mekki, Kalplerin Azigi- Kutu’l - Kulub, cev. Dilaver Selvi, Ali Kaya, 3. bs., Istanbul,
Semerkand Yayincilik, 2004, c. 1, s. 480.

32 ¢l-Gazali imam Ebd Hamid Muhammed, fhyd-u Ulimi’d-Din, gev. Ahmet Serdaroglu, istanbul, Bedir
Yayinlari, 2002, c. 1, s. 88.
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herseyi bilen, hitkkmiinii gegiren, merhamet eden, diledigini diledigi gibi yapan, 6lmeyen,
herseyin ona muhta¢ oldugu fakat onun hi¢ kimseye muhta¢ olmadigi Allah’a inanmak

sOfilerin tevhid inancinin dziinii olusturmaktadir®®.

Ibnii’l Arabi ise tevhidi; miiridin nefsinde kendini ve alemi yaratip var eden Allah
Teala’nin tek olup ortagmnin bulunmadigi bilgisinin gerceklesmesi igin gereken gayret

olarak tanimlamaktadir. Tevhid igin tenzihi de gerekli gormektedir®®”,

Kaygusuz Abdal’in tevhid anlayist da sifilerin goriisleriyle benzer O6zellikler
gostermektedir. Sarayname ’sinde kelime-i tevhidi agikladiktan sonra tevhidin zahiri ve
batini yoniine deginmektedir. Tevhidin zahiri yoni; Allah’m tek oldugunu, Peygamber’in
hak oldugunu bilmek, evliydya muhabbet etmek wve nefsini Kkibirden arindirmak
anlamlarina gelmektedir. Tevhidin batini yonii; L& il&he illallah demenin nefy-i isbat olup
nefyin yok oldugunu isbatin var oldugunu bilmek demektir. Kisi “La il&he illallah™ derken
malint evladini hatta nefsini bile fani bilip yok saymasi gerekmektedir. Kelime-i tevhidi
sOylerken kendisinin sadece bir ara¢ oldugunu, hakikatte sozii sdyletenin Zii’l Celél olan
Allah oldugunun bilincinde olmasi gerekmektedir. Sen ve ben kelimelerinin Allah ile kulu
arasina perde gibi girdigini ifade ederek tevhid maka&minin serefinden ve bu makédmda
isim, resim ve sifatlar da dahil olmak {izere herseyin ortadan kalkip yok oldugunda Hakk’a
ulagildigindan bahsetmektedir. Tevhid makamini ifade etmek icin Hz. Peygamber’in su
hadisini ve anlamin1 delil getirmektedir.

"Li- me‘allahi vaktin la- yeselni fihi melekin mukarrebiin ve 1a nebiyyln
miirseliin. 7%
Mealen “Benimle Allah arasinda 6yle bir yakinlik vardir ki ikimizin arasina elgi
236 »»

olan ve Allah’a en yakin melek (Cebrail) giremez.
Kaygusuz tevhid yoluna ulasabilmeyi asik olup isim, resim, ad ve sandan gegmeye

287 Tevhidi bilen kisinin Hakka yakin olup ehli din oldugunu®®, neseli,

39

baglh kilmaktadir

mutlu olup her beld ve kaygidan azad oldugrunu2 , tevhid ehli kiginin kalbinin saf,

28 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 39.

234 Muhyiddin Tbnii’l-Arabi, Fitiihat-: Mekkiyye, ¢cev. Ekrem Demirli, Istanbul, Litera Yaymecilik, 2008, c. 8, s.
82.

25 Acllini, Kesfiil Hafd, 2/1173.

%6 Giizel, Sarayname, s. 372.

27 Giizel, Sarayname, s. 375.

238 Tevhidi bilen kisidir ehli din, Tevhid eyler kisiyi Hakk’a yakin. (Byt. Nu: 1634)

239 Kim ki tevhid ehli old1 sad olur, Her bela vii kaygudan 4zad olur. (Byt. Nu: 1639)
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sozlerinin cevher gibi oldugunu, sen-ben gibi sozlerin ortadan kalkip her seyin birlik
sarabindan igtigini, birlik i¢cinde dert-derman, sen-ben gibi ikiligi olan her seyin yok olup
mahvoldugunu, tevhid ehli olmayanin ise zulmette olup her nefesinde tiziintii ve sikinti

icinde ac1 ¢ektigini®® ifade etmektedir®.

2.3.1.2.NUbulvvet

Nubivvet kelimesi “n-b-e” kokiinden tireyip Arapga’da “san, seref, yiicelik?*”

manasinda olup Kur’an-1 Kerim’e gore kendisiyle yalandan arinmis ilim veya zanni galip
olusan haber anlamima gelmektedir®®. Nubivvet sozliikte Allah ile akil kullari arasinda

245 olarak ifade

elgilik gorevi yapmak®*, Hakk’tan inen haber, melegin getirdigi ilahi bilgi,
edilmektedir. Niibiivvetin risalet anlam1 bulunsa da Kur’an-1 Kerim’de bu iki kavram ayr1
ayr1 zikredilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de Bakara suresi 177. ayette Allah’a, meleklere,
peygamberlere, kitaplara ve ahiret giliniine inanmanin Tmanm geregi oldugu ifade
edilmektedir®®. Allah Teéla gonderdigi biitiin peygamberlerin niibiivvetine iman edilmesi

gerektigini haber vermektedir?®’.

Hz. Peygamber’e atfedilen bir hadiste de yiiz yirmi dort bin peygamberden s6z
edilmekte ve bunlardan ii¢ yliz on besinin resul oldugu haber verilerek resul-nebi ayrimi
yap11maktad1r248. Bu resul ve nebi kavramlarinin farkli kullanilmasindan dolayr ge¢mis
donemde pek c¢ok Onemli sahsiyetin iki kavram igin farkli tanimlamalar yaptigi

gorulmektedir®®.

Kaygusuz Abdal Sarayndme 'sinde siklikla Hz. Peygamber’e atif yapmak suretiyle

peygamberlere imanin gerekliligine su sekilde vurgu yapmaktadir.

9 Ehli tevhid olmayan zulmetdediir, Her nefes bin cevrile mihnetdediir. (Byt. Nu: 1638)

2! Giizel, Sarayname, s. 379.

22 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 490.

23 E|-Isfahani, Miifredat / Kur’an Kavramlar: Sozliigii, s. 1030.

24 E|-Isfahani, Miifredat / Kur’an Kavramlar: Sozliigii, s. 1031.

% Uludag, Tasavvuf terimleri sizliigii., s. 415.

24° Bakara 2/177

47 Nisa 4/136

8 yusuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Di4), Istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi
Ansiklopedisi, 2007, s. 286-291.

9 ziilfikar Durmus, “Islam Diisiincesinde Resul-Nebi Ayrimi”, Diydnet Ilmi Dergi, c. 44, sy. 3 (2008), s. 60-62.
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“Bu evimiz insdn dirligiinden hasil olur, amma dirlik dimegiin asli her dem i¢inde
Hakk’v  hdazir  gormekdiir. Gayr-1  hakk islerden perhiz eymekdiir. Peygambere

inanmakdur...%°”

Kaygusuz’a gore insanin Oziine ulasabilmesi i¢in Oncelikle Allah’a kul, Hz.
Peygamber’e (immet, Adem peygambere ziirriyet ve ibrahim peygambere millet olmak
zorunlulugu vardir:

“Velf ézini bilmek budur ki 6zini Tanrt’ya kul bile, peygambere iimmet bile, Adem’e

zlirriyet bile, Ibrahim Halil'e millet bile...**”

52

Halka teblig i¢in gonderilen nebilerin? . itaatkar, zahid®3

, sadik®™*, hikmet
sahibi®®, ilimde kemale ulasmis®® mirsidler oldugunu ifade etmektedir. Kur’an-1
Kerim’de ismi gegen peygamberlerden 20 tanesini hayat hikayelerine atiflar yapmak
suretiyle zikretmektedir. Eserde ismi gecen peygamberler; Adem®’, Nuh®®, Had, Salih,
[brahim®®, ismail®®, ishak, Yakub®', Yusuf, Eyy(b?*?, Suayb, M(sa®**, Davud®*,
Suleyman®®, Yunus®®®, Zekeriyya, Yahya®®’, 1sa®®® Lokman®® ve Hz. Muhammed
Mustafa’dir. Kur’an-1 Kerim’de ismi gegmedigi halde Beni Israil peygamberlerinden kabul
edilen Danyal’® peygambere ve Hizir’a da atifta bulunulmaktadir. Bununla beraber
Kur’an-1 Kerim’de peygamber mubhalifi olarak goziiken Firavun, Nemrud ve Ashab-i

Kehf e eziyet eden Dakyanus’un adina da beyitlerde rastlanilmaktadir®’!. Kaygusuz Abdal

20 Gijzel, Sarayname, s. 364.

51 Giizel, Sarayname, s. 364.

252 Nebiler génderdi anda var didi, Ol varan halkun halini gor didi. (Byt. Nu: 49)

253 Nebiler taate mesgul oldular, Ziihdile hazrete makbul oldilar. (Byt. Nu. 62)

%4 Yarin olacagi bugiin sandilar, Zird Hakk’a sidkila inandilar. (Byt. Nu: 63)

%5 Nebiler de gordi bunlarun halin, Hikmetile gozledi kendi yoln. (Byt. Nu: 60)

6 Nebiler de kendii yolun gozledi, ilmile kendi kemélin izledi. (Byt. Nu: 61)

%7 Hikmet ile Adem’e ilm 6greden Bir kuru dsadan ejderha iden. (Byt. Nu: 892)

%8 By sarayda old1 Nuh Tufini, Eyyub’un her hal u derd ii derméni. (Byt. Nu: 675)

9 By dem idi ibrahim’iin da’veti, Yusuf’un hiisnii Ya’kub’un hasreti. (Byt. Nu:628)

20 Oldur ahi ismail’iin kurbani, Yusuf’un hiisni Muhammed’in cani. (Byt. Nu: 889)

28! yysuf’un hiisni Yakub’un ¢ilesi, Ahmed’iin hulki isa’nun nefesi. (Byt. Nu: 894)

%2 Adem’e Hakk bu sarayda virdi niir, Misa’ya Tar Eyyiib’e siikr ii sabur. (Byt. Nu: 595)
%83 Halk iginden Nuh’un uzlet itdiigi, Tur Daginda Mis4’nun isiitdiigi. (Byt. Nu: 897)

2% Davud’un 4vazi ilm i hiineri, Danyal’un akl kiilli defteri. (Byt. Nu: 896)

%3 Gijleymanun saltanati varligi, Salih’iin sidk ile temiz dirligi. (Byt. Nu: 895)

266 By dem idi Hakk™un uzlet itdiigi, Yinus’u denizde balik yutdug. (Byt. Nu:629)

%7 Yahya’y1 her dem derdile aglatan, Halil’iin Nemrud’a elin baglatan. (Byt. Nu: 891)

268 By sarayda goge yol buldi isd, Bu saraydadur bi-kiilli hal kissa. (Byt. Nu: 616)

%9 Bunda kabul old1 Lokman hikmete, Bunda iriigdi Siileyman devlete. (Byt. Nu: 615)

2% Omer Faruk Harman, “Déanyal”, TDV Islam Ansiklopedisi (DI4), 1993, c. 8, ss. 480-81.
"' Fir'avn Seddad Nemrad Takyanis, Mal ucundan oldi bunlar bi-namds. (Byt. Nu: 1607)
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peygamberleri siraladigi beyitlerin ardindan soyledigi her seyin hak olduguna yemin
ederek Allah’a inanan kimselerin peygamberlere de inanmalar1 gerektigini ifade

etmektedir.

“Kiilli Hakk dur gayri yokdur vallahi
Inan eger Hakk biliirsen Allah’1” (Byt. Nu: 899)°"

Eserde en ¢ok atif yapilan peygamber Hz. Muhammed Mustafa’dir. Hz.
Peygamber’in Ahmed ismi 14, Muhammed ismi 36, Mustafa ismi de 112 olmak (zere
toplam 162 yerde ge¢cmektedir. Kaygusuz Abdal Hz. Peygamber’den bahsederken
tasavvufun 0zl olan hakikat-1 Muhammedi ve nlr-u muhammedi kavramlarini ©6ne
¢ikarmaktadir. Hz. Peygamber’in ménevi sahsiyyetini ifade eden bir terim olarak hakikat-1
Muhammediyye, viucld-u mutlak’in teayyiin ettigi ilk mertebedir. Buradan hareketle
hakikat-1 Muhammediyye var olusun baslangicidir. Buna gore Allah’tan baska higbir sey
yokken ilk defa hakikat-1 Muhammediyye var olmus, bitun mahlukat bu hakikatten
halkedilmistir. Hakikat-1 Muhammediyye alemin var olus sebebi, maddesi ve gayesidir®”.
Hakikat-1 Muhammedi kavramini ortaya koyan ilk isim Sehl b. Abdullah Tisteri’dir.
Sonrasinda pek ¢ok sifinin bu kavram (zerine mustakil eserler yazdigina da taniklik
edilmektedir. Kaygusuz Abdal Saraynime’de Hakikat-1 Muhammediyye kavramini su

beyitlerle dile getirmektedir.

“Hak Tedla ismine kildi nazar

Ol isimden zahir oldi bir guher (Byt. Nu: 1673)

Ol glher ¢un Mustafa 'nun canidur
Ol giiherden yir ii gok niiramidiir (Byt. Nu: 1674)

Ol giiherdiir ‘asl u fer ‘i ciimlentin

Ol giiherdiir ma 'nast her niishanun (Byt. Nu: 1675)

Mustafa dur mazhar-1 zdt-1 kadim

Kim beka milkine olmisdur kadim (Byt. Nu:1676)%"*

Bu sarayun evveli vl ahiri
Mustafa’dur batini hem zahiri (Byt. Nu: 1680)

272 Giizel, Sarayname, s. 255.
"* Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 15, s. 179-180.
2% Giizel, Sarayname, s. 383.
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Ciimle varlik Mustafd’dan oldi ¢iin
Mustafa’dur mazhar-1 zat-1 bi-gin (Byt. Nu: 1681)

Mustafa’dur mevciidata ibtida

Mustafd’dan oldi iy can dii sera (Byt. Nu: 1682)

Bu sarayin i¢i tasi ne ki var

Mustafa nlrindan old: sikéar” (Byt. Nu:1683)"

Kaygusuz Abdal kiyamet guninde peygamberler arasinda en Gstininin Hz.
Peygamber olup 4lemlere rahmet olarak gonderildigini®’®, ondan bityiik miirsid olmadigim
alem vyaratildigindan bugiine degin ona benzer insan-1 kamil gelmedigini de ifade

etmektedir.?”’

2.3.1.3.Kitaplara Tman
Kelimenin koki Arapca “k-t-b” fiiline dayanmaktadir ki bir sey dikmek veya da
birlestirmek manasina gelmektedir. Giiniimiizde meshur olan manasi ise harfleri birbirine

278

eklemek suretiyle yazmak demektir®™®. Fakat Allah kelam1 yazilmamis olsa dahi kitab adini

alabilmektedir. Clinkd Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de:

“Stiphesiz ben Allah'n kuluyum. O bana kitab verdi ve beni bir peygamber
yapti*™®” ayetiyle yazilmamis halini de kitap olarak nitelemektedir. Baska bir ayette ise
“Yine onlar, sana indirilene ve senden 6nce indirilene Tman ederler; ahiret giinline de
kesinkes inanirlar.”? buyrulmaktadir. Allah Tedla gonderdigi Tevrat, Zebur, Incil ve
Kur’an-1 Kerim’e Tmén edilmesi hususunda vurgu yapmaktadir. Hepsinin Allah’tan

geldigini kabul etmekle birlikte, Kur’an’in o6nceki ve sonrakilerin ilmini icinde

barmdirmasi®® hasebiyle Kur’an’in iistiinliigii hususunda sek ve siiphe bulunmamaktadr.

Kaygusuz Abdal Sarayndme’sinde dort buyik kitapla ilgili herhangi bir bilgi
vermemekle birlikte sultanin sarayina gonderdigi halifelerden yani Allah’in aleme

gonderdigi peygamberlere verdigi kitaplardan su sekilde bahsetmektedir.

" Giizel, Sarayname, s. 384.

218 Mustafddur padisahi yevmii’d-din, Mustafd 'dur rahmete’I-1i’I- “dlemin. (Byt. Nu: 1677)

2" Detayli bilgi igin bakimz. Eyiip Bas, “Kaygusuz Abdal’da Peygamber Tasavvuru ve Hz. Muhammed imaji
(Sarayname’sindeki Anlatilara Gore)”, Kalemname, c. 3, sy. 6 (2018), s. 12-43.

218 E)-1sfahani, Miifredat / Kur’an Kavramlar: Sozliigii, S. 892.

% Meryem 19/30

250 Bakara 2/4

BLT(st, El-Liima’ Isldm Tassavvufu, S. 71.
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“Sultanun sultdnligt kulun kulligi bunda ma’liim olsa gerekdiir. Bunca kitablar
peygamberler nisan virdigi yir budur...%%?”

“Ne haberdur bu kitablar virdugi
Nice menzildiir Nebfler irdiigi ” (Byt. Nu: 1026)%*

Kaygusuz Abdal baska bir beyitte de peygamber ve kitab1 delil olarak gérmektedir.

“Zira ki bi-kulli hasil bundadur
Peygam u kitab delil bundadur ” (Byt. Nu: 611)*

Kaygusuz Sarayname 'sinde kitaplar hakkinda bagka bir bilgi vermese de Kur’an-1
Kerim’de ismi gecen peygamber kissalarinin ekseriyetine atif yapmasi, Kur’an-1 Kerim’in

icerik ve muhtevasina hakim oldugunu gostermektedir.

2.3.1.4.Meleklere Tman

Arapca “m-1-k” siilasi fiil kokinden tureyen melek kelimesi sozlikte “haberci, el¢i;
guicli kuvvetli®®, hiikimdarlik” anlamina gelip “yildizlara hiikmeden” manasinda da
kullanilmaktadir®®. Cebrail (vahiy melegi), Azrail (6liim melegi), Israfil (sur’a iifleyen
melek), ve Mikail (tabiat melegi) melekler arasinda Onde gelen isimlerden kabul
edilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de ismi gecen baska melekler olmakla birlikte farkli
isimlerle adi en c¢ok zikredilen Cebrail isimli vahiy melegidir. Kaygusuz Abdal’in

Sarayndme ’sinde bir beyitte adi1 gegen tek melek Cebrail melegidir.
“Bu sarayda goriinen naks u haydl
Peygam u kitab u Cibril kil u kal ” (Byt. Nu: 387)%%

Dort farkli beyitte de Hz. Peygamber’in mi’raca bu sarayda ¢iktigindan
bahsedilmektedir ki Hz. Peygamber bu yolculuga Cebrail ile ¢ikmaktadir®®. Cebrail’in adi

alenen zikredilmese de dolayli olarak burada da Cebrail’e bir atifta bulunmaktadir.

“Bu sarayda vardi Mi'raca Nebi
Bu saraydur her isiin sebebi” (Byt. Nu. 588)2

%82 Giizel, Sarayname, s. 155.

8 Giizel, Sarayname, s. 275.

%4 Giizel, Sarayname, s. 212.

%5 Ali Erbas, “Melek”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA4), 2004, c. 29, s. 37-39.

286 E)-1sfahani, Miifredat / Kur’an Kavramlary SozIligii, s. 1010.

%7 Giizel, Sarayname, s. 175.

%88 Salih Sabri Yavuz, “Mi’rac”, TDV Islam Ansiklopedisi (DI4), 2020, c. 30, s. 132-135.
%9 Giizel, Sarayname, s. 207.
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Iki farkli beyitte de meleklerin secdesinden bahsedilmektedir ki bu husus, fehimleri
Allah Teala’min meleklere, Adem peygambere secde etmesini emrettigi ve meleklerin de
secde ettigi ayet olan Bakara Suresi’nin 34. Ayetine?® gétiirmektedir. Kaygusuz Abdal’in

bu iki beyitte bu ayete atif yapmasi muhtemel goriinmektedir. Bu beyitler su sekildedir:

“Anun i¢in siiciud kildi melekler

Seni tavaf ider doner felekler (Byt. Nu: 1624)%*

Sana melekler niciin kild: siiciid

Neden oldi sende bu goft u siiniid” (Byt. Nu: 1697)%?

Sarayname’de dikkat ¢eken bir unsur da bazi yerlerde Kaygusuz’un melekleri ifade
etmek icin “gdk ehli” tabirini kullanmasidir ki burada da gdok ehlinin yaptig1 secdeden
bahsetmektedir.

“Hakk tebdreke ve Tedla insana sol kadar keramet virdi kim gok ehli siicid kildh.

Yir ehli muti’ oldi..?>”

2.3.1.5.Ahirete Tman

Kur’an-1 Kerim’de yiiz on kez zikredilen ahiret kavrami “son” anlamina gelip
diinya hayatinin bitip yeni baslayacak sonsuz hayati ifade etmek i¢in kullanilmaktadir®®,
Ahiret yelpazesi genis bir kavram olup sdr, ba’s, mahser, amel defteri, mizan, kabir/berzah,
sirat, cennet, cehennem, kevser gibi ahiret hayatina ait kavramlar1 tek cati altinda
toplamaktadir. Sarayndme’de ahiret hayatina iligkin bu kavramlarin hemen hepsine
deginildigi goriilmektedir.

“Tamu u¢gmag sirat u mizan dimek

Havf u reca yol dimek erkan dimek (Byt. Nu: 385)%%°

Gegdi sirat kopriisinden ciimle sey

Sulténile bir viicid oldi geddy (Byt. Nu: 1161)*°

20 Bakara 2/34 “Meleklere, “Adem’e secde edin” dedigimizde Iblis disindakiler derhal secde ettiler; o direndi,
blyiklendi ve kafirlerden oldu.”

#! Giizel, Sarayname, s. 376.

22 Giizel, Sarayname, s. 387.

2% Giizel, Sarayname, s. 155.

2% Ragib El-Isfahani, Miifredat / Kur’an Kavramlar: Sozligii, gev. Mehmet Yolcu, Abdulbaki Giines, Istanbul,
Cira Yayimnlari, 2010, s. 73.; Bekir Topaloglu, “Ahiret”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 1988, c. 1, s. 543-548.

2% Giizel, Sarayname, s. 175.

2% Giizel, Sarayname, s. 299.
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Nar 1 cahim tabi olur Cennet’e

Ciimle sey bi-hicab irdi vuslata” (Byt. Nu: 1258)%%’

Sarayndme’de Tman esaslarindan olan “kader- kaza” hakkinda beyt ya da mensur
yaziya rastlanilamamaktadir. Fakat Kaygusuz Abdal’mm Saraynédme eseri baglaminda
kuvvetli derecede iman akidelerine bagli oldugunu sdylemek yerinde olacaktir. Gerek
Kur’an-1 Kerim’in igerigine olan hakimiyeti gerekse tasavvufun ana konular1 iizerindeki
hékimiyeti, onun ne derece bilgili oldugunu gostermekte, bilgileri neticesinde iman
akidelerini taklitten tahkike doniistirdiigiinii gozler 6niine sermektedir.

2.3.2.ibadet Esaslar

ibadet Arapca “a-b-d” stlasi fiil kokiinden tireyip sozlikte “tezelliil gosterme®®®,
boyun egme, kulluk etme, itdat etme” anlamlarma gelmektedir®. Ibadet ve hakikat
bakimindan idrak edilemeyen, sinirsiz ve sonsuz giicii kainatta hissedilen, diledigini
diledigi gibi yapma kudretinde olan Allah’a kars1 gésterilen ta’zim itat ve mertebenin en
yﬁksegidirgoo. Ibadet, gergevesi genis bir kavram olup Kur’an-1 Kerim’de pek cok ayette
ibadet edilmesi hususunda ikazlarda bulunulmaktadir®. Allah Tedla Kur’an-1 Kerim’de

“Ben cinleri ve insanlari ancak bana ibadet etsinler dive yarattim.”%

buyurmaktadir. Kaygusuz Abdal da bu ayeti mensur bélimin on dordinci bashiginda
zikrederek bu saraya halkin Hakk Tedla tarafindan ibadet i¢in gonderildigini, kapali ve
anlasilmasi zor sirr1 anlayanlarin bu sarayda evliyd ve enbiyd mertebesine ¢iktigini su
sekilde ifade etmektedir. “Ve mad haldktii’I-cinne ve ' l-inse illd li ya biidiin” Pes bu saraya
hallkn Hakk ibddet icin getiirmistiir. Bu sarayda muglak swri anlayanlar evliyd, enbiyd
oldy.. 3% Kaygusuz Abdal kulun bu saraya ibadet i¢in gonderildigini pek ¢ok farkli yerde
yinelemektedir.

Dordiincii mensur boliimde Allah’in  emirlerine itdat edip asi olunmamasi
gerektigini, miisliman olmanin alametinin ibadet ederken bile Allah Teala’y1 hazir gorerek

yapilmasi gerektigini su sozlerle ifade etmektedir:

#7 Giizel, Sarayname, s. 312.

2% E|-Isfahani, Miifredat / Kur’an Kavramlar: Sozliigii, s. 667.

29 Mustafa Sinanoglu, “Ibadet”, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, 1999, c. 19, s. 233-235;
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 293.

%00 yusuf Celik, “Kur’an’da ibadet”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 41 (2014), s. 206.

%L Bakara 2/21, Nisa 4/36, Maide 5/117, Enam 6/102, Araf /59, Hud 11/2, Meryem 19/36

%02 7ariyat 51/60

%03 Giizel, Sarayname, s. 259.
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Ydre yoldasa konsuya emin ola, ulii’l-emre dsi olmaya Hakk’dan irmezin kesmeye... Pes bu
saray ki biz i¢indeyiiz pddisdhundur. Soyle ki ulular gitdigi yolca varmak gerek, zird ki miselmén
olmagun alameti budur ki Allah’t hizir gore ibddeti dahi kilsa bu vech iizre kila...*®* Asil ibadet budur
ki gayr-i Hakk islerden perhiz eyle, Hakk'a kil ol...**

Hz. Peygamber’in ibadet ederek nail oldugu mertebeye ulastigini da su sekilde
aciklamaktadir:

Yirde gokde ciimle halka Muhammed Mustafd’yi bas eyledi. Ciin ol bu derecdta ibadet ile

erigdi. Pes ciimle halka delil oldi kim Hakk’a ibddet eyleye. Zird ki sebeb sdz nesne yok. Hakk’un

rahmetine kulun ta’dti sebebdiir ve dahi ciimle ta’atiin ash Allah’dan korkmakdur..>%

Kaygusuz Abdal Sarayndme’de ibadet bashiginda miindemic bulunan namaz, orug,
zekéat ve hac gibi konulara atifta bulunmamis olsa da Salatname isimli eserinde farz ve
vacib namazlar hakkinda ne derece tafsilatli bilgiye sahip oldugunu bilinmektedir.
Sarayndme’de farz ve sunnetin islim’m erkdm olup Allah tarafindan bu sarayda
emredildigini, Hz. Peygamber’in emrine itdat edilmesi gerektigini de su beyitler ile ifade
etmektedir.

“Tamu u¢mag sirat mizan dimek

Farz u siinnet Islam u erkdn dimek (Byt. Nu: 111 0)307

Ne ki Mustafa didiyse tut s6zin

Anun ilmin ctimleden eyle giizin (Byt. Nu: 568)**®

Zihd u takva farz u sunnet killi hal
Bana buyurd: bu evde Zii’I-celal” (Byt. Nu: 1383)**

Kaygusuz’un, hususiyetle de Sarayndme ’sinden hareketle, farz ve siinneti Islam’in
riknu olarak gorip gereklerine ridyet etmekte, hatta bu diisiinceyi saray halkina aktarmaya

caligmakta oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

Namazla alakadli “Dahi namaz sorar misin” diyerek sitemkar bir tavirla tekrar
ettigi, namaz hakkinda tafsilath bilgi sundugu Salatname eseri ve Cuma namazinda kilik
kiyafetinin elestirilmesinden dolay1 kaleme aldigit Minbername eseri ile Melametiyye’ye

mensupiyyeti hakkinda algi olusturmakta; fakat silsile yoninden herhangi bir isnad

%04 Giizel, Sarayname, s. 148.
%05 Giizel, Sarayname, s. 248.
%% Giizel, Sarayname, s. 199.
%7 Giizel, Sarayname, s. 288.
%% Giizel, Sarayname, s. 204.
%9 Giizel, Sarayname, s. 335.
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bulunamamaktadir. Bunlarla birlikte Isldim akidelerine ve Hz. Peygamber’e olan baglilig

ehl-i siinnet kimlige sahip oldugunu ortaya koymaktadir.

2.4.Sarayname’de Tasavvufi Diisiince
2.4.1.Seyr u Sulik Kavramlar
2.4.1.1.Tarikat -Yol- Sultk

Tarikat kelimesi Arapca “t-r-k” kokiinden tureyip sozliikte “yol, metot ve usul”
anlamlarina gelmektedir®™®. Tasavvufta ise miiridin kdmil miirsid esliginde Allah’a ulagsma
yolunda takip ettigi usiil ve metodu ifade etmektedir.®'! Tarfkat kavrami H. 111. ve IV.

asirlarda kullanilmaya baglanilmistir.

Ebl Nasr Serréc et-Tasi tarik kavramini; ahyér, ebrar ve siittar olmak Uzere (g
baslik altinda incelemektedir. Tarik-i ahyar; amel ve ibadete 6nem verip farz ve néfile
ibadetlerle ruhu giclendirip nefsi etki altina almayr hedefleyerek Hakk’a ulasmaya
calisanlarin takip ettigi yoldur ki buna riihani yol da denilmektedir. Tarik-i ebrér; riyazet ve
mucéhede ile nefsi zayiflatarak ruhun nefs tizerine galip gelmesini saglayan yontem olup
nefsani yol da denilmektedir. Goniil safligina ulasmay1 hedef edinen bu yolda, dogruluk
esastir. Tarik-1 suttar; ask ve muhabbet ehlinden olusan bu grupta ask, vecd ve ¢osku 6n
plandadir. Aska {lfeti olmayanlarin yiiriyemedigi yol anlamimna da gelmektedirslz.
Kasani’ye gore tarik, Allah’a ulasma yolunda makadm ve meNzilleri asmak suretiyle
saliklere has olan yol anlamina gelmektedir®*®. Salik ise Arapca s-I-k kokiinden tiireyen
suldk kelimesinin ismi faili olup “yolda gitmek, yola girmek, intikal etmek, nifuz etmek ve

314

katilmak” anlamlarina gelmektedir®". Tasavvufta ise belli metotlarla Allah’a dogru yapilan

yolculugu ifade etmektedir®™. Bu itibar ile tarfk ile stil(ik ayn1 anlami ¢agristirmaktadir.

310 E|-|sfahani, Miifredat / Kur’an Kavramlari Sézligii, s. 633.; Resat Ongoren, “Tarikat”, TDV Islam
Ansiklopedisi (DIA), 2011, ¢. 40, s. 95-105; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 627.;
Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii., s. 510.

811 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, s. 627.

S22 T0si, El-Liima’ Islam Tassavvufu, S. 464.

313 zafer Erginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kalem Yaynevi, 2006, s. 1004.

814 El-Isfahani, Miifredat / Kur’an Kavramlar: Sézhigi, s. 508.; Sileyman Uludag, “Siilak”, TDV Islam
Ansiklopedisi (DIA), 2010, c. 38., s. 127-28.

315 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, s. 587.
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Serréc, seyr u sultku tasavvuf ve tarikate dahil olan kimsenin manevi makamlarin

sonuna varincaya kadar gececegi menzillerin adi olarak tanimlamaktadir®®

. Bu baglamda
tarikati Allah’a ulasmada gidilen yollar, siliku da bu yollarda ilerlerken gecilen menziller
seklinde algilamak miimkiin goriinmektedir. Tasavvuf literatirinde tarikat; seriatten
ayrilmaz bir unsurdur ve seriat, tarikati de kapsamaktadir. Bu bakimdan seriat cevizin dig
kabuguna, tarikat cevizin i¢ kabuguna, hakikat ise cevizin icine benzetilmektedir®’.
Mehmet Nuri Semsiiddin en-Naksibendi ise Miftdh 7il-KulQb isimli eserinde seriat kapiya,
tarikati bahceye, hakikati ise bahce icinde bulunan gl bahgesine benzetmektedir®®.
Esrefoglu Rami seriati emir, nehiy, stnnetler; tarikati zihd ve takva; hakikati de gonli

Hakk’mn gayrisindan tecrid etmek olarak tamimlamaktadir®™®

. Ziynet il KulQb isimli eserde
ise tarikatin mertebeleri; seriat, tarikat, hakikat, ma’rifet, kutbiyyet, kurbiyyet ve ubudiyyet
olmak iizere yedi kisimda ele alinmakta, tarikatin erkani ise ilim, hilm, sabir, riza, siikiir ve

ihlas olarak zikredilmektedir®?°.

Kaygusuz Abdal ise tarikat erkanm ilim, ask, sidk, irfan, emn ve miskine yardim
olarak tanimlamaktadir. Ulagilmak istenen menzillere de yolun erkdnina uyarak varilmasi

gerektigini bildirmektedir.

“Nefsi zalim kendi cahil olmaya
Ma'ni babinda bi-hdsil olmaya (Byt. Nu: 1458)

Kulli halinden emin ola talib
Ta ki kendu Allah'a ola habib (Byt. Nu: 1459)

Mustafa'nun yoluna sddik ola
Evliya dirligine dsik ola (Byt. Nu: 1460)
Emin ola ciimle cihdan halkina

Benzeye hulkit Muhammed hulkina (Byt. Nu: 1462)

Yolda kalmis miskinUn elin tuta
Anlaya her isiin kemdlin tuta (Byt. Nu: 1463)

318 T(si, El-Liima’ Islam Tassavvufu, s. 456.

317 Ongoren, “Tarikat”, s. 95-105.

%18 E]-Hac Mehmed Nuri Semsiiddin el-Naksibendi, Miftdh %il-Kullb, cev. Ali Riistii Oran, istanbul, Salah Bilici
Kitabevi, 1969, s. 230.

%19 Eg-Seyh Abdullah bin Esref bin Muhammed El-Misri Er-R0mi El-izniki, Miizekkin-Nufus, cev. Ali Arslan,
Istanbul, Arslan Yayinlari, 1976, s. 291.

320 Elhac Muzaffer Ozak, Ziynet-iil Kullb, Istanbul, Salah Bilici Kitabevi, 1973, s. 41.
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Bu serayda killi tertibin temam
Kilmus ola soyle ki kdamil ddem (Byt. Nu: 1464)%%

Bir lisandan iki olmaya sozi

Bakdugt yirden ayrilmaya gozi (Byt. Nu: 1466)
‘Arif ola ddimad hem-nisini

Gayr: Hakk'dan Allah'a done yoni (Byt. Nu: 1467)

Bu sifdatlar gerek insanda ola

Insan oldur erkédni tarik bile” (Byt. Nu: 1469)**?

“Menzile yoliyla vara, yoli erkiniyla vara, cahillere ilmile soyleye, drifler katinda
sakin ola...**”

Yol ve menzil i¢in insanda muhib, mati ve sidk sifatlarini gerekli gérmekte, bu

sifatlar ile menzillerin agilip kamil insan olunabilecegini ifade etmektedir.

“Pes boyle bilmege talib olanlar, Allah'a muti gerek, Mustafd'ya sddik gerek,
evliyaya muhib gerek. Allahu alem...”

“Bu sifatlar yol dimek menzil dimek
KlIT tertib noksan u kamil dimek” (Byt. Nu: 993)3%

Kaygusuz havf ve recéyi da yolun riikiinlerinden kabul etmektedir.

“Tamu Ugmag sirat u mizan dimek

Havf u reca yol dimek erkan dimek” (Byt. Nu: 385)%%

Mifidh il Kulib isimli eserde tarikati MuhammedT; teslim, istikamet ve riza olarak
tammlanirken®® Kaygusuz tarfkati Muhammedi’nin erkdnina deginmeksizin bu yolu

tutanlarin menzile ulasabilecegini ifade etmektedir.

“Mustafa’'nun tarikin tut sidk ile
Ol tarik seni iletiir menzile (Byt. Nu: 1514)**7

Aklint cem eyle uy Mustafa'ya

Ta ki bu yolda iresiin safaya (Byt. Nu: 515)%%

%1 Giizel, Sarayname, s. 347.
%22 Giizel, Sarayname, s. 348.
%23 Giizel, Sarayname, s. 148.
%24 Glizel, Sarayname, s. 271.
%25 Giizel, Sarayname, s. 175.
%26 Semsiiddin el-Naksibendi, Miftih %il-KulQb, s. 356.
%7 Giizel, Sarayname, s. 356.
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Adem oldur ol bu hali kegf ide
Allah'a Mustafé yolinca gide” (Byt. Nu: 534)°%°

Nefsi ve hevesleri de bu tarikden uzaklastirarak yoldan c¢ikaran diisman olarak

tanimlamaktadir.

“Déima fikrinde hlblar sohbeti
Seni yolundan ¢tkarir nefs iti (Byt. Nu: 443)

Bu hevdsdtler sana oldi hicab
Hak yolundan kaldugin budur sebeb” (Byt. Nu: 451) 3%

2.4.1.2 Miirsid-i Kamil — insan-1 Kamil- Yol Eri

Arapca r-s-d kokiinden tiireyen miirsid kelimesi Kur’an-1 Kerim’de; dogruluk,
olgunluk, irsad, dogru yol, dogru yolu bulma yetenegi, dogruya gotiirlicii anlamlarina
gelmektedir®. Kamil ise milkkemmel, eksiksiz ve tam anlaminda kullanilmaktadir®*. Bu
baglamda miirsidi kdmil dogru yolu gdsteren mitkemmel kisiyi ifade etmektedir®®. Serrac
miirgidi k&dmili, seyr u suliku tamamlay1p irsada ehil olan, deléletten hidayete sevk eden,

33 Ozak ise miirsidi agiklarken ilim, irfan,

hal ve irsat bakimindan kemal vasiflar1 olan kisi olarak tanimlamaktadir®®°,

dogru yolu gosteren kisi olarak tanimlamaktadir

Bayezid-i Bistdmi hak yolda miirsidi olmayan kimsenin, imaminin seytan oldugunu

ifade ederek kdmili miirsidin gerekliligine vurgu yapmakta, Kuseyri de miirsidi olmayanin

kurtulusa eremeyecegini ifade etmektedir®*®

. Gazali miirsidsiz muridi kendiliginden ¢ikip
biiyiiyen agaca benzetmektedir. Agacin sulayip, bakip blyiiteni olmadigi zaman kurumaya
mahkdm olmasi1 gibi seyhi olmayan kimsenin de seytanin kurdugu tuzaga g¢ekilebilecegi

ifade etmektedir®’.

Semsiiddin Naksibendi ise seyhi olmayan kisileri, geceleyin
bilinmeyen bir yola 1s1ksiz ve yalniz ¢ikan, gittigi yeri gérmeyen, tehlikeleri bilmeyen

kimselere benzetmektedir. Miirsid ise o yollardan gidip gelerek yollardaki tehlikelere vakif

%28 Giizel, Sarayname, s. 195.

%29 Giizel, Sarayname, s. 200.

¥0 Giizel, Sarayname, s. 184.

%1 E|-Isfahani, Miifredat / Kur’an Kavramlar: Szliigii, s. 428-429.

%2 Mehmet S. Aydin, “Insan-1 Kamil”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 2000, c. 22, s. 330-31; El-Isfahani,
Miifredat / Kur’an Kavramlar: Sozliigii, s. 937.

383 Uludag, Tasavvuf terimleri sizliigii., s. 388.

334 T0si, El-Liima’ Isldm Tassavvufu, S. 474.

5 Ozak, Ziynet-iil Kuldb, s. 22.

%36 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 423.

%7 el-Gazali imam Ebd Hamid Muhammed, fhyd-u Ulimi’d-Din, gev. Ahmet Serdaroglu, istanbul, Bedir
Yayinlari, 2002, c. 3, s. 173.
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olup miridine rehberlik yapmaktadir®®. Kuseyri; Hz. Peygamber’in “Zamanm imanina
bey’at etmeden 6len cahilliyye 6liisii gibidir.” hadisi mdcibince miridin bulundugu devirde

irsad ile gorevli olan kamili miirsidi bulup intisap etmesi gerektigini beyan etmektedir™®.

Slhreverdi miirsidin vazifelerini zikrederken su sekilde ifidde etmektedir; irsad
vazifesini nefsi i¢in yapmamali, ilahi irade ve insanlarin kabiliyetine gore konusmali, 6zel
zikir yeri edinmeli, hiirmet beklemeyip tevazu sahibi olmali, giiler yiizlii olup muridlerinin
haklarin1 korumali ve onlardan mal talep etmemelidir. Hos olmayan hareketleri ima

yoluyla diizeltmeli ve sir saklamalidir®*.,

Kaygusuz Abdal Allah’a ulasmada miirsidi kamilin gerekliligine vurgu yaparken
ayni zamanda buna delil olarak da Hz. Peygamber’in hadisini gostermektedir.

“Netekim Muhammed Mustafa [SAV.] buyurur ki: Lev & emri bi-md arefet rabbi’
didi, Turk? dilince dimek olur ki, "Miirsidsiz Tanri’yi bilmek olmaz.” dimek olur...**”

“Pes imdi iy Hakk'a talib olan asiklar, iy Mustafd kavline tabi olan sddiklar, iy
evliyd yoluna muhib olan miistaklar, ozini bilmegiin ma'ndst ¢okdur, ozini bilmegiin asl
budur ki yola miirsid ile vara, menzile yoluyla vara, menzile yetecek saki ola...**”

“Bu serayda bile bugiin miirsidi
Miirside sora bu yolda ma biid: (Byt. Nu: 989)

Miirsid ile gice her bir menzili
Ta ki yolda hasil ola hasili” (Byt. Nu: 990)**

Kaygusuz Abdal miirsidi kamiller arasinda en istiiniiniin Hz. Peygamber oldugunu

da su sozlerle ifade etmektedir.

“Gel iy talib bu serayda yatmagil
Mustafa'dan gayri miirgid tutmagil ” (Byt. Nu: 517)
“Aklin1 cem eyle uy Mustafé'ya

Ta ki bu yolda iresiin safaya (Byt. Nu: 518)

Zira oldur ctimle halkun miirsidi
Evwvel ol Gskdre kildi ma'biidi” (Byt. Nu: 519)3*

8 Semsiiddin el-Naksibendi, Miftdh ‘il-KulQb, s. 7.

%39 Ruseyri, Kuseyri Risalesi, s. 428.

0 Sihabiiddin Siihreverdi, Gergek Tasavvuf: Avarifii’l-Mearif, cev. Dilaver Selvi, 7. bs., istanbul, Semerkand
Yayincilik, 2010, s. 536-544.

%1 Giizel, Sarayname, s. 280. Hadis literatiirinde hadisin kaynag bulunamamustur.

2 Giizel, Sarayname, s. 364.

3 Giizel, Sarayname, s. 268.
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Kaygusuz Abdal Saraynadme eserinde Hz. Peygamber’in miirsidliginden sonra
ginimiiz Aleviliginde 6nemli bir yeri haiz olan Hz. Ali’nin “Haydar” ismine de miirsid

olarak atifta bulunmaktadir.

“Gegmeye 'Omriin bi-haber serseri
Anla bu dem Mustafé vii Haydar't (Byt. Nu: 416)3%

Bu serayda bunlara uy sen heméan
Ta ki olasun ebede cavidan (Byt. Nu: 417)3%

Zira bunlardur bu yolin miirsidi

Bunlara uy ki bulasun ma bid: ” (Byt. Nu: 418)**
Kaygusuz bu iki ismin disinda baska kisileri de miirsid olarak tanimaktadir.

“Allah"t bilen miirsidler bunda bildi. Ciimle evliya vii enbiya Hakk't bu serdyda
bildiler...>*”

Kaygusuz Abdal’in eserinde “yol eri” kelimesinin de miirsid anlaminda kullanildigi

gortlmektedir.

“Kendyi bir yol erine baglasun
Hem yola varsun hem 6zin caglasun” (Byt. Nu: 1308)**°

2.4.1.3.Murid- Salik — Talib

Murid kelimesi Arapga “e-r-d” kelimesinin ismi faili olup “irdde etmek ve istemek”
anlamlarina gelmektedir. Tasavvufta ise Allah’in kendisine takdir ettigi irddeyle seyr
halinde olan kimse olarak ifade edilmektedir. Hakikatte muradd kelimesi ise Allah
tarafindan irade edilip istenen kimse demektir®®. Bu baglamda Allah Teala’y: isteyen
kimse mirid, Allah tarafindan istenen kimse murad, Allah Teédla’y: talep eden kisi talib,

Allah tarafindan talep edilen kisi de matliib anlamina gelmektedir351.

¥4 Giizel, Sarayname, s. 195.

¥ Omriin serseri ge¢mesin. Bu vakitte Mustafa ve Haydar( Hz. Ali)’1 anla. Giizel, Sarayname, s. 339.

8 By sarayda bu iki kisinin hemen pesinden git. O zaman sonsuz ve ebedi olursun. Giizel, Sarayname, s.339

7 Bu yolun miirsid-i bunlardir. Bunlara uy ki ma’biidii bul. Giizel, Sarayname, s.339

8 Giizel, Sarayname, s. 352.

%9 Kisi kendini bir yol erine yani miirside baglasin. Bdylece hem yolun sonuna ulagsin hem de 6ziinii costursun.
Guzel, Saraynéme, s. 323.

%0 Siileyman Uludag, “Miirid”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 2006, c. 32, ss. 47-49; Erginli, Metinlerle
Tasavvuf Terimleri SozIiigii, s. 714.

%1 Ebu Talib EI-Mekki, Kalplerin Azigi - Kutu’l - Kulub, gev. Dilaver Selvi, Ali Kaya, istanbul, Semerkand
Yayincilik, 2004, c. 3, s. 266.
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Ebl Ali Dekkak’a goére murid, terbiye yolunun yikiinii yiiklenen kisidir ve yiki
Hak tarafindan tasinan kisi murad adini almaktadir.*®? Imami Rabbani murad olanlarin
Allah’a ulagmada biitiin islerinin Allah tarafindan halledildigini mijdelerken marid
olanlarin ise arada fend ve bekd mertebelerini gecen bir vasita olmadan Allah’a
ulagmalarinin zor oldugundan bahsetmektedir. Vasita olacak bu kimse yola girmeden evvel
cezbedilerek murdd kimselerden olmus ise bu durum miirld i¢in bir nimet olarak

gorulmektedir®®>,

Ebli Nasr Serrac murad kavrami yerine meczlib kavramini kullanmaktadir. Cezbe
kelimesi “gekilme” anlamina gelip meczib “Hak tarafina g¢ekilen asik” olarak ifade
edilmektedir. Meczlib cezbe ve ask atesiyle Hak tarafina c¢ekilip sonra seyr u siiliik ile igleri
uyanik halde temkinli olarak yiiriitiilmektedir ki salik kimsenin geldigi son noktaya

mecz(b basta gelmektedir354.

Gazéli gercek miridi, Kur’an-1 Kerim’de biitiin isteklerini bulan, eksigini
fazlasindan ayirt eden, Allah ile olup kullardan uzak kalan kisi olarak aciklamaktadir®>,
Sithreverdi’ye gore ise miirid; miirsidini Hz. Peygamber’in varisi olarak gorip buna uygun
olarak edep ve erkanina dikkat eden, siik(netini koruyan, nefsani tasarruflarini miirsidine

danisarak hareket eden ve miirsidine layik bir tinvanla ona hitap eden kimsedir®®.

Kaygusuz Abdal Sarayname’sinde Hakk’a asik talibin vasiflarmi su sekilde
siralamaktadir: Hakk’1 hazir kendini de herkesten asagida goren, nefsine uymayan, kiifrii
terk eden, iman sahibi, Allah’in emrine asi olmayan, gonlii temiz, Hz. Peygamber’in
yolundan giden, velilerin hallerini konusup aklin1 agska yar eden, yanlis1 terk edip itaati
peygamber gibi olan, yolda karsilastig1 sikintilarin1 miirsidine soran, hal dilini miirsidinden
ogrenen, nefsi isteklerinde hirsli olmayan, kamil miirsidler yaninda eksik olmayan

Kimsedir®’.

“Sultani bu dem hazir gér Hak budur
Haklk'a talib sultana miistak budur (Byt nu: 102)

Insdn oldur ol Hakk't hazir gore

%2 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 241.

%3 Ahmed-i Faroki Serhendi imami Rabbani, Mektbat Tercemesi, cev. Hiseyn HiLmi Isik, 19. bs., Istanbul,
Hakikat Kitabevi Yayinlari, 2001, ¢c. 1, s. 462.

34 T0st, El-Liima’ Isldam Tassavvufu, S. 492.

%5 imam Ebti Hamid Muhammed, fhyd-u Uliimi’d-Din, 2002, c. 1, s. 804.

%6 Siihreverdi, Gergek Tasavvuf, s. 521-528.

%7 Giizel, Sarayname, s. 128-131.
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Kendu nefsiin cimleden hakir gére (Byt nu: 103)
Nefsine uymaya cani gézleye

Kiifri terk ide imam gozleye (Byt nu: 104)

Muti ola Hakk'a asi olmaya

Pak ola gonlinde pas: olmaya (Byt nu: 105)
Mustafa ilminden aga gozini

Dem-be-dem topraga koya ylzini (Byt nu: 106)
Veliler halune ikrar eyleye

Iska aklun sidkile yar eyleye (Byt nu: 107)

Terk ide yanhs hayali er gibi
Temiz ola tdati Muhtar gibi (Byt nu: 108)

Yol erinden sora yolda miiskiliin
Yol eriinden hasil ide hal diliin (Byt nu: 109)

Nefst dilegune harris olmaya
Kdmiller katunda ndkis olmaya (Byt nu: 110)

Budur us insdn dimegiin maksiidi
Bilmege taleb iderse ma’bidi (Byt nu: 111)

Talib olan insani bilstin heman

Zira insan oldi Sultdna nisan (Byt nu: 281)>%®

Insdanun aklina sigdi bu kelam
Télibisen insdm bil iy ddem” (Byt nu: 370)>°
Tiim hallerinden emin olan talibin de Allah’in sevgilisi oldugunu su beyitle dile

getirmektedir:

“Killi halinden emin ola talib
Ta ki kendii Allah'a ola habib ” (Byt Nu: 1459)3

%8 Giizel, Sarayname, s. 159.
%9 Giizel, Sarayname, s. 172.
%0 Giizel, Sarayname, s. 347.
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Kaygusuz Abdal talibin Hakka ulasabilmesi i¢in adindan, sanindan, isim ve
resminden gegerek tevhid yoluna girmesini, ayrica cismini ve canmi kendinden atip
uzaklastirmasi gerektigini de ifade etmektedir.

“Pes imdi iy talib dsik, ism ii resm ii dd u sdndan gigesiin, tevhid yoluna girmis

e . 361
olasun. Cism ii canun tarh eylesen Hakk'a vasil olmus olasun...”™"”

Eserde talib kavrammin sik¢a sidk kavramiyla birlikte kullanilmasi bizlere
Kaygusuz’un miiridde bulunmasi gereken o6zelliklerden dogruluk ve sadakat vasfina

ehemmiyet verdigini gostermektedir:

“Her ki talib ise gelsiin sidkile
Ol kisiden isteyen nisan bula (Byt. Nu:231 362

Her ki Hakk'a talib ise sidkila
Mustafa 'ilmiyle girsiin bu yola” (Byt. Nu:1520)%%

“Imdi iy talib sidkile can gézin ag bak...%**”

“Imdi iy talib u asik sidk evinde dur, zulmete dii§me...365 ”

Kaygusuz soyledigi sozlerle asigin agk yoluna varabilecegini, talibin de matlibuna

ulasabilecegini sOyleyerek eserine son vermektedir.

“Talib olan matliba irmek i¢in

Asik olan 15k yolun varmak iciin (Byt Nu: 1710)

Bu kadar stz yiter ola pes heméan

Ol ki bildi buld: *émr-i cavidan” (Byt Nu: 1711)3°
2.4.2.Makamlar — Haller

2.4.2.1.Micahede-i Nefs

Arapga “n-f-s” fiil kokiinden tiireyen nefs kelimesi sozliikte “nefes, ruh, 6z varlik,

hayat, can, beden, insan, kan, zat” vb. anlamlara gelmektedir. Tasavvufta ise bedenden

%! Giizel, Sarayname, s. 375.
%2 Giizel, Sarayname, s. 151.
%3 Giizel, Sarayname, s. 356.
%4 Giizel, Sarayname, s. 220.
%5 Giizel, Sarayname, s. 236.
%8 Giizel, Sarayname, s. 391.
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367

kaynaklanan sufli arzu ve istekler demektir Mutasavviflarin genel goriisii buna

yoneliktir.

Ebl Talib Mekki; acelecilik, cahillik, muhalefet, sehvet, heva, istikrarsizlik,
azginlik ve hirs gibi nefsin fitratindan kaynaklanan kotii ahlakin iizerinde durmakta,
ozellikle hirs mevzusunda nefsi kelebege benzetmektedir. Is1g1 merak edip i¢ine girip
gormek isteyen kelebegin hirsindan atesin icine dalarak yok olup gittigi gibi nefs de

heveslerine uyarak yok olmaktadir®®,

Kuseyri nefsin, insan viicuduna yerlestirilen kotii ahlaka ait bir letaif olabilecegi

gortisindedir. Nasil ki ruh insan viicudunda bulunup guizel ahlaka ait bir letaif ise nefs de

insan bedeninde kotii huy ve sifatlara mahal olan bir letaiftir>®.

Gazali nefsi; stirekli kotiiliigli emreden, iyilikten uzaklastirip kotiiliige yonlendiren,

370

insan1 kusatan en biiyiik diisman olarak tanimlamaktadir’™.Nefsin 6zii ise sehvet ve

gazaptan olusmaktadir®*.

Ibnii’l Arabi nefsi; emmare, levvame, miilheme, miitmainne, raziyye, merziyye ve
hakikiyye olmak iizere yedili tasnife tabi tutmaktadir. Bunlardan alt1 tanesi i¢in Kur’an-1

372

Kerim’de delil bulunmaktadir™ . Mutasavviflarin hepsi kotii vasiflart bulunan nefsi tezkiye

icin riyazet ve micahedeyi gerekli gérmektedirler.

Kaygusuz Abdal Sarayname’de 32 kez nefs kelimesine deginmektedir. Nefsi
kopege benzeten Kaygusuz dort beyitte bunu “it” kelimesiyle bir beyitte de “kelb” (kOpek)

kelimesinin ¢ogulu olan “kilab” kelimesiyle ifade etmektedir.

“Suretin insandur illa sen camid

Insaniyyet dleminde nefsin it (Byt. Nu: 255 )373

Daima fikrinde hdblar sohbeti

%7 El-1sfahani, Miifredat / Kur’an Kavramlar: Sézhigi, s. 1076-1077.; Siileyman Uludag, “Nefs”, TDV Islam
Ansiklopedisi (DIA), 2006, ¢. 32, s. 526-29; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 472.

%8 E|-Mekki, Kalplerin Azigi - Kutu’l - Kulub, 2004, c. 1, s. 346-348.

%9 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 141.

370 e]-Gazali imam EbG Hamid Muhammed, /hyd-u Ulimi’d-Din, ¢ev. Ahmet Serdaroglu, istanbul: Bedir
Yayinlari, 2002, c. 4, s. 748.

31 el-Gazali imam Ebd Hamid Muhammed, Ihyd-u Uliimi’d-Din, ¢ev. Ahmet Serdaroglu, Istanbul: Bedir
Yayinlari, 2002, c. 3, s. 17.

372 Ramazan Muslu, “Seyr u Siilik Metotlar1”, Tasavvuf El Kitabt, ed. Kadir Ozkose, Ankara, Grafiker Yaynlari,
2016, s. 337.; Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fiisisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, gev. Ahmed Avni Konuk, Istanbul,
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2017, c. 1, s. 201.

%73 Giizel, Sarayname, s. 155.
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Seni yolundan ¢ikarwr nefs iti (Byt. Nu: 443 )374

Miistak isen evliya sohbetine

Go6zini a¢ uyma nefsiin itine (Byt. Nu: 648)%"

Insan icinde bi-edeb olmaya
Sekli insan nefsi kiillab olmaya” (Byt. Nu: 828)376

Beyitte, sdretin insana benzeyip nefsin kopeklere benzetilmesi durumu bizlere
Kaygusuz’un nefsi insan viicudunda bulunan manevi bir letaif olarak gordiigiini

gostermektedir. Bu goriis diger mutasavviflarda da bulunmaktadir.

Kaygusuz Ibnii’l Arabi’nin yaptig1 tasnifte nefis mertebelerinden olan “nefsi
mitmainne” makamina atifta bulunmaktadir.

“Huyi kerim ola, gonlii al¢ak ola, nefsi mutma'inne ola, akl-1 selim ola..*"”

Nefis mertebelerinden ilki olan nefsi emmare’yi terbiye icin gerekli olan Kelime-i

Tevhid zikriyle nefsi kotii huylardan arindirarak yok etmeye iktibas bulunmaktadir"®.

“Zira kim la-ildhe illa’Allah dimekde madlin ve eviddin dahi kendl nefslin yok

bile..’"®”

Ayrica Hz. Peygamber’in nefsini bilen rabbini bilir hadisine de deginmektedirsso.

“Kendii nefsiini bilsen Hakk't bilmis olasun...*”

Mutasavviflarin nefis tezkiyesi i¢in 6nem verdigi riyazet ve miicahede Ornegi
Kaygusuz’da da goriilmektedir. Bunun igin salike kibri terk etmeyi, kendi nefsini herkesten
asagida gormeyi, kiifrii terk edip imanin gereklerini yerine getirmeyi, nefsin heva ve
isteklerine uymayip Hakk’a teslim olmay1 telkin etmektedir. Nefsin heva ve isteklerini
yerine getirmek yerine onu kotii huylardan arindirabilmeyi, nefsi terbiye etmek igin ona

agir gelen seylerle tezkiye etmeyi gerekli gdrmektedir.

“Insan oldur ol Hakk't hazir gére

Kendu nefsiin cimleden hakir gére (Byt. Nu:103)

3 Glizel, Sarayname, s. 184.

3> Giizel, Sarayname, s. 216.

%76 Giizel, Sarayname, s. 244.

77 Giizel, Sarayname, s. 364.

%78 Muslu, “Seyr u Siilik Metotlar1”, s. 341.; Uludag, “Nefs”, s. 526-529.
7% Giizel, Sarayname, s. 372.

%0 mam Ebti Hamid Muhammed, fhyd-u Uliimi’d-Din, 2002, c. 3, s. 7.
%1 Giizel, Sarayname, s. 375.
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Nefsine uymaya cani gozleye

Kiifri terk ide imani gozleye (Byt. Nu:104)32

Insén oldur ol Hakk'a teslim ola

Nefsi zdalim olmaya mazlim ola” (Byt. Nu:473)%%

Kaygusuz nefsi, algak goniilliik esasina dayali olarak terbiye ile sondiirme yolunun;
kibir ve kini terk etmekten ve kendi icin istedigini diger insanlar i¢in de istemekten
gectigini, ayrica nefis tezkiyesi yolunda bunlarnt yapmanin gerekli oldugunu

diistinmektedir.

“Ciimle yaradilmis mahlikdti kendi nefsinden kem gormeye. Bu serdyda her naksa
ki baka, fikrinde nakkas ola, gayrt hak islere haris olmaya. Nefsi sinuk ola, gonli algak ola,

kendii nefsine her ne ki sansa Allah yaratdigi halka an sana...®*”

“Hem tekebbur eylemesn nefsini
Hem kosun terk eylestin kibr ii kini” (Byt. Nu:1315 )385

Kaygusuz kendi nefsini az da olsa terbiye edebildigini de beyan etmektedir.

“Hem bu nefsin kulagini burmusam

Hem miirebbi' kulluguna durmusam” (Byt. Nu:1374 )386

2.4.2.2.Uzlet

Arapga “a-z-1” fiil kokiinden tlireyen uzlet sozliikte “uzak durma, aldkayr kesme ve
bir kenara ¢ekilme” anlamlarina gelip387 tasavvufta halktan uzaklagsmak, halis bir niyetle
Allah’a ibadet maksadiyla diinyevi islerden uzaklasarak Allah’a yonelmeyi ifade

388

etmektedir™”. Kaygusuz 3 yerde de uzlet kelimesini zikredip Yunus Peygamber’in baligin

karnindaki durumunu bu kavrama 6rnek olarak vermektedir.

“Bu dem idi Hakk'un 'uzlet itdiigi
Yinus't denizde balik yutdugi” (Byt. Nu: 629)%

%2 Giizel, Sarayname, s. 103.

%3 Giizel, Sarayname, s. 191.

%% Glizel, Sarayname, s. 295.

%5 Giizel, Sarayname, s. 323.

%6 Giizel, Sarayname, s. 332.

387 E-1sfahani, Miifredat / Kur’an Kavramlar: Sozliigii, ss. 698-699.

%8 Siileyman Uludag, “Uzlet”, TDV Islam Ansiklopedisi (DI4), 2012, c. 42, s. 256-57; Cebecioglu, Tasavvuf

Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S.672.
%9 Giizel, Sarayname, s. 215.
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2.4.2.3.Havf u Reca

Sozliikkte “korku, kaygi ve endise” anlamlari tasiyan “havf” kelimesi tasavvufta

30 Reca ise havf

Allah’i Teala’min azametinden korkmak anlamima gelmektedir
kelimesinin zidd1 olup sozliikte “limit etme ve isteme”, tasavvufta ise Allah’in rahmetinden
{imit kesmeme ve onun litfunu bekleme anlamlarina gelmektedir®®. Kaygusuz Abdal iic

beyitte havf ve reca kavramina deginmekte ve seyr u siiliikun riiknii olarak gormektedir.

“Tamu U¢mag sirat u mizdn dimek

Havfu reca yol dimek erkdn dimek” (Byt. Nu:385 )392

Kaygusuz Abdal havf ve reca arasinda olmay1 gercek emniyet olarak gérmekte ve
bu vasfa sahip olanlar1 emin olarak nitelemektedir.

“T A A . A 3935,
Iy bu serayda havf u reca arasinda gicen eminler...

2.4.2.4.Z0hd- Takva

Arapga “z-h-d” fiil kokiinden tiireyen ziihd sozliikte “bir seyin azligi, bir seye karsi
ilgisiz ve isteksiz olmak, ona ragbet etmemek ya da ondan yiiz ¢evirmek™ anlamina
gelmektedir®®. Tasavvufta ise dinyadan yiiz cevirip ona ragbet etmeyen, her cihetle

Hakk’a yonelen demektedir™”.

Serrdc ziihdii, herseyden elini etegini ¢eken, Allah’a yonelen, Allah Teala’nin
rizasina talib olanlarin ve miitevekkillerin ilk basamagi olarak tanimlamaktadir.
Miibtediler, tehkik ehli ve istigna ehli olmak iizere ziihdii ii¢ kisma ayirmaktadir®®®. EbQ
Talib Mekki’ye gore ziihd, Allah sevgisinin sebebidir. Zahid kisiyi de Allah’in sevgilisi
olarak tanimlamaktadir. Bu muhabbet makdmmi da en yliksek makam olarak

397

nitelemektedir™’. Kuseyri’ye gore ziihd, elde bulunan diiyaya ait seylere sevinmemek, elde

olan1 kaybettiginde ise iiziilmemektir®®.

0 Mustafa Kara, “Havf”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 1997, c. 16, s. 528-31.

¥ Silleyman Uludag, “Recd”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 2007, c. 34, s. 502.

%2 Giizel, Sarayname, s. 175.

%% Giizel, Sarayname, s. 328.

¥4 El-Isfahani, Mifredat / Kur’an Kavramlari Sozhigii, s. 463.; Semih Ceyhan, “Ziihd”, TDV Islam
Ansiklopedisi (DIA), 2013, c. 44, s. 530-533.

% Uludag, Tasavvuf terimleri sizliigii, s. 581.

3% T0si, El-Liima’ Isldm Tassavvufu, S. 45.

%7 Ebu Talib EI-Mekki, Kalplerin Azigi - Kutu’l - Kulub, gev. Dilaver Selvi, Ali Kaya, 3. bs., istanbul:
Semerkand Yayincilik, 2004, c. 2, s. 424.

%% Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 166.
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Mutasavviflarin  geneli zithdii diinya mali ve ondan yiiz cevirme ile
iliskilendirmektedir. Fakat Kaygusuz Abdal’da ziihd kavramiyla iliskilendirilen ikinci bir
kavram ise ilimdir. Eserde 8 kez zlihd kelimesini zikretmektedir. Bir beyitte ise zihd
acikca ilim sifat1 ile iliskilendirilmektedir. Kaygusuz’a gore kisinin evliyay1r reddetmek

stretiyle i¢cinde bulundugu ziihd onu dogru yola ulastiramamaktadir.

“Veliler yolint inkar eyleme
Cehl ile ziihdiini ziinndr eyleme” (Byt. Nu:569)*%

Kaygusuz’a gore diinyaya gelmenin amaclarindan birisi de ziihd ve ibadetle kulluk

sergilemektir.

“Ya'ni kullar bu seraya geleler

Allah’a ziihd u ibadet kilalar” (Byt. Nu:603)*°

Saraya benzeyen bu diinya; sidk, saf, ma’rifet, ilmii kemal, Hakk’1 bilmek ve
takvada oldugu gibi ziihdiin de gergeklestigi yegane mekandir. Kisi bu ma’rifetlerin

gerceklesmesi i¢in bu sarayda tiim gayretini gostermesi gerekmektedir.

“Stdk u sdfa ma'rifet ilm 0 kemal
Hakk"t bilmek ziihd u takva kiilli hal (Byt. Nu:612)

Bu Serdy'da hdsil olur insdna

Bunda kilur takva kilan Sultan'a” (Byt. Nu:613) 401

Daort beyitte ise ziihd, takva kelimesi ile birlikte kullanilmaktadir. Arapga asli v-k-y

koklnden gelen takva kelimesi sozliikte, “korunma, sakinma” anlamlarina gelmektedir402.

Tasavvufta salikin digin1 Allah’in emir ve yasaklarina uyarak haram ve giinahlardan
kaginarak muhafaza etmesi, i¢ini ise ihlas ile doldurmasi demektir*®. Takva ilim sifatini da
icine alan bir kavram olup Kaygusuz ziihd kelimesini daha ¢ok burayla iligkilendirmekte
ziihdii ilme baglamaktadir. Eserde toplam 7 kez takva kelimesini zikredip bunlardan dordii
ziihd ile birlikte gegmektedir. Kaygusuz’a gore Hakk yolu talibinin seyr u siilikta 6grenip
sahsinda gergeklestirmesi gereken sekiz sey; ilim, kitap, ziihd, takva, hal, yol, menzil,

cevap-sualdir.

9 Giizel, Sarayname, s. 204.

% Gijzel, Sarayname, s. 211.

1 Giizel, Sarayname, s. 212.

402 E-1sfahani, Miifredat / Kur’an Kavramlary SozIliigii, S. 1176.

‘%3 Siileyman Uludag, “Takva”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 2010, c. 39, s. 484-86; Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 625.
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“Ilm i kitGb ziihd i takva hal nediir

Yol u menzil cevab u su'al nediir (Byt. Nu: 235) 4%

Zuhd u takva farz u stunnet kalli hal
Derd (i derman ilm u hikmet kil u kal (Byt. Nu: 86)**

Zihd u takva farz u sunnet killi hal
Bana buyurdu bu evde Ziilceldl” (Byt. Nu: 1383)"*%

Bu sarayda insan, sultan mesabesindeki Hakk’a takva gdstermelidir. Kisi tim

manevi meziyetlerini ortaya ¢ikarma mekani olan bu diinyadan haberdar olmalidir.

“Bu Serdy'da hdsil olur insdna

Bunda kilur takva kilan Sultan'a” (Byt. Nu: 613)407

2.4.2.5.Sabir

Arapca s-b-r fiil kokiinden tiireyen sabir kelimesi sozliikte “gliglii olmak ve direngli
olmak” anlamina gelip tasavvufta “dayaniklilik, basa gelen olumsuzluklar karsisinda
gosterilen metanet, nefsi itdat emir ve yasaklara uymaya zorlamak” anlamlarina
gelmektedir®®. Eserde 7 kez sabirdan bahseden Kaygusuz’a gore Kur’an-1 Kerim de sabri
ile meshur olan Eyyiib Peygamber’in sabr1 neticesinde ylice makamlara ulastigi gibi insan

da sabr1 neticesinde mertebeler katedebilmektedir.

“Sabri Adem'e hil at virdi Hakk
Sabrile oldi Ademiin yiizi ak (Byt. Nu: 338)

Sabr ile irdi Adem bu devlete
AKkl1 olan pend-i Ademden duta (Byt. Nu: 339)*%°

Kendii hakkina kand'at eylestin
Sabri ozine saniat eylesiin” (Byt. Nu: 1 522)410

“Eyyiib gibi sabrin ilerii gotiir...*'*”

% Giizel, Sarayname, s. 151.

> Giizel, Sarayname, s. 127.

% Giizel, Sarayname, s. 335.

“7 Giizel, Sarayname, s. 212.

98 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, cev. Ekrem Demirli, 1. bs., Istanbul, iz Yaymncilik, 2004, s. 326.;
Siileyman Uludag, Tasavvuf terimleri sozligii, s.446, Istanbul, Marifet Yayinlar, 1996, s. 446.; Mustafa
Cagrici, “Sabir”, Istanbul, TDV Islam Ansiklopedisi (DiA), 2008, c. 35, s. 337-339.

%% Giizel, Sarayname, s. 168.

19 Gijzel, Sarayname, s. 359.
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2.4.2.6.Siikiir

Arapga “s-Kk-r” fiil kokiinden tiireyen siikiir kelimesi sozliikte “iyiligi bilmek, iyiligi
yaymak, iyilik edeni o6vmek, tesekkiir ve nimeti dile getirme” gibi anlamlara
gelmektedir**?. Ragib el-Isfehani siikrii iice ayirarak; kalbin siikrii tasavvur etmek, dilin
stikrli nimeti vereni 6vmek ve diger azalarla silikrii ise nimetin karsiligin1 vermek seklinde

yorumlamaktadir*®,

Haris el-Muhasibi siikrii, sakir i¢cin Allah tarafindan ziyadelesen bir nimet olarak
tanimlamaktayken Kelabazi bunu, kulun siikrettikce Allah’in o kulun bagarisini arttirmast,
bu sebeble de kulun daha da fazla siikretmesi seklinde yorumlamaktadir®®. Eb0 Talib
Mekki de benzer goriisii benimsemekte fakat, Allah’ii Teala’nin zenginlik, magfiret, rizik,
dudya icabet ve tovbe olmak iizere bes seyde istisna yaparken siikiirle birlikte nimetin

artacagl hususunda higbir istisndda bulunmadigim ifade etmektedir™.

Kuseyri’ye gore siikiir, nimeti verene boyun egerek onun verdigi nimeti itiraf etmek
demektir. Alimlerin stkrlinlin dil ile, ibadet ehlinin silikriintin fiillerle oldugunu, ariflerin
stikriinlin de biitiin hallerde Allah’in istikdmetinde bulunarak olacagini sé')ylemektedir416.
Gazali’ye gore ise siikiir ilim, hal ve amelden meydana gelmektedir. Kisi ilimiyle nimeti
vereni bilmektedir. Hal ile verilen nimet i¢in seving gergeklesmekte ve amel ile de nimeti
verenin rizasina uygun olan davranis gerceklesmektedir. Bu davranis da kalp, dil ve azalar

ile gergeklesmektedir4l7.

Kaygusuz Abdal Saraynime’de 20 kez siikiir kelimesine atifta bulunmaktadir.

Stikretmekle kulun gonliiniiniin ma’mur edildigini dile getirmektedir.

“Ademi Allah bezedi niir ile
Ma miir itdi gonliini siikiir ile” (Byt. Nu: 337)418

Kaygusuz’a gore insanin siikrii birka¢ mertebede gerceklesmektedir. Ilki kisi

oncelikle insan suretinde yaratildig1 i¢in siikretmeli sonrasinda kendi 6ziinii idrak ederek

1 Giizel, Sarayname, s. 248.

M2 E|-Isfahani, Miifredat / Kur’an Kavramlar: Sozhigii, s. 560.; Uludag, Tasavvuf terimleri sozligi., s. 503.;
Mustafa Cagricy, “Siikiir”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 2010, c. 39, ss. 259-61.

3 E|-Isfahani, Miifredat / Kur’an Kavramlar: Sozliigii, s. 560.

4 Kelabazi, Dogus Deverinde Tasavvuf Ta arruf, s. 150.

“5 Ebu Talib EI-Mekki, Kalplerin Azigi- Kutu’l - Kulub, cev. Dilaver Selvi, Ali Kaya, 3. bs., Istanbul,
Semerkéand Yayincilik, 2004, ¢c. 2, s. 277.

418 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 214-215.

“7 imam Ebti Hamid Muhammed, fhyd-u Uliimi’d-Din, 2002, c. 4, s. 157.

8 Giizel, Sarayname, s. 168.
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Hakk’a siikretmelidir. Bunu devaminda ise Hakk’tan kendisine ulagan hersey igin
stikretmelidir.

“Insan olan bu hali fikreyliye

Sturetin insdan gore stikr eyliye (Byt. Nu: 363)419

Bu stirete siikr ide kim div degil

Bu serdyda bir nasi keg-rev degil (Byt. Nu: 809)420

Insan oldur bu hali fikr eyleye
Bile ozin Allah'a siikr eyleye (Byt. Nu: 469)421

Ne ki Hakk virdiyse ana siikr ide
Da ima gonliinde Hakk" fikr ide” (Byt. Nu: 313)422

Beyitlerinde kendisinin her daim siikiir i¢cinde oldugunu beyan etmektedir.

“Bu serdyda bu hali fikr eylerem
Hem bu insdn tonuna siikr eylerem (Byt. Nu: 1340)

Hem hélifeyem bu ciimle mahlika
Hem da‘ima siikr iderem ol Hakk'a” (Byt. Nu: 1342)*%

2.4.2.7.81dk

Arapga “s-d-k” fiil kokiinden tiireyen sidk kelimesi sozliikte “dogruluk, dogru soz,
gergek s0z” anlamlarina gelip tasavvufta ise soz, fiil, davranis ve hallerde gergege uygun

davranmak, dogruluktan ayrilmamak anlamlarina gelmektedir424.

Cineyd-i Bagdadi sidki, helak olup kurtulma imkan: olmayan yerde ancak yalanla
kurtulma durumu olsa bile dogruyu sdylemek olarak tanimlamaktadir. Kuseyri ise kulun
icinin ve disinin dogru olmasi olarak ifade etmekte, sidkin en azmnin ise kisinin igiyle

disinin bir olmasi seklinde ag:1k1amaktad1r425.

9 Giizel, Sarayname, s. 171.

20 Giizel, Sarayname, s. 243.

2! Giizel, Sarayname, s. 188.

*22 Giizel, Sarayname, s. 163.

%23 Giizel, Sarayname, s. 327.

24 Abdiirrezzak Kasani, Te asavvuf Sozliigii, cev. Ekrem Demirli, 1. bs., Istanbul, iz Yayincilik, 2004, s. 328.;
Siileyman Uludag, Tasavvuf terimleri sozliigii., Istanbul, Marifet Yayinlari, 1996, s. 468.; Mustafa Cagric,
“S1dk”, Istanbul, TDV islam Ansiklopedisi (DfA), 2009, c. 37, s. 98-100.

2% Imam Kuseyri, Kuseyri Risalesi, ev. Dilaver Selvi, Sistem Matbaacilik Istanbul, Semerkdnd Yaymcilik,
2009, s. 246-249.
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Herevi sidki ii¢ dereceye ayirmaktadir. Ik mertebe niyetin dogru olmasidir. Ikinci
mertebe; yasamayi sadece Hakk icin istemek, nefsini eksik kusurlu goérmek ve Allah

Teala’nin verdigi ruhsatlara iltifat etmemektir. Ugiincii mertebe ma’rifette s1idktir*®

. Gazali
sidki altili tasnife tabi tutmaktadir. Bunlar; irdde ve niyette sidk, vefa ve azimde sidk,
amelde ve dinin tim makamlarinda sidktir. Bunlardan her birinin varlig1 kisinin sadakat
seviyesinde artiga sebep olmakta ve dogru oranti sergilemektedir. Gazali biitiin bu vasiflari

kendinde toplayan kimseyi siddik olarak nitelendirmektedir*?’.

Kaygusuz Abdal Sarayname’de 41 kez sidk kelimesini zikretmektedir. Hz.
Peygamber’in yolunda sadik miirid olanlarin Hakk’a ulasabilecegini, sadakatle inananlarin

ise ma’rifete yol bulacagini ifade etmektedir.

“Mustafda'nun tarikin tut sidk ile
Ol tarik seni iletlir menzile (Byt. Nu:1514)

Ol Habibu'llah'a inan sidkila
T4 ki canin marifete yol bula” (Byt. Nu:]5]6)428

Seyr u sulik yolunda miiridin sadik olmasi gerektigine, bu vasfa sahip olan miiridin
miigkil islerini halledebilecegine, Allah’dan gayr1 her seyden yiiz c¢eviren talibin kamil
insan olma yolunda vahdete ulasabilecegine vurgu yapmaktadir.

“Her ki talib ise gelsiin sidkile
Ol kisiden isteyen nisan bula (Byt. Nu:231)*%°

Kemale yetlrdi insdn menzilin
Sidkile hal itdi kiilli miiskilin (Byt. Nu:297)**
Bunda her kim kend’6zini bildise

Sidk evinde vahdete yol buldisa (Byt. Nu.‘680)431

Ma'rifet ilmini kemal eyledi
Sidk ile arzu-y1 visal eyledi (Byt. Nu: 744)432

2% Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, “’ilelii’l-Makamat”, Mendzilii’s-Sairin, cev. Abdiirrezzak Tek, Bursa:
Emin Yayinlari, 2017, s. 36.

7 imam Ebti Hamid Muhammed, fhyd-u Uliimi’d-Din, 2002, c. 4, s. 694.

“28 Giizel, Sarayname, s. 356.

2% Giizel, Sarayname, s. 151.

%0 Giizel, Sarayname, s. 160.

31 Giizel, Sarayname, s. 223.

32 Giizel, Sarayname, s. 231.
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Gayr1 Hakk'dan Allah'a déne yoni
Sidk i¢inde bakusi ola kamil” (Byt. Nu:1468)™%

Algak goniilll, saf kalpli sadik miiridin nefsini tezkiye etmis olmas1 sebebiyle diri
oldugunu, kurbanliklarin kendilerini kesecek kisiye teslim olduklar1 gibi miiridin miirsidine

sadakatle teslim olmasinin onu kemalata ulastiracagini beyan etmektedir.

“Dirligi temiz olanin séyle bil

Gaonli alcak sidka saf akli kamil (Byt. Nu:697)%*

Yol erine sidk ile kurban ola

Her ki dilerse kamil insdn ola™ (Byt. Nu:986)435

2.4.2.8.Hilm

Arapga “h-lI-m” fiil kokiinden tiireyen hilm kavrami sozliikte “agir basli, sabirli ve
temkinli” anlamlarina gelip tasavvufta 6fkeyi kontrol etmek anlamina gelmektedir®®.
Kaygusuz Abdal diger kavramlarin genelinde oldugu gibi bu kavrami da ilim kavramiyla
irtibatlandirmakta, hilm vasfi i¢in ilmin ve sabrin gerekliligine vurgu yapmak siretiyle 6

kez Sarayname’de bu kelimeyi zikretmektedir.

“Ademi Allah uyard: ilmile
Tevhidi gonliinde kodi hilmile (Byt. Nu: 335)*

Ademe bildiirdi Allah ilmile
Bildi adem sabr idiiben hilmile (Byt. Nu: 1007)*%®

Hem 6zi de kamil ola ‘ilmile
Hem bezeye ma'rifetiin hilmile” (Byt. Nu: 1455 )439
2.4.2.9.Edeb

Arapca “e-d-b” kokiinden tiireyen edeb sozliikte “iyi davranig, kibarlik, hayranlik

ve takdir, giizel ahlak, zerafet, utanma, siikiinet ve terbiye” gibi anlamlara gelmektedir44°.

% Giizel, Sarayname, s. 348.
% Glizel, Sarayname, s. 224.
%5 Giizel, Sarayname, s. 268.
36 El-Isfahani, Miifredat / Kur’an Kavramlar Sézligii, s. 305.; Mustafa Cagrici, “Hilim”, TDV Islam
Ansiklopedisi (DIA), 1998, c. 18, ss. 33-36.
7 Giizel, Sarayname, s. 168.
%8 Giizel, Sarayname, s. 272.
9 Giizel, Sarayname, s. 347.
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Serrac edebi ii¢ kisimda ele almaktadir. ilki diinya ehlinin edebi olup fesahat ve
belagat konularimi kapsamaktadir. Ikincisi dindarlarin edebi olup riyazet ve miicihedeyi
icine almaktadir. Ugiinciisii ise dindarlarin igindeki havassin edebi olup kalp temizligi,

sirlara vakif olmak, talep, huzur ve vuslatta edebe yaplsmakt1r441.

Kuseyri edebi, hayirli olan vasiflarin hepsinin bir arada toplanmasi seklinde
tanimlamaktadir*?. K4sani ise ahlakta ifrat ile tefrit arasindaki orta yolu bulmak olarak

yorumlamaktadir®?,

Sarayndme’de 21 defa edeb kelimesi zikredilmektedir. Kaygusuz edebin en guzel
Oornegi ve Ogreticisi olarak basta Hz. Peygamber’i sonra da enbiyda ve evliyalar

gormektedir.

“Bu haberi halka evvel ol Nebi
Soyledi bildiirdi sart u edebi (Byt. Nu: 523)**

Bu serayda ctimle halka ol Nebi
Ilmiyle bildiirdi sart u edebi” (Byt. Nu: 537)*

“Anlar ki enbiya ve evliya sozine inandi, anlar edebsizliik kilmad:, Hakk'dan

446 3
utandi...

Kaygusuz edebi seyr u siilikun énemli bir erkdni olarak gormekte, hatta edebin de
rikunlar ile birlikte yerine getirilmesini istemektedir. Bes yerde edeb kelimesi erkan ile

birlikte kullanilmakta bir beyitte ise edeb siklikla tekrar edilmektedir.

“Insdn isen civina olma neseb
Bi-edeb olma edeb bekle edeb (Byt. Nu: 246)**’

Hem-dem ola bir kamil insan ile
Hizmet ide edeb U erkan ile (Byt. Nu: 269)**

Hog gegire bu serdyda devrdni

0 Mustafa Cagrici, “Bdep”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 1994, c. 10, s. 412-14; Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 180-181.

“LTst, El-Liima’ Islam Tassavvufu, s. 152.

2 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 313.

“3 Abdirrezzak el-Kasani, “EIf Makam”, Mendzilii’s-Sairin, ¢ev. Abdiirrezzak Tek, Bursa: Emin Yayinlari,
2017, s. 318.

“4 Glizel, Sarayname, s. 196.

5 Giizel, Sarayname, s. 200.

8 Giizel, Sarayname, s. 220.

“7 Glizel, Sarayname, s. 152.

“8 Glizel, Sarayname, s. 156.
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Saklaya kdim edeb u erkani” (Byt. Nu: 81 9)449

Kaygusuz Hakk asiklarinin edebsiz olmayacagini, birinin oldugu yerde digerinin

bulunamayacagini ifide etmektedir.

“Miistdk bi-edeblik eylemez...***”

2.4.2.10.Yakin

Arapga “y-k-n” fiil kokiinden tiireyen yakin kelimesi sozliikte “kesin bilgi, gergek
bilgi” anlamlarina gelmektedir451. Tasavvufta sliphe ve tereddiitten sonra elde edilmis olan
kesin ve apacik bilgi yahut da delilsiz iméan giicii ile apagik gérme, hakikati temasa etme

anlamlarma gelmektedir**2.

Zinndn-1 Misri kalbin bildigi seyleri yakin olarak tammlamaktadir®®, Hucvir,
yakin kavramii ilme’l yakin, ayne’l yakin ve hakka’l yakin olmak iizere ii¢ kisma
ayirmaktadir. ilme’l yakini miicahede olarak tanimlamaktadir ki bu da nefse kars1 cihad
ederek elde edilen bilgi anlamina gelmektedir. Ayne’l yakini, miidnese olarak ifade
etmektedir ki herhangi bir vdkia sebebiyle iinsiyet bagi kurularak elde edilen bilgi
anlamma gelmektedir. Hakka’l yakini ise miisahede yani bizzat yasamak slretiyle elde

edilen bilgi seklinde ifade etmektedir®*.

Kaygusuz Abdal’m Saraynédme’sinde yakin kelimesi 23 kez geg¢mekle birlikte
herhangi bir tasnife tabi tutulmamaktadir. Yakin ehlinin en st seviyesi olarak da Hz.

Peygamber’i gormektedir.

“Zird Mustafa Hakk'un eminidiir
Hakk dahi Mustafa'nun yakinidiir” (Byt. Nu:53 6)455

Kaygusuz’a gore yakin hali ademin vasfidir. Bu vasif sayesinde adem bu sarayin
emini olarak secilip insanoglu i¢in kilavuzluga tayin edilmektedir. Bu yakin sayesinde

adem sultan1 bilmekte, gani olan Allah ise kendi Oziinii aleme adem vasitasiyla

*9 Giizel, Sarayname, s. 243.

0 Giizel, Sarayname, s. 340.

! Ragib El-Isfahani, Miifredat / Kur’an Kavramlar: Sézhigii, cev. Mehmet Yolcu, Abdulbaki Giines, Istanbul,
Cira Yayinlari, 2010, s. 1196-1197.; Demir Osman, “Yakin”, Istanbul, TDV Islam Ansiklopedisi (DI4), 2013,
C. 43, s. 271-273; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 2. istanbul, Anka Yayinlari,
2004, s.708.

2 Uludag, Tasavvuf terimleri sozliigii, s. 577.

%53 Kelabazi, Dogus Deverinde Tasavvuf Ta arruf, s. 154.

“4 Ali b. Osman Cillabi Hucviri, Kesfi: I-Mahc(ib Hakikat Bilgisi, s. 532.

*%5 Giizel, Sarayname, s. 200.



74

bildirmektedir. Hakk’in varligim1 hakikatiyle idrak etmenin yolu yakin ehline yakin
olmaktan gegmektedir.

“Adem oldi bu serdyun emini

Hem Hak ile yakin old: yakini (Byt. Nu:179)

Yirde g6kde climle halka ol Gani
Kilaguz eyledi Allah insani (Byt. Nu:180)

Cuimle mahldkat Adem'e uydular
Allah'in sirrin Adem'den duydular (Byt. Nu:181 )456

Varhigina Sultdnun emin ola

14 ki yakin ehliine yakin ola” (Byt. Nu:118)*7

Kaygusuz’a gore yakin ehli, Allah’in birligine hayran olanlardir. Bu bilingle

Hakk’a yakin olup goniilleri lediin ilminin hazinelerine déniismektedir.

“Dirlikile Allah'a yakin olur
Gonlii ‘ilm-i lediine hazne olur” (Byt. Nu:486)458

2.4.2.11.0lm

Arapca “a-I-m” fiil kokiinden tiireyen ilim kelimesi sozliikte “bilmek, 6grenmek,
bir seyi hakikatiyle idrak etmek ve ger¢ek yoniiyle kavramak™ anlamlarina gelrnektedir.459
Ragib el-Isfehani ilmi; nazari, ameli yahut akli (Akil yoluyla 6grenilen) ve sem’i (vahye
dayali ilim) seklinde tasnif etmektedir. Nazari, 6grenmekle kemale ulastiran ilim, ameli

ilim ise ibadetler gibi yapmakla tamamlanan ilimdir.**

Sehl ilmin ma’rifetle, aklin ilimle var oldugu beyan etmektedir. Keldbazi Sehl’in bu
goriisiinii soyle agiklamaktadir; Allah Teala kuluna kendini nasil tanitmis kulu da onu nasil
tanimis ise 1lim orada meydana gelmektedir. Bu sekilde kul, ma’rifet sebebiyle ilmi idrak

etmektedir. 4¢*

% Giizel, Sarayname, s. 143.

7 Giizel, Sarayname, s. 131.

“%8 Giizel, Sarayname, s. 191.

49 El-Isfahani, Miifredat / Kur’an Kavramlari Sézliigi, s. 719-722.; [lhan Kutluer, “Ilim”, TDV Islam
Ansiklopedisi (DIA), 2000, c. 22, s. 109-14.

460 E|-1sfahani, Miifredat / Kur’an Kavramlar: Sozliigii, S. 719.

%81 Kelabazi, Dogus Deverinde Tasavvuf Ta arruf, s. 97-98.
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Eba Talib Mekki ilmi, ser’i ilim ¢er¢evesinde tanimlayarak Kur’an-1 Kerim, siinnet
ve icma ile onlardan istinbat edilen hiikiimler oldugunu ifade etmektedir.*®* Herevi ilmi;
cahilligi ortadan kaldiran sey olarak goriip iice ayirmaktadir. Ilki tecriibe yoluyla elde
edilen agik ilimler, ikincisi Allah Teala’nin kullarinin bedenlerine, goniillerine yerlestirdigi

riydzet ve miicihedeyle ortaya ¢ikan gizli ilimler, iigiinciisii ise lediin ilmidir.*®

Gazall ilmi, 6nce Allah Teala’nin zatin1 bilmek sonra da ayetlerini ve mahlikata
olan muamelesini bilmek olarak ifade etmektedir.*®* Buna delil olarak da Hz. Omer vefat
ettiginde Ibni Mestid’un “ilmin onda dokuzu gitti”465 soziinii gdstermektedir.  Ibni
Mestd’un ilimden kastettigi sey “ma’rifet-i ilahiyye” yani Allah Teald’nin taninmasi ve

bilinmesidir.

Kaygusuz Abdal Sarayname’de 25 kez ilim kelimesini zikretmektedir. Ilmi halkin
anlayacagi sekilde anlatma gayreti icinde olan Kaygusuz, 396 kez ilim kelimesi yerine bil-
bilme-bilmek kelimelerini kulanmay: tercih etmektedir. Ona gore ilim, dnce kisinin kendi
oziinii bilmesidir. Clinkii kendini bilen Hakk’1 bilmekte, Hakk’1 bilen ise Hz Peygamber’in
yoldast ve dostu olup i¢i (kalbi) ma’na ile dolmaktadir. Kaygusuz burada “Nefsini bilen

Rabbini bilir’*®® hadisine atifta bulunmaktadir.

Her nereye baksa Allah't orada hazir gore, enbiyalarun ilmine muhibb ola. Evliydlarun kavline
sddik ola. Bu hali bilmegiin asli ozini bilmekdiir. Imdi ozini bilmek budur ki kisi ozini insdn bile, insdn
hak dan(toprak) yaradilmis seydir. Pes 6zini bilmegiin ma'ndst budur ki Hakk't bilmek olur. Vallahu'l-

a'lem. 467

“Ilm ii hikmet ile aca goziini
Insan oldur bile kend’6zini (Byt. Nu:477)

Kend’ozin bilen Hakk"t bilmis olur
Hakk’1 bilen ciimle halka pis olur (Byt. Nu:478)"%®

Ya'ni bu dem Hakk'r bilmek demidiir
Hakk't bilen Ahmed'tin hem-demidur (Byt. Nu:1123)

Hakk" bilen velileriin ol kigi

%02 Ebu Talib EI-Mekki, Kalplerin Azigi - Kutu’l - Kulub, c. 2, s. 141.

%63 Hace Abdullah el-Ensarf el-Herevi, “’Ilelii’l-Makamat™, Mendzilii’s-Sairin, s. 50.
“%4 imam Ebti Hamid Muhammed, /hyd-u Uliimi’d-Din, 2002, c. 1, s. 87.

%% imam Ebti Hamid Muhammed, fhyd-u Uliimi’d-Din, c. 1, s. 64.

86 Acllini, Kegfii 'I-hafa, 2/262.

“7 Abdurrahman Giizel, Sarayname, s. 208-211.

%68 Abdurrahman Giizel, Sarayname, s. 191.
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Ma nd ile hem icidiir hem tasi” (Byt. Nu:1125)*°

Kaygusuz Abdal tasavvufi kavramlarin neredeyse tamamini talibin ilim sifatiyla
(kendi Oziinii bilip Hakk’a yol bulmak) iligskilendirmekte; ilmin varligimmi digerlerinin

varligina, yoklugunu da digerlerinin yokluguna baglamaktadir.

“Ozin bilendediir ayni keramet
Ozin bilmek durtr hem ‘ilm i hikmet (Byt. Nu:1627)*"°

Fayda oldr bu serdyda can gibi
Kémil oldy 'ilm ile insén gibi (Byt. Nu:732)*"™

Ozini bildi agild: gozleri
Delil old ciimle halka sozleri (Byt. Nu:840)

Bu serdyda ¢iin Hakk'a yol buld: ol
Bu sebepden kdamil insan oldi ol (Byt. Nu:842)

Kemadle irisdi gitdi kemligi

Kamil oldy ilm ile insanlig1” (Byt. Nu:843)472

Kaygusuz Abdal tevhid, ilim ve ma’rifetin ezelde sir olarak insanin zatina
yerlestirildigini belirtmektedir. ilmi genel, ma’rifeti ise daha hususi bilgi olarak kabul

etmektedir.

“Insanin zdtinda kodi Hakk ezel

Strr u tevhid marifet ilm ii kemal” (Byt. Nu:2 74)473

2.4.2.12 Hikmet

Arapga “h-k-m” fiilinden tiireyen hikmet sozlikkte “yargilamak, yargida bulunmak,

hikim vermek, hikmetmek, hakem, alikoymak, engellemek™ anlamlarina gelmektedir474.

Régib el-Isfahani hikmeti ilim ve akil ile hakka isdbet etmek olarak tanimlamaktadir®”.

Kur’an-1 Kerim’de Bakara Suresi 269. ayette hikmet hakkinda “Diledigine hikmet

verir, hikmet verilene ise ¢ok bir hayir verilmis demektir ve bunu ancak temiz akillilar

%% Abdurrahman Giizel, Sarayname, s. 291.

% Abdurrahman Giizel, Sarayname, s. 376.

™t Abdurrahman Giizel, Sarayname, s. 231.

2 Abdurrahman Giizel, Sarayname, s. 247.

7 Abdurrahman Giizel, Sarayname, s. 159.

474 El-Isfahani, Miifredat / Kur’an Kavramlar: Sozligii, s. 299-300.; [lhan Kutluer, “Hikmet”, TDV Islam

Ansiklopedisi (DIA), 1998, c. 17, s. 503-11.
475 El-1sfahani, Miifredat / Kur’an Kavramlar: Sozliigii, s. 300.
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anlar.” buyrulmaktadir. Mutasavviflar hikmet kavramma delil olarak bu ayeti

gostermektedirler.

Herevi hikmeti herhangi bir seyi yerli yerine koymak ig¢in verilen hiikiim olarak
adlandirmakta ve iige ayirmaktadir. Ilki her seyin hakkini vermek, hududunu asmamak,
vakti gelmeden acele etmemektir. Ikincisi Allah’in nazarindaki ceziy1 gormek, ceza bile
olsa Allah’in hiikmiindeki adaleti bilmek ve bundan dolayr men etmesindeki iyiligi
gormektir. Uglinciisii delalet edilen seyi gormek, irsad edilenin hakikatine ulasmak ve

isarette gadyeye ulasmak olarak tanimlanmaktadir®’®.

Gazal’ye gore kendisinde ilim sifatt bulunan ve bu sifat neticesinde sozdeki
dogruluk ve yalani ayirt edebilen, inangta hak ile batili ayirt edebilen, islerde de giizel ve

cirkini rahatca ayirt edebilen kimsede bulunan sifat hikmet sifatidir®’’,

Kasani hikmeti; talibin esyaya ait hiikkiim ve Ozellikleri bilip, geregi gibi amel
etmek ve gerektigi gibi amellerin smirin1 korumak olarak tanimlamaktadir. Velayette
hikmeti ise; Allah Teala’nin esya {izerindeki hikmetine vakif olmak, kulunu
miikafatlandirmasi, cezalandirmasi, alikoymasi ve nimetlendirmesi gibi durumlarin

hakikatine ulasmak ve buna gore amel etmek seklinde ifade etmektedir®’.

Kaygusuz Abdal Sarayname’sinde 143 kez hikmet kelimesini zikretmektedir.
Toplam 22 beyitte hikmet kelimesi ilimle birlikte zikrolunmakta olup hikmet icin ilim
sifatin1 gerekli gérmektedir. Mutasavviflardaki hikmetin ilim sifatina baglanmasi durumu
Kaygusuz ic¢in de gegerli olup, ilim ve hikmetin kaynagi olarak Hz. Peygamber’i

goOstermektedir.

“Badki menzile iriisdi devleti

lImile anladi kiilli hikmeti (Byt. Nu:296)*"

IImile teferriic itmek pergali

Hikmet ile anlamak kiillT hali (Byt. Nu:880)*

Kiillt bu hikmeti adem anlad:

® Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, “’ilelii’l-Makamat”, Mendzilii’s-Sairin, cev. Abdiirrezzak Tek, Bursa,
Emin Yayinlari, 2017, s. 50-51.

4" el-Gazali imam Ebd Hamid Muhammed, fhyd-u Ulimi’d-Din, gev. Ahmet Serdaroglu, istanbul, Bedir
Yayinlari, 2002, c. 3, s. 126.

478 o]-K asani, “EIf Makam”, s. 325-326.

% Giizel, Sarayname, s. 160.

0 Giizel, Sarayname, s. 252.
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Zira ki Mustafa ilmin dinledi” (Byt. Nu:554)481

Kaygusuz hikmete ulasabilmenin yolu ic¢in bilginin akil vasitasiyla kullanilmasi

gerektigine vurgu yapmakta, hikmet i¢in bilgiyi, bilgi i¢in de akli gerekli gormektedir.

“Ademiin akly iriisdi bildi ¢iin
Ne dimekdiir 'ilm u hikmet Kdfu Niin” (Byt. Nu:1025)*%

Allah tarafindan hikmetin insanin 6ziine yerlestirildigini, Allah Teédld’nin insana

koydugu hikmet vasfiyla kendisini perdeledigini ifade etmektedir.

“Esfele birakma insan siiretin

Zira Hakk insanda kodi hikmetin (Byt. Nu:374)*%

Ilm ii hikmeti ademde gizledi
Ademi hikmete perde yiizledi (Byt. Nu:1021)*%

Kulun Allah Teéld’ya olan ibadet ve taati neticesinde seytan ve ondan meydana

gelen illetlerin ortadan kayboldugunu boylelikle de hikmete ulasilabilecegini, hikmete

ulasanlarin ise halk arasinda istiin bir yeri oldugunu dile getirmektedir.

1 Giizel,
82 Giizel,
83 Gizel,
84 Gizel,
85 Glizel,
86 Gizel,
87 Gizel,
88 Gizel,

Seydtin terk itdi mekr u illetin
Muti oldi bildi Hakk'un hikmetin (Byt. Nu:1153)*

Hem bu serdyda ddemi padisah
Hikmetile ciimle halka kildi sah” (Byt. Nu:1228)*%

Kaygusuz kendisinde bu vasfin hasil oldugunu beyan etmektedir.

“Bu serdyda hiikm i saltanat bentim

Ciimle esya hikmetiimde mat beniim (Byt. Nu:1349)%

Ciimle varlik bentim ile zindediir

Hikmetiimle her biri vezindediir” (Byt. Nu:1651 )488

Sarayname, s. 203.
Sarayname, s. 275.
Sarayname, s. 172.
Sarayname, s. 275.
Sarayname, s. 296.
Sarayname, s. 308.
Sarayname, s. 327.
Sarayname, s. 380.
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2.4.2.13.Keramet

Arapga “k-r-m” fiil kokiinde dayali kerem masdarindan tiireyen keramet kavrami
sozliikte “comertlik ve eli agiklik” anlamina gelmektedir489. Tasavvufta Allah Teala’nin

veli kullarindan sudir eden harikulade olaylard1r490.

Kuseyri, alisilmig tabiat kanunlarinin disinda bazen velinin istegi dogrultusunda
bazen de onun istegi olmaksizin velinin elinde meydana gelen olaylar olarak

tanimlamaktadir*®*

. Mutasavviflar kerdmeti z&hirl ve manevi olmak iizere iki kisma
ayirmaktadirlar. Gozle goriiliir sekilde tabiat olaylarina aykir1 olarak meydana gelenlere
zahiri (kevni-stri) keramet adi verilmektedir. Manevi (hakiki-ilmi) kerdmet, zahiri

kerametten iistiin olup nefs ile cihad ve ma’rifet sahibi olmak anlamia gelmektedir*®%.

Kaygusuz Abdal Sarayname’de 12 kez keramet kelimesini zikretmekte ve keramet
olarak daha ¢cok manevi kerametin lizerinde durmaktadir. Kaygusuz’a gore asil keramet,
kendisine biitiin alemin kilavuzlugu verilen ademin halifeliginden haberdar olmaktir.
Ayrica insan i¢inde bulundugu bu kerametten gafil olmamali, ademlik mertebesinden

hayvanlik mertebesine diismemelidir.

“Ademe soyle kerdmet virdi gsah

Saddet milkiinde Adem buldi cah” (Byt. Nu:1 78)493

“Hakk tebareke ve te'dla insana bunca diirlii keramet virdi ki yirdeki, gokdeki

nesneyi halka bildirdi ki ddem halifedir...***”

“Sana bu kegf ii kerdmet iy ‘akil
Bu ddem libasiyladur soyle bil” (Byt. Nu:1 540)495
Bu diinyaya ne i¢in geldigini bilen kimseye kerametin vacib olacagini da ifade

etmektedir.

9 El-Isfahani, Miifredat / Kur’an Kavramlar: Sozliigii, s. 906.; Sileyman Uludag, “Keramet”, TDV Islam
Ansiklopedisi (DIA), 2022, c. 25., s. 265-68.

0 Uludag, “Kerdmet”, s. 265-268.

“! Ruseyri, Kuseyri Risalesi, s. 374.

2 Uludag, “Kerdmet™, s. 265-268.

%% Giizel, Sarayname, s. 140.

%4 Giizel, Sarayname, s. 147.

% Giizel, Sarayname, s. 360.
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“Insan ekseri bu tertibi bilse pes bu serdya dahi niye geldiigin biliir. Ciin bu serdya
niye geldigin bildi, pes insana keramet vacib olur, ¢lnku insan Ozindeki kerameti

biliir...*%%”

2.4.2.14.Ask

Arapca a-s-k fiil kokiinden tiireyen agk sozliikte “asir1, ileri derecede siddetli sevgi”
anlaminda kullanilmaktadir. Araplar aski, aseka adim1 verdikleri sarmagsik bitkisine
benzetmektedirler. Sarmasigin bir agaci kusatarak onun kokiinden ve suyundan beslenerek
kuruttugu gibi asik da masukundan baska herseyden ilgi ve alakasini kesip sararip

solmaktadir*®’

. Hakiki ve mecazi olmak {iizere iki kisma ayrilan askta; hakiki agsk Allah
askini, mecazi ask da beserl aski temsil etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de ask kavrami
gecmeyip onun Yyerine sevgiyi ifade eden muhabbet, hub ve meveddet gibi kelimeler

kullaniimaktadir*®,

Mutasavviflar sevgi ifade eden bu kavrami “Kenz-i Mahfi”**® ismiyle meshur olan
“Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi istedim.” Hadis-i kudsisine dayandirmaktadirlar.
Hadiste gecen bilinmeyi “ma’rifet”, istemeyi de “muhabbet” olarak yorumlayarak kainatin

yaratilis gdyesini bu iki kavram ile aciklamaktadirlar.

EbG Nasr Serrac iman i¢in ma’rifet (Allah’t tanima ve bilme) ve muhabbet’in
(Allah’1 sevme) gerekli oldugunu, Allah’ii Teala’nin kendi sifatlarin1 agiga ¢ikarmak igin
alemi yarattigini ifade etmektedir. Ayrica talibdeki Allah sevgisini arttirabilmek igin talibe;
devaml zikir, Allah’in nimetlerini tefekkiir, Allah dostlartyla hasbihal, ulu’l emre itaat ve

muhabbet igin ilticdy1 gerekli gormektedir ™.

Sehl b. Abdullah Tiisteri Allah’1 seven kimse i¢in hayat diye bir sey olmadigini
soylerken Kelabazi bu sozii su sekilde aciklamaktadir: Asigin sevgilisine duydugu
sevgiden dolayr ondan gelen liituf ve kahirdan bile haz duydugunu, daima sevgiliye
kavugmayr murad ettigini ve sevgiliden ayrilma endisesinden dolay1r hayatin ona zehir
oldugunu ifade etmektedir. Kelabazi Allah’in kulunu sevdigi durumda, kulunu kendinden

baska seyle mesgul olmayacak sekilde kendine miibtela kildigin1 ifdde etmektedir. Taha

% Giizel, Sarayname, s. 155.

“97 Siileyman Uludag, “Ask”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 1991, c. 4, s. 11-17; Uludag, Tasavvuf terimleri
sozliigii., . 59.

% Uludag, “Ask”, s. 11-17.

99 Aydin, “Kenz-i Mahfi”, s. 258-259.

S0 T0st, El-Liima’ Isldm Tassavvufu, S. 521-523.
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suresinin 41. ayeti olan “Seni kendim icin yetistirdim” ayetini buna delil olarak

gostermektedir™™.

Ebl Talib Mekki ask ve muhabbet makdmini yakin makamlarinin igine katarak
arifler i¢in en yiiksek makam olarak gormekte, Allah Teala’nin bu makama ihlaslh kullarini
getirdigini beyan etmektedir. Maide suresi 54. ayette zikredilen “Allah onlar1 sever, onlar
da Allahi severler ayetini ve devaminda gelen “Bu, Allah'in bir litfudur, onu diledigine

verir.” Ayetini delil géstermektedirSOz.

Ebl Ali Dekkak askin, sevgide haddi asmak anlamina geldigini, bundan dolay1 hem
Allah Teala i¢in hem de kullar1 i¢in asik kelimesini kullanmanin uygun olmadigini ifade

etmektedir’®

. Ask kelimesi ayet ve hadislerde de ge¢medigi i¢cin mutasavviflar daha ¢ok
muhabbet kavrammi kullanmay1 tercih etmislerdir. Oncesi olsa da 6zellikle Mevlana
doneminden sonra Allah’li Teald’y1 sevmedeki siddeti anlatmak amaciyla ask kavraminin

kullanim1 yayginlagmaya baglamistir.

Hucviri sevgiyi iki kisma ayirmaktadir. Birincisi cinsin kendi cinsinden olana
duydugu sevgidir ki bu insanin insana, yani mahlukun diger mahluka, duydugu sevgidir.
Burada talep edilen sevgilinin zat1 oldugu icin dokunma, sarilma istegi hasil olmaktadir.
Ikincisi ise kendi cinsinden olmayana duyulan sevgidir ki bu da sevgiliyi temésa edip
onunla iinsiyet kurmay1 icab eden hallere yakinlagmaktir. Kulun Allah’a duydugu sevgi

burada yer almaktadir®®,

Herevi muhabbeti, asigin kalbini tamamiyla mastikuna vermesi ya da vermemesi

hususunda heybet ve linsiyet arasinda kalmasi olarak tanimlamaktadir®®.

Gazall aski, gonliin sevimli bulup zevk aldig1 seye dogru kuvvetli meyli olarak
tanimlamaktadir. Allah’a duyulan sevginin ve muhabbetin siddetini ise kulda bulunan
ma’rifetin siddetine baglamaktadir. Buna 6rnek olarak da Hasan-1 Basri’nin “Rabbini bilen

onu sever...” s0zilinii géstermektedirsos.

! Kelabazi, Dogus Deverinde Tasavvuf Ta arruf, s. 162.

%02 E|-Mekki, Kalplerin Azig1 -Kutu'l- Kulub, 2004, c. 3, s. 209.

%03 Ruseyri, Kuseyri Risalesi, S. 345.

%04 Ali b. Osman Ciillabf Hucviri, Kesfi: I-Mahc(ib Hakikat Bilgisi, s. 447.

%% e|-Herevi, “’Ilelii’l-Makamat”, s. 57.

el-Gazali Imam Ebd Hamid Muhammed, fhyd-u Uliimi’d-Din, ¢ev. Ahmet Serdaroglu, Istanbul, Bedir
Yayinlari, 2002, c. 4, s. 538-546.
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Imam1 Rabbani ask atesini, yandig1 zaman masukdan baska bir sey birakmayip her
seyi kiil eden sey olarak tanimlamaktadir. Kelime-i Tevhid’de bulunan “1a” (nehiy) sigdsini
sdylemekle Allah’tan baska her seyin katlolundugunu, illallah sdziiyle Hakk’a ortak baska
hi¢cbir masikun kalmadiginmi ifade etmektedir®’. Gergek asiga en tath olan seyin masuk
icin yanmak oldugunu, asigin siikiinetinin ¢irpinmada oldugunu, rahatin yaralanmada
oldugunu, istirdhatin da kendini sikintiya atmakta oldugunu, ask i¢inde yasamanin bunlar

gerektirdigini izah etmektedir™®®.

Ad1 ask kavramiyla sikga zikredilen Mevlana’da ask, 6zel bir 6nemi haizdir. Sadece
Divan-1 Kebir’de 1097 kez ask kavrami miistakil olarak zikredilmektedir ki beyit
iceriklerine bakildiginda aska verdigi 6nem gozler Oniine serilmektedir. “Gok askla uzlasip
doniiyor, asktan mahrum olunca yildiz bile tutulup soniiyor. Beli biikiik “dal” bile agkla
“elif” gibi dogrulup yiicelmede; fakat agksiz kalinca “elif” bile dallara donmede.” beyti bu

duruma drnek olusturmaktadir®®.

Kaygusuz Abdal’in Sarayname’sinde agk kelimesini 60 kez tekrar etmektedir.
Kaygusuz askin kaynagmin Hz. Peygamber oldugunu, aleme yayilan askin da

peygamberden kaynaklandigini ifade etmekte ve nlir-i Muhammediyeye isaret etmektedir.

“Ciimle canun menba'tdur Mustafa

Andan olur dleme ask u safa” (Byt. Nu: ]678)510

Kaygusuz as1@in tanimi yaparken onu ates iizerinde yiiriiyen bir mecnlina
benzetmektedir. Askindan farkli bir seye odaklanamayan mecnun misali Hakk’a asik olan
kisi de diinya denilen bu saraya neden geldigini diisiinmeli ve bu sorunun cevabini

aramaktan bir an olsun basin1 saga sola ¢evirmemelidir.

“Asik od iizrediir, ciinindur, goziini bakdugi yirden ayurmaz, elin isinden

giafermez...511 Pes asik oldur ki aklina biiriine, gore ki bu serdy ne serdydur. Kendiiniin

bunda isi ne?®t”

mami Rabbani, Mektlbat Tercemesi, c. 1, s. 63.

%% {mami Rabbani, Mekt(bat Tercemesi, c. 1, s. 181-182.

509
8

Mevlana Celaleddin Rami, Divan-: Kebir, ev. Abdulbaki Golpinarh, Istanbul, Remzi Kitabevi, 1957, c. 1, s.

10 Gijzel, Sarayname, s. 383.
1 Giizel, Sarayname, s. 340.
%12 Giizel, Sarayname, s. 196.
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Kaygusuz beyitlerinde c¢ok defa agk atesinde yandigini, askin sesini isitince
gafletten uyandigini1 ifdde etmekte, kamil insan olmak i¢in ask atesinde yanmanin
gerekliligine vurgu yapmaktadir. Kaygusuz’a gore ask, kisinin goniil goziinii gafletten
uyandiran en etkin nesnedir. Ona gore asksiz insan, 6lii insan gibidir. Kamil insanin sifati

Hakk askini arzulamasidir.

“Cok zaman 15k ocaginda canimuz
Yanmagile ge¢di budur devrdnumuz” (Byt. Nu: 76)°

“Na-gdh sk saddsi camm kulagina iriisdi, gaflet uykusundan goziim agdi...>**”

“Cdmit olma mesela hayvan gibi

Iska miistak ol kdamil insdn gibi” (Byt. Nu: 1081)°"

Gazali’de goriildiigii izere Kaygusuz Abdal da askin siddetinin ma’rifetin siddetine
bagl oldugunu diisiinmektedir. Kisinin ma’rifeti ne kadar ¢oksa aski o oranda coktur.

Peygambere acilan ask kapisi, ona agilan ma’rifet kapisi sebebiyledir.

“Marifet ile Hakk'r bildi Nebi
Ma’rifet ile agilur "tsk babt” (Byt. Nu: 1575 )°10

Kaygusuz’a gore hakiki insanin agk evinden agilan yol, tevhide ulagmaktadir.

Clinkii agkin nihai durag: tevhiddir. Bu gercekten haberdér olan insan-1 kamildir.

“Insén oldur ki haberdar ola ol

Isk evinden tevhide eyleye yol” (Byt. Nu: 418)>*'

Mutasavviflarin sevginin kaynagi konusunda delil getirdikleri “Kenz-i Mahfi”
kavramina Sarayndme’de de yer almaktadir. Kaygusuz’a gore her seyin kaynagi olan ask

Hakk’a erdiricidir. Hakk ise halk i¢inde gizlenmistir.

“Kiintii Kenziin genci hem 'aydan olur
Birlik icinde kamu yeksan olur (Byt. Nu:1646)°8

"Kuntl kenzln" ben nihant genciyem

Her basun sevdasiyam hem zenciyem” (Byt. Nu.: 1 660)**

13 Giizel, Sarayname, s. 127.
% Giizel, Sarayname, s. 304.
*15 Giizel, Sarayname, s. 284.
*18 Giizel, Sarayname, s. 367.
*7 Giizel, Sarayname, s. 180.
%18 Giizel, Sarayname, s. 379.
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2.4.2.15.81ir

Arapca “s-r-r” fiil kokiinden tiireyen sir kelimesi sozliikte “saklamak, gizlemek,

sakli ve gizli tutulan” anlamlarina gelmektedir520. Tasavvufta ise Allah Teala’nin ve bazi

521 Abdiirrezzak Kasani sirr1

522

vell kullarmin bildigi 6zel bilgi anlamina gelmektedir
duyularla algilanamayan gizli manalar olarak tanimlamaktadir®. Hz. Peygamber’in
“Benim bildigimi sizler de bilseydiniz az giiler ¢ok aglardimiz”®® hadisi, sir kavramima

ornek teskil etmektedir.

Ebli Nasr Serrac Tasi’ye gore ma’na aleminde mevcud olup varlik ile yokluk
arasindaki gizlilige sir denilmektedir. Allah Teala’nin mahliklardaki sirra vakif oldugunu,
mahlikatin ise Allah’in sirrina muttali olamayacagini ifade etmektedir. Allah’dan bagka

hi¢ kimsenin bilmedigi sirlar da sirrin sirr1 olarak isimlendirilmektedir®®*,

Kuseyri’ye gore sir; kalp ve ruh gibi insan bedeninden bir letdif olup miisahede
yeridir. Hatta kalp, ma’rifet ve irfan yeri; ruh da ilahi muhabbetin mahallidir. Allah ile kulu
arasinda kalan gizli seyler de sir olup bir perde i¢inde korunmaktadirlar. Kuseyri
mutasavviflara ait olan, diinyadan bagini1 koparmis olan kimselerin gégiislerinde sirlarin

525

gomiilii oldugu diisiincesini de nakletmektedir™”. Hz. Ali’nin, Hz. Peygamber’den biitiin

sirlart aldigi, daha sonra bu sirlara dayanamayarak onlar1 bir kuyuya anlattigi ve sonra

kuyudaki suyun kana doniistigii hadisesi®*® Gazali’nin [hyd’sinda nakledilmektedir®®’.

Siihreverdi’ye gore sir; kalp ve ruhdan farkli bir letaif degildir. Nefsin temizlenip
diinya ile irtibatin1 koparip yiikseldigi esndda ruhun kazanmis oldugu yeni vasiflara sir
denilmektedir®®®. ibnii’l Arabi sir kavramini; bilginin sirr1, halin sirr1 ve hakikatin sirri
olmak {lizere lice ayirmaktadir. Burada en alt seviyede olan hal sirr1 olup bu kisim
mahlukatin nitelikleriyle alakalidir. Bilgi sirr1, hal sirrinin Gistiinde bulunmaktadir. Bilginin
sirrindan murad “Allah” ismini bilmenin sirridir ki o da bir hakikatin hiikmiiyle ziddini

birlestirmek olup sadece kendisine verilen kimselerin anlayabilecegi bir durumdur. Hakikat

*% Giizel, Sarayname, s. 380.

2 Mustafa Cagric, “Sir”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 2009, c. 37, s. 113-115.

*2! Tosun Necdet, “Sir”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 2009, c. 37, s. 115-116.

%22 o].Kasani, “Elf Makam”, s. 347.

°2% fmam Buhard, “Salat, 2”, Sahih-i Buhari, cev. Mehmed Sofuoglu, Otiiken Yayinlari, t.y.
54 T(si, El-Liima’ Islam Tassavvufu, S. 346.

52 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 142.

%26 Necdet, “Sir”, s. 115-116.

%27 imam Ebti Hamid Muhammed, [hyd-u Uliimi’d-Din, 2002, c. 3, s. 53.

528 Sijhreverdi, Gergek Tasavvuf, s. 588.
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sirr1, bilgi sirrt ile baglantiliysa da bu hiyerarsinin en sttinde bulunup onun goérdiklerini

hal sirr1 ve bilgi s gérememektedir?.

Kaygusuz Abdal eserinde sir kavramimi 38 kez zikretmektedir. Ona gore sir,
mahlikatin aklinin idrak edemedigi, ezelde Allah tarafindan ma’rifet ile baglantili olarak
insanin zatina yerlestirilen bilgidir. Allah sir ile birlikte insanin zatina tevhid, ma’rifet, ilim
ve kemali yerlestirmistir. Insan sirdan tevhide, tevhidden ma’rifete, Hakk’in ilmine ve

zatina bir yol bulur. Bu noktada sayilan biitiin seyler sir kapsamindadir.

“Yirde-g0kde ctimle durlt mahlakat
Irmedi bu sirra kaldi akly mat (Byt. Nu: 171 )530

Insdanun zdtinda kodr Hakk ezel

Sirr u tevhid ma rifet ilm G kemal (Byt. Nu: 274)>%

Mustemi ol insanun tevhidine
Swrrile yol buldi Hakk'un zatina (Byt. Nu: 3 00)>%

Hakk 6zin ddemde sirr eyledi
Ademi gor kim ne tedbir eyledi” (Byt. Nu: ]132)533

“ly ma'rifet surriyla gozin acan kemal bilen merda-neler...>**”

Kaygusuz bilgiyi aciga ¢ikarma noktasinda akla 6nem vermektedir. Bu bilgiyi idrak
edip agi8a ¢ikaranlarin ise peygamberler ve veliler oldugunu belirtmektedir.

Nitekim Hakk tebareke ve ta'adla buyurur Ki: “Ve mad haldkti’l-cinne ve’l-inse illa li
ya'biidine.” Pes bu serdya halki Hakk, ibadet etmeleri iciin gotiirmisdiir. Bu serdyda bu muglak sirr
anlayanlar, evliyd, enbiyd oldi. Anlamayanlar yine heméan pergal iciindediir. Anlayanun anlamayanun
halinden Allah habirdiir...”*®

Kaygusuz’a gore Allah Teala climle alemin sirrin1 4deme bildirmistir. Kullarin bu
diinyaya niye geldigi sorusu bir sirdir. Kendi varlik sirrin1 ¢6zen kisiler Allah’in sirrina
vasil olmaktadir. Hakk’in sirlarinin kendilerine kapali kaldigi insanlar ise inkar yoluna

sap1p kendilerini bu sirdan mahrum birakanlardir.

529 Muhyiddin Tbnii’l-Arabi, Fitiihat-: Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, Istanbul, Litera Yaymecilik, 2008, c. 9, s.
193-195.
%% Giizel, Sarayname, s. 140.
%31 Giizel, Sarayname, s. 159.
%32 Giizel, Sarayname, s. 160.
%% Giizel, Sarayname, s. 292.
%% Giizel, Sarayname, s. 316.
%% Giizel, Sarayname, s. 259.



86

“Yerde gokde ciimle Hakk'un sirrimi

Adem'e bildiirdi Allah var i1 (Byt. Nu: 551)°%

Bu seraya niye geldigin bile
Akl muamma sirra yol bula (Byt. Nu: 541)>*’

Ciinbisin dahi adem gibi kila
Allah'un sirrina akli yol bula” (Byt. Nu: 811)°%

Inkarcilarin akillarmin ise bu sirlar1 anlamaya yetmeyecegini ifide etmektedir.

“Bu mu amma sirra aklun irmedi

Nice irsiin inkdrun yol virmedi” (Byt. Nu: 439)°%

Kaygusuz Abdal kendisinin bir arif-i hakiki olarak hem alemin hem de Hakk’a

giden yolun sirlarina ulagtigindan haber vermektedir.

“Hem kamu halkun bu surrin bilmiisem

Hem can iginde Hakk'a yol bulmusam” (Byt. Nu: 13 70)540

2.4.2.16.Kesf

Arapca “k-s-f” fiil kokiinden tiireyen kesf kelimesi sozliikte “perdenin agilmasi,
ortlinlin kalkmasi, kapali olanin agiga ¢ikmasi, bilinmeyen hakkinda bilgi sahibi olmak,
kapalilig1 gidermek, sezgi, tahmin,” anlamlarina gelmektedir>**. Tasavvufta ise perdenin

kalkmas: basiret goziiyle mana alemindeki hakikatlerin goriilmesi demektir™*,

Serrac’a gore kesf; kul ile Allah arasindaki perdenin agilmasi suretiyle gizli
bilgilerin kulda acik hale gelmesi, gaybin meshud olmasi anlamina gelmektedir. Bu durum
karanlik gecede simsek carpmasiyla etrafin aydinlanmasi gibi kulda da dniden meydana
gelerek bazi kapali seyleri goriiniir hale getirmektedir543. Serrac ayrica kesf ile ilm-i ledun

arasindaki farka da deginmektedir. Kest kulun gayretleri neticesinde meydana gelmektedir.

>% Giizel, Sarayname, s. 203.

%7 Giizel, Sarayname, s. 200.

>% Giizel, Sarayname, s. 243.

%% Giizel, Sarayname, s. 183.

0 Giizel, Sarayname, s. 332.

1 El-Isfahani, Miifredat / Kur’an Kavramlari Sozliigi, s. 914-915.; Siileyman Uludag, “Kesf”, TDV Islam
Ansiklopedisi (DIA), 2022, ¢. 25, ss. 315-17; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, $.366.

2 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, S. 366.

S8 T0si, El-Liima’ Islam Tassavvufu, S. 546.
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Aydinlanma esnasinda tespiti yapma eylemi de yine kul vasitasiyla meydana gelmektedir.

Fakat ilm-i lediinde bilgi, dogrudan Allah tarafindan kalbe gelmektedir™®,

Kuseyri’ye gore kalbe bildirilen seyler neticesinde kalbin higbir aragtirma ve delile
gerek duymadan, kendisinde herhangi bir sek ve stiphe olmaksizin hakikatleri gérmek, bu

sebeple de Hakk ile huzur bulma halidir**.

Gazali’ye gore kul kotii huylardan arinip kalp aynasi temizlenip cilalandigi zaman
Allah tarafindan kulun kalbine bir nur tecelli etmektedir. Boylece kulun kalbinde bir
aydinlik meydana gelmekte ve bunun sayesinde kapali ve gizli olan seyleri gérmektedir.
Bu mukarreb ve siddiklerin ilminden bir ilimdir>*.

Herevi kesfi, iki batin arasinda sirrin gidip gelmesi olarak tammlamaktadir™’.

Kasani velayet mertebesinde kul ile Allah arasindaki perdelerin kalkmasi hakikat
mertebesinde ise aynlar ve aynlarda olan hallere Allah Teala’nin ayninda sahid olunmasi

seklinde agiklamaktadir™®®,

Kaygusuz Abdal eserinde 15 kez kesf kelimesini tekrar etmekte olup bunlardan 2
tanesi ilm-i lediin ile birlikte ge¢mektedir. Tasavvufta “KAf u Nan>**” ismi hitabiyla
meshur olan “Kiin fe yekiin550”, “Ol dediginde hersey oluverir” ayetindeki sirrmn ilm-i
lediin neticesinde ortaya ¢iktigini da dile getirmektedir. Ilmi lediinne vakif olmak en bilyiik

kesf olup ancak boyle bir kesif kisiyi halka delil (miirsid) kilmaktadir.

“Insana kesf ola bu ilm-i lediin
Ciimle halka delil insan oldi ¢iin (Byt. Nu:2 73)>t

Insdna kegf oldr bu ilm-i lediin
Insdn anladi ki nediir Kaf u Nin” (Byt. Nu:1005)>?

Kaygusuz ma’rifet, hakikat ve hikmetin kesf ile elde edilebilecegini ifade

etmektedir. Ma’rifet alemini kesfetmek ise oncelikle Behliil Dana gibi ask yolunda divéne

S T0si, El-Liima’ Islam Tassavvufu, s. 551.

> Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 130.

> fmam Ebt Hamid Muhammed, /Ayd-u Ulmi ‘d-Din, 2002, c. 1, s. 57-58.

7 el-Herevi, “’Ilelii’l-Makamat”, s. 72.

8 o]-Kasani, “EIf Makam”, s. 346.

9 {skender Pala, “Kiin”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 2002, c. 26, s. 552-553.
%0 Ali imran, 2/47

%1 Giizel, Sarayname, s. 159.

%2 Giizel, Sarayname, s. 272.
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olmaktan ge¢mektedir. Bu c¢abanin neticesinde kisi ma’rifet alemini kesfedip sozleri

hikmete doniismektedir.
“Behliil gibi divdne ol, ma rifet dlemin kesf eyle...”>

Hem hakikat ilmini kegf eyledi
Hem s6zini hikmetile séyledi (Byt. Nu:1219)>**

Ma rifet ile irer menzile er
Ma rifetdiir ere kesf olan hiiner (Byt. Nu:1582)°%

Kaygusuz’a gore kesf, ma’na ile gerceklesmektedir.

Bildi insdan ciimle esydnun halin

Ma’nile kesf itti kendii kemalin” (Byt. Nu:2 76)>%°

Kaygusuz kesfi keramet olarak nitelemektedir. Bu keramet naksi goriip nakkasi
anlamak, ilmi goniilde bulmak, her s6zii hikmetle anlamak, Hakk’1n birligini kavramak, bu
diinya sarayinda kilavuz oldugunu, adem siretinde bulunmanin hidayet ve nasib oldugunu,

bunu bilmenin ise en biiyiik kesfii kerdmet oldugunu ifade etmektedir.

“Sana bu kegf ii keramet iy refik
Bu ddem kisvetiylediir iy sadik” (Byt. Nu:1535 )%

2.4.2.17.Ma’rifet

Arapca “a-r-f” fiil kokiinden tiireyen ma’rifet sozliikte “bilmek, tanimak, ikrar
etmek” anlamlarina gelmektedirSSg. Tasavvufta ise Allah’mn isim, sifat ve fiillerinin

tecellilerinin bilgisini tecriibeyle elde edip égrenmektir559.

Ahmed b. Ata ma’rifeti, Hakk’i tanimak ve hakikati bilmek seklinde ikiye
ayirmaktadir. Hakikati bilmek, gercek ma’rifete ulagmanin miimkiin olmadigmi idrak

etmektir. Serrdc hicbir mahlikun Hakk’1 gercek sekilde tanimaya giiciiniin yetmedigini

>3 Giizel, Sarayname, s. 248.

%% Giizel, Sarayname, s. 308.

%% Giizel, Sarayname, s. 368.

%% Giizel, Sarayname, s. 159.

7 Giizel, Sarayname, s. 359.

5%8 E|-1sfahani, Miifredat / Kur’an Kavramlar: Sozliigii, S. 692-693.

%9 Siileyman Uludag, “Ma’rifet”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 2003, c. 28, s. 54-56.
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560

ifade etmektedir™". Baz sufilere gore ise kalplerin Hakk’in dgrettigi incelikleri miitalaa

etmesi anlamina gelmektedir®®.

Kuseyri’ye gore ise her ilim ma’rifet, her ma’rifet de ilim olup kul nefsini terbiye
edip nefsinin elinden kurtuldugu oOlgiide ma’rifeti elde etmektedir™®?, Hiicviri’ye gore
ma’rifet; seriat, niibivvet ve hidayettir. Ayrica ma’rifetin ilimden daha iistiin oldugunu,
Allah Tealda hakkinda bilgisi olmayanin onun hakkinda arif olamayacagi goriisiinii de

ortaya koymaktad1r563.

[bnii’l Arabi ma’rifeti yedi seyi bilmeye baglamaktadir. Bunlar; Hakikat ilmi,
esyada Hakk’1n tecellisini bilme ilimi, seriat ilmi, varolus ilmi, insanin kendini tanima ilmi,
hayallerle bitisi olan ilim ve ilag ve hastalik ilmidir®® Kasani ma’rifeti, hakikati hakikat

goziiyle gormek, o sekilde ihata etmek olarak tanimlamaktadir™®.

Kaygusuz Abdal eserinde ma’rifet kelimesine 61 kez vurgu yapmaktadir. Kaygusuz
Abdal ma’rifet ile ilmi ayn1 sey olarak kabul etmektedir. Ma’rifetin ezelde insanin zatina
yerlestirilmis ilim oldugunu, bunun da kesf yoluyla disariya c¢ikarilabilecegini ifade

etmektedir.

“Insdnun zatinda kod1 Hakk ezel

Swrr u tevhid marifet ilm ii kemal (Byt. Nu:2 74)566

Ma'rifetin ilmile eyler kemal

Gaflet uykusunda olmaz peymal (Byt. Nu:683)°°’

Ma'’rifet ile irer menzile er

Ma rifetdiir ere kesf olan hiiner” (Byt. Nu:1 582)°%8
Behliil gibi divane ol, ma rifet dlemin kesf eyle...”®

Ma’rifetin, insdn-1 kdmil olma yolunda gergeklestigine, insan-1 kamil olabilmek

icinde Hz. Peygamber’in yolundan ve onun ilminden gitmek gerektigine deginmektedir.

0 T(si, El-Liima’ Islam Tassavvufu, s. 34-35.

1 T(si, El-Liima’ Islam Tassavvufu, s. 35.

%2 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, . 336-341.

%3 Ali b. Osman Ciillab Hucvirt, Kesfi:'I-Mahcib Hakikat Bilgisi, s. 397-403.

564 Muhyiddin Ibnii’l Arabi, Marifet ve Hikmet, cev. Mahmut Kanik, Istanbul, iz Yayincilik, t.y., s. 60.
%3 o|-K asani, “Elf Makam”, s. 354.

%6 Giizel, Sarayname, s. 159.

%7 Giizel, Sarayname, s. 223.

%8 Giizel, Sarayname, s. 368.

%9 Giizel, Sarayname, s. 248.
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“ly ma'rifetle kamil olan drl'ﬂer...570

Bu serdyda ma’rifet kila hasil

Ma'rifetile ola 'akly kamil (Byt. Nu:11 20)571

Dabht hi¢ tagilma divgiir 6ziini

Mustafa yoluna hak it yizini (Byt. Nu:1419)

Anin ilmin 6zine eyle delil

Ta ki sana ma'rifet ola hasil” (Byt. Nu:1 420)572

Ma’rifetin insanin nuru olup insanin onunla diri oldugunu, bu nurun Hz.
Peygamberden geldigini, bu nura ulasamayanlarin ise 6lii gibi olup hayvanatdan oldugunu

ifade etmektedir.

“Ma’rifetdiir hemdn insandan murad

Ma rifetsiiz insant hayvana kat (Byt. Nu:1571)

Zira ma'rifet ademun nurudur

Hem ddem marifet ile diridur (Byt. Nu:1572)

Ma rifet niir-1 kadimdiir iy safa

Ma rifetdiir ahi niir-1 Mustafd” (Byt. Nu:1574)°"

Ma’rifetteki bilgi sebebiyle peygamberlerin Allah’1 bildiklerini, ma’rifet olmadan

agkin anlagilamayacagini, insanin 6ziinii bilmesi ve halk arasinda muteber olabilmesi igin

ma’rifetin gerekliligine vurgu yapmaktadir.

“Marifet ile Hakk" bildi Nebi
Ma rifet ile agilur 'tsk babi (Byt. Nu:1575
Ma’rifet’ ile biliir 6zini er

Ma rifet kilur hem eri mu teber” (Byt. Nu:15 76)574

0 Giizel, Sarayname, s. 280.
! Giizel, Sarayname, s. 291.
%72 Giizel, Sarayname, s. 339.
3 Giizel, Sarayname, s. 367.
%" Giizel, Sarayname, s.367.
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2.4.2.18.Hakikat

Arapga “h-k-k” fiil kokiinden tiireyen hakikat kavrami sozliikte “gerceklik, dogru
ve sabit olmak” anlamlarina gelmektedir575. Tasavvufta ise goriinenin ardindaki gizli mana,

ilahi sirlara vakif olmak gibi anlamlara gelmektedir576.

Hakikat hakkinda bilgi veren en eski Islim kaynag: tasavvuf kitaplarinda gegen
Harise hadisidir®’’. Serrac, Harise’nin Hz. Peygamberle gegen konusmasindaki bahsi gegen
hakikat kavramini agiklarken Harise’nin kalbinin hazir olarak Allah’a baglandigini kalbi

578

misahede i¢cindeyken goziiyle goriir gibi siihtida ulastigini beyan etmektedir™". Kuseyri

hakikati, Allah’in hiikiim verip takdir ettigi, gizleyip ac¢iga ¢ikardigi seyleri miisahede

etmek olarak agiklamaktadir®™®.

Kaygusuz Abdal eserinde 26 kez hakikat kelimesine deginmekte, hakikati yakin

hallerinden bir hal, kesfedilmesi gereken ilim ve sir olarak gormektedir.
“Sozi ma'rifet ola, dirligi tarikat ola, yakini hakikat ola...”®

Hem hakikat ilmini kegf eyledi
Hem sézini hikmetile séyledi (Byt. Nu: 1219)%*

Cumle alem bir viicOddur bir nefes
Hakikat bildi bu surri am u hdss” (Byt. Nu: 1059)°%

Kaygusuz hakikate ma’rifet nuru ile ulasilabilecegini beyan etmektedir. Bu

ifadelerinde hakikat mertebesi ma’rifet mertebesinden sonra idrak edilmektedir.

“Ma rifet niriyle acti goziini

Hakikatdan soyledi her séziini” (Byt. Nu: 1597)°%

> El-Isfahani, Miifredat / Kur’an Kavramlar: Sézhigii, s. 296-299.; Mustafa Cagrici, “Hakikat”, TDV Islam
Ansiklopedisi (DIA), 1997, c. 15, s. 177-78.

>® Mehmet Demirci, “Hakikat”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 1992, c. 15, s. 178-79.

> Detayh bilgi i¢in bakimiz. Mahmud Esad Erkaya, “Tasavvufta Hakikat Kavramma Kaynak Olmasi Yéniiyle
Harise Hadisi”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, . 17, sy. 2 (2017), s. 149-84.

S8 T(si, El-Liima’ Isldm Tassavvufu, s. 330.

> Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 137.

%80 Giizel, Sarayname, s. 319.

%81 Giizel, Sarayname, s. 308.

%82 Giizel, Sarayname, s. 280.

%83 Giizel, Sarayname, s. 371.



92

2.4.2.19.Fenéfillah

Arapga f-n-y- fiil kokiinden tiireyen fani olmak kelimesi sozliikte “gegici olmak,
yok olmak, ©6lmek” gibi anlamlara gelmektedir. Tasavvufta kulun kendi fiillerini
gormekten fani olup hakiki kul olma derecesine ulasmasi, Allah Teala’da fani olmasi

demektir’®

. Ebl Nasr Serrac Thsi’ye gore; kulun fail suurunu terk edip yerine Allah
Tealda’y1 getirmesi, beseri vasiflardan ve kotii arzulardan kurtularak, ildhi vasiflarla
kusatilmasi, Allah Teala’ya siginmasi, Allah Teala ile kaim olmasi, onunla goériip onunla

duymasi, nihayetinde ise kulda benlik bilincinin kaybolmas1 anlamina gelmektedir585.

Kelabazi’ye gore fena, kulun hayvani ve nefsani biitiin haz ve isteklerinden fani
olmasi, ayirt etme Ozelligini kaybedip esyadan dahi fani olmasi, demektir. Bu durumda
bulunan kulun idare ve tasarrufu bizzat Allah Teala tarafindan ustlenilmekte, Allah Teala
tarafindan muhafaza edilmekte, vazifelerini yerine getirme noktasinda yonlendirilmekte ve

kulu giinaha gétiiren yollar Allah Teala tarafindan kapatiimaktadir®®.

Ebt Talib Mekki fena halini miisahedeye baglamaktadir. Kulun kalbinden makam
ve derece istegi kayboldugu, insanlara nazar ortadan kalktigi ve hakki miisahede
gergeklestigi zaman kulun kalbinden talib silinip matliib kalbe hakim olur. Kulda kalbinde
meydana gelen bu silinme ve yokluk hali fendyr meydana getirmektedir™®’. Kuseyri fena
kavramini kuldan kotii sifatlarin yok olmasi seklinde tanimlamakta ve bunu da ii¢ grup
altinda incelemektedir. Bunlardan ilki kulun nefis ve sifatlarindan fani olup Allah
Teala’nin vasiflartyla donanmaktir. Digeri Hakk’in sifatlarindan fani olup Rabbini
miisahedeye dalmasi, Ugiinciisii ise kendi varlgin1 Allah Tedld’nin viicudunda yok edip

miisahededen dahi fani olmaktir°®,

Hucviri Allah’da fani olma kavraminmi izah ederken huliil ile karigsmasini 6nlemek
maksadiyla soyle bir 6rnek vermektedir. Ates giicii itibariyla yaninda bulunan nesneyi
tesiri altina alarak kendi vasfini nesneye kazandirmaktadir. Demir zati itibariyla sert ve
siyahtir. Fakat atesin giicii ve tesiri altina girdigi zaman ates kendi rengi olan kirmizilig

demire aktarmakta, onu sicak ve yumusak hale getirmektedir. Demirin vasfi atesle

%4 Mustafa Kara, “Fend”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 1995, c. 12, ss. 333-35; Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sozliigii. s. 208-210.

*8 Ehu Nasr Serrac Tusi, Islam T. asavvufis, cev. Hasan Kamil Y1lmaz, istanbul: Erkam Yayinlari, 1996, s. 524.

%86 Kelabazi, Dogus Deverinde Tasavvuf Ta arruf, s. 182-183.

%87 el-Mekki, Kalplerin Azigi - Kutu'l - Kulub, 2004, c. 3, s. 304.

%88 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 5. 122-124.
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degismekte fakat 6zili olan demirlik hali atese doniismemektedir. Bu doniisiim sonucunda
hicbir sekilde demir icin bu atestir denilmemektedir. Demirin doniisiimii sadece vasifta
olmaktadir. Kul Allah’da fani oldugu zaman da degisim sadece kulun vasiflarinda olup
haddi zatinda kulda bir degisim yahut da kul 6zii itibariyla Allah’in zat1 ile aym sey

olmamaktadir®,

Stihreverdi fendy1 kulun haz duydugu biitiin isteklerden fani olarak nefsinin higbir
seyden zevk almamasi olarak tanimlamakta, bunu da zahiri ve batini olarak ayirmaktadir.
Zahiri fend; Allah Teala’nin kulun fiillerine tecelli ederek kulu irdde ve ihtiyarindan
soyutlamasidir. Bu halde iken kul biitilin fiillerinin Allah ile birlikte oldugunu goriir. Batini
fena; Kulun, Allah Teala’nin sifatlarinin tecellisini kesf ve miisahede edip Allah tarafindan
kulun batininin ask ile kaplanmas1d1r590. Mutasavviflar bu makam ve hali ifade etmek icin
Eb( Hireyre’den rivayet olunan hadis-i kudsiyi delil getirmektedirler.

Allah sdyle buyurdu: Her kim beni taniyan ve ihlds ile bana ibadet eden bir kuluma diismanlik
ederse, ben de ona harb i'lin ederim. Kulum bana, kendisine farz kildigim seylerden daha sevgili olan
birseyle yaklasamaz. Kulum bana nafile ibddetlerle de yaklasmaya devam eder. Nihayet ben onu
severim. Ben kulumu sevince de artik onun isitir kulagi, goriir gozii, tutar eli, yiiriir ayagi mesabesinde

olurum (ve bu organlariyle meydana gelmesini arzu ettigi biitiin dileklerini veririm). Diliyle de her ne

isterse muhakkak onlari da kendisine ihsan ederim. Bana siginmak isteyince de muhakkak kulumu

< 591
sigindirir, korurum.

Kaygusuz Abdal Sarayname’sinde fenafillah kelimesini lafzen zikretmemis olsa da
méanen bu hal ve makami anlatan beyitler bulunmaktadir. Kaygusuz’un bu makamda
bulunan kisilere atfettigi hal ve davraniglar hadis-i kudside gecenler ile ortiismektedir. Bu
makama ulasan kisilerin gonliinde Hakk’tan baska bir sey olmadigini, bu sebeple yaptigi
her 1s1 Hakk ile birlikte yaptigini, Allah Teala’nin o kulunun islerini bizzat kendinin

istlendigini ifade etmektedir.

“Adem'’e bildiirdi Allah bu hali
Adem oldi Allah'un kudret eli (Byt. Nu: 176)592

Bu serayda Hak nisani buld: ol
Gayr gitdi Hak ile Hak old: ol (Byt. Nu: 229)

%9 Ali b. Osman Cillabi Hucviri, Kesfii’I-Mahc(ib Hakikat Bilgisi, ¢ev. Siilleyman Uludag, istanbul, Dergah
Yayinlari, 1982, s. 369.

%% gijhreverdi, Gergek Tasavvuf, s. 673-674.

> Buhari, 38/Rikak.

%92 Giizel, Sarayname, s. 140.
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Hemdn Hakk'un varligidur ol kigi
Anda iglentir Hakk'un kiill7 isi (Byt. Nu: 230)**

Ciimle halka rigen olur dirligi

Cem' olur gonliinde Hakk'un varligi (Byt. Nu: 501)

Can i¢inde biliisiir Allah ile
Ciimle isi birlik olur sih ile (Byt. Nu: 502)°%

VicOdunda gayr-i Hakk kalmaz dahi
Togri bakan goriir anda Allah't (Byt. Nu: 503)

Gonlii Hakk'un varligina kab olur
Hakk"t bilmege 6zi sebeb olur” (Byt. Nu: 504)°%

2.4.2.20.Cem’

Arapca “c-m-a” fiil kokiinden tlireyen cem sozliikte “toplanmak, bir araya gelmek,
biriktirmek” anlamlarina gelmektedirS%. Tasavvufta Hakk’1 seyretme veya ruh basiretinin
Allah Teald’nin cemalini miisdhede esnasinda hadis ile kadim ayriminin ortadan kalkmasi

. . R . . 7
neticesinde olugan héle cem’ adi verilmektedir™®’.

Kelabazi cem’i dikkat ve iradeyi Allah Teala’da toplayarak sadece onu goriip

598

mahlikati silmek olarak tanimlamaktadir™". Siihreverdi, Allah’1 tanimak yani kulun

Hakk’1 miisahede ettigi beraberlik olarak ifade etmekte, bu durumu ise kulun ma’rifetine

baglamaktadusgg.

Sarayndme’de 14 kez cem’ kelimesine atifta bulunulmaktadir ve genel olarak
gercek manasiyla kullanilmaktadir. Tasavvufi agidan Kaygusuz’a gére cem’ makamu;
kamil insanin mertebesidir. Vahdet i¢inde Hakk’a ulasan kamil insanin varli§i tamamen
nlra doniismektedir. Onun durumu Tur Dagi’ndaki Miisa’ya benzemektedir. Biitiin varlik
onun viicudunda cem’ olmaktadir. Bu mertebeye erisen kamil insana bakan kisi onda

Hakk’1 gdrmektedir.

% Giizel, Sarayname, s. 151.

% Giizel, Sarayname, s. 192.

%% Giizel, Sarayname, s. 195.

5% E|-1sfahani, Miifredat / Kur’an Kavramlar: Sozliigii, s. 239-240.

%7 Uludag, Tasavvuf terimleri sozliigii., s. 116.; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 5.121-
123.

%% Kelabazi, Dogus Deverinde Tasavvuf Ta arruf, s. 177.

%% gijhreverdi, Gergek Tasavvuf, s. 678.
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“Zira dirligiinde kalmaz "illeti

Hakk'a vuslata yeter vahdeti (Byt. Nu:691)

Viictidi cani bi-kulli n(r olur

Kendu Masa durdugu yer Tar olur (Byt. Nu:692)

Kiilli varlik anda cem' olur heman

Bulunur anda nisan-1 bi-nisan” (Byt. Nu:693)*®

Kaygusuz’un goniil cem’inden kastettigi ise mutasavviflarin genel goriisii olan

kulun Hakk’1 miisahedesidir.

“Ctimle halka rigen olur dirligi

Cem' olur gonliinde Hakk'un varligi” (Byt. Nu:501)°*

2.4.2.21.Vahdet
VicOd kelimesi Arapca “v-c-d” fiil kdklnden tireyip sozlikte “var olma, yoktan

var olma, hazir bulma” anlamlarina gelip bir varligin zatinin dis diinya da tahakkuk

602

etmesini ifade etmektedir’"*. Vahdet-i viicld ise sozlikte varligin birligi anlamina gelip

tasavvufta Allah’tan baska varlik olmadiginin idrak ve suuruna sahip olmak anlamina

603

gelmektedir’™. Allah’in birliginin bilgisi demek yani alemde Allah’in varligindan baska

bir varligin bulunmadiginin, mevctidatin Hakk’in varliginin tezéhiiriinden bagka bir sey

olmadigiim bilgisine sahip olmaktir®®.

bulunmaktadir®®.

Bu bilgi talipte ilme’l yakin seviyesinde

EbO Nasr Serrac Tasi’ye gore hakikatte varlik tek olup o da Hakk’in varligidir.
Mevctdatin varligi ise Allah Tedla’nin viicudunun yaninda yok hiikmiinde olmaktadir.
Esya olmadan golgesi olamayacagi gibi Allah Teéld olmadan &lemin olmasi miimkiin
olmamaktadir. Talibin Allah ve tecellilerinden baska birlik bulunmadigini, bu birligin de
bilgi ve diisiincede oldugunu bilmesi gerekmektedir. Kalbin manevi seyri sirasinda riihi
tecribe ile meydana gelen vahdet-i vic(d disiincesi; ibadetlerin ¢oklugu, riyazet,

micahede, diinyayr terk ve zikir neticesiyle kalpte olusan ask ve sevgiden

%0 Giizel, Sarayname, s. 224.

%0 Gijzel, Sarayname, s. 192.

802 E|-|sfahani, Miifredat / Kur’an Kavramlar: SozIligii, s. 1134.; Yavuz, “Viicad”, s. 136-37.

803 Uludag, Tasavvuf terimleri sozliigii., s. 553.; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii. s. 683-
684.

804 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicid”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 2012, c. 42, s. 431-35.

805 Uludag, Tasavvuf terimleri sizliigii., s. 553.
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kaynaklanmaktadir. Serréc, Hallac-1 Manstr’un “Ene’l Hakk™ soziinii bu duruma 6rnek
olarak gostermektedir. Hallac-1 Mansir i¢inde bulundugu ask sebebiyle kendi fiil ve
davraniglarin1 gérmeyip kendini aradan g¢ikarmak stretiyle yaptigi fiilleri Allah Teéla’ya

isnad ederek mecazi anlamda kullanmaktadir®®®.

Gazéli farkli bir metafor olusturmak siretiyle vahdet-i viicudu soyle
Ozetlemektedir. Aynanin karsisina kirmizi bir renk konulsa ve aynada kirmizi renk
goraliyor olsa, bir kimse aynaya bakarak aynanin renginin kirmizi oldugunu sodylese bu
yanlistir. Her ne kadar aynada zahir olan renk kirmizi olsa da hakikatte aynanin rengi
kirmizi degildir. Gazéli, Hallac-1 Mansur’dan ayr1 Bayezid-i Bestdmi’nin “Subhani ma-
‘azami gani” (Kendimi tenzih ederim, sanim ne yiicedir) s6zlinl de vahdet-i viicuda ornek

olarak gostermektedir®®’.

Vahdet-i viicid diisiincesinin kurucusu kabul edilen ibnii’l Arabi hakikatte var olan
tek viicudun Hakk’in viicidu oldugunu, alemdeki siretlerin ¢goklugunun Allah’i Tedla’nin
isimlerinin ¢oklugundan kaynaklandigini ileri siirmektedir. Bu disiinceyi kabul etmekten
men eden seyin insanlarin vehimleri olup bu vehimlerin Hakk’in viicuduyla mevcidatin
viicudunun ayri oldugunu diisiinmesinden ileri geldigini izah etmektedir®®. Burada ki ince
cizgiyi ayiramayan kimselerin bitin vicdd mertebelerinin hakikatte tek olan Hakk’in
viicuduna muzaaf oldugunu bundan miitevellit insanin viicudunun da Allah’in viicudundan
gayr1 olmadigini, bu viicutlara ta’yin olan isimler sebebiyle kendi vicQtlarina Hakk iddia

ederek delalete diisiilebilecegini de ifade etmektedir®®.

Ibnii’l Arabi’nin &n plana ¢ikardigi vahdet-i viicid anlayisini sistemlestiren
Sadreddin Konevi’ye gore varlik ve hayat gibi madde alemiyle sinirlandirilmis diinyada
sahip oldugumuz ilim ve ir&demiz salt olarak vahdet-i viicid diisiincesinin hakikatini
anlamaya engel teskil etmektedir. Algilayabildigimiz seyler ise Allah Tedla’dan aleme
tezahilr eden suretlerinin ¢oklugundan ileri gelmektedir. Mahiyeti agisindan iginde ¢okluk

bulunmayan seylerin idrak edilmesi ise miimkiin olamamaktadir®®.

%6 Ehy Nasr Serrac Tusi, Islam Tasavvufu, Gev. Hasan Kamil Yilmaz, istanbul, Erkam Yayinlari, 1996, s. 537-
538.

807 el-Gazli imam Ebd Hamid Muhammed, fhyd-u Ulimi’d-Din, gev. Ahmet Serdaroglu, istanbul, Bedir
Yayinlari, 2002, c. 2, s. 721.

608 Muhyiddin Ibni’l-Arabl, Fiisiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, ¢ev. Ahmed Avni Konuk, Istanbul, Tarkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2017, c. 2, s. 1214.

%99 Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Fiisiisu 'I-Hikem Terciime ve Serhi, gev. Ahmed Avni Konuk, c. 2, s. 1225.

810 sadreddin Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslart, ¢ev. Ekrem Demirli, Istanbul, Iz Yayincilik, 2012, s. 55.
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Abdurrezzak el-Kasani’ye gore viicid; bir seyin hakikatini idrak etmek, isim ya da
resim olmadan Hakk’in aynini aynistyla bulmak, Hakk’mn varligin1 kendi varligiyla idrak
etmektir. Muamelatta vicid, Allah Teala’nin esyadaki tasarrufunun idrak edilmesi, usulde
viicOd ise miiridin yaratilistan itibaren sonuna kadar Hakk’in varligindaki seyrini idrak

etmesi olarak tanimlanmaktadir®®.

Kaygusuz Abdal’in Sarayname’sinde en ¢ok atif yaptigi tasavvufi kavram, vahdet-i
viicid kavramidir. Viicid kavrami eserde 43 kez lafzen gecmektedir. 32 yerde birlik
kelimesiyle, pek ¢ok yerde de manen vahdet-i viicQd anlatilmaktadir. Ayrica eseri vahdet-i
viicudun anlatildigi tasavvufi bir eser olarak tanimlamak da imkan dahilindedir. Kaygusuza

goOre Hakk Teal4; tiim varliklara can verip, tim viucddlar iginde gizlenmektedir.
“Ciimle dalemiin heman oldur cdni
Ciimle viicidlar i¢inde pinhani” (Byt. Nu: 908)°*
Varliklarin viicudu, goriinen yiizu Allah Teala olup dil de s6z de ona aittir.

“Cumle varlukdan gdrinen yliz anun
Viicad oldur dil anundur s6z anun” (Byt. Nu: 911)%*3

Biitlin viicidlar1 kendine ortii yapip gizlenmistir. Huliil fikri olugsmamast i¢in de
biitiin viicidlarin sedef oldugunu fakat Allah Teala’nin bunlar arasinda cevher oldugunu
ifade etmektedir.

“Ciimle viiciudlar: giymig ser-be-ser

Cumle viicidlar sadefdiir o gevher ” (Byt. Nu:923)%*

Alemin Allah Teala’min tecellisi oldugunu, goriinen alemde yaratilmis her seyin

Hakk’a bagli tek bir viiciid oldugunu séylemektedir.

“Ciimle dlem bir tecelli bir giines

KUllT heman bir viiciddur gizhi fas (Byt. Nu: 1030)%

Cumle alem bir viicGddur bir nefes
Hakikat bildi bu sirri am u hass (Byt. Nu: 1 059)616

11 Abdirrezzak el-Kasani, “EIf Makam”, Mendzilii’s-Sairin, cev. Abdiirrezzak Tek, Bursa, Emin Yayinlari,
2017, s. 358-359.

812 Gijzel, Sarayname, s. 256.

%13 Giizel, Sarayname, s. 256

814 Giizel, Sarayname, s. 260.

815 Giizel, Sarayname, s. 276.



98

Her sifat ki ‘akl ona buldu tarik
Ciimle bir cdn bir viiciddur iy 'asik” (Byt. Nu: 1156)%%

Alemde goriinen viicudun tek oldugunu, zahir olan sdretlerin sedef, Allah Teala’nin
ise cevher oldugunu, fakat bu durumun herhangi bir ikilik olusturmadigini  dile

getirmektedir. Kaygusuz burada tesbih ve metaforlarin imkanlarindan faydalanmaktadir.
“Bir victd bir can gorindi ne ki var
Ciimle varlik bir sadefdiir bir Guher (Byt. Nu: 1035)%*8

Ikilikden dahi eser kalmad
Birligine Hakk'un inkdr kalmad: (Byt. Nu: 1036)

Vahid oldi hakikat ctimle viicud
Kiillt varhik kifr u iman Ka'be pad (Byt. Nu: 1037)

Bir sadef bir gevher old: ka’inat
Birlige soyindi varlik old: sdd (Byt. Nu: 1038)

Sadlik oldi dlemde ser-be-ser
Ciimle dlem kildi birlikde kardr” (Byt. Nu: 1039)

Varliklarin climlesinin tek oldugunu, alemde herhangi bir ikiligin s6z konusu
olmadigini, biitiin sifatlarin, talib, matlub, cisim ve canin hepsinin hakikatte tek oldugunu
ifade etmektedir.

“Birlige yetdi yakinile gliman
Birlik oldi ciimle varlik cavidan (Byt. Nu: 1040)

Kiilli sifat talib u matlib heman
Birlik oldi hakikat-1 cism ii cdn (Byt. Nu: 1041)

Bir gilistéan bir seraydur bir hace

Ikiligi yokdur arada zerrece (Byt. Nu: 1042)

Birlige kalmadi hergiz ihtilaf
Birlik dyinesi oldi soyle saf (Byt. Nu: 1043)

Ciimle alem kabal itdi dirligi

816 Giizel, Sarayname, s. 280.
817 Giizel, Sarayname, s. 296.
%18 Giizel, Sarayname, s. 276.
819 Giizel, Sarayname, s. 276.
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Birlige yitdi kamunun varfigi” (Byt. Nu: 1044)°%°

Kaygusuz Abdal alemdeki birligi goren, idrak eden kisileri de kamil ve hak-bin

(hakki goren) sifatlariyla vasiflandirmaktadir.

“Gel imdi iy hakk" oz viicidunda bulan kamiller, iy her yirde Hakk hdzirdur diyen
Hakk-binler...%*”

Kaygusuz’a gore alemde tasarruf eden yalnizca Allah Teala’dir. Senlik benlik izafi

seyler olup kisi bu ikiliklerden gecilmedigi siirece hakikat perdesinin aralanmasi giigtiir.

“La-iléhe illa-Allah dimekde bile ki kendii bir dletdiir, her isi isleyen Hakk'dur,
oyle olsa viicudunda tasarruf iden hakikat geregi Ziilcelal’dur. Sen u ben dimek arada

perde hayaldur...°%”

“Bile ki viicudr nediir kend ozi

Viiciidi m1 ya kendti mi séyler sozi” (Byt. Nu: 1505)°%

Kaygusuz Abdal, vahdeti viicudun simgesi haline gelmis Hallac-1 Mansir’a ait
“Ene’l-Hak™ soziine bir beytinde deginmekte, ve tesbih ve tenzih arasi bir tevhidi

benimsemektedir.

“Gah zahidem tesbih u zikr eylerem
Gah olur dem-i Ene'1-Hakk séylerem” (Byt. Nu: 1376)%%*

520 Gijzel, Sarayname, s. 279.
821 Giizel, Sarayname, s. 352.
622 Giizel, Sarayname, s. 372.
623 Giizel, Sarayname, s. 355.
824 Giizel, Sarayname, s. 332.
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SONUC

Kaygusuz Abdal, XIV. yilizyilin ikinci yarisi ile XV. yy.’m ilk yarisinda yasamistir.
Abdal Musa’nin miridi olup ayn1 zamanda Alevi-Bektasi edebiyatinda 6nemli yeri haiz bir
sair ve Bektasiyye tarikatine mensup Onemli bir mutasavviftir. Eserlerinin igerigine
bakilarak ayni zamanda mutasavvif bir kimlige sahip oldugunu sdylemek de mumkuind(r.
Onun vefatindan bir buguk asir sonra yaziya gecirilen Kaygusuz Abdal Mendakibndamesi
bize hayati hakkinda bilgiler sunmaktadir. Onun akilli, amil, arif, alim, kamil gucli ve
kuvvetli yapisi ile ¢ok kitap okudugu, pek ¢ok alanda o0 donem ilimlerini tahsil ettigi
bilgisini aktarmaktadir. Eserlerinin igerigi incelendiginde irfan ve ilim sahibi kimligi

acikca anlasilmaktadir.

Kaygusuz Abdal’in mensup oldugu gelenek hakkinda c¢ok fazla goriis bulunmakla
birlikte sahs-1 manevisi genellikle Bektasiyye tarikati ile ozdeslestirilmektedir. Bu
durumun Evliya Celebi’nin Seyahatname’sinde Abdal Musa ve dervislerini ehl-i slinnet
Bektasi dervigleri olarak zikretmesinden kaynaklanmaktadir. Abdal Musa’nin seyhi Haci
Bektas-1 Veli’nin, Ahmed Yesevi ile baglantili silsilesinden dolayr Kaygusuz Abdal’in
Yeseviyye tarikatine nisbet edildigi de goriilmektedir. Kaygusuz Abdal’a nispet edilen
silsile ve tarikatler, onun sahip oldugu alim ve amil mutasavvif kimligi degistirmeyi pek
miimkiin kilmamaktadir. Ciinkii eserlerinin muhtevasi ve eser igerisinde kullandig1 dil ve

Usllbu, buna imkan tanimamaktadir.

Kaygusuz Abdal, 550 kez saray kelimesini zikrettigi Sarayndme’sinde “Ben
insanlart ve cinleri yalniz bana ibadet etmeleri icin yarattm” (Zariyat 51/60) ayetinden
iktibasla insanlarin diinyaya gelis amacini anlatmaktadir. Bu durumu basit bir dille ifade
etmek icin &lemi saraya, Allah Teéla’y1 sultana benzetmek siretiyle saray metaforunu
olugturmaktadir. Sarayin padisahi oldugu gibi, bu cihanin da bir yaraticisi oldugunu,
insanin bu saraya gelis amacinin yaratictya kulluk ve ibadet etmek oldugunu
belirtmektedir. Ayrica naksi goriip nakkasi unutmamak gerektigini de hatirlatmaktadir.
Sarayndme’de “saray” kavrami; cihan, alem, dinya, mesken yeri, mescid, miséfirhane,
toplanma yeri, ibret alma yeri ve itdat edilecek yer anlamlarinda kullanilmaktadir. Sultan
icin; sah, padisah’ han ve nakkas ifadeleri yer almaktadir. 1725 beyit ve 24 fasildan olusan
eserde Allah Teéld tarafindan halki irsad i¢in gonderilen peygamberlere yer yer halife

kavrami kullanilmaktadir.
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Kaygusuz Abdal’in Hz. Peygamber’e olan baghligimi gérme imkéni saglayan
Dolabnéme adli eseri bulunmaktadir. Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim’de ismi gegen
peygamberlerden 20 tanesi Sarayname’de kissalarina atif yapilmak suretiyle konu
edilmektedir. Sarayname’de ismi gecen peygamberler; Adem, Nuh, Hid, Salih, ibrahim,
Ismail, ishak, Yakub, Yusuf, Eyytb, Suayb, M{s4, Davud, Siilleyman, Yunus, Zekeriyya,
Yahya, Isa, Lokman ve Hz. Muhammed Mustafa’dir. Ismi en ¢ok gecen Hz. Peygamber
olup Muhammed ismi 36 kez, Mustafa ismi 112 kez, Ahmed ismi 14 kez olmak Uzere
toplam 162 kez zikredilmektedir. Kaygusuz Abdal’in bes vakit namazi bildirmek igin
kaleme aldig1 Salatndme ve bir Cuma namazinin ardinin kaleme aldigi Minbername adli
eseri, ibadet esaslarina bakisini gérmek agisindan ayri bir 6neme sahiptir. Kaygusuz’un
ibadetlerle ilgili bu iki eserinin disinda Sarayname’ye de dondiigiimiizde iman
konularindan olan; Allah, melek, peygamber, Kitap ve ahiret inanci ile Islam’m temel

sartlarindan olan hac ve namazin beyitlerde konu olarak islendigi gorilmektedir.

Basta Sarayname’si ve diger eserleri olmak iizere Kaygusuz Abdal’in Allah
Teala’nin emirlerine ridyet ve Hz. Peygamber’e bagliliga 6nem verdigi bir gercektir.
Tasavvufi kavramlarin neredeyse hepsinin kaynagini Hz. Peygamber’e dayandirmaktadir.
Hz. Peygamber’in gittigi yoldan gitmeye yahut onun yolundan giden miirsidi kamillerin
yolundan gitmeye 6nem vermektedir. Miirsidsiz seyr u siilikun olamayacagini ifade
ederken seyr u sullk icin; tarikat, menzil, yol, miirsid i¢in; mirsid, veli, arif, gercek er, yol
eri, marid igin; sélik, talib, er lafizlarim kullanmaktadir. Kaygusuz Abdal’in veli, arif,
gercek er, yol ve yol eri gibi kavramlarla dili tiirkgelestirme ¢aba ve gayreti igine girdigi
gorilmektedir.

Sarayndme onun mutasavvif kimligini ortaya koyan eserlerinden biridir.
Sarayndme vahdet-i viicid ekseninde yazilmis tasavvufi bir eserdir. “Vahdet-i viicid”
kavrami eserde Arapca izafet halinde bulunmamakla birlikte, baz1 kavramlar dogrudan
zikredilirken, bazilar1 dolayl olarak verilmektedir. “Birlik, birlik ayinesi, Hakk ile birlikte
olmak, birlik iklimi, birlik sarabi, olmak (zere 32 kez birlik kavrami; “vahdet, vahdet ilmi,
vahdet gevheri, vahdet kani, vahdet giilii, vahdet bagi” terkipleriyle 14 kez vahdet kavrami,
40’dan fazla yerde Hakk’mn varligi viiciid kavrami ile anlatilmaktadir. Eser bu yonuyle
XIV. yy’m ilk yarist ile XV. yy’in ikinci yarisinda vahdet-i viicid kavraminin Tiirkge siir

ve nesirle islendigi 6gretici bir eser olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bununla beraber Herevi’nin tasavvufi makam ve menzillere dair Mendzilii’s-

Sairin’inde yer alan 100 basamaktan 36’s1 Kaygusuz Abdal’in Sarayname ‘sinde
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gortilmektedir. Sarayname’de ismi gecen bu makamlar; tevbe, havf, reca, zihd, ihlas,
teslim, sabir, riza, sikir, sidk, irdde, edeb, yakin, tns, zikir, murad, ihsan, ilim, hikmet,
muhabbet, gayret, sevk, zevk, sefa, sir, nefes, gurbet, miikasefe, kabz, sekr, ma’rifet, fena,
beka, viicd, cem ve tevhiddir. Kaygusuz bu kavramlari ¢ogu zaman manzum bdliimde
zikretmekte ve mensur bolimde kismen ac¢iklamaktadir. Bunlara ilave olarak seriat, tarikat,
hakikat, takva, keramet, nefs, himmet, hidayet, indyet, nimet, vird ve visal gibi tasavvufla
mindemic kavramlar da eserde lafzen zikredilmektedir. Bu durum Kaygusuz Abdal’in
tasavvufa ait haller, makamlar ve kavramlara hakim oldugunu gozler 6niine sermektedir.
Kullandig1 lafizlar, ména cihetiyle klasik tasavvuf kitaplarinda yer alan kavramlara
muvafakat ve benzerlikler tasimaktadir. Bununla birlikte Kaygusuz Abdal, dil yonuyle

Arapca izafetlerden kagiip Tiirkge nin imkénlariyla konulari agiklama gayreti i¢indedir.

Sarayname adli eseri; saray metaforuyla birlikte iman ve ibadet esaslarinin ele
alindig1 seyr u sulik kavramlari ile bazi makam ve hallerin nazim ve nesirlerle islendigi
edebi nitelikli tasavvufi bir eser olup Kaygusuz Abdal’in ilim s&hibi mutasavvif kimligini
on plana ¢ikarmaktadir. Gerek Sarayname gerekse diger eserlerinin icerikleri goz oniine
alinarak eserlerinde yer verdigi Allah Teala’nin emirlerine ridyet, Hz. Peygamber’e
baglilik, miirsid-i kdmile bagliligin gerekliligi ve muridde bulunmasi gereken Ozellikler
gibi konular, Kaygusuz Abdal’in ilmiyle amil, ehl-i sunnet ¢izgisine sahip mutasavvif

kimligini gii¢lendirmektedir.
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